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    आÂमकÃय   

 

आज रचना के साथ आलोचना का फलक भी बड़ा हòआ है । समकालीन 
सािहÂय ने łप और वÖत ुदोनŌ ही Öतर पर नई िदशाओ ंका संधान िकया है । इसिलए 

आज रचना का अथª िकसी खास िवषय तक सीिमत नहé है । आज सािहÂय का 
सÌबÆध समाज, राजनीित, संÖकृित, अथªतंý आिद के साथ ºयादा ÿÂय± िदखाई 

पड़ता है । सािहÂय आज मनÕुय के जीवन को ÿभािवत करने वाली छोटी से छोटी वÖत ु
को भी Öवयं म¤ शािमल करना चाहता है । ऐसा करते हòए वह Öवय ंको अपनी पूवªवतê 

परÌपरा स ेभी जोड़ता है । सािहÂय िकसी िवषय के िचýण या वणªन माý तक सीिमत 

नहé होता है बिÐक वह आलोचनाÂमक-चेतना का िवकास भी करता है । अथाªत् 
सािहÂय Öवयं आलोचना को जłरी मानता है अÆयथा आलोचनाÂमक िववेक या 

आलोचनाÂमक मूÐयांकन के अभाव म¤ सािहÂय दÖतावेज माý बन कर रह जाएगा । 

आलोचना का दाियßवबोध उसकì मह°ा को ÿितपािदत करता है । मिुĉबोध 
आलोचना को गंभीर सामािजक कमª मानते थे इसिलए वह आलोचना को ‘सËयता-

समी±ा’ से जोड़कर देखते थे । हालाँिक मिुĉबोध ‘सËयता-समी±ा’ को आलोचना और 
रचना दोनŌ के िलए आवÔयक मानते थे । उनकì ‘कामायनी’ कì आलोचना जयशंकर 

ÿसाद कì सËयता-समी±ा कì आलोचना ह ैतो Öवयं मिुĉबोध कì किवताए ँरचना म¤ 
‘सËयता-समी±ा’ कì ÿमाण ह§ । इस ŀिĶ से िहÆदी के समकालीन आलोचना पर िवचार 

करना आवÔयक है । आलोचना का दाियßव अपने समय के साथ पूवªवतê पÌपराओ ंका 
आलोचनाÂमक मूÐयांकन करना भी होता है । इसी अथª म¤ वह ‘सËयता-समी±ा’ से 

जड़ुती है । समकालीन सािहिÂयक पåरŀÔय म¤ िविभÆन अनभुव जगत के साथ सािहÂय 
रचना कì िविभÆन पĦितयाँ िदखाई पड़ती ह§ । ऐसे म¤ समकालीन िहंदी आलोचना कì 

भूिमका पर िवचार करना  महßवपूणª ÿतीत होता  है । 

समकालीन सािहिÂयक पåरŀÔय म¤ िविभÆन अिÖमताओ ंका सवाल ÿमखुता से 

उपिÖथत हòआ है । उनसे सÌबिÆधत रचनाए ँ िवपुल माýा म¤ रची जा रही ह§ । 
अिÖमतावादी सािहÂय के िवकास के साथ उसस ेसÌबंिधत आलोचना पĦित का भी 



ii 
 

िवकास हòआ ह ै। दिलत िवमशª, ľीवाद, आिदवासी िवमशª, और अÐपसं´यक िवमशª 

ÿभतृ आलोचना कì पĦितयाँ इसी संदभª म¤ समकालीन िहंदी आलोचना के पटल पर 
िदखाई देती ह§ । इन आलोचना पĦितयŌ के क¤ þ म¤ ‘अिÖमता’ या ‘पहचान’ का ÿĳ है । 

इनका ÿमखु लàय ‘अÆयीकरण’ कì उस ÿिøया को Óया´याियत करना एवं चनुौती 
देना है, िजसकì वजह से इन अिÖमताओ ंकì उपिÖथित को ÿÂय±तः या अÿÂय±तः 

नकारा गया । 

आधिुनक से किथत उ°र-आधिुनक समय म¤ łपांतåरत हो रहे भारतीय 
समाज के जिटल पåरÿेàय म¤ िविभÆन अिÖमतावादी सािहÂय का उÂथान िदखाई पड़ता 

है । हालाँिक ये अिÖमताए ँÓयिĉ कì जगह समूह कì अिÖमता कì िहमायती होने का 
दावा करती ह§ । इसिलए इस दावे कì सÂयता कì जाँच आवÔयक है । िजसका एक 

िवनीत ÿयास यह शोध-ÿबंध भी है । अिÖमताओ ं का सवाल कई बार समाज को 
खÁडŌ म¤ िवभािजत करके देखने से जड़ुा नजर आता है । ऐस ेम¤ बनारस म¤ रवीÆþनाथ 

ठाकुर का सन् 1910 म¤ िदए गए वĉÓय म¤ कही गई बातŌ पर Åयान देना आवÔयक है । 

रवीÆþनाथ संकìणª दायरŌ म¤ बंधे िबना अपनी राÕůीय अिÖमता को ŀढ़ करने कì 
आवÔयकता पर बल देते ह§ । वह मानते थे िक एकता को िनिमªत करने का सही तरीका, 

अलगाव को िचिÆहत करने म¤ है । उनका इस बात पर जोर था िक आज समÖया िवभेद 
िमटा देना नहé, िवभेद बरकरार रखते हòए एकता Öथािपत करना है, जो सचमचु किठन  

है । हमारा समकालीन पåरŀÔय भी ऐसे ही किठन दौर से गजुर रहा है । ऐसे म¤ िविभÆन 
अिÖमताओ ंपर िवचार िकए िबना न ही भारतीय समाज कì संिĴĶता को समझा जा 

सकता है और न ही सामािजक एकता को मजबूत िकया जा सकता ह ै। इसिलए यहा ँ
अिÖमतावादी आलोचना पर िवचार  करना ÿासंिगक ÿतीत होता है ³यŌिक आलोचना 

पर िवचार करने के माÅयम से ही िकसी उिचत िनÕकषª पर पहòचँा जा सकता है । 

‘समकालीन िहंदी आलोचना और अिÖमतावादी िचतंन’ िवषय पर कायª करने 
का िवचार हैदराबाद िवĵिवīालय पåरसर कì बहसŌ कì देन है । इस पåरसर म¤ 

अिÖमता पर आधाåरत बहस¤ क±ाओ,ं सिेमनारŌ स ेलेकर आपसी बातचीत म¤ चलती 
रहती ह§ । कई बार ये चचाªए ँअितरिंजत या िकसी तय िनÕकषª कì तरफ बढ़ती िदखाई 

देती ह§ । एक तरफ ये चचाªए ँहमार ेसहज िवĵासŌ को चनुौती देती जान पड़ती ह§ तो 
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दूसरी तरफ उनम¤ सहज आलोचनाÂमक िववेक का अभाव जान पड़ता ह ै। समकालीन 

अिÖमतावादी सािहÂय और आलोचना म¤ भी ये दो ŀिĶकोण िदखाई पड़ते ह§ ।  ऐसे म¤ 
िहंदी सािहÂय और आलोचना म¤ चल रह ेअिÖमतावादी िवमशŎ का अÅययन ÿासिंगक 

ÿतीत हòआ । असल म¤ अिÖमतावादी सािहÂय के िवकास म¤ उसकì आलोचना कì 
भूिमका को जानने कì िज²ासा इस शोध-कायª के क¤ þ म¤ है । अतएव इस शोध-कायª म¤ 

अिÖमतावादी आलोचना के मु́ य िवशेषताओ ं को रखेांिकत करने के साथ उसके  
सीमाओ ंपर आलोचनाÂमक ढंग से िवचार करने का ÿयास िकया जाएगा । 

शोध-कायª के समिुचत िववेचन को Åयान म¤ रखते हòए ÿÖततु शोध-ÿबंध को 

पाँच अÅयायŌ म¤ िवभĉ िकया गया है ।  

पहले अÅयाय ‘समकालीन िहंदी आलोचना और दिलत-िवमशª’ म¤ िहंदी 

आलोचना कì परÌपरा म¤ दिलत ŀिĶ कì उपिÖथित को रेखांिकत करने का ÿयास 
िकया गया है । इसके साथ समकालीन िहंदी आलोचना के ÿमखु दिलत एवं गैर दिलत 

आलोचकŌ के आलोचना-कमª पर िवचार िकया गया ह ै। 

दूसर ेअÅयाय ‘समकालीन िहंदी आलोचना और ľीवाद’ म¤ ľीवादी आलोचना 
कì ÿमखु ÿविृ°यŌ  पर िवचार िकया गया ह ै । िहंदी आलोचना कì परÌपरा म¤ ‘ľी-

चेतना’ को िनधाª åरत करने के साथ समकालीन ľीवादी आलोचकŌ के आलोचना कमª 
पर आलोचनाÂमक ढंग से  िवचार िकया गया है । 

तीसर े अÅयाय ‘समकालीन िहंदी आलोचना और आिदवासी िवमशª’ म¤ 
समकालीन पåरŀÔय म¤ आिदवासी िवमशª  के िवकास के कारणŌ कì पड़ताल करने का 

ÿयास िकया गया है । आिदवािसयŌ कì अिÖमता के साथ उनके अिÖतÂव से जड़ेु 
ÿमखु पहलओु ंपर िवचार िकया गया ह ै । आिदवासी िवमशª कì उपिÖथित एव ंिवकास 

कì ÿिøया का आलोचनाÂमक मूÐयांकन करने का ÿयास िकया गया है । 

चौथे अÅयाय ‘समकालीन िहंदी आलोचक और मिुÖलम िवमशª’ म¤ मिुÖलम 
समदुाय कì समÖयाओ  ंएवं चनुौितयŌ पर आधाåरत आलोचना कमª पर िवचार िकया 

गया है । 
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पाँचव¤ अÅयाय ‘अिÖमतावादी आलोचक कì चनुौितयाँ’ म¤ उपरोĉ सभी 

अिÖमतावादी आलोचना पĦितयŌ के सम± उपिÖथत चनुौितयŌ को जानने का ÿयास 
िकया गया है । इस अÅयाय के अंतगªत इन अिÖमतावादी आलोचनाओ ंके अंतिवªरोधŌ 

एवं सीमाओ ंपर आलोचनाÂमक ढंग से िवचार िकया गया है ।  

  यह पूरा िवĴषेण अिÖमतावादी आलोचना कì संभावनाओ ं एवं सीमाओ ं को 
जानने का िवनीत ÿयास है । िकसी भी सािहÂय और उसकì आलोचना के िनरंतर 

िवकास के िलए उनकì ±मता एवं सीमा का ²ान आवÔयक होता है । यह शोध-कायª 
िहंदी सािहÂय और आलोचना के िवकास म¤ अपनी छोटी सी भूिमका िनभाने कì 

कोिशश माý है । 

 इस िवषय स ेसÌबंिधत िवषयŌ पर शोध-कायª कई अÆय िवĵिवīालयŌ म¤ भी हो 

रहे ह§ परÆत ु उन शोध कायŎ म¤ अिÖमतावादी आलोचना के िकसी एक आलोचना 
पĦित को ही क¤ þ म¤ रखा गया ह ै। यथा जवाहरलाल नेहł िवĵिवīालय के āĺानंद 

का िवषय ‘िहÆदी दिलत आलोचना का Öवłप और ŀिĶयाँ’ है । इसी िवĵिवīालय के 
िवशेष कुमार का िवषय ‘िहÆदी म¤ दिलत आलोचना का िवकास’ है । हैदराबाद 

िवĵिवīालय म¤ गायकवाड़ गंगाधर संúाम Ĭारा जमा िकये गए शोध-ÿबंध का िवषय 
‘दिलत सािहÂय और िहÆदी आलोचना’ है । अिधकांश शोध िकसी एक आलोचना 

पĦित या िवमशª पर आधाåरत ह§ । मेर े Ĭारा ÿÖततु शोध-ÿबंध म¤ अिÖमतावादी 
आलोचना के िविभÆन पĦितयŌ पर िवचार िकया गया है । समकालीन िहÆदी आलोचना 

म¤ उपिÖथत अिÖमतावादी आलोचना का समú मÐूयांकन करने का ÿयास इस शोध-
ÿबंध म¤ िकया जायेगा । 

 िहÆदी आलोचना का फलक बेहद िवÖततृ है । समकालीन िहÆदी आलोचना का 
फलक और भी चनुौतीपूणª ह ै। अिÖमतावादी आलोचना कì पĦितयŌ कì उपिÖथित ने 

समकालीन िहÆदी आलोचना को नए तरीके स ेÿभािवत िकया ह ै। ऐस ेम¤ इस िवषय स े
सÌबंिधत िवषय पर शोध करने कì, मेरी ±मता पर िवĵास करने के िलए म§ अपने शोध 

िनद¥शक ÿोफेसर सवुास कुमार का कृत² हó ँ । इस शोध कायª कì łपरखेा बनाने स े
लेकर इसे अंितम łप ÿदान करने तक म¤ उनका सहयोग मझेु िमलता रहा । उनके 
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कìमती सझुावŌ और िदशा िनद¥शन के िबना यह कायª कभी पूरा नहé हो पाता । इसिलए 

मेर ेशोध िनद¥शक और मागªदशªक आदरणीय सवुास कुमार को म§ तहे िदल से आभार 
²ािपत करता हó ँ। मेर ेदूसर ेशोध िनद¥शक डॉ. एम. Ôयाम राव का एम. िफल. करने से 

लेकर पीएच.डी. करने तक म¤ िजस तरह तरह का सहयोग िमला है, उसे शÊदŌ म¤ नहé 
बाँधा जा सकता । शोध कायª के दौरान म§ जब भी हतोÂसािहत हòआ Ôयाम राव सर के 

ऊजाªवान और Öनेिहल सलाहŌ ने मेरी बहòत मदद कì । इन पाँच सालŌ म¤ मझेु 
उÂसािहत और ऊजाªवान बनाय े रखने के िलए म§ उनका आभार ÿकट करता हó ँ । 

िवभागाÅय± ÿोफेसर आर. एस. सराªज ु का म§ िवशेष तौर आभारी हó ँ । वह मेर े
डॉ³टåरयल किमटी के सदÖय भी ह§ । अतः उनके सझुाव इस शोध-कायª के सÆदभª म¤ 

ÿारÌभ से ही मÐूयवान सािबत हòए । उनके बहòमूÐय सझुाव और उनकì सहयोगी ÿविृ°  
के कारण ही यह शोध ÿबंध अपना अंितम łप ले पाया । मेर ेडॉ³टåरयल किमटी के  

दूसर ेसदÖय डॉ. भीम िसंह के सझुाव भी इस शोध कायª को पूरा करने म¤ बेहद उपयोगी 
सािबत हòए ह§ । अतः उÆह¤ भी आभार ²ािपत करता हó ँ। िवभाग के सभी अÅयापकŌ का 

म§ िदल से आभार ÿकट करता हó ँ।  

शोध कायª एक ऐसी पंचवषêय पåरयोजना ह ै जो बनते-िबगड़ते हòए तब तक 

चलती रहती है जब तक इसे अंितम łप से पूरा हòआ नहé मान िलया जाता । इस 
बनने-िबगड़ने और पूरा होने कì ÿिøया म¤ कई सारे आÅयापकŌ, अúजŌ, िमýŌ और 

पåरजनŌ का साथ रहा है । इस सÆदभª म¤ आदरणीय गजेÆþ कुमार पाठक के मागªदशªन 
और सझुाव अमूÐय सािबत हòए । उनके सझुावŌ के िबना यह शोध कभी भी कायª-łप म¤  

तÊदील नहé हो पाता । अúज अिभषेक रोशन से समय-समय पर िमलने वाले सझुावŌ ने 
शोध-कायª कì िनरतंरता को बनाये रखा । हैदराबाद शहर म¤ लाÐटू का होना हमेशा 

उÌमीद बंधाता है । लाÐटू कì िझड़िकयŌ का अगर डर नहé होता तो यह योजना शायद 
अधूरी ही रह जाती । समय-समय पर उनस े िमलने वाले सझुावŌ और ‘फटकारŌ’ ने 

तमाम दिुनयावी परशेािनयŌ के बावजूद मझेु लàय से िवरत नहé होने िदया । 

 इस अवसर पर म§ अपने पहल ेअÅयापक शैलेÆþ कुमार िýपाठी को याद करना 
चाहता हó ँ। मेर ेिलए वह पहले अÅयापक के साथ मरे ेसािहिÂयक अिभभावक भी थे । 

उनका होना जीवन म¤ आÖथा को मजबूत करता था । उनके आÂमीय मागªदशªन के 
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िबना मेरा सफ़र कभी आगे नहé बढ़ पाता । उनकì असमय मÂृय ुने उनके पåरवार के 

साथ मझुसे भी बहòत कुछ छीना ह ै । उनके देखे सपनŌ को पूरा करने का ÿयास   
कłँगा । आदरणीय हåरĲÆþ िम® और जगदीश भैया का Öनेह मझेु हमेशा िमलता रहा 

है । उनसे िमलने वाले सहयोग कì कìमत कभी नहé चकुा सकता िफर भी पूरी िवनăता 
से म§ उÆह¤ अपना आभार िनविेदत करना चाहता हó ँ।       

 सÌबंिधत पÖुतकŌ और पिýकाओ ंके सहयोग के िबना कोई भी शोध-कायª पूरा 

नहé हो सकता । इसिलए म§ हैदराबाद केÆþीय िवĵिवīालय के इंिदरा गाँधी मेमोåरयल 
पुÖतकालय का िवशेष łप से आभार Óयĉ करता हó ँ। इसके अलावा इस शोध-कायª के 

पूरा होने म¤ जवाहरलाल नेहł िवĵिवīालय पुÖतकालय और नेशनल लाइāेरी 
कोलकाता का योगदान ÿमखु रहा है ।       

 पूरी िजÆदािदली से अब तक जीिवत शािÆतिनकेतन कì हमारी िमý मंडली और 
उनके नए सदÖयŌ को ऐसे समय म¤ कैसे भूल सकता हó ँ । Öवेडी, नबो, माही, महेश, 

अłप, दीप, सलमा, तन,ु िदलीप, राई, अयान, तषुार सभी मेर ेइस कायª म¤ शािमल रह े
ह§ । पीयूष राज, अरिवÆद यादव, मÂृयुंजय, सनुील िकÖकू, सभुाष िकÖकू, जीतेÆþ िसंह, 

आलोक कुजूर, कािमल धान, संजय जैसे िमýŌ ने दू र रहकर भी जीवन और िमýता के 
ताप को कभी कम नहé होने िदया ।   

 हैदराबाद िवĵिवīालय के पåरसर का योगदान अतलुनीय है । आज के समय म¤ 

हम सभी ÿवासी ह§, अपनी जमé और जगह से ÿवािसत होने को अिभशĮ । ऐसे म¤ इस 
पåरसर ने मझेु अपनी जमीन और अपना पåरवार िदया । रोशन ख़लखो, जीतेÆþ कुमार, 

गोपाल चौधरी, रिव गोÖवामी, आलेम जमीर, थŌगाम िबपीन, सागåरका, गौरांग चÆþ 

रावत, शभुोदीप कुमार, बनोथ सभुाष, राज¤þ नायक, तांडा रिव, सनुील केरकेĘा, 
संúाम राठोड़, िचýसेन भएु, चोड़ोगंगा, िचÆता, दाशरथी, िवशाल, आशतुोष, िदवाकर, 

कृÕणा, सतीश, ईĵर ममुूª , सागर टुडू जैसŌ ने िमलकर जीवन को बेहद आसान बनाए 
रखा । उÌमीद है हम जहाँ भी रह¤, साथ रह¤गे और िमलकर जीवन को जीने लायक 

बनाते  रह¤गे ।  
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 घाटे कैलाश और मधरुा केरकेĘा के सहयोग के िबना यह शोध कायª इस łप म¤  

कभी पूरा नहé हो पाता । टंकण कायª म¤ इनकì मदद के िबना म§ बेिफø होकर नहé 
िलख पाता । टंकण के साथ, वतªनी कì अशिुĦयŌ को दू र करने से लेकर शोध-ÿबंध को 

अंितम łप देने म¤ मधरुा का िवशेष सहयोग रहा है । 

मा-ँिपताजी और नाना-नानी का इंतज़ार ख़Âम हòआ इस बात कì मझेु बेहद 
ख़शुी है । हालाँिक उÆह¤ ठीक-ठीक पता नहé है िक पीएच.डी. ³या होती है । उÆह¤ इतना 

पता है िक म§ िकसी महßवपूणª काम को अंजाम दे रहा हó ँ। उÌमीद करता हó ँ उनकì यह 
चाहत सच सािबत हो । तिनमा दी, राजन और सावण ने हमेशा मेरी कािबिलयत पे 

मझुसे ºयादा िवĵास िकया है । चाहता हó ँिक उनके िवĵास को भिवÕय म¤ सच सािबत 
कर सकँू । मेर ेपåरवार के अंकल, चाची, अÌमा, अमतृांश ुऔर िसĦाथª को कैसे भूल 

सकता हó ँ। मेर ेइस पूर ेकायª म¤ ताशा कì िवशेष भूिमका रही ह ै। इस शोध कायª म¤ अगर 
सचमचु कुछ ‘सकारथ’ हो पाया है तो वह उसके िवĵास और ÿयासŌ का नतीजा है । 

 अंततः जंगलŌ-पहाड़Ō म¤ बस ेमेर ेझारखंडी गाँव का शिुøया । लगातार उजड़ते 
हòए भी जो अपनी जीवटता के कारण मेरी चेतना म¤ बना हòआ ह ै। यहाँ के पåरवेश और 

आिदवासी जीवन ने मझेु चाहे-अनचाहे गढ़ते रहने का काम िकया ह ै । शिुøया 
डूमरचीर, शिुøया अमड़ापाड़ा । बहòत िदन हòआ गए ...अब जाउँगा । 

 

                                                                                       

  ( राजीव कुमार )  
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ÿÖतावना 

 

 सन् 1980  और  1990 स ेिविभÆन अिÖमतावादी आंदोलनŌ का उभार िहÆदी 

संसार एवं सािहÂय के भीतर िदखाई देने लगता ह ै । ये सभी आÆदोलन अिÖमता को 
क¤ þ म¤ रखकर िवकिसत हो रहे थे । ये सभी आÆदोलन वषŎ से दबाए और िवकृत िकए 

गए पहचान को पुनÿªितिķत और पुनपªåरभािषत करने के िलए ÿितबĦ थे । इनका ÖपĶ 
मानना था िक उनकì अिÖमता को ‘अÆयीकरण’ का िशकार होना पड़ा है । हम जानते 

ह§ िक िकसी भी ‘अिÖमता’ या ‘आÂम-पहचान’ का सवाल अÆयीकरण कì ÿिøया स े
जड़ुा होता है । ‘आÂम-पहचान’ या ‘अिÖमता’, ‘अÆय’ के िबना िनिमªत नहé हो सकती । 

अंúेजŌ ने भी भारत पर आिधपÂय ज़माने के बाद भारतीय लोगŌ का अÆयीकरण करना 
शłु िकया था । उÆहŌने भारतीयŌ को असËय और सÖंकृित िवहीन बताया । पूरी दिुनया 

को यह बताया िक वे भारत पर शासन करने नहé आए बिÐक भारत के लोगŌ को सËय 
और ससुंÖकृत बनाने आए ह§ । तभी भारतीय अिÖमता का ÿĳ उस समय एक बड़ा ÿĳ 

बन गया था, िजसका आजादी कì लड़ाई से भी एक घिनķ सÌबÆध था ।   

 आज के समय म¤ अिÖमता या पहचान के संघषª का सÌबÆध इस देश कì 

पूँजीवादी-āाĺणवादी-िपतसृ°ाÂमक ÓयवÖथा से है । इस ÓयवÖथा ने आज के 
आधिुनक समय म¤ भी िविभÆन समदुायŌ को बराबरी का हक ÿाĮ नहé होने िदया है  । 

संिवधान ÿद° अिधकारŌ कì ÿािĮ के िलए भी अिधकांश आबादी को संघषª करना 
पड़ता है । लोकतांिýक ÓयवÖथा होने के बावजूद जाित के नाम पर एक बहòत बड़े 

समदुाय को वंचना और ÿताड़ना का लगातार िशकार होना पड़ा है । इसी तरह 
मिहलाओ ंके साथ ल§िगक आधार पर होने वाले शोषण और अÂयाचार कì सं´याओ ंम¤  

भी उÐलेखनीय कमी नहé आई ह ै। आिदवासी और अÐपसं´यकŌ और िकसानŌ कì 
िÖथित िबगड़ती गई ह ै। समाज म¤ िवषमता कì खाई कम होने कì जगह बढ़ती गई  है । 

 वषŎ से चली आ रही अÆयीकरण कì ÿिøया के फलÖवłप िविभÆन 

अिÖमताओ ंका उदय होता है । इन अिÖमताओ ंका िछट-पुट संघषª आज़ादी पूवª से 

चलता रहा है परÆत ुएक िवशेष कालखÁड म¤ यह आंदोलनाÂमक łप अपना लेते ह§ । 
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इसी का पåरणाम ह ै िक िहंदी सािहÂय और आलोचना म¤ िविभÆन िवमशŎ कì आवाज़ 

सनुाई देने लगती है । इस अÆयीकरण कì ÿिøया के कारण दिलतŌ को अमानवीय 
िÖथित म¤ जीवन िबताने को अिभशĮ होना पड़ा । आिदवािसयŌ को दानव कहा गया 

और िवकास के नाम पर िवÖथािपत और शोिषत िकया गया । ľी-सधुार के तमाम 
किथत ÿयासŌ के बावजूद िľयŌ को िपतसृ°ा के अधीन रहना पड़ा है । मिुÖलम 

समदुाय भी िश±ा और िवकास कì धारा से अलग एक घेटो म¤ ही िसमटता गया ह ै। ऐसे 
म¤ इन िÖथितयŌ के िवŁĦ उठी आवाज¤ अिÖमतावादी आÆदोलन के łप म¤ समाज से 

चलकर सािहÂय तक पहòचँी । इससे सािहÂय के िवषयŌ और अनभुवŌ का िवÖतार होना 
शłु होता है । 

 नए अनभुवŌ पर आधाåरत रचनाए ँसािहÂय कì दिुनया का तो िवÖतार करती ही 

ह§, आलोचना का Öवłप भी तदनसुार पåरवितªत होता है । िहंदी आलोचना कì परÌपरा 
इस बात का ÿमाण है िक बदलते सािहÂय के साथ आलोचना कì पĦित और ÿितमान 

भी बदले ह§ । इस शोध-कायª म¤ अिÖमतावादी आलोचना पर िवचार करने का सÌबÆध 

इÆहé सÆदभŎ स ेहै । यहाँ िविभÆन अिÖमतावादी आलोचना कì ÿकृित एव ंÿविृ° पर 
िवचार करने का ÿयास िकया जाएगा । अिÖमतावादी आलोचना कì मु́ य ÿविृ°यŌ  कì 

पहचान के साथ उनकì सीमाओ ंपर भी िवचार करने का ÿयास िकया जाएगा । उन 
चनुौितयाँ पर गहनता से िवचार-िवमशª करने का ÿयास िकया जाएगा, िजÆह¤ हल करना 

अिÖमतावादी आलोचना के िलए बेहद आवÔयक ह ै। 

 गायýी चøवतê Öपीवाक ने अपने ÿिसĦ लेख ‘कैन सबÐटनª Öपीक’ म¤ यह 
सवाल उठाया था िक ³या  चपु करा िदए गए, बेआवाज तबके अपनी आवाज बुलंद 

कर सकते ह§ ? इसी सÆदभª म¤ यह सवाल भी बार-बार उठाया है िक कौन बोल सकता 
है और िकसके िलए ? इसका दूसरा पहलू यह है िक ऐसे तबकŌ को आवाज उठाना ही 

चािहए । अिÖमतावादी आलोचना पर िवचार करते हòए यह देखने का ÿयास िकया 
जाएगा िक ‘आÂम’ कì पहचान को Öथािपत करने के øम म¤ वह कहé Öवयं उस 

अÆयीकरण कì ÿिøया का तो िशकार नहé हो जा रहा ? ऐसा न हो िक अिÖमता के 
संघषª म¤ जो वाÖतिवक ‘अÆय’ है वह पीछे छूट जाए ँ। ÓयवÖथा Ĭारा ÿाितिनिधकता के 
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नाम पर कई बार अÆदोलनŌ को असफल बनाने का ÿयास िकया जाता है या भटकाव 

का िशकार बना िदया जाता है । 

 अिÖमतावादी आलोचना का मु́ य कायª अÆयीकरण कì ÿिøया को सामने 
लाना है । इसिलए यह िवचारणीय है िक दिमतŌ कì आवाज ÿाितिनिधकता के नाम पर 

मिलन तो नहé हो जा रही ? लोकतांिýक ÓयवÖथा म¤ कई बार िविभÆन समदुायŌ को 
नाम माý का ÿितिनिधÂव दे िदया जाता है और इसे उस पूर ेसमदुाय कì उÆनित स े

जोड़कर िदखा िदया जाता है । ऐसा होने के पीछे िसफª  ÓयवÖथा िजÌमेदार नहé होती 
बिÐक उस वगª के किथत ÿितिनिध भी िजÌमेदार होते ह§ । इसिलए अिÖमतावादी 

आलोचना के अंतिवªरोधŌ को भी इस शोध-कायª म¤ िवĴेिषत करने  का ÿयास िकया 
जाएगा ।        

 अ³सर िकसी अिÖमता को अपåरवतªनीय और आधारभूत िवशेषताओ ंसे यĉु 
मान िलया जाता है । जैसे दिलत अिÖमता को अिनवायªतः एक जाित िवशेष से जोड़कर 

देखा जाता ह ै। अगर कोई दिलत पूँजीपित भी बन जाता है तो उसकì दिलत अिÖमता 
को अ±Áुण माना जाता है । यह एक गंभीर संकट को जÆम देता ह ै । इससे दिलत 

अिÖमता के अंतगªत अÆयीकरण कì ÿिøया शłु हो जाती है । यह समझने कì जłरत 
है िक अिÖमता का ÿĳ तो Æयायसंगत है िकÆत ुअिÖमता कì अपåरवतªनीय ÿभतुा पर 

भी सवाल उठाया जाना चािहए । इसके अभाव म¤ लोकतांिýक अिधकारŌ कì पुनÿªितķा 
कì जगह उसका अवमूÐयन ही जारी रहेगा । 

 दिलत ही दिलत पर िलख सकता है या ľी ही ľी के बार ेम¤ िलख सकती है, 

का सवाल अिÖमता कì ÿभतुा से जड़ुा सवाल है  । इससे उन अंतिवªरोधŌ पर खलुकर 

िवचार नहé हो पाता है, जो इन अिÖमतावादी िवमशŎ के भीतर मौजूद होते ह§ । यह वैसा 
ही है िक भारतीय अिÖमता पर बात करते हòए कोई उसके अंतगªत मौजूद जाित, धमª, 

िलंग, भाषा आिद के आधार पर हो रहे शोषण पर िवचार नहé कर सकता । लोकतांिýक 
मूÐयŌ कì Öथापना के िलए होने वाले आÆदोलनŌ का चåरý भी लोकतांिýक होना 

अिनवायª ह ै। यह समझना आवÔयक है िक अिÖमता या पहचान का संघषª Öवाय° या  
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अंितम नहé ह ै । इसी सÆदभª म¤ अिÖमतावादी आलोचना पर िवचार करने का ÿयास 

िकया जायेगा । 

 यह शोध-कायª अिÖमतावादी-आलोचना कì ±मताओ ंएवं सीमाओ ंको जानने 
का िवनीत ÿयास है । इसिलए यहाँ उन अिÖमताओ ं के आलोचना पर िवचार िकया 

गया है िजनकì आलोचना िवकिसत हो पाई है । यहाँ पर िवचाåरत अिÖमताओ ं के 
अितåरĉ भी समाज म¤ कई तरह कì अिÖमताए ंमौजदू ह§ । उन पर आधाåरत सािहÂय 

भी िलखा जा रहा ह ैपरÆत ुशोध का िवषय आलोचना का ±ेý होने से उन अिÖमताओ ं
पर िवचार करना संभव नहé  हो पाया है । 

अिÖमतावादी आलोचना के आगमन से िहंदी आलोचना का चåरý बदला है । 
नए िवषयŌ के साथ नए  ÿितमान भी शािमल हòए ह§ । इसिलए िविभÆन अिÖमतावादी 

आलोचना कì परÌपरा पर िवचार करते हòए उनकì ÿमखु ÿविृ°यŌ को रखेांिकत करने 
का ÿयास िकया जाएगा । इसके साथ ही अिÖमतावादी आलोचना कì चनुौितयŌ पर भी 

गंभीरता से िवचार करने का ÿयास िकया जाएगा । िकसी भी रचना या आलोचना का 
मूÐयांकन समúता म¤ होना चािहए । आलोचना Öवयं आलोचना कì संÖकृित कì 

समथªक है तो अिÖमतावादी आलोचना कì आलोचना भी आवÔयक है, तभी यह शोध-
कायª सÌपूणª हो पाएगा ।  
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प्रथम अध्याय 

1. हिन्दी आलोचना की परम्परा में दहलत दृहि 

 समकालीन हिन्दी आलोचना और अहममतावादी आलोचना के सबंंध पर 

हवचार करने के हलए हिन्दी आलोचना की परम्परा में दहलत दृहि की उपहमिहत को 

रखेाहंकत करना आवश्यक िै । इस दृहि से हिन्दी आलोचना की परम्परा पर हवचार 

हकए हबना समकालीन हिन्दी आलोचना को निीं समझा जा सकता । दहलत हवमर्श 

का मित्त्व हसर्श  समकालीन हिन्दी आलोचना तक सीहमत निीं िोना चाहिए । यि 

हवमर्श िमें इहतिास की पनुर्वयाशख्या के हलए भी आमंहित करता िै । इस दृहि से 

हिन्दी साहित्य के अंतर्शत आलोचना के इहतिास पर भी हवचार िोना चाहिए । ऐसे  

में दहलत र्ब्द के अिश को र्वयापक सन्दभों में समझने का प्रयास जरूरी िै । तभी 

िम दहलत अहममता और जाहत प्रश्न की ऐहतिाहसकता को समझ सकते िैं । आम 

तौर पर दहलत र्ब्द का अिश अनसूुहचत जाहत हवरे्ष तक सीहमत कर हदया जाता 

िै । प्रहसद्ध समाजर्ास्त्री घनश्याम र्ाि के अनसुार “दहलत मराठी, र्जुराती, हिन्दी 

और अन्य भारतीय भाषाओ ंका एक प्रचहलत र्ब्द िै हजसका अिश िै र्रीब और 

उत्पीहित ।”
1
 घनश्याम र्ाि दहलत र्ब्द के साहित्य और आन्दोलन हवरे्ष के 

सन्दभश में प्रयोर् िोने वाले अिश को मपि करते िुए हलखते िैं, “आन्दोलन और 

साहित्य के साि दहलत र्ब्द जोिने से फ़ौरन एक हभन्न समझ का सम्पे्रषण िोता 

िै ।”
2
 उनके अनसुार इस हवहर्ि सन्दभश में दहलत र्ब्द का सवशप्रिम प्रयोर् 

अम्बेडकर के नवबौद्ध अनयुाहययों ने हकया िा । इहलहनयर हजहलयट के िवाले से 

उन्िोंने हलखा िै, “इस र्ब्द में अन्तहनशहित िा हक : हजसे तोि हदया र्या िै और 

हजसे उसके सामाहजक दजे से ऊपर बैठे लोर्ों ने जान-बूझ कर हनयोहजत रूप से 

कुचल डाला िै । इस र्ब्द में छुआछूत, कमश हसद्धातं और जाहतर्त शे्रणीक्रम का 

नकार हनहित िै ।”
3
 अिाशत् सामाहजक आधार पर चल रिे वचशमव के हखलार् 

अपनी अहममता को हनहमशत करने का प्रयास इसमें हनहित िै । इसके हलए समाज के 

साि साहित्य के के्षि में भी र्वयापक मतर पर सघंषश हदखाई पिता िै । इसे हिदंी 

आलोचना के अंतर्शत रखेाहंकत करने का प्रयास इस र्ोध-कायश के केन्र में िै । 

                                                           
1
 अभय कुमार दबुे (संपा.), आधुनिकता के आईिे में दलित, घिश्याम शाह का िेख- ‘अस्ममताओ ंका 
 सहअस्मतत्व’, प.ृ स.ं 196 
2
 उद्धतृ, वही, प.ृ सं. 196 
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हकसी भी हवचार परम्परा में सामाहजक न्याय के हवचार को मित्त्व देना अत्यंत 

आवश्यक िोता िै । यहद आज दहलत साहित्य और उस पर आधाररत आलोचना 

दहलतों के प्रहत िुए अन्याय को मवर द ेरिे िैं तो उसके सभी सन्दभों को समझना 

आवश्यक िो जाता िै । दहलतों के प्रहत िुए अवमानना को सामाहजक इहतिास के 

साि साहिहत्यक इहतिास में भी रखेाहंकत करने की आवश्यकता िै । इस सन्दभश में 

प्रहसद्ध समाजर्ास्त्री र्ोपाल र्रुू का यि प्रश्न साहिहत्यक और सामाहजक दोनों रूप 

से हवचारणीय प्रतीत िोता िै हक “आहखर वि कौन सी सामाहजक पररहमिहत िो 

सकती िै हजसमें अवमानना का पूरी तरि उन्मूलन हकया जा सकता िै ।”
1
  

 अवमानना के सम्पूणश उन्मूलन पर र्वयापक तौर पर दहलत हवमर्श के अंतर्शत 

हवचार हकया जा रिा िै । यि हवचार पद्धहत कई बार मवायत्त हवमर्श की तरर् जाती 

हदखाई पिती िै । इसका कारण इसे इहतिास से काट कर देखे जाने की वि दृहि िै 

जो इसकी ऐहतिाहसकता को भहिकालीन साहित्य से जोिती िै हकन्त ु हिन्दी 

आलोचना की परम्परा की उपेक्षा करती िै । यि समझे जाने की आवश्यकता िै हक 

“हकसी भी जाहत की अहममता का बहुनयादी कायश िै उस जाहत को मवयं द्वारा एक 

इहतिास देना ।”
2
 इहतिास हनहमशत करने की यि प्रहक्रया इकिरी निीं िो सकती । 

इस सन्दभश में हिन्दी साहित्य के इहतिास में दहलत अहममता की उपहमिहत को 

रखेाहंकत करते िुए हिन्दी आलोचना के इहतिास में भी दहलत दृहि का रखेाकंन 

आवश्यक प्रतीत िोता िै । 

 दहलत अहममता को रखेाहंकत करते िुए मोिनदास नैहमर्राय हलखते िैं, 

“भारत में जैसे दहलत आन्दोलन के अनहर्नत चरण रिे िैं वैसे िी दहलत साहित्य 

के भी । समता और सम्मान के हलए समय-समय पर आरम्भ िुए आन्दोलन ने 

साहित्य तिा साहित्यकारों को ऊजाश दी, उन्िें हवकट और हवषम पररहमिहतयों से 

जूझना हसखाया ।”
3
 मोिनदास नैहमर्राय की तरि अन्य दहलत आलोचक और 

साहित्यकार यि मवीकार करते िैं हक दहलत साहित्य कई चरणों से र्जुरता िुआ 

वतशमान रूप में हनहमशत िुआ िै । दहलत साहित्य की ऐहतिाहसकता के हनरूपण का 

प्रयास भी दहलत साहित्यकारों एवं आलोचकों द्वारा हकया र्या िै । ऐसे में हिन्दी 

                                                           
1
 अभय कुमार दबुे (संपा.), आधुनिकता के आईिे में दलित, गोपाि गुरू का िेख- ‘अवमाििा के 

  आयाम’,  प.ृ स.ं 113 
2
 प्रणय कृष्ण, ववमशश और आिोचिा, प.ृ सं. 34  

3
 मोहिदास िैलमशराय, हहदंी दलित साहहत्य, प.ृ सं. 317 
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आलोचना के के्षि में ऐसे प्रयासों का न िोना आश्चयशचहकत करता िै । दहलत 

साहित्य हिदंी साहित्य का अद्यतन अध्याय िै । ऐसे में हिन्दी साहित्य के इहतिास 

में दहलत साहित्य के हवहभन्न चरणों की पिचान के साि हिन्दी आलोचना के 

अंतर्शत भी ऐसे प्रयास आवश्यक िैं । हिन्दी आलोचना की परम्परा से इतर दहलत 

अहममतावादी आलोचना को देखने का प्रयास दहलत हवमर्श की र्वयापकता को 

सीहमत कर सकता िै । भाषा, साहित्य और आलोचना का सम्बन्ध हनरन्तर 

हवकहसत िोता चलता िै, ये तीनों परमपर से प्रभाहवत िोती रिती िैं ।  

 अतः हिन्दी के दहलत हवमर्श या दहलत आलोचना पर हवचार करते िुए 

हिन्दी आलोचना की परम्परा के अंतर्शत जाहत प्रश्न पर िुए हवचारों को रखेाहंकत 

हकया जाना चाहिए । उस आलोचना परम्परा को समझते िुए िी सिी अिों में 

दहलत आलोचना या हवमर्श का हवकास सभंव िो सकता िै । हिन्दी आलोचना की 

हवकास-यािा को समझते िुए िी अहममतावादी हवमर्श की उपहमिहत के मित्त्व को 

समझा जा सकता िै । यिााँ हिन्दी आलोचना की समूची परपंरा की पिताल करना 

उदे्दश्य निीं िै बहकक हिन्दी के प्रमखु आलोचकों के िवाले से हिन्दी आलोचना में 

जाहत-प्रश्न और दहलत-दृहि की हमिहत और उपहमिहत पर हवचार करना िै । 

इसहलए हिन्दी के कुछ प्रमखु आलोचकों के आलोचना-ससंार में उपहमित दहलत-

दृहि की हमिहत को जानने का प्रयास हकया जाएर्ा । 

1.1 रामचदं्र शुक्ल  

 हिन्दी आलोचना पर हकसी भी तरि की र्ंभीर चचाश रामचरं र्कु्ल के हबना 

सभंव निीं िै । जैसा हक िम जानते िैं बालकृष्ण भट्ट, भारतेंद ु िररश्चंर, मिावीर 

प्रसाद हद्ववेदी द्वारा हनहमशत और हवकहसत आलोचना को रामचरं र्कु्ल ने पिली 

बार र्वयवहमित रूप प्रदान हकया । साहित्य के साि आलोचना के र्ंभीर सामाहजक-

सामंकृहतक दाहयत्त्व का बोध सवशप्रिम  रामचरं र्कु्ल ने हवकहसत हकया । 

 आज हजस तरि से दहलत हवमर्श पर हवचार हकया जा रिा िै उस तरि से 

रामचरं र्कु्ल ने हनहश्चत रूप से हवचार निीं हकया िै । इसके बावजूद हनर्ुशण-मत, 

कबीर, रदैास, दादू आहद पर हवचार करते िुए, इससे सबंहंधत हवषयों पर अपने कुछ 

हवचार अवश्य प्रकट हकए िैं । उन्िोंने अपने इहतिास-ग्रन्ि के अंतर्शत पूवश-

मध्यकाल : भहिकाल (स ं 1375-1700), प्रकरण-एक में हलखा िै, “इसमें कोई 
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सदंेि निीं हक कबीर ने ठीक मौके पर जनता के उस बिे भार् को सभंाला जो 

नािपंहियों के प्रभाव से पे्रमभाव और भहि रस से रू्न्य और र्षु्क पिता जा रिा 

िा । उनके द्वारा यि बिुत िी आवश्यक कायश िुआ । इसके साि िी मनषु्यत्व की 

सामान्य भावना को आरे् करके हनम्न शे्रणी की जनता में उन्िोंने आत्मर्ौरव का 

भाव जर्ाया और भहि के ऊाँ चे सोपान की ओर बढ़ने के हलए बढ़ावा हदया । उनका 

‘हनर्ुशणपिं’ चल हनकला हजसमें नानक, दादू, मलूकदास आहद अनेक सतं िुए ।”
1
  

 इस उद्धरण से िम समझ सकते िैं रामचरं र्कु्ल कबीर की मित्ता को 

मवीकार तो करते िैं, परतं ुउनका रूख बिुत सकारात्मक निीं िै । इसी कारण वि 

जोर देकर हलखते िैं, ‘उनका हनर्ुशणपिं चल हनकला’। कबीर ने कोई पिं चलाने का 

हनणशय हकया िा या निीं इस पर हवचार करने की आवश्यकता िै परतं ुहनम्न शे्रणी 

की जनता में आत्मर्ौरव का भाव जर्ाने के कायश को रामचरं र्कु्ल कबीर की सबसे 

मित्त्वपूणश उपलहब्ध मानते िैं । आज भी दहलत हवमर्श कबीर से अपनी परपंरा को 

इसहलए जोि पाता िै क्योंहक कबीर हनम्न शे्रणी की जनता (जाहिर िै उसमें 

अहधकारं्तः दहलत और दहमत जाहत एवं वर्श के लोर् आते िैं) में आत्मर्ौरव का 

भाव जर्ा पाने में सक्षम िैं । 

  रामचरं र्कु्ल कबीर के इस ऐहतिाहसक योर्दान के मित्त्व को इसहलए 

मवीकारते िैं क्योंहक इसी कारण हनम्न शे्रणी की जनता सर्णु भहि की तरर् 

उन्मखु िुई । उनकी दृहि में भहि का ऊाँ चा सोपान सभंवतः यिी िा । रामचरं 

र्कु्ल हलखते िैं, “इन संतो के ईश्वर ज्ञान मवरूप और पे्रम मवरूप िी रिे, धमश 

मवरूप न िो पाए । ईश्वर के धमशमवरूप को लेकर, उस मवरूप को लेकर, हजसकी 

रमणीय अहभर्वयहि लोक की रक्षा और रजंन में िोती िै, प्राचीन वैष्णव भहिमार्श 

की रामभहि र्ाखा उठी । कृष्णभहि र्ाखा केवल पे्रममवरूप िी लेकर नई उमरं् से 

रै्ली ।”
2
 मपि िै हक रामभहि र्ाखा और कृष्णभहि र्ाखा की तलुना में उन्िें 

हनर्ुशण भहि र्ाखा कम मित्त्वपूणश लर्ती िी । 

 रामचरं र्कु्ल के हवशे्लषण में अंतहवशरोध मपि हदखाई पिता िै । वे हनर्ुशण 

मत के मित्त्व को अमवीकार भी निीं कर पाते और उनके सामाहजक अवदान को 

मवीकार भी निीं कर पाते । हनर्ुशण भहिधारा का हवरोध करते िुए भी उनके मित्त्व 

                                                           
1
 रामचंद्र शुक्ि, हहन्दी साहहत्य का इनतहास, प.ृ सं.  36   

2 वही, प.ृ सं.  36 
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को रखेाहंकत करना निीं भूलते । यिा “यि सामान्य भहिमार्श एकेश्वरवाद का एक 

अहनहश्चत मवरूप लेकर खिा िुआ, जो कभी ब्राह्मणवाद की ओर ढलता िा और 

कभी पैर्ंबरी खदुावाद की ओर । यि ‘हनर्ुशणपिं’ के नाम से प्रहसद्ध िुआ । इसकी 

ओर ले जाने वाली सबसे पिली प्रवहृत्त जो लहक्षत िुई वि ऊाँ च-नीच और जाहत-

पाहंत के भाव का त्यार् और ईश्वर की भहि के हलए मनषु्य माि के समान अहधकार 

का मवीकार िा ।”
1
  

 अिाशत् उस समय के समाज में जाहत के आधार पर भेदभाव मौजूद िा । 

नीची समझी जाने वाली जाहतयों को जाहत के आधार पर अपमान और अन्याय का 

हर्कार िोना पिता िा । इसका नकार हनर्ुशणपिं के सतं कहव कर रिे िे परतं ु

रामचरं र्कु्ल के हलए इतना िी पयाशप्त निीं िा । हनर्ुशण मत को मानने वाले कहवयों 

का हचतंन उन्िें धमशमवरूप निीं प्रतीत िोता िा । इसहलए इनका मित्त्व लोकरक्षक 

राम एवं लोक-रजंक कृष्ण की भहि करने वालों की तलुना में कम मित्त्व का िा । 

इसके बावजूद कबीर की कहवता की र्हि और उसके सामाहजक मित्त्व को 

मवीकार करते िैं । कबीर के बार ेमें हवचार करते िुए वे हलखते िैं, “उपासना के बाह्य 

मवरूप पर आग्रि करने वाले और कमशकाडं को प्रधानता देने वाले पहंडतों और 

मकुलों दोनों को उन्िोंने खरी-खरी सनुाई और राम रिीम की एकता समझा कर 

हृदय को र्दु्ध और पे्रममय करने का उपदेर् हदया । देर्ाचार और उपासना हवहध के 

कारण मनषु्य-मनषु्य में जो भेदभाव उत्पन्न िो जाता िै उसे दूर करने का प्रयास 

उनकी वाणी बराबर करती रिी ।”
2
 परतं ु इसकी अर्ली िी पहंि में हलखते िैं, 

“यद्यहप वे पढे़ हलखे न िे पर उनकी प्रहतभा बिी प्रखर िी हजससे उनके मुाँि से 

बिी चटुीली और र्वयंग्य-चमत्कारपूणश बातें हनकलती िीं ।”
3
 कबीर का पढ़ा हलखा न 

िोना उन्िें हनरार् करता िै तो कबीर की प्रहतभा उन्िें चमत्कृत करती िै । इसके 

बावजूद उनके हवशे्लषण से पता चलता िै हक बाह्याचारों और कमशकाडंी पहंडतों-

मकुलाओ ंकी कबीर द्वारा की जाने वाली आलोचना उन्िें उत्साहित करती िी । 

मनषु्य-मनषु्य के बीच का कृहिम हवभेद रामचरं र्कु्ल को कहतपय प्रीहतकर निीं  

िा । उनकी इस दृहि को दहलत-दृहि न भी किें तो मानवतावादी दृहि तो किा िी 

                                                           
1
 रामचंद्र शुक्ि, हहन्दी साहहत्य का इनतहास, प.ृ सं. 36 

2
 वही, प.ृ सं.  44 

3
 वही, प.ृ सं.  44 
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जा सकता िै । दहलत अहममता का प्रश्न भी मूलतः मानवतावाद पर िी आधाररत   

िै । 

रामचरं र्कु्ल की हनर्ुशण पिं की आलोचना हर्हक्षत जनता और हर्हक्षत 

कहवयों पर आकर ठिर जाती िै । इसे िम एक बिे आलोचक की अपनी सीमा भी 

मान सकते िैं । कबीर का पढ़ा हलखा न िोना उन्िें जिााँ दःुखी एवं हनरार् करता िै 

विीं सुदंरदास का हर्हक्षत िोना िी, उनकी नजर में सुदंरदास को हनर्ुशणपिं का 

सवाशहधक मित्त्वपूणश कहव बना देता िै । इस सन्दभश में उन्िोंने हलखा, “हनर्ुशणपहंियों 

में यिी एक ऐसे र्वयहि िुए िैं हजन्िें समहुचत हर्क्षा हमली िी और जो कार्वयकला की 

रीहत आहद से अच्छी तरि पररहचत िे । अतः इनकी रचना साहिहत्यक और सरस 

िै । ...सतं तो ये िे िी पर कहव भी िे ।”
1
 हकसी रचना के साहिहत्यक और सरस 

िोने को प्रमाहणत करने वाली रामचरं र्कु्ल की यि कसौटी िोिी हववादपूणश िै । 

इसी आधार पर वे न हसर्श  कबीर को बहकक सममत हनर्ुशणमार्ी कहवयों को िी 

नकार ेजाने का प्रमताव रखते िैं, “जैसा हक ऊपर किा जा चकुा िै हनर्ुशणमार्ी सतं 

कहवयों की परपंरा में िोिे िी ऐसे िुए िैं, हजनकी रचना साहित्य के अंतर्शत आ 

सकती िै । हर्हक्षतों का समावेर् कम िोने से इनकी वाणी अहधकतर सापं्रदाहयकों 

के िी काम की िै, उसमें मानव जीवन की भावनाओ ंकी वि हवमततृ र्वयंजना निीं िै 

जो साधारण जन समाज को आकहषशत कर सके ।”
2
 

 इस तरि से तो रामचरं र्कु्ल की मानवतावादी दृहि पर भी सवाल खिा िो 

सकता िैं परतं ु उनके एक अत्यंत मित्त्वपूणश परतं ु हकंहचत अचहचशत लेख ‘जाहत-

र्वयवमिा’ का सजं्ञान यिााँ पर जरूरी प्रतीत िो जाता िै । ‘जाहत-र्वयवमिा’ नामक 

लेख रामचरं र्कु्ल के हनबधंों का संग्रि ‘हचतंामहण’ भार्-4 में पिली बार र्ाहमल 

िोता िै । यि मूल रूप से अंगे्रजी में हलखा र्या िै एवं अपूणश भी िै । अनमुाहनत तौर 

पर 1924 ई. में हलखे र्ए इस लेख में रामचरं र्कु्ल ‘जाहत-र्वयवमिा’ की कई 

बहुनयादी खाहमयों की तरर् इर्ारा करते िैं । इस लेख की पिली पहंि िै, “जाहत 

समंिा ने प्रजाहत की र्दु्धता को सरुहक्षत रखने का असर्ल प्रयत्न हकया िै ।”
3
  

जाहत र्वयवमिा की अहभर्प्तता को रखेाहंकत करने का प्रयास हजस तरि से 

                                                           
1
 रामचंद्र शुक्ि, हहन्दी साहहत्य का इनतहास, प.ृ सं.   48-49 

2
 वही, प.ृ सं.   51 

3
 ओमप्रकाश लसहं (संपा.),आचायश रामचंद्र शुक्ि गं्रथाविी-4, प.ृ स.ं  202  



11 
 

आधहुनक दहलत आलोचकों ने हकया िै, लर्भर् उसी मवर में रामचरं र्कु्ल हलखते 

िैं, “जाहत र्वयवमिा के हवरूद्ध सबसे बिी आपहत्त यि िै हक इसने मनषु्य का मतरों 

और शे्रहणयों में रूढ़ हवभाजन कर हदया िै ।”
1
 लर्भर् चनुौती देते िुए मवर में वि 

इस सोपानबद्ध जाहत र्वयवमिा का हवरोध करते िुए जाहत र्वयवमिा के समिशकों की 

यि किकर भत्सशना करते िैं हक समिशक-सदमय इस रूढ़ र्वयवमिा को ठीक निीं 

कर सकते । मनषु्य-मनषु्य का यि हवभेद, रामचरं र्कु्ल को तहनक भी मवीकायश  

निीं िै । तभी तो वि िर जाहत द्वारा अपने से नीची जाहत ढूाँढ़ने की अहभर्प्त रीहत 

के सूिपात का हजम्मेदार ब्राह्मणवाद को मानते िैं, “कुलीन और ऊपर से दैवीय किे 

जाने वाले ब्राह्मण अन्य सबको िेय दृहि से देखते िैं । क्रमर्ः प्रत्येक जाहत अपने से 

नीची जाहत को तचु्छ समझती िै ।”
2
 अपने से तिाकहित नीची जाहत को तुच्छ 

समझने की प्रवहृत्त िी जाहत र्वयवमिा एवं ब्राह्मणवाद को खाद-पानी देने एव ं

मजबूती से हजलाए रखने का कायश करती िै । “इस प्रकार जाहत र्वयवमिा िाहदशक 

सियोर् या प्रहतहक्रया, पे्रम, हवश्वास और परमपररक प्रभाव या आचरण की मवतंिता 

के अवरोध का कारण बनती िै ।”
3
 रामचरं र्कु्ल सच्चे राष्रवादी िे हजनका 

राष्रवाद हकसी अंधी या भ्ाहंतमूलक अवधारणा पर अवलहम्बत निीं िा बहकक 

जीहवत लोर्ों एवं उनके सखु-दःुख को कें र में रखकर चलता िा । तभी तो वे 

‘जाहत-र्वयवमिा’ को समहुचत रूप से समाप्त करने की अहनवायशता पर जोर देते िैं, 

“इसे (जाहत र्वयवमिा) यहद समाप्त निीं हकया र्या तो भारतीय समंकृहत और 

हर्िता, राष्रभहि और दरे्भहि की मतृ्य ुहनहश्चत िै ।”
4
  

 आजादी प्राहप्त के बाद उनकी यि बात ज्यादा अच्छी तरि से सच साहबत 

िुई । रामचरं र्कु्ल की आलोचना-दृहि में मनषु्य कें र में िै । तभी तो वि समझ सके 

हक जाहत- र्वयवमिा कमश पर आधाररत न िोकर जन्म के वैहर्िय पर आधाररत िै । 

“वे कमश के आधार पर निीं जन्म के वैहर्िय से ब्राह्मण और क्षहिय, वैश्य और रू्र िैं 

और जब तक वे इस वैहर्िय का उपयोर् करते िैं तब तक हकसी अन्य के वैहर्िय 

या अच्छाई के बार ेमें हबककुल निीं सोचते ।”
5
 इस सदंभश में उनका यि हवचार हक 
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िर र्वयहि के हलए उसकी जाहत िी पिली और अंहतम सच्चाई िै, समसामहयक 

वामतहवकता प्रतीत िोती िै । उन्िोंने हलखा, “ऐसे र्वयहि मनषु्य-मनषु्य के मध्य 

बन्धतु्व की भावना से रहित िोकर अपनी िी जाहत या वर्श की उन्नहत में रूहच लेते 

िैं । उनका आदर्श वाक्य िै- िमारी जाहत प्रिम िमारी जाहत अंहतम ।”
1
 हमथ्या 

हवभाजनों पर अवलहम्बत इस भ्ाहंतपूणश एवं अन्यायी र्वयवमिा के कणशधारों की 

राजनीहत को भी वे बखूबी समझते िैं । उन्िोंने हलखा िै, “वे हनधशन पददहलतों की 

कीमत पर खदु को समदृ्ध करते िैं, आनन्द लेते िैं और अज्ञानी जनसमूि की 

सामान्य भ्ाहंतयों को बढ़ाते िैं । इससे भी अहधक ये पहंडत अनरु्ासन या र्ासन के 

नाम पर उनके हलए िर प्रकार की र्ाहलयााँ और अनाप र्नाप बकवास रचते  िैं ।”
2
   

रामचरं र्कु्ल की यि र्वयाविाररक आलोचना उन्िें दहलत हवमर्श के आज 

के आलोचकों की कतार में र्ाहमल कर देती िै । सामान्य तौर पर ऐसा तेवर उनकी 

भाषा में कम िी हदखाई पिता िै । असल में वे जाहत के दरं् को राष्र-दरं् के रूप में 

देखते िे । वे चािते िे हक उनका देर् भी सभ्यता के उच्चतर सोपानों को िाहसल 

कर ेपरतं ुजाहत र्वयवमिा सबसे बिी बाधा के रूप में सम्मखु खिी िी । “...सभ्यता 

के अहभयान में योरप और अमेररका के साि सम्मानपूवशक हटके रिने के हलए भारत 

अपना उहचत अंर् प्राप्त कर े। मार्श में बाधा की तरि उपहमित िोकर जाहत र्वयवमिा 

िमें जीवन की आधहुनक अवमिाओ ं की इन आवश्यकताओ ं के साि सिज 

अनकूुलन निीं करने देती ।”
3
     

 आज तक जाहत र्वयवमिा का दरं् िमें ऐसे हकसी अहभयान में र्ाहमल निीं 

िोने देता । सामाहजक प्रर्हत की दृहि से िम लर्ातार हपछिते र्ये िैं । क्योंहक “एक 

अच्छा समाज समग्रता में ससुबंद्ध िोता िै- हवभाहजत या उपहवभाहजत रूप में निीं, 

जैसा हक वतशमान में िै । यिााँ कुछ बहुद्धमान र्वयहियों को दी र्ई सत्ता और उनके 

द्वारा उसका दरुूपयोर्, कतशर्वय और उत्तरदाहयत्त्व के भाव को, यिािश और सौंदयश 

के सपूंणश बोध को मंद कर देता िै हर्र पाश्चात्य सभ्यता की बराबरी कैसे िो ?”
4
  

रामचरं र्कु्ल की यि बात आज भी र्ब्दर्ः सत्य प्रतीत िोती िै । 
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1.2  िजारीप्रसाद हिवेदी  

रामचरं र्कु्ल के बाद हिन्दी आलोचना को समहुचत र्हत देने का कायश 

िजारीप्रसाद हद्ववेदी द्वारा सपंाहदत िुआ । हिन्दी साहित्य को भारतीय हचतंन का 

मवाभाहवक हवकास मानने के क्रम में उन्िोंने दहलत और दहलत जाहतयों एव ंवर्ों 

पर र्िनता से हवचार हकया िै । हिन्दी साहित्य को वि ितदपश पराहजत हिन्दू जाहत 

की सपंहत्त मानने का प्रत्याख्यान करते िुए हलखते िैं, “...क्योंहक दस सौ वषों तक 

दस करोि कुचले िुए मनषु्यों की बात भी मानवता की प्रर्हत के अनसुधंान के हलए 

केवल अनपेुक्षणीय िी निीं, बहकक आवश्यक ज्ञातर्वय वमत ु िै ।”
1
 साहित्य को 

मानवता की प्रर्हत के साि देखने का हनवेदन हकसी भी साहित्य, समाज या र्ोध 

कायश के हलए बेिद आवश्यक िै । िजारीप्रसाद हद्ववेदी का यि मत आज भी हकसी 

प्रकार के अनसुधंान के हलए आवश्यक प्रतीत िोता िै । िजारीप्रसाद हद्ववेदी की 

हचतंा के कें र में वषों से कुचले िुए जो मनषु्य िैं; कबीर उन्िीं का प्रहतहनहधत्व करते 

िैं । 

 दहलत साहित्य के उत्िान के साि िी यि बिस लर्ातार चचाश में रिी िै हक 

दहलतों द्वारा दहलत साहित्य हलखा जाना उसकी प्रामाहणकता को हकतना प्रभाहवत 

करता िै ? दहलत साहित्य के उत्िान और हवकास के कई कारणों पर भी लर्ातार 

हवचार िोता रिा िै । 1950 के दर्क में हलखी र्ई ‘हिन्दी साहित्य की भूहमका’ में 

अपने तई ं िजारीप्रसाद हद्ववेदी भी कबीर के सदंभश में ऐसी िी एक चनुौती को 

समझने का प्रयास कर रिे िे ।  

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी हलखते िैं, “कबीरदास के जाहत-पााँहत हवरोधी हवचारों 

को देखकर बिुत से लोर्ों की यि धारणा िोती िै हक कम-से-कम यि बात 

कबीरदास में मसुलमानी प्रभाव के कारण आई िै । हकसी-हकसी पहंडत को तो यि 

र्कंा भी िुई िै हक ये बातें मसुलमानी धमश के प्रचार में ििकंडे िैं और कुछ लोर् 

मसुलमानी आदर्श के प्रहत कबीरदास की र्िरी हनष्ठा का प्रमाण इन्िीं बातों में 

बताते िैं । यि यहुियााँ कुछ जाँचती-सी निीं जान पितीं । जाहत वणशन के भेद से 

जजशरीभूत इस देर् में जो कोई मिासाधक आया िै, उसे यि प्रिा खटकी िै । ऐसे 

बिुत-से प्राचीन ग्रन्ि  िैं, हजनमें जाहतभेद को उिा देने पर जोर हदया र्या िै, पर 
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समंकृत की पमुतकें  साधारणतः ऊाँ ची जाहतयों के लोर्ों द्वारा हलखी र्ई िोती िैं, 

हजनमें लेखक केवल तटमि हवचार की भााँहत रिता िै । मवयं नीच किे जाने वाले 

वंर् में उत्पन्न निीं िोने के कारण उनमें भिु-भोर्ी की उग्रता और तीव्रता निीं 

िोती ।”
1
 अिाशत् जाहत प्रिा को िजारीप्रसाद हद्ववेदी देर् को जजशर करने वाला 

कारण मानते िे । देर् को मजबूत और ससुपंन्न बनाने के हलए वे इस प्रिा का 

हवनार् चािते िे । इसहलए इस बेिद ससुरं्हठत और जहटल र्वयवमिा पर हजसने भी 

आक्रमण हकया, वे िजारीप्रसाद हद्ववेदी के हलए मित्त्वपूणश िैं, चािे वे अश्वघोष िों, 

सरिपा िों या हर्र मवयं कबीर । 

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी इस सन्दभश में एक बिुचहचशत प्रश्न भी उठाते िैं । यि प्रश्न 

समकालीन आलोचना का बिु-हवचाररत प्रश्न रिा िै हक दहलत साहित्य का सजशक 

कौन िो सकता िै ? मवय ंदहलत ? या रै्र दहलतों की रचनाओ ंको भी प्रामाहणक 

माना जाएर्ा ? िजारीप्रसाद हद्ववेदी इस उद्धरण में बताते िैं हक रै्र दहलत जाहतयों 

द्वारा दहलतों के बार ेमें तटमि भाव से हलखा जा सकता िै । यि अवश्य िै हक मवय ं

भिु-भोर्ी निीं िोने के कारण ऊाँ ची किी जाने वाली जाहतयों द्वारा हलखे र्ए 

साहित्य में उग्रता और तीव्रता का अभाव िोता िै । िजारीप्रसाद हद्ववेदी का यि 

हनष्कषश कई तरि के सवालों को िमार ेसामने उपहमित कर देता िै । ऐसा लर्ता िै 

जैसे वि भी कई सार ेसवालों के जवाब का सामान्यीकरण कर रिे  िैं । जैसे नीची 

किी जाने वाले जाहत का रचनाकार िी प्रामाहणक रूप से दहलतों के बार ेमें हलख 

सकता िै । उग्रता और तीव्रता इस तरि के साहित्य के प्राण-तत्व िैं, इसके हबना 

दहलतों पर हलखा जाने वाला साहित्य प्रामाहणक निीं िो सकता । हबककुल इसी 

तरि के हवचार समकालीन आलोचना के कई सारे दहलत हवमर्शकारों का भी िै । 

ऐसे में िमें िजारीप्रसाद हद्ववेदी के इन मतों का सजंीदर्ी से अध्ययन करना िोर्ा । 

इसी प्रसरं् में िजारीप्रसाद हद्ववेदी हलखते िैं, “हर्र भी उच्च वर्श के लोर्ों ने सदा 

तटमिता का िी अवलंबन निीं हकया । कभी-कभी उन्िोंने भी उग्रतम आक्रमण 

हकया िै । अश्वघोष (काहलदास के पूवशवती कहव) की हलखी िुई वज्रसूची एक ऐसी 

िी पमुतक िै । सरोरूिपाद (सरिपा) नामक सिजयानी हसद्ध जाहत र्वयवमिा के 

भयंकर हवरोधी िे । वे किते िैं- ‘ब्राह्मण ब्रह्मा के मखु से उत्पन्न िुए िे; जब िुए िे 

तब िुए िे । इस समय तो वे भी दूसर ेलोर् हजस प्रकार पैदा िोते िैं वैसे िी पैदा िो 
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रिे िैं, तो हर्र ब्राह्मणत्व रिा किााँ ।”
1
  “इसी प्रकार हर्वोपासक योहर्यों के सबंंध में 

सरोरूवज्र किते िैं- ‘ये हर्व (ईश्वर) के भि र्रीर में राख मलते िैं, हसर पर जटा 

धारण करते िैं, हदया जलाकर घर में बैठे रिते िैं और ईर्ान कोण में बैठकर घटंा 

बजाया करते िैं, आसन बााँधकर आाँख मूाँदा करते िैं और लोर्ों को नािक धोखा 

देते िैं ।”
2
  

 इस तरि िजारीप्रसाद हद्ववेदी यि बताते िैं हक “इन खंडनों का मवर एकदम 

विी िै जो कबीरदास का । अंतर इतना िी िै हक कबीर के यरु् में अवमिा और 

जहटल िो र्ई िी । उन्िें मसुलमानों, हिन्दओु,ं योहर्यों और इन हसद्धातंों तिा 

इनके साधकों-सबसे एक-एक िाि लि लेना िा ।”
3
 अिाशत् प्रहतबद्धता अर्र िै तो 

प्रामाहणकता अंतहनशहित िोती िै । इसी प्रकार आरे् जब वि रदैास की चचाश करते िैं 

तब यि प्रमाहणत िो जाता िै हक नीची समझे जाने वाली जाहतयों का साहित्य हसर्श  

भिुभोहर्यों की उग्रता और तीव्रता का साहित्य निीं िोता । 

 मध्यकाल में र्ास्त्र का ज्ञान, वेद-परुाण का ज्ञाता िोना शे्रष्ठता का 

पररचायक िा । आज भी शे्रष्ठता का यि भाव हकसी न हकसी रूप में भारतीय 

समाज में मौजूद िै । िजारीप्रसाद हद्ववेदी इससे अलर् मिापना िमार ेसामने रखते 

िैं । उनका मानना िै हक इस तरि के हकसी भार से मिु िोने के कारण िी नीची 

किी जानेवाली जाहतयों का साहित्य मिान ् िै । उनके अनसुार “कभी-कभी 

िामयामपद भाव से कबीरदास को र्ास्त्र-ज्ञान-िीन, सनुी-सनुाई बातों का र्ढ़ने 

वाला आहद कि हदया जाता िै, मानो उस यरु् में जलुािे, मोची, धहुनए और 

अन्यान्य नीची किी जाने वाली जाहतयों के हलए र्ास्त्र और वेद का दरवाजा खलुा 

िा और कबीरदास ने जान-बूझकर उनकी अविेलना की िी ! सच पूछा जाए तो 

र्ास्त्रज्ञान, तत्वज्ञान के मार्श में सब समय सिायक िी निीं िोता और कभी-कभी 

तो उस यरु् की तिोि नीच जाहतयों में से आए मिापरुूषों का र्ास्त्रीय तकश -जाल 

से मिु िोना शे्रयमकर जान पिता िै । इन समंकारों से वंहचत रिने के कारण िी वे 

सब जर्ि से सिज सत्य को सिज िी ले सकते िे ।”
4
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 इसे देखते िुए यि किा जा सकता िै हक िजारीप्रसाद हद्ववेदी के समय में 

अर्र दहलत लेखन और आन्दोलन सामने आता तो वि इसे प्रर्संा की दृहि से 

देखते । दहलत तबके के रचनाकारों को िजारीप्रसाद हद्ववेदी जीवन और सच्चाई के 

करीब का रचनाकार मानते िे । तिाकहित उच्च जाहतयों के तिाकहित ऊाँ चे 

समंकारों की जर्ि वि हनम्न समझी जाने वाली जाहतयों के सिज सत्य के हनकट 

िोने और उसे उसी सिजता से प्रकट करने को ज्यादा मित्त्वपूणश मानते िे । 

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी जाहत की सममया को हिन्दू समाज की सबसे बिी 

सममया के रूप में रखेाहंकत करते िे । कबीर इस प्रिा का जोरदार हवरोध करते   

िे । इसी कारण कबीर िजारीप्रसाद हद्ववेदी को अपने समय के सवाशहधक मित्त्वपूणश 

रचनाकार प्रतीत िोते िैं । हद्ववेदी जी के अनसुार “सापं्रदाहयक र्ास्त्र-ज्ञान को 

अहधक मित्त्व देने वाले पहंडतों को कभी-कभी कबीर की उहियों में उजड्डपन और 

ऊटपटााँर् बातों का आभास हमल जाना असभंव निीं िै, पर अर्र वे धीर भाव से 

हवचार करते तो उन्िें मालूम िोता हक उस-यरु् में अिशिीन जात-पााँत के ढकोसले 

पर किे से किा आघात करना लोकपक्ष का अमंर्ल निीं िा । आज भी वि 

अिशिीन जजंाल वतशमान िै और आज का मिापरुूष भी, चािे वि कोई िो इस पर 

आघात करने को बाध्य िै ।”
1
  

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी कबीर के माध्यम से हसर्श  कबीर के समय पर िी निीं 

अहपत ुअपने तत्कालीन समय और समाज पर भी हवचार करते िैं । इसी कारण यि 

िमार ेसमय से भी जिु जाता िै । कबीर के समय से लेकर िजारीप्रसाद हद्ववेदी के 

समय में जो अिशिीन जाहत र्वयवमिा मौजूद िी वि वतशमान भारत में भी पूरी 

हवभीहषका के साि मौजूद िै । इसीहलए आज भी इस अिशिीन र्वयवमिा पर पूरी 

ताकत के साि आघात करने की जरूरत बनी िी िुई िै । 

 जात-पााँत की अिशिीन र्वयवमिा की जहटलता को समझने के कारण िी 

िजारीप्रसाद हद्ववेदी को भहि आन्दोलन िारी िुई हिन्दू जनता की प्रहतहक्रया निीं 

लर्ती । “कुछ हवद्वानों ने इस भहि आन्दोलन को िारी िुई हिन्दू जाहत की असिाय 

हचत्त की प्रहतहक्रया के रूप में बताया िै । यि बात ठीक निीं िै । प्रहतहक्रया तो 

जाहतर्त कठोरता और धमशर्त सकंीणशता के रूप में प्रकट िुई िी ।”
2
  इमलाम के 
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आर्मन के कारण “इस दरे् की धाहमशक और सामाहजक हमिहत पर इसकी कठोर 

प्रहतहक्रया िुई । भारतीय समाज अपनी आत्मरक्षा के हलए धीर-ेधीर ेअपने आप में 

हसमटता र्या । ऊाँ ची समझी जानेवाली जाहतयों में सरुहक्षत मिान में पिुाँचकर 

अपनी हवरे्षता बनाए रखने का उद्योर् र्रुू िुआ...इस प्रकार यि अदू्भत 

हवरोधाभास िै हक जाहत-पााँहत के कुफ्र को तोिनेवाले धमश सपं्रदाय के सपंकश  में 

आने के बाद हिदंओु ंकी जाहत-पााँहत की प्रिा और भी सकंीणश और कठोर िो र्ई 

और कसी जाने लर्ी ।”
1
 इस सकंीणश , कठोर और अत्यन्त जहटल जाहत र्वयवमिा 

के हवरोध में एक तरि से उपहमित िोने के कारण िी रामानदं, िजारीप्रसाद हद्ववेदी 

को मित्त्वपूणश जान पिते िैं । उन्िोंने हलखा िै, “उस काल में उच्च समझे जानेवाले 

वणश के लोर् छोटी समझी जानेवाली जाहतयों के प्रहत हजस दृहि से देखते िे, उसे 

देखते िुए रामानदं का अदू्भत सािस, मानव-पे्रम और औदायश आश्चयशचहकत करने 

वाले िैं ।”
2
 तलुसीदास भी उपासना के के्षि में जाहत-पााँहत के हवरोधी िोने के कारण 

िी उनके हलए मित्त्वपूणश कहव िैं । तलुसीदास की समन्वय चेतना के प्रर्संक िोते 

िुए भी, वि मवीकार करते िैं हक तलुसीदास वणाशश्रम र्वयवमिा के पक्के समिशक  

िे । “तलुसीदास राम-भहि के उपासक िे । लोक में वणाशश्रम र्वयवमिा के पक्के 

समिशक िे, पर उपासना के के्षि में जात-पााँत की मयाशदा को र्वयिश समझते िे ।”
3
 

िजारीप्रसाद हद्ववेदी कबीर को एक नये यरु् का सूिपात करने वाला र्वयहि 

मानते  िे । कबीर के समय में जाहत र्वयवमिा के हवरूद्ध सघंषश हजतना महुश्कल िा, 

उतना िी िजारीप्रसाद हद्ववेदी के हलए भी अपने समय में कबीर के बार े में यि 

किना महुश्कलों से भरा िा हक “उनमें यरु्प्रवतशक का हवश्वास िा और लोकनायक 

की िमददी । इसीहलए वे एक नया यरु् उत्पन्न कर सके ।”
4
 महुश्कलों से भरा 

इसीहलए िा क्योंहक वि जाहत के हवरूद्ध कबीर के सघंषश को, कबीर के यरु्प्रवतशक 

िोने के पीछे एक बिा कारण मानते िैं । िजारीप्रसाद हद्ववेदी का यि ‘अमवीकार का 

सािस’ हनहश्चत रूप से कबीर से िी हमला िुआ प्रतीत िोता िै । िजारीप्रसाद हद्ववेदी 

का तकश  िै, “वे दररर और दहलत िे इसहलए अंत तक वे इस शे्रणी के प्रहत की र्ई 

उपेक्षा को भूल न सके । उनकी नस-नस में इस अकारण दडं के हवरूद्ध हवरोध का 
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भाव भरा िा ।”
1
 इसी कारण कबीर के अंदर एक अदम्य हवश्वास का भाव िा और 

मपिवाहदता उनका सबसे बिा िहियार । उनकी उहियों में “...उनका अपूवश आत्म-

हवश्वास अपने प्रहत अवज्ञा का अभाव और साि िी सरलता मपि मालूम िोती िै । 

उनकी सरलता और मपिवाहदता में कभी-कभी र्ास्त्र-पहंियों को अक्खिता मालूम 

िोती िै, क्योंहक यि समझ हलया जाता िै हक वे एक मामूली जलुािे िे और उनको 

यि सब बातें किने का िक निीं िा ।”
2
   

 इस तरि के जाहतवादी आरोपों का सामना आज के दहलत लेखन को भी 

अपनी प्रारहंभक अवमिा में करना पिा िै । प्रकारातंर से हद्ववेदी जी का मत मपि िै 

हक साहित्य रचना पर हकसी जाहत-हवरे्ष का अहधकार निीं िोना चाहिए तिा 

हकसी साहित्य की माहमशकता और उपादयेता की पिताल, रचनाकार की जाहत को 

कें र में रखकर हबककुल निीं हकया जाना चाहिए । यिााँ हद्ववेदी जी का मत 

समकालीन दहलत और तिाकहित सवणश लेखन के हवभेद का भी प्रकारातंर से 

प्रत्याख्यान करता प्रतीत िोता िै । 

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी कबीर का समहुचत मूकयाकंन करते िुए भी, उनकी 

उग्रता और ममतमौला मवभाव के अत्यहधक मरुीद प्रतीत िोते िैं । ‘कबीर 

ममतमौला िे । जो कुछ किते िे सार् किते िे ।’
3
 ‘हसर से पैर तक ममतमौला िे । 

बेपरवाि, दृढ़, उग्र ।’
4
  इसके बावजूद वि कबीर की उहियों को एक पूर ेसमाज की 

पररणहत न समझकर र्वयहिर्त कमश िी मानते िैं । नानक पर हवचार करते िुए वि 

इसे मपि करते िैं । उनका मानना िै हक ‘नानक की उहियों में कबीर की तरि 

तीव्रता निीं िै ।’
5
 इसके पश्चात हद्ववेदी जी की कबीर और नानक के सबंधं में जो 

तलुनात्मक हटप्पणी िै, वि र्ौरतलब िै, “कबीर की दृहि में भेद-भाव का रिना 

इसहलए अन्यायमूलक निीं िा हक उसमें एक शे्रणी के मनषु्यों पर हनदयशता का 

र्वयविार िो रिा िै और वि मनषु्य का कतशर्वय िोना चाहिए हक उन दहलत मनषु्यों 

को भी अपनी बराबरी का समझे । वे मवय ंउस लाछंना को भोर् चकेु िे, इसहलए, 

उनकी उहियों में इस हवधान के हलए जो लोर् उत्तरदायी िैं । उन पर खलुा 
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आक्रमण हकया र्या िै । पर नानक की साम्य-भावना हवचार-प्रसूत और 

करूणामूलक िी ।”
1
 हद्ववेदी जी का यि मत इसहलए भी हवचारणीय िै क्योंहक वे 

एक तरर् भहि आन्दोलन को जन आन्दोलन मानते िैं और कबीर को यरु् प्रवतशक 

मानते िैं । दूसरी तरर् वि उन्िें सामदुाहयकता और सामाहजकता के सपूंणश 

पररपे्रक्ष्य से काटकर प्रमततु करते िैं । कबीर का ददश हजतना मवयं द्वारा भोरे् र्ए 

लाछंना के हवरूद्ध िै उतना िी अन्यायमूलक र्वयवमिा के प्रहतष्ठाओ ंके हवरूद्ध भी 

िै । कबीर की र्वयिा र्वयहिर्त निीं िै और उनका हवरोध भी ।  

 िजारीप्रसाद हद्ववेदी हिन्दी साहित्य के पिले मित्त्वपूणश इहतिास लेखक 

और आलोचक िैं जो जाहत र्वयवमिा को कें रीय मित्त्व प्रदान करते िैं । भहि 

आन्दोलन अर्र पिला जन-आन्दोलन िै तो कबीर उस आन्दोलन के सबसे 

मित्त्वपूणश नायक िैं । िजारीप्रसाद हद्ववेदी के अनसुार कबीर के यरु् प्रवतशक िोने में 

जाहत-पााँहत के समंकारों से भर ेर्ोषणमूलक समाज की सबसे बिी भूहमका िी । 

उनके अनसुार कबीर का दहलत और दररर िोना उनकी रचनाओ ंको अलर् मवर 

प्रदान करता िै । इस प्रकार हिन्दी आलोचना की परपंरा में िजारीप्रसाद हद्ववेदी 

जाहत आधाररत सममयाओ ंपर हवचार करते िुए दहलत दृहि को रखेाहंकत करने का 

मित्त्वपूणश कायश करते िैं । 

 

1.3 रािुल साकृंत्यायन  

 रािुल साकृंत्यायन बौद्ध-दर्शन और माक्सशवाद दोनों से िी र्िर े तौर पर 

प्रभाहवत रिे िैं । दहलत हवमर्श बौद्ध दर्शन को अपनी पे्ररणा का आहद स्त्रोत मानता 

िै एवं आज कई माक्सशवादी आलोचक दहलत साहित्य के मित्त्व को समझने का 

प्रयास कर रिे िैं । इस संदभश में रािुल साकृंत्यायन जैसे हवद्वान हचतंक के हवचारों 

को जानना जरूरी िो जाता िै । रािुल साकृंत्यायन के अध्ययन का के्षि र्वयापक रिा 

िै और उनकी हचतंन की भूहमका का हवमतार भी अपररहमत िै । घमुक्किी को 

अपना जीवन-दर्शन मानने वाले इस हवद्वान ने देर् की िालत को इसकी पूरी 

हवभीहषका में जाना िै । इसहलए हवहभन्न सममयाओ ंके साि जाहत के दरं् की पीिा 

को भी उन्िोंने पूरी सच्चाई के साि मिसूस हकया । रािुल साकृंत्यायन ने राष्रीय 

                                                           
1
 िजारीप्रसाद हद्ववेदी, हिन्दी साहित्य की भूहमका, प.ृ सं.  94 
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सममयाओ ंके साि दैनहंदन सममयाओ ंपर भी हवचार हकया िै । रािुल सांकृत्यायन 

की सबसे बिी हवरे्षता हकसी सममया को र्वयाविाररक रूप में समझने और 

समझाने की िै । इसहलए उनकी कलम भी बेलार् चलती िै । कई बार उनकी भाषा 

अकादहमक दहुनया के समंकारों को चनुौती देती प्रतीत िोती िै । 

 रािुल साकृंत्यायन को जाहत र्वयवमिा एक ऐसी जि र्वयवमिा लर्ती िी, 

हजसमें मानवता के हवकास की कोई र्ुंजाईर् निीं हदखाई पिती िी । रािुल 

साकृंत्यायन एक दृिातं के माध्यम से बताते िैं, “कुएाँ में पानी िै, जर्त पर लोटा-

डोरी रखी िुई िै, एक तरर् मंहदर के आाँर्न में भहिभाव से झूम-झूमकर लोर् 

रामायण पढ़ रिे िैं- ‘जाहत-पााँहत पूछे नहि ंकोई । िरर के भजै सो िरर के िोई ।’ र्ीता 

िो रिी िै-‘हवद्या हवनय-सम्पन्ने ब्राह्मणे र्हत िहमतहन । र्हुन चैव श्वपाके च पहडडता 

समदहर्शनः।’ (हवद्या और र्ील-सम्पन्न ब्राह्मण, र्ाय, िािी, कुत्ता और चाडडाल 

सबमें पहडडत लोर् समदर्ी िोते िैं) मिात्मा और पहडडत लोर् र्दर्द िोकर अिश 

कर रिे िैं- ‘जो िै सब भर्वान की देन िै । हसयाराम मय सब जर् जानी । करिु 

प्रणाम जोरर जरु् पानी । चराचर जर्त सब भर्वान के रूप िैं, जो िै सो उसमें कोई 

भेद निीं ।’ मालूम िोता िै चारों और समदहर्शता, हवश्व-बधंतु्व और पे्रम का मिासमरु 

लिरें मार रिा िै । उसी समय जेठ की दपुिरी में प्यास का मारा चमार आ जाता िै, 

उसका कदम कुएाँ की ओर बढ़ता िै, भिों में से कोई उसकी जात पिचानता िै, 

कानारू्सी िोती िै । मिात्मा और भहि रस में र्दर्द सभी श्रोताओ ंकी त्यौररयााँ 

चढ़ जाती िैं । आाँखें लाल िो जाती िैं और सभी मानो जीते जी खा जाने हलए उस 

हनरपराध र्वयहि की ओर दौि पिते िैं । उसका कसूर क्या ? क्या कुएाँ से पानी 

पीना अपराध िै ?”
1
  

 रािुल साकृंत्यायन बिी से बिी सममया को र्वयाविाररक उदािरणों से 

प्रमततु करते िैं । जाहत की सममया को वे एक र्िर ेसामाहजक सममया के रूप में 

सामने रखते िैं । मन, वचन और कमश के दोिरपेन का जो अभ्यास िमारा समाज 

हनत प्रहतहदन करता रिा िै, उसकी यिााँ किी आलोचना िै । मनषु्य मनषु्य के भेद 

की सममया को न समझने वाला, समाज और मानवहित में कैसे अपना सियोर् दे 

सकता िै ? यिााँ यि भी रिर्वय िै हक दहलत साहित्य -हचतंन और रचनार्ीलता 

दोनों िी दृहि से रािुल सांकृत्यायन से पे्ररणा प्राप्त कर सकता िै ।  

                                                           
1
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रािुल साकृंत्यायन इहतिास और हमिक दोनों के समाजर्ास्त्रीय अध्ययन पर जोर 

देते िे । इहतिास की भूहमका को मित्त्वपूणश मानते िुए भी वि इहतिास के प्रहत 

आलोचनात्मक रूख रखते िे । उनका मानना िा हक “इहतिास िमारी परुानी 

मानहसक मवतंिता का सबसे बिा र्ि ु िै । ...सिस्त्राहब्दयों से मनुष्यता का घोर 

र्ि ुहसद्ध िुआ धमश , बिुत कुछ इहतिास के आधार पर हटका िुआ िै ।”
1
 अपनी इस 

अवधारणा के समिशन में वि अपना तकश  प्रमततु करते िुए हलखते िैं, “हिन्दओु ंके 

इहतिास में राम का मिान बिुत ऊाँ चा िै । आजकल के बिे नेता र्ााँधीजी, मौके-ब-

मौके रामराज्य की दिुाई हदया करते िैं । वि रामराज्य कैसा िोर्ा हजसमें हक बेचार े

रू्र र्म्बकु का हसर्श  विी अपराध िा हक वि धमश कमाने के हलए तपमया कर रिा 

िा और इसके हलए राम जैसे अवतार और धमाशत्मा राजा ने उसकी र्दशन काट    

ली ?”
2
 र्ााँधीजी की रामराज्य की पररककपना, असल में तलुसी कहकपत रामराज्य 

का आदर्श िी िै । हजसका समिशन रामहवलास र्माश  जैसे माक्सशवादी आलोचक भी 

करते िैं । रािुल साकृंत्यायन के हलए हकसी ईश्वर, मिात्मा या मिान ्रचनाकार से 

बिा मनषु्य िै । हजस समाज में मनषु्य को ब्राह्मण और रू्र वर्ों में बााँटकर देखा 

जाता िो, जिााँ मनषु्य की प्रहतष्ठा उसके कमों से न िोकर उसकी जाहत के आधार 

पर िोती िो, हनहश्चत रूप से वि आदर्श समाज निीं िो सकता ।  

मिात्मा र्ाधंी की भूहमका को दहलत हवमर्श र्ंका की नज़र से देखता िै । 

रािुल साकृंत्यायन के मन में र्ाधंीजी के प्रहत पयाशप्त सम्मान का भाव िै । ‘अछूतों 

को क्या चाहिए’ नामक अपने लेख में रािुल साकृंत्यायन ने यि मवीकार हकया िै 

हक “सच पूहछये तो मिात्मा र्ाधंी के उत्िान के पूवश  िमार ेइन भाइयों के अभ्यदुय 

के प्रश्न पर र्ंभीरता से हवचार िी निीं हकया र्या िा ।”
3
 र्ाधंीजी की इस ऐहतिाहसक 

भूहमका को मवीकार करते िुए, वि यि भी मानते िैं हक र्ाधंीजी हजस रामते अछूत-

सममया का िल पाना चािते िैं, वि हनरिशक िै । उन्िोंने हलखा, “र्ाधंीजी अछूतपन 

को िटाना चािते िैं, लेहकन र्ास्त्र और वेद की दिुाई भी साि ले चलना चािते िैं । 

यि तो कीचि से कीचि धोना िै ।”
4
   

                                                           
1
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 वही, प.ृ सं. 41 

3
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4
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रािुल साकृंत्यायन जाहत सममया का सपूंणश हनदान चािते िे । वि सपूंणश 

रूप से जाहत र्वयवमिा का उन्मूलन चािते िे । वि इसे न हसर्श  नीची समझी जाने 

वाली जाहत के हवकास के हलए आवश्यक मानते िे बहकक वि इस राष्र के हवकास 

के हलए भी आवश्यक मानते िे । भारत में जाहतभेद की सममया को वि इस देर् के 

पराभव की मखु्य वजि मानते िे । उन्िोंने इसे हवमतार से समझाते िुए हलखा, 

“हपछले िजार बरस के अपने राजनीहतक इहतिास को यहद िम लें तो मालूम िोर्ा 

हक हिन्दमुतानी लोर् हवदेहर्यों से जो पददहलत िुए, उसका प्रधान कारण जाहत-

भेद िा । जाहत-भेद न केवल लोर्ों को टुकिे-टुकिे में बााँट देता िै, बहकक साि िी 

यि सबके मन में ऊाँ च-नीच का भाव पैदा करता िै । ब्राह्मण समझता िै, िम बिे िैं, 

राजपूत छोटे िैं । राजपूत समझता िै, िम बिे िैं, किार छोटे िैं । किार समझता िै 

िम बिे िैं, चमार छोटे िैं । चमार समझता िै, िम बिे िैं, मेितर छोटे िैं और मेितर 

भी अपने मन को समझाने के हलए हकसी को छोटा कि िी लेता िै । हिन्दमुतान में 

िजारों जाहतयााँ िैं । और सबमें यिी भाव िै ।”
1
  

सममया यिीं निीं रूकती । जाहत र्वयवमिा बिुत िी जहटल र्वयवमिा िै जो 

अपने मातितों को, कई तरि के हमथ्या दभं भरने को मजबूर करती िै । इसहलए 

“राजपूत िोने से िी यि न समहझए हक सब बराबर िैं । उनके भीतर भी िजारों 

जाहतयााँ िैं ।”
2
 उनका मपि मानना िा हक जाहत-हवभाजन अनन्त तक चलने वाली 

र्ोषण की र्वयवमिा िै । िमारा समाज िमें लर्ातर ऐसी भावनाओ ं से ओत-प्रोत 

करता रिता िै । सहदयों से चली आ रिी परुातन हवचारधारा, जाहत र्वयवमिा को 

कमजोर िोने से िर सभंव बचाने का प्रयास करती िै । ऐसा इसहलए िै क्योंहक 

र्ोषक वर्श लर्ातार अपनी दमनकारी र्वयवमिा को सरुहक्षत बनाए रख सके । जाहत 

का प्रश्न, धाहमशक प्रश्न को भी साि लेकर चलता िै । जाहत एवं उपजाहत का 

हवभाजन ब्राह्मणवादी र्वयवमिा का एक ऐसा षड्यंि िै हजसमें िर िाल में र्रीब 

तबके को हपसना पिता िै । रािुल साकृंत्यायन जोर देकर यि हलखते िैं, “ये सारी 

र्ंदहर्यााँ उन्िीं लोर्ों की तरर् से रै्लायी र्यी िैं जो धनी िैं या धनी िोना चािते   

िैं । सबके पीछे ख्याल िै धन को बटोरकर रख देने या रक्षा का । र्रीबों और अपनी 

मेिनत की कमाई खाने वालों को िी सबसे ज्यादा नकुसान िै, लेहकन सिस्त्राहब्दयों 

                                                           
1 राहुि सांकृत्यायि, तुम्हारी क्षय, प.ृ सं. 48  
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से जात-पााँत के प्रहत जनता के अंदर ख्याल पैदा हकए र्ए िैं, वे उन्िें अपनी 

वामतहवक हमिहत की ओर नज़र दौिाने निीं देते ।”
1
  

रािुल साकृंत्यायन जाहत-दरं् के साि आहिशक र्ोषण की असहलयत की 

तरर् भी िमारी हचतंा को आकृि करना चािते िैं । र्रीबी की मूल वजि जाहतर्त 

भेदभाव को मानते िैं । साि िी र्रीब जनता की उस हमथ्या चेतना की भी चचाश  

करते िैं हजसे उनके भीतर िजारों वषों में पैबमत हकया र्या िै । जनता को उस 

र्ोषणकारी र्वयवमिा की िकीकत का अिसास न िोना, रािुल साकृंत्यायन की 

नज़र में सबसे बिी सममया िै । उनके अनसुार वचशमवर्ाली सत्ता समाज में 

हवद्यमान हवभेदों को बनाए रखने में िी अपना हित दखेती िै । 

 इसके बावजूद रािुल साकृंत्यायन आर्ावादी िैं । वि हलखते िैं, “देखने में 

जात-पााँत की इमारत मजबूत मालूम िोती िै, लेहकन इससे यि न समझना चाहिए 

हक उसकी नींव पर करारी चोट निीं लर् रिी िै ।”
2
 इस हवषय में उनका हवश्वास 

पक्का िै । दहुनया भर में िो रिे बदलावों को देखते िुए उन्िें अपने देर् की जनता 

पर पूरा भरोसा िा । वि हलखते िैं, “दहुनया की चाल को देखकर अब हिदंमुतान के 

अछूत अछूत रिने को तैयार निीं िैं- अजशल (हनम्न जाहत) अजशल रिने को तैयार 

निीं िै । अछूत और अजशल बनाये रखकर हसर्श  उनके साि अपमानपूणश बताशव निीं 

हकया जाता, बहकक आहिशक मवतंिता से भी वंहचत हकया जाता िै ।”
3
  

रािुल साकृंत्यायन दहलतों की राजनीहतक के साि-साि सामाहजक महुि 

भी जरूरी समझते िैं । देर् की आजादी की लिाई के बरक्स िी वि दहलतों के 

महुि को रखते िैं । वि मिज कार्जी आजादी निीं चािते िे हजससे देर् आजाद 

िोकर भी जाहत और धमश के नाम पर बाँटा रिे । वि जातीय एकता की भावना से 

पररपूणश आजाद मकुक चािते िे हजसमें कुछ चनेु िुए लोर्ों का आहधपत्य न िो । 

एक ऐसे राष्र के हनमाशता के रूप में वि दहलत और दहमत तबके को िी देख रिे िे । 

उनके अनसुार “उनके हलए राजनीहतक यदु्ध से यि सामाहजक यदु्ध, कम मित्त्व निीं 

                                                           
1
 राहुि सांकृत्यायि, तुम्हारी क्षय, प.ृस ं50 

2
 वही, प.ृ सं. 50 

3
 वही, प.ृसं. 50 
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रखता । वे जानते िैं हक जब तक जाहतयों की खाइयााँ बदं न की जायेंर्ी, तब तक 

जातीय एकता की ठोस नींव रखी निीं जा सकती ।”
1
  

रािुल साकृंत्यायन दहलतों के राजनीहतक और सामाहजक यदु्ध को उनकी 

आहिशक आजादी के हलए जरूरी मानते िे । इन तीनों िी मोचे पर जीत को जरूरी 

मानते िे । रािुल सांकृत्यायन समाज में समानता का राज चािते िे । इसहलए वे 

रोटी-बेटी के सबंधंों को सभी जाहतयों में खलुा छोि देने का समिशन करते िैं । 

रािुल साकृंत्यायन िर िाल में हिदंमुतान को मजबूत राष्र के रूप में देखना चािते 

िैं । इसके हलए वि सबकी भार्ीदारी को भी आवश्यक मानते िैं । बिुत सार े

हवचारक दहलत हवमर्श को देर् की एकता को खंहडत करने वाला हवमर्श मानते िैं । 

उनके हलए रािुल सांकृत्यायन का मपि मत िा हक “ठोस जातीय एकता िमार ेहलए 

सबसे आवश्यक चीज िै और वि मजिबों और जाहतयों की चिारदीवाररयों को 

ढिाकर िी कायम की जा सकती िै ।”
2
 

रािुल साकृंत्यायन जाहत-प्रिा का िर िाल में अंत चािते िैं । इसके हलए 

वि ‘अछूतों को क्या चाहिए’ अपने हनबधं में तीन िल बताते िैं । “पिला, दहलतों के 

हलए कृहष भूहम का सरकार की तरर् से प्रबधं हकया जाना चाहिए । दूसरा, र्िरों 

और कमबों में उनके हलए बहमतयााँ बसाकर र्िृ हर्कप की र्वयवमिा करनी चाहिए 

एवं तीसरा, सरकारी कल-कारखाने मिाहपत हकए जाने चाहिए हजसमें दहलतों की 

भार्ीदारी ससम्मान सहुनहश्चत की जाए ।”
3
  

रािुल साकृंत्यायन दहलत की महुि में राष्र की महुि देखते िे । पूर ेससंार 

भर की यािा में भारत में हवद्यमान जाहत-दरं् की सममया ने उनका पीछा निीं  

छोिा । उनके अनसुार यि हिदंमुतान की अपनी जहटल-र्वयवमिा िी हजसे हकसी 

और देर् के लोर्ों को समझाना उनके हलए िमेर्ा चनुौतीकारी रिा । हनहश्चत रूप से 

रािुल साकृंत्यायन के हवचारों से दहलत हवमर्श लाभ उठा सकता िै । रािुल 

साकृंत्यायन के हवचार दहलत हवमर्श को और समिश बना सकते िैं । दहलत 

हवचारकों  की तरि रािुल साकृंत्यायन भी जाहत-मिु राष्र का सपना देखते िे । 

                                                           
1
 राहुि सांकृत्यायि, तुम्हारी क्षय, प.ृस ं50 

2
 वही, प.ृसं. 52 

3
 राहुि सांकृत्यायि, हदमागी गुिामी, प.ृस.ं 55-56   
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रािुल साकृंत्यायन का दृढ़ हवश्वास िा, “हनश्चय िै हक जात-पााँत की क्षय करने से 

िमार ेदेर् का भहवष्य उज्जवल िो सकता िै ।”
1
 

 

1.4 रामहवलास शमाा  

रामहवलास र्माश हिन्दी आलोचना की परम्परा में एक माक्सशवादी आलोचक 

के रूप में मवीकृत िैं । उनका सारा हवशे्लषण माक्सशवादी हसद्धातंों पर आधाररत िै । 

उन्िोंने वर्श को अपनी आलोचना के कें द में रखा िै । इसहलए जाहत सममया पर 

सीधे तौर पर हवचार न के बराबर िी हकया िै । इसके बावजूद जाहत की सममया को 

वे नजरअंदाज निीं कर पाये  िैं । भहिकाल को वे लोकजार्रण का काल मानते िैं । 

भारतेन्दकुाल के जनजार्रण को पिला न मानकर उसे पूववती जनजार्रण से 

जोिते िैं । ‘भारतेंद ु िररश्चंर और हिन्दी नवजार्रण की सममया’ नामक अपनी 

पमुतक में उन्िोंने हलखा िै, “भारतेन्द ुयरु् उत्तर भारत में जनजार्रण का पिला या 

प्रारहंभक दौर निीं िै, भारत में जनजार्रण की परुानी परम्परा का खास दौर िै । 

जनजार्रण की र्रुूआत तब िोती िै जब यिााँ बोलचाल की भाषा में साहित्य रचा 

जाने लर्ता िै, जब यिााँ के हवहभन्न प्रदेर्ों में आधहुनक जाहतयों का र्ठन िोता िै । 

यि सामंत हवरोधी जनजार्रण िा ।”
2
 भहिकाल को लोकजार्रण माने जाने के 

पीछे तकश  देते िुए वे किते िैं, “आत्मककयाण और लोकककयाण करने वाले कमों 

की ओर जनता को भि कहव ले र्ए । इसीहलए भहिकाल को लोकजार्रण का 

काल किना उहचत िोर्ा ।”
3
   

 रामहवलास र्माश के हलए आधहुनक जाहत के हनमाशण का अिश िै हिन्दी जाहत 

का हनमाशण । इंग्लैडड में औद्योहर्क क्राहंत के साि अंगे्रजी जाहत के हनमाशण की तरि 

वि हिन्दी जाहत के हनमाशण की प्रहक्रया को हवशे्लहषत करते िैं । तभी तो वि बताते 

िैं, “र्वयापाररक पूाँजीवाद के अभ्यदुयकाल में िमार े यिााँ लोकजार्रण का प्रसार 

िुआ, भहि आन्दोलन उसकी सबसे र्हिर्ाली धारा िी ।”
4
  

                                                           
1
 राहुि सांकृत्यायि, तुम्हारी क्षय, प.ृसं. 53 

2
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3
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 ऐसे में सवाल यि उठता िै हक सामंतवाद के हवरोध में जब बोलचाल की 

भाषा में साहित्य रचा जाने लर्ता िै और उससे हजन आधहुनक जाहतयों का हनमाशण 

िोता िै, उनके लोकजार्रण का मवरूप क्या िै ? क्या यि हसर्श  सामंतों की बबशरता 

के हखलार् िा ? क्या जाहत र्वयवमिा सामंतवादी र्वयवमिा निीं िै ? सामंतवाद का 

भारतीय मवरूप भी क्या यूरोप की तरि िा ? हनहश्चत रूप से भारतीय सामंतवाद 

का चररि यूरोपीय निीं िो सकता िा और इसके हखलार् लिी जा रिी लिाइयों 

का मवरूप भी इकिरा निीं िो सकता िा । आधहुनक जाहतयों का हनमाशण हनहश्चत 

रूप से उत्पादन के साधनों में आए पररवतशनों की वजि से िो रिा िा । यि एक 

ऐहतिाहसक तथ्य िै । भहिकाल के कई कहवयों की जाहत और र्वयवसाय का साक्ष्य 

इहतिासकार इरर्ान िबीब ने धन्ना जाट के एक भजन के माध्यम से प्रमततु हकया 

िै । इरर्ान िबीब हलखते िैं, “लोकहप्रय एकेश्वरवादी आन्दोलन के नेता दूसर ेछोर 

से आते िे । इनका नाम धन्ना जाट ने एक ममरणीय भजन में हलये िैं, जो उनके 

नाम से र्रुू अजुशन (हनधन 1606) ने रचा िा । नामदेव, सूती कपिे पर छपाई करने 

वाले छोटे से कारीर्र िे (आध दाम को छीप)। कबीर, हनम्न जाहत के जलुािे िे 

(नीच कुल जोलािरा)। रहवदास चमिा उतारते िे (धवुंता ढोर)। और सेनानाई 

ग्रामीण नीची जाहत के िे (नाई बटुकाररया)। ...दादू, रूई धनुनेवाले (नद्दार्) और 

िररदास एक जाट र्लुाम िे । ये लोर् अपनी जिों से कटे िुए निीं िे । कबीर मवय ं

अपने बनुकर के पेरे् की सर्वश घोषणा करते िे ।”
1
   

  इहतिासकार यि बताते िैं हक मकानों, सिकों आहद के हनमाशण से नए तरि 

के कारीर्र एवं श्रहमक वर्श सामने आ रिे िे । इसके बावजूद इरर्ान िबीब का 

उपयुशि उदािरण यि बताता िै हक हवहभन्न र्वयवसायों में िोने के साि उनकी 

जाहतयााँ भी बनी िुई िीं । जाहत की जहटलता बरकरार िी । ऐसे में आधहुनक हिन्दी 

जाहत का हनमाशण जाहत र्वयवमिा के वचशमव को तोिे हबना कैसे िो सकता िा ? 

रामहवलास र्माश हजसे लोकजार्रण किते िैं िजारीप्रसाद हद्ववेदी उसी भहि 

आन्दोलन को जनजार्रण मानते िैं और कबीर को उसके कें र में रखकर देखने का 

हनवेदन करते िैं । जाहत र्वयवमिा के हखलार् कबीर का जोरदार सघंषश िजारीप्रसाद 

हद्ववेदी को सवाशहधक मित्त्वपूणश लर्ता िै । िालााँहक लोकजार्रण में रामहवलास र्माश 

                                                           
1 गोपेश्वर लसहं(संपा.), भस्क्त आन्दोिि के सामास्जक आधार, इरफाि हबीब का िेख, ‘मध्ययुग में 
  िोकवप्रय एकेश्वरवाद का ऐनतहालसक ववन्यास’, प.ृ सं.  51 
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आत्मककयाण के साि लोकककयाण की भावना को सहन्नहित मानते िैं, 

“आत्मककयाण और लोकककयाण करने वाले कमों की ओर जनता को भि कहव 

ले र्ए । इसीहलए भहिकाल को लोकजार्रण का काल किना उहचत  िोर्ा ।”
1
 

रामहवलास र्माश लोकजार्रण की हवरोधी र्हियों की पिचान तो करते िैं पर उनके 

वर्श-हवशे्लषण में जाहत र्वयवमिा की भूहमका हवशे्लहषत निीं िो पाती । जो कमश जनता 

को लोक ककयाण और आत्म ककयाण के कामों से हवमखु करते िैं वे लोकजार्रण 

की हवरोधी र्हियााँ िैं । इसमें सामंती हवचारधारा और आचरण के अहतररि जाहत 

र्वयवमिा और ब्राह्मणवादी समंकृहत भी लोकजार्रण की हवरोधी र्हियााँ िैं । 

 रामहवलास र्माश के हलए जाहत का मतलब एक राष्र िै । ऐसे में जाहत 

र्वयवमिा के कारण जो जाहतयााँ बनीं, वि ‘राष्र के हनमाशण’ में हवघटनकारी साहबत 

िो सकती िीं । रामहवलास र्माश के अनसुार “हजस सामाहजक ईकाई में नवजार्रण 

के कायश सम्पन्न िोते िैं, उसे िम जाहत की सजं्ञा देते िैं ।”
2
 माक्सशवाद के अनसुार 

जाहत की र्वयाख्या को मताहलन ने ‘माक्सशवाद और जातीय तिा औपहनवेहर्क प्रश्न’ 

नाम की पमुतक में बताया िा । “जाहत वि िै जो भाषा, प्रदेर्, आहिशक जीवन और 

मानहसक र्ठन में एक िो और एक सामंकृहतक समाज के रूप में उसका ऐहतिाहसक 

हवकास िुआ िो ।... इस बात पर जोर देना आवश्यक िै हक उपयुशि हवरे्षताओ ंमें 

हकसी एक हवरे्षता के न रिने पर िी जाहत निीं बन पाती । इसके हवपरीत इन 

हवरे्षताओ ंमें एक भी कम िुई तो जातीयता खंहडत िो जाती िै ।”
3
 

 रामहवलास र्माश उपयुशि हवरे्षताओ ंको हनधाशररत करते िुए हिन्दी जाहत 

और जातीयता की बात को सवाशहधक मित्त्व देते िैं । लोकजार्रण के कहवयों में 

उनके सवाशहधक हप्रय कहव तलुसीदास िैं । तलुसीदास को वे वर्शिीन समाज का 

मवप्न देखने वाला कहव मानते िैं । “तलुसी का रामराज्य ऐसे िी सखुी समाज का 

हचि िै । इस तरि के हचि मध्यकालीन हनधशन हकसानों, जलुािों कारीर्रों आहद की 

साम्य-भावना प्रकट करते िैं, एक वर्शिीन सखुी समाज का मवप्न प्रकट करते िैं, ये 

हचि हसद्ध करते िैं हक भारतीय जनता में वर्शिीन समाज की आकाकं्षा बिुत परुानी 

िै, वि आज वैज्ञाहनक आधार पर, सरं्ठन और एकता के बल पर चररतािश िोना 

                                                           
1 रामवविास शमाश, िोकजागरण और हहन्दी साहहत्य, प.ृ स.ं  10 
2 रामवविास शमाश, भाषा और समाज, प.ृ सं.  21 
3 उद्धतृ, रजिी पाम दत्त, आज का भारत, प.ृ सं.  419    



28 
 

चािती िै ।”
1
 तलुसी के कार्वय पर वर्श दृहि से हवचार करने के बाद कई अिों में 

जाहत हवरोधी कबीर की रचनाओ ंपर भी इसी दृहि से हवचार करना अवश्यम्भावी 

िो जाता िा । रामहवलास र्माश हलखते िैं, “भारतीय जनता हजस नई वैज्ञाहनक 

समंकृहत का हवकास कररे्ी उसका मूल सूि किनी और करनी की वि एकता िोर्ी 

हजसकी ओर कबीर ने संकेत हकया िा । वर्शयिु समाज र्वयवमिा के र्ासक सदा 

िी किते कुछ रिे िैं, करते कुछ और रिे िैं । कबीर ने कमश और वचन की कसौटी 

पर िी अनेक मत-मतान्तरों और हवश्वासों को परखकर उनकी आलोचना की िी । 

यि कसौटी आज भी उतनी िी आवश्यक िै, हजतनी कबीर के समय ।”
2
 तलुसी 

साहित्य में रामहवलास र्माश को ‘सामन्तवाद हवरोधी मूकय’ हदखाई देता िै तो कबीर 

को वे भावी ‘वैज्ञाहनक समंकृहत’ के परुोधा के रूप में देखते िैं । 

 रामहवलास र्माश के लेखन में यि-ति जाहत प्रश्न पर उनके हवचार हदखाई 

पिते िैं । सतं साहित्य पर हवचार करते िुए हलखते िैं, “सतं साहित्य र्ोषण से 

िमत जनता की इस आकाकं्षा को प्रकट करता िै हक ऐसे समाज का हनमाशण िो 

हजसमें ऊाँ च-नीच का भेद न िो...।”
3
 वनृ्दावन लाल वमाश के उपन्यासों ‘हवराटा की 

पहिनी’, ‘र्ढ़ कुडडार’ आहद की चचाश में जाहतर्त मयाशदा का उकलंघन कर जो पे्रम-

प्रसरं् रचे र्ए िैं उनका हजक्र करते िुए रामहवलास र्माश ने हलखा िै, “सामंती 

समाज में जाहत प्रिा का उकलंघन करके पे्रम करना और पे्रम करके एक साि रिना 

आसान निीं िै । र्ासक वर्श और उसके चाकर परुोहित इसे अपने हलए खलुी 

चनुौती मानते िैं । वमाश जी के पाि जाहत-प्रिा के बंधन को निीं मानते । ...उनके 

पे्रम का हचिण सामंती र्वयवमिा और जाहत प्रिा की किी आलोचना िै ।”
4
 इसी 

तरि भवभूहत पर हलखे अपने हनबंध में वि हलखते िैं, “वणाशश्रमी र्वयवमिा के बचे 

रिने में सबको दःुख िी िै । इससे सभी को कि हमलना िै ।”
5
 देर् की पराधीनता के 

कारणों में भी उन्िोंने वणश-र्वयवमिा को हजम्मेदार ठिराया, “वणश-र्वयवमिा के आधार 

                                                           
1 रामवविास शमाश, परम्परा का मलूयांकि, प.ृ स.ं  56 
2 वही, प.ृ सं.  56 
3 वही, प.ृ सं.  54 
4
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5
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पर हजतना िी उच्च वणश हनम्न वणों को सताते िे, उतना िी हवदेर्ी 

आक्रमणकाररयों के हलए इस देर् पर अहधकार करना आसान िोता िा ।”
1
  

 रामहवलास र्माश जाहत-प्रिा के दषु्पररणामों से अच्छी तरि से पररहचत 

प्रतीत िोते िैं परतं ु जाहत-प्रिा पर हवरे्ष रूप से उन्िोंने हवचार निीं हकया िै । 

इसका एक कारण यि िो सकता िै हक वे सममत सामाहजक बरुाइयों की जि में 

परुोहितवाद को देखते िे । उनका मानना िा हक परुोहितवाद का खात्मा जाहत प्रिा 

की सममया को भी िल कर देर्ा । इसहलए वि संत साहित्य की मित्ता को बताते 

िुए हलखते िैं, “सतंों ने धमश पर से परुोहितों का यि इजारा तोिा । खासतौर से 

जलुािों, कारीर्रों, र्रीब हकसानों और अछूतों को सााँस लेने का मौका हमला, यि 

हवश्वास हमला हक परुोहितों और र्ास्त्रों के हबना भी उनका काम चल सकता िै ।”
2
  

 रामहवलास र्माश के लेखन में दहलत चेतना की समग्र परपंरा निीं हदखाई 

पिती । इसके बावजूद वंहचत और उपेहक्षत जनता के प्रहत उनकी प्रहतबद्धता को 

जरूर देखा जा सकता िै । अहधकारं्तः वंहचत और उपेहक्षत जनता दहलत तबके से 

िी िी । इसहलए रामहवलास र्माश के लेखन से दहलत हवमर्श इहतिास और परपंरा 

के मूकयाकंन के हलए आवश्यक बातों को ग्रिण कर सकता िै । हर्हक्षत जनों में 

‘जाहतर्त सकंीणशता’ की अहधकता को रखेाहंकत करते िुए उन्िोंने भहि आन्दोलन 

पर 1965 में हलखे एक हनबधं में जो सवाल उठाया िा उसे उनके सामाहजक 

सरोकारों के एक सबूत के रूप में देखा जा सकता िै, “आजकल हवश्वहवद्यालय में 

और साहित्य में हकतने अध्यापक और लेखक िैं, जो हद्वजेतर वणों के िैं ।”
3
 इन 

हद्वजेतर वणों में रामहवलास जी ने ‘जलुािे, दजी, नाई, चमार’ जाहत के नाम हर्नाए 

िैं । आज दहलत हवमर्श की साहित्य में उपहमिहत के साि हवश्वहवद्यालय में भी 

अपेहक्षत तो निीं पर ‘हद्वजेतर वणों’ के अध्यापकों की सखं्या बढ़ी िै । रामहवलास 

र्माश इस सकारात्मक प्रर्हत का समिशन िी करते, ऐसा उनके लेखन से जरूर 

प्रतीत िोता िै । 
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3
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1.5 गजानन माधव महुिबोध  

 रामहवलास र्माश का लेख ‘सतं साहित्य के अध्ययन की सममयाएाँ’ सन् 

1955 में प्रकाहर्त िुआ िा । हजसमें वि सर्णु-हनर्ुशण, स्त्री-परुूष आहद के हवभेद 

को रखेाहंकत करने वाली पद्धहत की आलोचना करते िैं । इस लेख में वि यि 

प्रमताहवत करते िैं हक “सतंो में स्त्री और परुूष, सनं्यासी और र्िृमि, हिन्दू और 

मसुलमान, सर्णुवादी हनर्ुशणवादी दोनों िैं ।”
1
 रामहवलास र्माश सतं साहित्य के 

अध्ययन में सर्णु और हनर्ुशण भि कहवयों को अलर् करके देखने की दृहि का 

हवरोध करते िैं । सयंोर्वर् इसी वषश महुिबोध का चहचशत हनबधं ‘मध्ययरु्ीन भहि 

आन्दोलन का एक पिलू’, ‘नई हदर्ा’ के मई 1955 के अंक में छपा िा । हजसमें 

उन्िोंने कबीर और हनर्ुशण पिं के अन्य कहवयों को तलुसीदास आहद सर्णुपिं के 

कहवयों की अपेक्षा ‘अहधक आधहुनक’ बताया िा । इस सदंभश में महुिबोध हलखते 

िैं, “मेर ेमन में बार-बार यि प्रश्न उठता िै हक कबीर और हनर्ुशण पिं के अन्य कहव 

तिा दहक्षण के कुछ मिाराष्रीय सतं तलुसीदास जी की अपेक्षा अहधक आधहुनक 

क्यों लर्ते िैं ? क्या कारण िै हक हिन्दी के्षि में जो सबसे अहधक धाहमशक रूप से 

कट्टर वर्श िै, उनमें भी तलुसीदास जी इतने लोकहप्रय िैं हक उनकी भावनाओ ंऔर 

वैचाररक अस्त्रों द्वारा, वि वर्श आज भी आधहुनक दृहि और भावनाओ ं से सघंषश 

करता रिता िै ?”
2
   

 महुिबोध इस तरि का प्रश्न उठाने वाले हिन्दी साहित्य के इहतिास के पिले 

आलोचक िैं । कबीर एवं हनर्ुशण पिं के कहवयों की मित्ता को सबने मवीकार हकया 

िा परतं ु तलुसीदास को धाहमशक रूप से कट्टर वर्श के प्रहतहनहध कहव के रूप में 

पिली बार कोई आलोचक प्रमततु कर रिा िा । महुिबोध माक्सशवादी आलोचक िे 

इसहलए उनका मपि मानना िा “हकसी भी साहित्य का ठीक-ठीक हवशे्लषण तब 

तक निीं िो सकता जब तक िम उस यरु् की मूल र्हतमान सामाहजक र्हियों से 

बनने वाले सामंकृहतक इहतिास को ठीक-ठीक न जान लें ।”
3
 रामहवलास र्माश की 

तरि वि भी वर्श-सघंषश को रखेाहंकत करते िैं परतं ुउनकी दृहि वर्श की जहटलता पर 

भी जाती िै । “उच्चवर्ीयों और हनम्नवर्ीयों का सघंषश बिुत परुाना िै । यि सघंषश 

                                                           
1
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हनमसदंेि धाहमशक, सामंकृहतक, सामाहजक के्षि में अनेकों रूप में प्रकट िुआ । हसद्धों 

और नाि सपं्रदाय के लोर्ों ने जन-साधारण में अपना पयाशप्त प्रभाव रखा, हकंत ु

भहि आन्दोलन का जन साधारण पर हजतना र्वयापक प्रभाव िुआ उतना हकसी 

अन्य आन्दोलन का निीं । पिली बार रू्रों ने अपने सतं पैदा हकए, अपना साहित्य 

और अपने र्ीत सहृजत हकए । कबीर, रदैास, नाभा हसपंी, सेना नाई, आहद आहद 

मिापरुूषों ने ईश्वर के नाम पर जाहतवाद के हवरूद्ध आवाज बलुन्द की । समाज के 

न्यमत मवािशवादी वर्श के हवरूद्ध नया हवचारवाद अवश्यम्भावी िा । वि िुआ 

तकलीर्ें  िुई ं । लेहकन एक बात िो र्ई ।”
1
 महुिबोध की उपरोि हटप्पणी आज के 

दहलत आन्दोलन और उसके साहित्य पर भी सटीक बैठती िै । र्कश  हसर्श  इतना िै 

हक समकालीन दहलत रचनाकारों ने बदु्ध, रु्ले और अम्बेडकर के हवचारों के 

आधार पर जाहतवाद के हवरूद्ध अपनी आवाज बलुन्द की िै । मध्ययरु्ीन भहि 

आन्दोलन को जन-जन तक पिुाँचाने की भूहमका में महुिबोध नीची किी जाने वाली 

जाहतयों से आए सतं कहवयों को देखते िे । 

 इस सदंभश में महुिबोध ने मपि हलखा िै, “उत्तर भारत में हनर्ुशणवादी भहि-

आन्दोलन में र्ोहषत जनता का सबसे बिा िाि िा । कबीर, रदैास आहद सतंों की 

बाहनयों का सदंेर् तत्कालीन मानों के अनसुार बिुत अहधक क्राहंतकारी िा ।”
2
 

जाहत-प्रिा के हवरूद्ध सघंषश एवं हनर्ुशण पिंी सतंों की जाहत को मित्त्व देते िुए भी 

महुिबोध अपनी माक्सशवादी पद्धहत का त्यार् निीं करते । महुिबोध वर्श-सघंषश की 

भूहमका को न हसर्श  जानते िे बहकक उसका उपयोर् अपने हवशे्लषण में र्वयाविाररक 

रूप में करते िे । इस सदंभश में महुिबोध की इस हटप्पणी को देखा जाना चाहिए, 

“कुरीहतयों, धाहमशक अंधहवश्वासों और जाहतवाद के हवरूद्ध कबीर ने आवाज   

उठायी । वि रै्ली । हनम्न जाहतयों में आत्महवश्वास पैदा िुआ । उनमें आत्मर्ौरव 

का भाव िुआ । समाज की र्ासक सत्ता को यि कब अच्छा लर्ता ? हनर्ुशण मत के 

हवरूद्ध सर्णु मत का प्रारहंभक प्रसार और हवकास उच्चवंहर्यों में िुआ । हनर्ुशण मत 

के हवरूद्ध सर्णु मत का सघंषश हनम्न वर्ों के हवरूद्ध उच्चवंर्ीय समंकारर्ील 

अहभरूहच वालों का सघंषश िा ।”
3
   

                                                           
1
 िेलमचंद्र जैि (संपा), मुस्क्तबोध रचिाविी : पाचँ, प.ृ सं.  290 

2 वही, प.ृ सं.  290 
3
 वही, प.ृ सं.  291   



32 
 

 यि मपि िै हक हनम्न किी जाने वाली जाहतयों के सघंषश को महुिबोध हसर्श  

सामाहजक आन्दोलन के रूप में देखने के हिमायती निीं िे । वे इस सघंषश को 

र्ोषक और र्ाहसतों के सघंषश के रूप में दखेने के पक्षधर िे । तिाकहित उच्च 

जाहतयों का हित र्ासक वर्श के हित से मेल खाता िा । अतएव वे भी नीची समझी 

जाने वाली जाहतयों के संघषश और साहित्य के हवरोध में िे । इसी कारण महुिबोध 

तलुसीदास की आलोचना करते िैं । उन्िोंने हलखा “तलुसीदास ने भी हनम्नजातीय 

भहि मवीकार की हकंत ु उसको अपना सामाहजक दायरा बतला हदया । हनर्णुश 

मतवाद के जनोन्मखु रूप और उसकी क्राहंतकारी जाहतवादी-हवरोधी भूहमका के 

हवरूद्ध तलुसीदासजी ने परुाण-मतवादी मवरूप प्रमततु हकया ।”
1
 इस तरि “एक 

बार भहि-आन्दोलन में ब्राह्मणों का प्रभाव जम जाने पर वणाशश्रम धमश की पनुहवशजय 

की घोषणा में कोई देर निीं िी ।”
2
   

 महुिबोध अपने इस लेख में एक अत्यंत मित्त्वपूणश प्रश्न उठाते िैं । उन्िोंने 

हलखा, “क्या यि एक मित्त्वपूणश तथ्य निीं िै हक रामभहि र्ाखा के अन्तर्शत, एक 

भी प्रभावर्ाली और मित्त्वपूणश कहव हनम्नजातीय रू्र वर्ों से निीं आया । क्या यि 

एक मित्त्वपूणश तथ्य निीं िै हक कृष्ण भहि-र्ाखा के अंतर्शत रसखान और रिीम 

जैसे हृदयवान मसुलमान कहव बराबर रिे आये, हकंत ुरामभहि र्ाखा के अतंर्शत 

एक भी मसुलमान और रू्र कहव प्रभावर्ाली और मित्त्वपूणश रूप से अपनी 

कार्वयात्मक प्रहतभा हवर्द निीं कर सका ? जबहक यि एक मवतः हसद्ध बात िै हक 

हनर्ुशण र्ाखा के अंतर्शत ऐसे लोर्ों को अच्छा मिान प्राप्त िा ।”
3
  

 महुिबोध के ये सार ेसवाल आज भी लर्भर् अनतु्तररत िैं । महुिबोध के इन 

सवालों को समझे हबना समकालीन हिन्दी साहित्य को निीं समझा जा सकता । 

आश्चयश िै हक दहलत साहित्य ने महुिबोध के इन सवालों को भी र्ंभीरता से निीं 

हलया । महुिबोध का मानना िै हक इसी कारण आरे् चलकर उच्चवर्ीय और उच्च 

वंर्ीय किे जाने वालों ने भहि आन्दोलन पर अपना प्रभतु्व जमा हलया । इसी 

सदंभश में महुिबोध एक और मित्त्वपूणश सवाल उठाते िैं, “क्या कारण िै हक हनर्ुशण 

भहिमार्ी जाहतवाद-हवरोधी आन्दोलन सर्ल निीं िो सका ? उसका मूल कारण 
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यि िै हक भारत में परुानी समाज-रचना को समाप्त करने वाली पूाँजीवादी क्राहंतकारी 

र्हियााँ उन हदनों हवकहसत निीं िुई िी । ...मवदेर्ी पूाँजीवाद के हवकास के साि 

िी भारतीय राष्रवाद का अभ्यदुय और सधुारवाद का जन्म िुआ और उसने 

सामंती समाज-रचना के मूल आहिशक आधार, यानी पेर्वर जाहतयों द्वारा 

सामाहजक उत्पादन प्रणाली समाप्त कर दी । र्ााँवों की पचंायती र्वयवमिा टूट र्यी । 

ग्रामों की आहिशक आत्महनभशरता समाप्त िो र्यी ।”
1
  

 आज का दहलत आन्दोलन भी पूाँजीवादी क्राहंतकारी र्हियों की 

ऐहतिाहसक भूहमका को मवीकार करता िै । अम्बेडकर ने भी इसे मवीकार हकया िै । 

रु्ले और अम्बेडकर की पूरी हचतंन प्रहक्रया को इस सदंभश में देखा जा सकता िै । 

महुिबोध की इस बात को आज के दहलत आन्दोलन को र्ंभीरता से समझने की 

जरूरत िै । इहतिास में असर्ल िुए सामाहजक, राजनीहतक और साहिहत्यक 

आंदोलनों का सच्चा हवशे्लषण, आरे् के आंदोलनों की नींव को पक्का करता िै । 

आज के दहलत साहित्य को भी हसर्श  सामाहजक बदलाव से ऊपर उठकर 

राजनीहतक, आहिशक एवं सामंकृहतक बदलावों से खुद को जोिना िोर्ा । महुिबोध 

का यि किन यिााँ उकलेखनीय िै, “हनम्न जातीय वर्ों के इस सामंकृहतक योर् की 

अपनी सीमाएाँ िीं । ये सीमाएाँ उन वर्ों की राजनैहतक चेतना की सीमाएाँ िीं । 

आधहुनक अिों में, वे वर्श कभी जार्रूक सामाहजक-राजनैहतक-सघंषश पि पर 

अग्रसर निीं िुए ।”
2
 महुिबोध इस सघंषशिीनता का मूल कारण ‘भारत की 

सामंतयरु्ीन सामाहजक-आहिशक रचना’ में देखते िैं । आज भी यि हमिहत पिले की 

तलुना में बिुत निीं बदली िै । र्ासक वर्श और उच्चवर्श की एकता का मवरूप 

आज ज्यादा जहटल िुआ िै । इसहलए दहलत साहित्य पर दाहयत्त्व भी बढ़ा िै । 

महुिबोध का आलोचना कमश उस ओर र्ंभीरता से इर्ारा करता  िै । 

 महुिबोध के हलए जाहत का प्रश्न एक मित्त्वपूणश प्रश्न िै । जाहत की सममया 

एवं ब्राह्मणवाद को वि हकसी भी तरि के प्रर्हतर्ील साहित्य की रचना में बाधक 

मानते िे । इसके हलए वि समाज हवरोधी इन र्हियों की सच्ची पिचान को 

मित्त्वपूणश मानते िे । वि हनर्ुशणपिं में ब्राह्मण एवं ब्राह्मणेतर जाहतयों के हवभेद को 

मवीकार निीं करते । उनके हलए सामाहजक समानता के हलए हकया जाने वाला 
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सघंषश मित्त्वपूणश िा । महुिबोध का हचतंन एवं उनका यि लेख दहलत साहित्य के 

इहतिास का एक मित्त्वपूणश प्रमिान हबदं ु िै । महुिबोध जाहत एवं वर्श दोनों िी 

आधार पर समानता के पक्षधर िैं । महुिबोध की यि हटप्पणी यिााँ उकलेखनीय िै, 

“सामंतवादी काल में इन जाहतयों को सर्लता प्राप्त निीं िो सकती िी, जब तक 

हक पूाँजीवादी समाज-रचना सामंती समाज-रचना को समाप्त न कर देती । हकन्त ु

सच्ची आहिशक-सामाहजक समानता तब तक प्राप्त निीं िो सकती, जब तक हक 

समाज आहिशक-सामाहजक आधार पर वर्शिीन न िो जाए ।”
1
 महुिबोध का यि 

हवशे्लषण ऐहतिाहसक मित्त्व रखता िै । जो भी र्वयहि साहित्य के जनपक्षधर रूप का 

समिशक िै, वि महुिबोध से अवश्य सिमत िोर्ा । समकालीन साहिहत्यक एव ं

राजनीहतक जर्त में चलने वाले वर्श बनाम जाहत के हववाद का यि माकूल जवाब  

िै । सामाहजक महुि के साि-साि आहिशक महुि की जरूरत को महुिबोध यिााँ 

प्रमताहवत करते िैं । महुिबोध के हलए वर्शिीन समाज वि िै जिााँ जाहत और अिश 

के आधार पर भेद का अहमतत्व न रिे । वि यि प्रमताहवत करते िैं हक समाज का 

अंहतम रूप से ककयाण वर्शिीन िोने में िी िै पर रामता सामाहजक महुि से िोकर िी 

र्जुररे्ा । जाहत प्रश्न एवं दहलत साहित्य पर हवचार करने वालों के हलए महुिबोध का 

हचतंन बिुत मित्त्वपूणश प्रतीत िोता िै ।  

 

1.1.6  मैनेजर पाण्डेय 

 मैनेजर पाडडेय समकालीन हिन्दी आलोचना के प्रमुख आलोचक िैं । हिन्दी 

आलोचना की प्रर्हतर्ील परम्परा को हवकहसत करने में इनकी प्रमखु भूहमका िै । 

जाहत -प्रश्न पर हवचार करने की परम्परा को वि दाहयत्त्वपूणश तरीके से आरे् बढ़ाते िैं 

। वि समकालीन हिन्दी आलोचना के उन प्रमखु रै्र दहलत आलोचकों में से िैं जो 

पूरी हनष्ठा और ईमानदारी से दहलत हवमर्श पर हवचार करते िैं ।  

दहलत साहित्य की अवधारणा: 

दहलत हवमर्श पर हवचार करते िुए मैनेजर पाडडेय उसमें प्रकट िोने वाली 

हवश्व-दृहि को मित्त्वपूणश मानते िैं । मैनेजर पाडडेय के अनसुार “दहलतों पर कहवता 
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हलखना या किानी हलखना या उपन्यास हलखना, इतना मित्त्वपूणश निीं िै हजतना 

मित्त्वपूणश यि हक उसमें दृहिकोण कौन-सा िै, कौन सी हवश्व-दृहि प्रकट िो रिी     

िै ?”
1
 

अिाशत् करूणा या सिानभूुहत माि से दहलत-सममया पर हवचार करना िी 

पयाशप्त निीं िै । मैनेजर पाडडेय के अनसुार रै्र दहलत लेखक कई बार अनायास 

अपने समंकारों को िी दहलत चेतना के नाम पर आरोहपत करते हदखाई देते िैं । 

इसहलए दहलतों की सममया को हचहित करने माि को िी मैनेजर पाडडेय दहलत 

साहित्य के अंतर्शत मवीकार निीं करते । उनके अनसुार दहलत साहित्य ‘समझदार 

चपु’ की जर्ि एक ‘इंकार भरी चीख़’ िै और यिी समकालीन दहलत साहित्य की 

मूलर्ामी हवरे्षता िै । उनके अनसुार “इंकार से भरी िुई चीख की रचनाएाँ िैं ये 

दहलत रचनाएाँ । इंकार । बिुत सारी चीजों का इंकार । ये जो रूहढ़वादी हिन्दू समाज 

िै उसकी मान्यताएाँ, उसके मूकय उसके आदर्श इन सबका इंकार-अमवीकार और 

अमवीकार मवभावतः चीख के साि । समझदार चपु्पी के नाम पर निीं । मौन की 

साधना का साहित्य दहलत चेतना का साहित्य निीं बन सकता िै ।”
2
 

 मैनेजर पाडडेय दहलत चेतना के सदंभश में इंकार की चीख की जरूरत पर 

रूहढ़वादी हिन्दू समाज की जहटल र्वयवमिा के कारण जोर देते िैं । उनके अनसुार 

जाहत र्वयवमिा पर आधाररत हिन्दू समाज में एक तरर् कुछ लोर्ों का बोलने की 

आजादी पर लर्ातार वचशमव बना रिा िै तो दूसरी तरर् दहलतों को बोलने का 

अहधकार तक निीं हदया र्या । एक अभेद्य दीवार बनाकर, दहलतों को घटुन की 

हजन्दर्ी जीने को मजबूर हकया जाता रिा । इसहलए वि इंकार की चीख को दहलत 

चेतना के हलए मित्त्वपूणश मानते िैं । 

 ‘इंकार की चीख’ के साि िी वि दहलत चेतना एवं साहित्य के हलए दहलत 

आन्दोलन की भूहमका को भी हनणाशयक मानते िैं । इसहलए वि दहलत साहित्य और 

दहलत चेतना के बीच अंतर करने की जरूरत पर भी बल देते िैं । उनका मानना िै 

हक दहलत जीवन से जिुी प्रत्येक रचना में, दहलत चेतना का अहभर्वयि िोना 

अहनवायश निीं िै । ऐसे में ऐसी रचनाओ ंको दहलत हवमर्श के अंतर्शत समाहित निीं 

हकया जा सकता िै । इस सदंभश में मैनेजर पाडडेय ने हलखा िै, “हजस साहित्य में 
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दहलतों की सामाहजक, राजनीहतक और सामंकृहतक आकाकं्षा के अनरुूप समाज के 

पररवतशन की मााँर् और जरूरत की अहभर्वयहि िोर्ी, उसी को दहलत चेतना का 

साहित्य किेंरे् ।”
1
 

 अिाशत् जाहत पर आधाररत समाज र्वयवमिा का हवरोध करते िुए दहलतों 

की सामाहजक, राजनीहतक और सामंकृहतक आकाकं्षा के अनरुूप एक वैकहकपक 

समाज र्वयवमिा के हनमाशण की मााँर् का िोना, दहलत चेतना के हलए आवश्यक िै । 

इसी सदंभश में मैनेजर पाडडेय दहलत आन्दोलन की भूहमका को हनणाशयक मानते िैं । 

उनके अनसुार “जैसे प्रत्येक मजदूर जन्मजात वर्श चेतन निीं िोता, वैसे िी प्रत्येक 

दहलत जन्मजात दहलत चेतना से सम्पन्न निीं िोता । उसके जीवन में दहलत 

चेतना के हवकास की हमिहतयााँ रिती िैं, लेहकन उस चेतना के हवकास के हलए 

उसके मन में अपने समदुाय की सामाहजक, राजनीहतक और सामंकृहतक 

आकाकं्षाओ ंका तिा हवचारधारा का हवकास, दहलत आन्दोलन से जिुकर िोता    

िै ।”
2
 

 अिाशत् दहलत िोना दहलत चेतना की प्रामाहणकता को हसद्ध निीं करता । 

दहलत चेतना के हवकास के हलए दहलत हितों के सामाहजक, राजनीहतक एवं 

सामंकृहतक प्रश्नों को लेकर चलने वाले दहलत आन्दोलन से सबंदं्धता आवश्यक िै । 

दहलत हवचारधारा के हवकास के हलए भी मैनेजर पाडडेय आन्दोलन को अत्यंत 

आवश्यक मानते िैं । उनके अनसुार दहलत आन्दोलन िी हकसी दहलत को अपने 

समदुाय की हवश्व-दृहि के प्रहत प्रहतबद्ध बना सकता िै । दहलत आन्दोलन के 

माध्यम से िी दहलत प्रश्नों की ऐहतिाहसकता से पररहचत िुआ जा सकता िै एवं 

वतशमान में उसके तई ंदृहि हवकहसत की जा सकती िै । इसहलए मैनेजर पाडडेय 

मराठी एवं र्जुराती के दहलत साहित्य को मित्त्वपूणश  मानते िैं । 

 दहलत चेतना के हवकास के मित्त्व को रखेाहंकत करते िुए भी मैनेजर 

पाडडेय दहलतों द्वारा हलखे जा रिे साहित्य को िी प्रामाहणक दहलत साहित्य मानने 

का अनरुोध करते िैं । उनके अनसुार “मझेु लर्ता िै हक जब तक अपने बार े में 

हलखे िुए दहलतों के साहित्य का पयाशप्त हवकास निीं िोता, तब तक रै्र-दहलतों के 

बार े में हलखे िुए साहित्य को भले िी दहलत साहित्य किा जाए, सच्चा दहलत 
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साहित्य विी िोर्ा, जो दहलतों के बार े में मवय ं दहलत हलखेंरे् । ...दहलतों के 

जीवनानभुव और उसकी अहभर्वयहि के प्रसरं् में ज्योहतबा रु्ले का यि किन 

अत्यंत मित्त्वपूणश िै हक र्ुलामी की यातना को जो सिता िै विी जानता िै और जो 

जानता िै विी पूरा सच कि सकता िै । सचमचु राख िी जानती िै जलने का 

अनभुव, कोई और निीं ।”
1
 

 दहलतों के जीवनानभुव और उसकी अहभर्वयहि के हलए वि दहलतों द्वारा 

दहलत चेतना से यिु लेखन को िी प्रामाहणक मानते िैं । दहलतों द्वारा दहलत 

साहित्य के पयाशप्त हवकास कर लेने की र्तश को इस सदंभश में जोिते िैं । उनके 

अनसुार दहलत लेखकों को इस बात का पयाशप्त मौका हदया जाना चाहिए हक वे 

अपने भोरे् िुए र्लुामी की यातना को सपूंणशता में र्वयि कर सकें  । मैनेजर पाडडेय 

दहलतों द्वारा हलखे र्ए साहित्य को प्रामाहणक दहलत साहित्य मानने का अनरुोध 

करते िुए इसमें दहलत चेतना एवं दहलत आन्दोलन के मित्त्व को भी अत्यंत 

आवश्यक मानते िैं । 

जाहत एव ंवगा का प्रश्न: 

 मैनेजर पाडडेय जाहत एवं वर्श दोनों को बराबर मित्त्वपूणश मानते िैं । उनके 

अनसुार दोनों में हकसी एक का हनषेध, भारतीय समाज-र्वयवमिा की इकिरी समझ 

देता िै । मैनेजर पाडडेय के अनसुार “भारतीय समाज को समझने के हलए वणश और 

वर्श को साि-साि ध्यान में रखना जरूरी िै । िमार ेयिााँ जो लोर् केवल वर्श की 

धारणा के आधार पर भारतीय समाज की सरंचना को समझने की कोहर्र् करते िैं, 

वे वणश और जाहत की वामतहवकता की उपेक्षा करते िैं और इसी प्रहक्रया में भारतीय 

समाज की अधूरी समझ सामने लाते िैं । लेहकन दूसरी ओर वे लोर् िैं, जो केवल 

वणश के आधार पर भारतीय समाज की सरंचना की र्वयाख्या करते िैं । इस र्वयाख्या 

में भी भारतीय समाज की  अनेक जहटलताएाँ छूट जाती िैं । वामतव में वर्श एक 

धारणा िै और वणश या जाहत एक वामतहवकता िै ।”
2
 

 अिाशत् भारतीय समाज की जहटल सरंचना को हसर्श  जाहत या हसर्श  वर्श के 

पररपे्रक्ष्य में निीं समझा जा सकता । इसहलए भारतीय समाज की सरंचना को 
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सपूंणशता में समझने एवं र्वयाख्याहयत करने के हलए जाहत एवं वर्श दोनों को िी समान 

मित्त्व हदया जाना आवश्यक प्रतीत िोता िै । मैनेजर पाडडेय जाहत को भारतीय 

समाज की वामतहवकता मानते िैं जबहक वर्श को एक माक्सशवादी अवधारणा । हकसी 

अवधारणा तक पिुाँचने एवं उसको हनहमशत करने के हलए समाज की वामतहवक 

सममयाओ ंकी समझ आवश्यक िोती  िै । जाहत प्रश्न की वामतहवक समझ िी जाहत 

महुि के सघंषश को वर्श की अवधारणा से जोिकर र्वयापक बनाती िै । भारतीय 

समाज र्वयवमिा की वणशवादी सरंचना में दहलत समदुाय के अंतर्शत आने वाले लोर् 

वर्श की अधारणा के अनसुार सवशिारा के अंतर्शत आते िैं । यि सिी िै हक सवशिारा 

के अंतर्शत हकसी भी जाहत के वंहचत र्ाहमल िोते िैं लेहकन यि भी सच िै हक 

अहधकारं् र्रीब आबादी यिााँ दहलतों की िी िै । इसहलए वर्श और जाहत दोनों की 

समझ अत्यंत आवश्यक िै । 

 वर्श और वणश की एकता को आवश्यक मानते िुए मैनेजर पाडडेय भारतीय 

माक्सशवाद एवं माक्सशवाहदयों की सीमाओ ंको भी रखेाहंकत करते िैं । दहलत हवमर्श 

के अंतर्शत भी भारतीय माक्सशवाहदयों की परुजोर आलोचना की र्ई िै । मैनेजर 

पाडडेय यि मानते िैं हक माक्सशवाद की सर्लता के हलए माक्सशवाहदयों की भी 

आलोचना आवश्यक िै क्योंहक “प्रायः जनता हसद्धातंों और हवचारधाराओ ं को 

हकताबों के सिार े उतना निीं जानती हजतना हसद्धातंों और हवचारधाराओ ं को 

मानने वाले के आचरण से ।”
1
 माक्सशवाद को मैनेजर पाडडेय आत्मालोचन को 

मित्त्व देने वाली हवचारधारा मानते िैं । यि तो सभी मवीकार करते िैं हक जाहत प्रश्न 

के सन्दभश में भारतीय माक्सशवाद से कुछ भूलें िुई िैं । इसहलए इस आलोचना को 

मवीकार करके िी माक्सशवाद जाहत प्रश्न के समाधान में योर्दान दे सकता िै । इस 

सदंभश में मैनेजर पाडडेय ने बताया िै, “माक्सशवाद एक आलोचनात्मक दृहि िै । उस 

आलोचनात्मक दृहि की सािशकता तभी िोती िै जब उसे अपनाने वाला र्वयहि 

सपूंणश जीवन जर्त और समाज के साि-साि अपनी चेतना और कमश के बार ेमें भी 

आलोचनात्मक िो । इसीहलए माक्सशवादी आलोचना दृहि केवल दूसरों की िी 

आलोचना निीं करती वि अपनी और अपनों की भी आलोचना करती िै ।”
2
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 माक्सशवादी आलोचना दृहि के दाहयत्त्व का बोध मैनेजर पाडडेय के यिााँ 

हदखाई पिता िै । इसहलए वि िर तरि के र्ोषण से महुि एवं बराबरी का समाज 

बनाए जाने के हलए दहलत प्रश्न को भी पयाशप्त मित्त्व देते िैं । दहलत प्रश्न को पयाशप्त 

मित्त्व न दे पाने के कारण भारत के कम्यूहनमट आन्दोलन की आलोचना भी करते  

िैं । उनके अनसुार “माक्सशवाद सामाहजक पररवशतन की हजस प्रहक्रया पर जोर देता 

िै उसमें दहलतों की सममयाओ ंकी भी हचतंा आवश्यक िै । भारत में कम्यूहनमट 

आन्दोलन ने अर्र इस हचतंा को र्वयाविाररक रूप निीं हदया तो यि उसकी सीमा 

िै हजससे छुटकारा जरूरी िै ।”
1
 

 एक माक्सशवादी आलोचक िोने के नाते मैनेजर पाडडेय माक्सशवाद एव ं

माक्सशवाहदयों की जाहत-प्रश्न को ठीक से न समझ पाने के हलए भरपूर आलोचना 

करते िैं । इसके हलए वि भारतीय माक्सशवाहदयों के अपने जाहत से बािर न हनकल 

पाने को भी दोषी मानते िैं । मैनेजर पाडडेय वर्श एवं जाहत दोनों पर आधाररत 

आन्दोलन की आवश्यकता मिसूस करते िैं । माक्सशवाहदयों द्वारा हसर्श  वर्श 

आधाररत सघंषश पर जोर दनेे की प्रवहृत्त की आलोचना करते िुए वि हलखते िैं, “जो 

जाहत की वामतहवकता को भलुाकर केवल वर्श की एकता की कामना करते िैं, वे 

मूखों के उस मवर्श में रिते िैं जिााँ दहलत जीवन के यिािश को छूकर बिने वाली 

िवा का प्रवेर् वहजशत िै । जब तक जाहतवाद रिेर्ा तब तक वर्ीय एकता भी कायम 

निीं िोर्ी ।”
2
 

 मैनेजर पाडडेय वर्ीय एकता के हनमाशण के हलए जाहत की वामतहवकता को 

मवीकार करने की जरूरत पर बल देते िैं । सवशिारा और दहलतों के सघंषश को साझा 

मंच प्रदान करने के हलए यि आवश्यक िै हक भारतीय माक्सशवादी जाहत की 

वामतहवकता को समझते िुए वर्श की अवधारणा का हनमाशण करें । वर्श कोई आभासी 

धारणा निीं िै बहकक उसका सीधा सबंधं जमीनी िकीकत से िोता िै । माक्सशवाद 

भौहतक पररहमिहत को मित्त्व देने वाला दर्शन िै । जाहत भारतीय पररहमिहत की 

कटु सच्चाई िै । इसहलए वर्ीय एकता का हवकास जाहत-प्रश्न को मित्त्व हदए हबना 

निीं िो सकता । 
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 मैनेजर पाडडेय माक्सशवाद और अम्बेडकरवाद की एकता में भारतीय समाज 

की असली महुि देखते िैं । उनके अनसुार “...आज के समय में भारतीय समाज को 

बदलने के हलए माक्सशवाद और अम्बेडकरवाद की अहधक से अहधक एकता जरूरी 

िै । मैं जब अहधक-से-अहधक कि रिा ि ाँ तो मेरा आर्य यि िै हक न तो र्त-

प्रहतर्त माक्सशवाद से भारतीय समाज की समग्र जहटल वामतहवकता की पिचान 

िो पाती िै और निीं र्त-प्रहतर्त केवल अम्बेडकरवाद की मदद से । इसहलए मैं 

यि भी दोिराना चाि ाँर्ा हक वर्श और वणश दोनों को ध्यान में रखकर उनके सम्बधंों 

की जहटलताओ ंको पिचनाते िुए भारतीय समाज को समझने की कोहर्र् करना 

अहधक उपयोर्ी िै ।”
1
  

एक पक्ष यि मानता रिा िै हक पूाँजीवाद के हवकास से जाहत की सममया का 

िल िो जाएर्ा । दूसरा पक्ष का मानना िै हक वर्श के प्रश्न के अंतर्शत िी जाहत 

सममया का समाधान हकया जा सकता िै । दोनों िी मत एकताबद्ध सघंषश के अभाव 

में असर्ल हसद्ध िुए िैं । इसहलए मैनेजर पाडडेय माक्सशवाद और अम्बेडकरवाद के 

बीच ज्यादा से ज्यादा सिमहत एवं दोनों के एकजटु सघंषश को सामाहजक महुि के 

हलए जरूरी मानते िैं ।  

दहलत साहित्य और सौंदयाशास्त्र का प्रश्न: 

 दहलत हवमर्श के अंतर्शत वैकहकपक सौंदयशर्ास्त्र के हनमाशण का प्रश्न, एक 

मित्त्वपूणश प्रश्न िै । दहलत हवमर्शकारों का मानना िै हक परपंरार्त सौंदयशर्ास्त्र के 

आधार पर दहलत साहित्य  का हवशे्लषण सपूंणशता में निीं हकया जा सकता । दहलत 

साहित्य की समग्रता में र्वयाख्या के हलए नये सौंदयशर्ास्त्र की आवश्यकता िै । 

मैनेजर पाडडेय इस सदंभश में हलखते िैं, “दहलत साहित्य का आन्दोलन केवल 

साहिहत्यक आन्दोलन निीं िै । वि दहलत समाज के जार्रण, पररवतशन और 

हवकास से जिुा आन्दोलन िै । इसमें दहलत समाज की राजनीहतक और सामाहजक 

आकाकं्षाएाँ साहित्य की भाषा में र्वयि िो रिी िैं । इसहलए वि हिन्दी साहित्य की 

मखु्यधारा के उस सौंदयशर्ास्त्र के वचशमव से मिु िोना चािता िै जो समंकृत के 

कार्वयर्ास्त्र से जिुा िै ।”
2
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 मैनेजर पाडडेय के अनसुार समंकृत कार्वयर्ास्त्र के प्रहतमानों के आधार पर 

दहलत साहित्य को निीं समझा जा सकता । दहलत साहित्य आन्दोलनधमी 

साहित्य िै । हजसमें दहलत समाज की राजनीहतक और सामाहजक र्ोषण एवं 

सघंषों की अहभर्वयहि िोती िै । इसहलए दहलत साहित्य का मूकयाकंन हसर्श  

साहिहत्यक प्रहतमानों के आधार पर निीं िो सकता । इसके हलए एक तरर् पिले से 

मिाहपत सौंदयशर्ास्त्रीय प्रहतमानों का हनषेध जरूरी िै तो दूसरी तरर् वैकहकपक 

सौंदयशर्ास्त्र का हनमाशण भी उतना िी आवश्यक िै । 

 हिन्दी साहित्य के इहतिास में आए नए आन्दोलन एवं सामाहजक आंदोलनों 

से उपजे साहित्य के सदंभश में नए सौंदयशर्ास्त्र की आवश्यकता िमेर्ा मिसूस की 

र्ई । छायावाद और प्रर्हतवाद के सदंभश में इसे देखा भी र्या िै । इसहलए मैनेजर 

पाडडेय का मत िै हक “र्वयापक सामाहजक और सामंकृहतक आन्दोलन से जिुा 

साहित्य का नया आन्दोलन नया सौंदयशबोध और उसका र्ास्त्र हवकहसत करना 

चािता िै । इसहलए प्रर्हतर्ील लेखकों से पे्रमचदं ने किा िा हक ‘िमें सुदंरता की 

कसौटी बदलनी िोर्ी’।”
1
   

साहित्य रचना के साि-साि सौंदयशबोध एवं उसका र्ास्त्र हवकहसत करने 

की भी मिती हजम्मेदारी साहिहत्यक आन्दोलन पर िोता िै । पे्रमचदं जब सनु्दरता 

की कसौटी बदलने की मााँर् कर रिे िे तब वि परपंरार्त सौंदयश की कसौटी से 

महुि की िी कामना कर रिे िे । बदलते समय में साहित्य के रूप और वमत ुमें 

बदलाव के साि बदले िुए सौंदयशर्ास्त्र की आवश्यकता अपररिायश िोती िै । मैनेजर 

पाडडेय का इस सदंभश में मानना िै हक दहलत साहित्य का सौंदयशर्ास्त्र प्रहतरोध का 

सौंदयशर्ास्त्र िी िो सकता िै । उनके अनसुार “दहलत साहित्य जाहतवादी र्वयवमिा 

की र्लुामी से महुि के र्वयापक आन्दोलन का साहित्य िै, इसहलए वि अपने 

प्रहतरोध का सौंदयशर्ास्त्र हवकहसत करना चािता िै ।”
2
 

मैनेजर पाडडेय प्रहतरोध के सौंदयशर्ास्त्र के हवकास में जाहत, हलंर् और वर्श 

से जिुी हवचारधाराओ ंकी भूहमका को अिम् मानते िैं । वि सौंदयशर्ास्त्र को मिज 

कला पक्ष तक िी सीहमत निीं मानते । उनके अनसुार “सौंदयशर्ास्त्र कला की 

अलौहकक अनभूुहत का र्ास्त्र निीं िै । वि कलात्मक सौंदयश के बोध और मूकयों के 
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र्ास्त्र िैं, और बोध की प्रहक्रया तिा मूकयों के हनमाशण में जाहत, वर्श और हलंर् से 

जिुी हवचारधाराओ ंकी मित्त्वपूणश भूहमका िोती िै ।”
1
 

 उनका मपि मानना िै हक सौंदयशर्ास्त्र का सबंधं हकसी अलौहकक अनभूुहत 

से न िोकर लोर्ों के जीवन और उससे जिेु साहिहत्यक मूकयों से िोता िै । यि भी 

हक सौंदयशर्ास्त्र को हकसी साहित्य पर आरोहपत निीं हकया जा सकता । मैनेजर 

पाडडेय यि भी मानते िैं हक “कोई भी सौंदयशर्ास्त्र एक हदन में निीं बनता । प्रहतरोध 

और हवककप का सौंदयशर्ास्त्र तो और भी निीं ।”
2
 इसी सदंभश में वि आरे् हलखते िैं, 

“दहलत सौंदयशर्ास्त्र का हवकास दहलत समाज, उसकी चेतना, समंकृहत, 

हवचारधारा और दहलत साहित्य पर हनभशर िै, जो एक लम्बी प्रहक्रया में िोर्ा ।”
3
 

 दहलत साहित्य के सौंदयशर्ास्त्र को अभी हवकहसत िोना िै । ऐसे में दहलत 

साहित्य पर पूवश हनधाश ररत साहित्य एवं सौंदयशर्ास्त्र के प्रहतमानों को आरोहपत 

करना उहचत निीं िै । दहलत सौंदयशर्ास्त्र के हनमाशण का आधार वि दहलत समाज 

एवं उसकी हवचारधारा को मानते िैं । हकसी हवचारधारा का हनमाशण भी एक लम्बी 

प्रहक्रया के तित िी िोता िै । उसमें कई सार ेतत्व जिुते-छूटते जाते िैं । इसी तरि 

सौंदयशर्ास्त्र का हनमाशण भी एक लम्बी प्रहक्रया के तित िोता चलता िै । 

 जिााँ एक तरर् मैनेजर पाडडेय दृढ़ता से दहलत सौंदयशर्ास्त्र के वैकहकपक 

रूप की जरूरत एवं समिशन में िैं तो दूसरी तरर् वि यि भी मानते िैं हक दहलत 

साहित्य अभी तक प्रहतरोध का सौंदयशर्ास्त्र हवकहसत निीं कर पाया िै । उनके 

अनसुार “अभी तो दहलत साहित्य में ऐसा साहित्य निीं हदखाई देता जो 

अहभजनवादी सौंदयशर्ास्त्र के सामने एक प्रहतरोध का सौंदयशर्ास्त्र हवकहसत करता 

िो । जरूरत इस बात की िै हक सरंचना के बार ेमें, इहतिास के बार ेमें, समंकृहत के 

बार ेमें, यिााँ तक हक साहित्य के बार ेमें, उस तरि सवाल करें जैसे सवाल कबीर 

हकया करते िे । ...दहलतों का सच अहभजात वर्श के लोर्ों का सच निीं िै ।”
4
 

 अिाशत् जब दहलतों का सच अहभजात वर्श के लोर्ों के सच से अलर् िै तो 

उसका साहित्य भी अलर् िोर्ा । ऐसा दहलत हवमर्शकार भी मानते िैं । दहलत 
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साहित्य को जाहत र्वयवमिा के हवरोध में उपजा साहित्य माना जाता िै । समाज के 

अहभजात वर्श द्वारा दहलतों पर हकए जाते रिें र्ोषण के प्रहतरोध का साहित्य िै, 

दहलत साहित्य । ऐसे में दहलत साहित्य का सौंदयशर्ास्त्र भी अहभजनवादी 

सौंदयशर्ास्त्र के प्रहतरोध का िी र्ास्त्र िोर्ा । मैनेजर पाडडेय का मानना िै हक दहलत 

सौंदयशर्ास्त्र अहनवायशतः प्रहतरोध का िी सौंदयशर्ास्त्र िोर्ा परंत ुअभी इसे हवकहसत 

िोना िै । ऐसे में परपंरा, इहतिास, समंकृहत, साहित्य आहद पर हवचार करते िुए 

दहलत साहित्य के सौंदयशर्ास्त्र को हवकहसत करने की मित्त्वपूणश हजम्मेदारी, दहलत 

साहित्य एवं इसके रचनाकारों पर िै । 

 

1.1.7  चौथीराम यादव  

दहलत साहित्य की प्रासहंगकता :  

 हिन्दी साहित्य के समकालीन पररपे्रक्ष्य में चौिीराम यादव दहलत साहित्य 

का यरु्ातंकारी मित्त्व मवीकार करते िैं । उनके अनसुार “अब यि मपि िै हक 

जाहतवाद से जजशररत इस देर् की सामाहजक सरंचना में कोई भी पररवतशनकामी 

सामाहजक आन्दोलन, अम्बेडकरवाद और उनके प्रभाव में हलखे जा रिे दहलत 

साहित्य की उपेक्षा कर सर्लता अहजशत निीं कर सकता ।”
1
 

 चौिीराम यादव दहलत हवमर्श की आवाज को ‘जमाने की आवाज’ की सजं्ञा 

देते िैं । उनका मपि मानना िै हक दहलत हवमर्श  हिन्दी साहित्य का वतशमान िै । 

अब तक हकसी भी साहिहत्यक आन्दोलन ने जाहत र्वयवमिा की बबशरता के हखलार् 

सरं्हठत प्रहतरोध निीं हकया िा जबहक भारतीय समाज की सरंचना को जाहतवाद 

ने जजशररत कर हदया िै । साहित्य का उदे्दश्य मनषु्यता को मिाहपत करना िोता िै । 

चौिीराम यादव के अनसुार दहलत हवमर्श अम्बेडकर के हवचारों से पे्ररणा लेकर 

मानवीय र्ररमा को मिाहपत करने वाला हवमर्श िै । दहलत साहित्य की सबसे बिी 

प्रासहंर्कता यिी िै हक वि अम्बेडकरवाद को साहित्य रचना के कें र में मिाहपत 
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करता िै । चौिीराम यादव के अनसुार “यहद बीसवीं र्ताब्दी र्ाधंी और माक्सश के 

नाम रिी तो इक्कीसवीं र्ताब्दी हर्लिाल डॉ. अम्बेडकर की र्ताब्दी िै ।”
1
 

 भारतीय समाज की दूरावमिा का एक प्रमखु कारण चौिीराम यादव 

धाहमशक जिता में देखते िैं । इसहलए वि अम्बेडकर के हवचारों एवं दहलत साहित्य 

के मित्त्व को धाहमशक वचशमववाद के हखलार् चलाए जाने वाले सरं्हठत सघंषश के 

रूप में देखते िैं । उन्िोंने हलखा, “समाज में र्िराई तक रै्ले िुए धाहमशक वचशमववाद 

के मकिजाल को तोिे हबना दहलतों की सामाहजक महुि की लिाई निीं लिी जा 

सकती िी । 25 हदसबंर 1927 को दहलत और स्त्री हवरोधी मनमुमहृत का जलाया 

जाना  धाहमशक वचशमववाद के हवरूद्ध प्रहतरोध का पिला सघंषश िा ।”
2
 

 चौिीराम यादव के अनसुार धाहमशक वचशमवववाद समाज में जाहत र्वयवमिा 

को मजबूत बनाने का काम करता िै एवं प्रकारातंर से जाहत र्वयवमिा को वैधता 

प्रदान करता िै । दहलतों की सामाहजक महुि के हलए धाहमशक वचशमववाद को 

चनुौती देना आवश्यक िा । अम्बेडकर ने मनमुमहृत दिन करके, उसी वचशमवता को 

चनुौती दी । चौिीराम यादव इसे धाहमशक वचशमववाद के हखलार् प्रहतरोध का पिला 

सघंषश मानते िैं । उनके अनसुार आज  का दहलत साहित्य अम्बेडकर के उस सघंषश 

को िी आरे् बढ़ाने का काम कर रिा िै ।  

 दहलत साहित्य की प्रासंहर्कता को मपि करते िुए चौिीराम यादव इसकी 

ऐहतिाहसकता को भी रखेाहंकत करते िैं । उनके अनसुार “यहद र्वयापक पररपे्रक्ष्य में 

देखा जाए तो दहलत हचतंन की प्रहत परपंरा का इहतिास कार्ी परुाना िै । हजतनी 

परुानी वणश-र्वयवमिा िै, उतनी िी परुानी उसकी प्रहतरोध की परंपरा भी । भारतीय 

समाज के ऐहतिाहसक हवकास में ऐसे अनेक मोि आए िैं जब वणश-र्वयवमिा में 

हर्हिलता आयी िै । इन अवसरों पर सत्ताधारी वर्श की पकि ढीली पि जाने के 

कारण मिाहपत मान्यताएाँ टूटी िैं और उनके मिान पर नए मूकयमानों का हवकास 

िुआ िै । हवकास की इसी प्रहक्रया में भौहतकवादी हचतंकों चावाशकों, लोकायतों, 
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आजीवकों और बौद्ध आंदोलनों की तरि हनर्ुशण भहि आन्दोलन भी एक 

मवाभाहवक हवकास िै ।”
1
 

 चौिीराम यादव दहलत चेतना की पिचान उसकी ऐहतिाहसकता में करने 

का प्रयास करते  िैं । वि वणश र्वयवमिा के हजतनी िी परुानी उसके प्रहतरोध की 

परपंरा को मानते िैं । अिाशत् दहलतों का प्रहतरोध समकालीन घटना निीं िै । वणश 

र्वयवमिा की अन्यायपूणश नीहतयों के हखलार् इहतिास में प्रहतरोध िोता रिा िै । 

चौिीराम यादव दहलतों के प्रहतरोध की परपंरा को चावाशक, लोकायत एव ं बौद्ध 

आन्दोलन के साि जोिते िैं । हनर्ुशण भि कहवयों द्वारा जाहत र्वयवमिा के हवरूद्ध 

हकए र्ए प्रहतरोध को भी वे इसी किी में देखते िैं । उनका मानना िै हक समय-

समय पर िुए इन प्रहतरोधों ने सत्ताधारी वर्श की क्षमता को कमजोर हकया िै । इस 

तरि वि जाहतवाद के हवरूद्ध िोने वाले सघंषों को वचशमवर्ाली सत्ताधारी वर्श के 

हखलार् िुए प्रहतरोध के रूप में देखते िैं । अिश, जाहत एवं धमश पर आधाररत  

वचशमवर्ाली र्हियााँ िी सत्ताधारी र्हियााँ िी, हजनके हखलार् सघंषश करने का 

ऐहतिाहसक दाहयत्त्व का हनवाशि कई जन नेताओ ंएवं जन-आन्दोलनों ने हकया । 

 चौिीराम यादव इसी प्रसंर् में आरे् हलखते िैं, “ये सभी ब्राह्मणवाद हवरोधी 

ऐसी प्रहतपरपंराएाँ िैं हजन्िोंने समय-समय पर मानवमाि की मवतंिता और समानता 

के हलए वणश र्वयवमिा, ब्राह्मण शे्रष्ठता और धाहमशक रूहढ़यों पर किे प्रिार हकए िैं ।”
2
 

चौिीराम यादव दहलत साहित्य एवं अन्य अहममतावादी साहित्य को मानव माि की 

मवतंिता एवं समानता को मिाहपत करने वाला साहित्य मानते िैं । इसहलए वे उन 

‘प्रहतपरपंराओ’ं से दहलत हवमर्श को जोिकर देखने का प्रयास करते िैं । उनके 

अनसुार दहलत हवमर्श हजस आंदोलनात्मक भूहमका का हनवाशि आज कर रिा िै, 

ऐहतिाहसक कालक्रम में ऐसे कई आन्दोलन िोते रिे िैं । वणश र्वयवमिा, जाहतर्त 

शे्रष्ठता एवं धाहमशक रूहढ़यों का हवरोध कर मानव माि की समानता एवं मवतंिता की 

मिापना करने का प्रयास करना उनके हलए साहित्य को आज के पररपे्रक्ष्य में 

प्रासहंर्क बनाता िै ।  
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वगा और जाहत का प्रश्न : 

 चौिीराम यादव उन आलोचकों में से िैं जो वर्श और जाहत के एकताबद्ध 

सघंषश में हवश्वास रखते िैं । वि दहलत साहित्य का आधार अम्बेडकर के हवचारों को 

मानते िैं, तिा अम्बेडकर की वैचाररकी के हनमाशण में माक्सश की भूहमका को भी 

रखेाहंकत करते िैं । उनके अनसुार “अम्बेडकरवादी हवचारधारा के हनमाशण में बदु्ध, 

ज्योहतबा रु्ले और माक्सश की हवचारधाराओ ं का प्रभाव भी किीं-न-किीं से 

पररलहक्षत िोता िै । माक्सश और अम्बेडकर दोनों पूाँजीवाद को नबंर एक र्ि ुमानते 

िे और दोनों वर्शहविीन एवं र्ोषण मिु समाज के पक्षधर िे, लेहकन डॉ. अम्बेडकर 

पूाँजीवाद के साि िी ब्राह्मणवाद को भी हकसानों, मजदूरों और अछूतों का प्रबल 

र्ि ुमानते िे । यिी कारण िै हक एक ओर जिााँ वि पूाँजीवाद का हवरोध करने के 

हलए माक्सश के साि खिे हदखाई देते िैं विी दूसरी ओर ब्राह्मणवाद हवरोधी 

अहभयान में वे बदु्ध के साि खिे िैं ।”
1
 

 चौिीराम यादव मानते िैं हक अम्बेडकर के वैचाररकी के हनमाशण में एक 

तरर् जिााँ बदु्ध और रु्ले के हवचारों का योर्दान िै तो दूसरी तरर् माक्सश के 

हवचारों का भी िै । अहधकारं् दहलत हचतंक इस मत के हवरोधी िैं । वि अम्बेडकर 

को माक्सश से प्रभाहवत निीं मानते बहकक वि अम्बेडकर को माक्सश के बरक्स खिा 

करने की कोहर्र् करते िैं । चौिीराम यादव का तकश  िै हक अम्बेडकर माक्सश के 

हवचारों से प्रभाहवत िोने के कारण िी पूाँजीवाद को भी पिले दजे का र्ि ुमानते िैं । 

पूाँजीवाद की हवभीहषका को उसकी सम्पूणशता में सामने लाने का काम सवशप्रिम 

माक्सश ने िी हकया । अम्बेडकर समाजर्ास्त्री के साि अिशर्ास्त्री भी िे, अतः 

माक्सश के आहिशक हसद्धातंों से प्रभाहवत िोना मवाभाहवक प्रतीत िोता िै । चौिीराम 

यादव साि िी यि बात भी जोिते िैं हक अम्बेडकर पूाँजीवाद के साि ब्राह्मणवाद 

को भी पिले दजे का र्ि ुमानते िे । अम्बेडकर पूाँजीवादी और ब्राह्मणवादी दोनों िी 

र्वयवमिा से महुि चािते िे । भारतीय समाज र्वयवमिा की पिचान माक्सश को न 

िोना, अमवाभाहवक निीं िै । माक्सश हकसानों एवं मजदूरों की महुि के समिशक िे । 

चौिीराम यादव के अनसुार अम्बेडकर भी हकसानों एवं मजदूरों की महुि के 

समिशक िे परतं ुअम्बेडकर के हलए अमपशृ्यता एवं जाहत का प्रश्न ज्यादा मित्त्वपूणश 
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िा । भारतीय समाज र्वयवमिा में माक्सश हजसे सवशिारा किते िैं अम्बेडकर के यिााँ 

अहधकारं्तः विी दहलत समदुाय के हकसान एवं मजदूर  िैं । 

 अतः चौिीराम यादव के अनसुार माक्सश और अम्बेडकर एक दूसर े के 

हवरोधी न िोकर पूरक िैं । माक्सशवाद ने जाहत र्वयवमिा की अन्यायपूणश नीहतयों के 

हखलार् प्रत्यक्षतः कोई सघंषश भले िी न चलाया िो परतं ु वि र्ोहषत एवं वंहचत 

जनता के सघंषों के साि रिा िै । चौिीराम यादव का हनवेदन िै हक माक्सशवाद का 

मूकयाकंन हसर्श  इसकी सीमाओ ं के आधार पर निीं िोना चाहिए । इस सदंभश में 

उन्िोंने हलखा, “कुछ दहलत हचतंक माक्सशवादी सौंदयशर्ास्त्र के पे्ररक और 

सकारात्मक तत्वों को नज़र अंदाज करते िुए उसकी सीमाओ ंको िी हवरोध का 

आधार मानकर हिन्दी के परपंरार्त सौंदयशर्ास्त्र की तजश पर उसे भी खाररज करने 

लर् जाते िैं तो उनकी अहतवाहदता मपि िो जाती िै । सामाहजक महुि के प्रश्न को 

आहिशक महुि की अपेक्षा कमतर आंकना माक्सशवाद की सीमा िो सकती िै लेहकन 

क्या आहिशक महुि के हबना दहलत समाज की र्रीबी दूर िो जाएर्ी । ...इतना तो 

सच िै हक दोनों के सघंषश महुिकामी िैं और सामाहजक महुि की प्रािहमकता के 

बावजूद दहलत समदुाय को अमपशृ्यता और र्रीबी दोनों से मिु िोने के हलए 

लर्ातार सघंषश करना पिेर्ा ।”
1
 

 चौिीराम यादव दहलत हचतंकों की अहतवाहदता का हवनम्रता से हवरोध 

करते िैं । उनके अनसुार हसर्श  जाहत प्रश्न के आधार पर सघंषश चलाना एवं महुि की 

कामना करना, इकिरा दृहिकोण िै । जाहत प्रश्न पर िी कें हरत िोने की वजि से 

दहलत साहित्य एवं आन्दोलन का अपेहक्षत हवकास निीं िो पाया िै । चौिीराम 

यादव मानते िैं सामाहजक महुि के प्रश्न को आहिशक महुि के साि जोिकर देखा 

जाना चाहिए । दहलतों के हलए हजतना आवश्यक जाहत के बधंन से मिु िोना िै, 

र्रीबी से हनजात पाना भी उतना िी आवश्यक िै । उनका मानना िै हक 

अम्बेडकरवाद और माक्सशवाद दोनों का उदे्दश्य दहलत एवं र्ोहषत जनता की महुि 

से जिुा िुआ िै । दोनों िी महुिकामी सघंषश के समिशक िैं । अम्बेडकर मवय ंभी 

सामाहजक एवं आहिशक महुि के हवरूद्ध साझे-सघंषश के समिशक िे । 
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 चौिीराम यादव दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता को इसहलए मित्त्व देते िैं 

क्योंहक वि मनषु्य की मवतंिता एवं समानता का समिशक िै । साि िी यि मानते िैं 

हक दहलत हचतंकों को अहतवाद से बचते िुए वर्श और जाहत के एकताबद्ध सघंषश का 

समिशन करना चाहिए । तभी एक मवमि एवं समानता पर आधाररत समाज का 

सपना सच िो सकता िै । 

 

1.3.3 पी. एन. हसिं 

दहलत साहित्य की अवधारणा : 

  पी. एन. हसिं हकसी भी साहित्य एवं साहिहत्यक आन्दोलन को उसकी 

सभंावना एवं सीमा के आधार पर र्वयाख्याहयत करने वाले आलोचक िैं । दहलत 

हवमर्श की संभावना के साि इसकी सीमाओ ंको भी वि अपनी आलोचना के द्वारा 

पिचानने की कोहर्र् करते िैं । दहलत साहित्य के उदय के सबंधं में उनका मानना 

िै हक “1985 के आस-पास अंबेडकरी सामाहजक सवेंदना राजनीहतक रूप से 

सरं्हठत िुई और इसी के साि हिन्दी दहलत सवेंदना का भी हवमर्ोट िुआ सहदयों 

की चपु्पी टूटी और वणशवादी लौि साचें में हसमटा-जकिा, र्ोहषत-पीह  डत, 

कठुआया दहलत मन अम्बेडकरी हवचारों एवं आंदोलनों की र्मी से हपघलता 

कहवता, किानी, आत्मकिा, सामाहजक-सामंकृहतक हवमर्श, इत्याहद के रूप में रू्ट 

पिा और दहलत साहित्यधारा बि हनकली । दरअसल, यि आाँसू, पीिा, आक्रोर्, 

नर्रत, सघंषश, प्रहतर्ोध और महुि की छटपटािट की हमली-जलुी धारा िी । इसमें 

समतावादी समाज का सपना और सकंकप भी िा ।”
1
 

 पी. एन. हसिं हिन्दी दहलत साहित्य की र्रुूआत को सवेंदनात्मक हवमर्ोट 

के रूप में देखते िैं । इसके पीछे वि अम्बेडकर की वैचाररक सवेंदना के राजनीहतक 

रूप से सरं्हठत िोने को मखु्य कारण मानते िैं । उनके अनसुार राजनीहतक रूप से 

अम्बेडकर के हवचारों के प्रसार ने दहलत-मन को सहदयों से िमत िोने की 

अहभर्प्तता से मिु िोने का रामता हदखाया । वणशवादी र्वयवमिा के अन्याय के 

हखलार् दहलत साहित्य का हवमर्ोट िुआ, हजसमें आाँसू एवं पीिा के साि 

                                                           
1
 पी. एि. लसहं, अम्बेडकर चचतंि और हहन्दी दलित साहहत्य, प.ृ स.ं 15 



49 
 

प्रहतरोध की भावना एवं महुि की बेचैनी भी िी । पी. एन. हसिं का मानना िै हक इन 

सबसे बढ़कर दहलत हवमर्श में समतावादी समाज का सकंकप और मवप्न भी िा । 

अम्बेडकर भी मवतंिता, समता एवं भ्ाततृ्व के हवचारों के समिशक िे, दहलत 

साहित्य भी उनके आदर्ों पर चलकर समता का समाज बनाने का लक्ष्य कें र में 

लेकर चला । 

 पी. एन. हसिं दहलत साहित्य के प्रमिान हबदं ु को लेकर दहलत एवं रै्र 

दहलत हचतंकों के मत को, इस सदंभश में प्रमततु करते िैं । उनके अनसुार “हिन्दी 

दहलत साहित्य के प्रमिान-हबदं ुको लेकर भी मतभेद िैं । रै्र-दहलत साहित्यकार 

हिन्दी साहित्य के मवरूप को बिुलवादी एवं सहंश्लि बताते िैं । ...लेहकन दहलत 

साहित्यकार समावेहर्ता के इस दावे को खाररज करते िैं और हिन्दी साहित्य को 

‘ब्राह्मणवादी’ घोहषत करते िैं । इसमें वे अपना चेिरा देखने से इंकार करते िैं ।”
1
 

 पी. एन. हसिं के अनसुार रै्र दहलत साहित्यकार दहलत साहित्य की चेतना 

की र्रुूआत हसद्धों-नािों से मानते िैं । इसमें वि कबीर, रदैास, पे्रमचदं, हनराला, 

महुिबोध को भी र्ाहमल करते िैं । इनके अनसुार जाहत प्रश्न पर पूवश के इन 

रचनाकारों ने मित्त्वपूणश ढंर् से हवचार हकया िा और दहलत साहित्य की परपंरा के 

रूप में इसे हचहन्ित हकया जाना चाहिए । दूसरी तरर् दहलत साहित्यकार िैं जो 

दहलत साहित्य को अम्बेडकर के हवचारों से पे्रररत मानते िैं । इनका मानना िै हक 

दहलत साहित्य की र्रुूआत अम्बेडकर की पे्ररणा से िुई जो बदु्ध एवं रु्ले के 

हवचारों से भी प्रभाहवत िै । दहलत साहित्यकार रै्र दहलत प्रर्हतर्ील रचनाकारों 

एवं आलोचकों के मित्त्व को भी इस सदंभश में मवीकार निीं करते । 

 पी. एन. हसिं दहलत साहित्य को हिन्दी साहित्य के इहतिास से मवतंि या 

मवायत्त मानने का समिशन निीं करते । उनका मपि मानना िै हक “प्रर्हतर्ील 

हिन्दी मनीषा ने साहित्य में दहलत प्रवेर् की अिशवत्ता एवं अवदान को अपेहक्षत 

र्ंभीरता से हलया िै । अब इसमें अनेक दहलत चेिर ेअपनी पिचान और प्रहतष्ठा के 

साि उपहमित िैं । किा जा सकता िै हक दहलत साहित्य हिन्दी साहित्य के 

इहतिास का अद्यतन अध्याय िै ।”
2
 दहलत साहित्य को हिन्दी साहित्य के इहतिास 

का अद्यतन अध्याय मानना एक सकारात्मक दृहिकोण िै । इससे हिन्दी साहित्य 
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एवं समाज की उन कहमयों को समझने का मौका हमलता िै, हजसके हखलार् आज 

दहलत साहित्य एवं आन्दोलन मखुर िैं । इहतिास से अलर् करके दखेने पर दहलत 

साहित्य एक मवायत्त हवमर्श बन कर रि जाएर्ा, इससे दहलत साहित्य एवं रै्र 

दहलत साहित्य दोनों िी प्रभाहवत िोंरे् । पी. एन. हसंि  के अनसुार दहलत साहित्य 

परपंरा के नकार के साि उसके सकारात्मक पिलओु ं को मवीकार करके िी, 

अिशवान हसद्ध िो सकता िै । 

पी. एन. हसिं दहलत साहित्य को हिन्दी साहित्य का िी हवमतार मानते िुए 

यि भी मवीकार करते िैं हक दहलत साहित्य की मूल पे्ररणा अम्बेडकर के हवचार िी 

िैं । वि हलखते िैं, “आज का दहलत अहनवायशतः अम्बेडकरवादी िै । वि अपने 

समिशन में कबीर, रु्ले और पेररयार को भी उद्धत करता िै, लेहकन उसका 

भावनात्मक लर्ाव अपने बाबासािब अम्बेडकर से िी िै ।”
1
 

दहलत हवमशा की सीमाए ँ: 

 पी. एन. हसिं का मानना िै हक हिन्दी का दहलत साहित्य मराठी के दहलत 

साहित्य से न हभन्न िो पाया िै और न िी आरे् बढ़ पाया िै । उनके अनसुार “हिन्दी 

दहलत सवेंदना मराठी दहलत साहित्य सवेंदना से मवयं को हभन्न और हवहर्ि निीं 

बना पायी । इसके पास भी ‘दहलत पैंिसश’ का भिकीला आक्रोर्, प्रहतर्ोध और 

हनषेध भाव िै, जबहक उत्तरी भारत के सामाहजक यिािश हभन्न िे और यिााँ 

सामाहजक समावेहर्ता र्वयापक िी ।”
2
 

 पी. एन. हसिं के अनसुार मराठी दहलतवादी मिापनाओ ंको मवीकार करना 

हिन्दी के दहलत हवमर्श की एक प्रमखु सीमा िै । इसी कारण ‘मवानभूुहत’ और 

‘परानभूुहत’ का हववाद हिन्दी के दहलत हवमर्श में र्रुू िुआ और दहलत हवमर्श की 

र्वयापकता सीहमत िुई । पी. एन. हसिं का यि भी मानना िै हक मराठी दहलत 

सवेंदना के अनकुरण की जर्ि दहलत हचतंकों को हिन्दी के्षि के सामाहजक यिािश 

एवं सामाहजक समावेहर्ता पर हवरे्ष ध्यान देना चाहिए िा । इस पिलू  पर ध्यान 

न हदए जाने के कारण िी दहलत हवमर्श को हवरोध का सामना करना पिा एवं 
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पररणाममवरूप दहलत हवमर्श ने अपने चारों तरर् एक चिारदीवारी बनुने को ज्यादा 

मित्त्व हदया । 

 पी. एन. हसिं का मानना िै हक समकालीन दहलत साहित्य पयाशप्त रूप में 

अपनी उपहमिहत हिन्दी साहित्य में दजश कर चकुा िै । हिन्दी साहित्य ने भी उसे 

मवीकार कर हलया िै परतं ुदहलत साहित्य के अंतर्शत अपेहक्षत हवकास का अभाव 

हदखाई पिता िै । पी. एन. हसिं ने हलखा िै, “हिन्दी दहलत साहित्यकार यि भी 

भूलता-सा लर्ता िै हक मौहलकता, दरअसल, कथ्यात्मक, अन्वेषण, हर्कप की 

नवता और अहभर्वयहि की क्षमता में हनहित िै । ...बार-बार एिसास िोता िै हक 

दहलत साहित्य अब कथ्यात्मक िकान का हर्कार िै । सभंवतः ‘मवानभूुहत’ में 

हसकुिे रिने का यि पररणाम िै । इस लक्ष्मण-रखेा ने अन्यों के अनभुवों एव ं

सवेंदनर्ीलताओ ंके प्रहत इसे उदासीन बनाया िै ।”
1
 

 पी. एन. हसिं का मानना िै हक दहलत साहित्य दोिराव का हर्कार िो रिा 

िै और इसमें मौहलकता का अभाव हदखाई पिता िै । इसके पीछे वि मखु्य कारण 

दहलत साहित्य को ‘मवानभूुहत’ तक िी सीहमत रखने को मानते िैं । दहलत साहित्य 

से वि नए कथ्यात्मक अन्वेषण की अपेक्षा रखते िैं हजसमें हर्कपर्त नवीनता एवं 

अहभर्वयहि की नई क्षमताएाँ र्ाहमल िों । हर्कपर्त नवीनता की मााँर् परपंरार्त 

सौंदयशर्ास्त्रीय का अनसुरण की मााँर् माि निीं िै । दहलत साहित्य अब अपनी 

हकर्ोरावमिा से बािर आ चकुा िै । इसके रचनाकार भी अब रचनात्मक मतर पर 

प्रौढ़ िुए िैं । ऐसे में उसे अपने प्रारहंभक अवमिा की रचनाओ ं से हर्कप एव ं

अहभर्वयहि के मतर पर ज्यादा सर्ि िोना िै । इसकी कमी पी. एन. हसिं को 

समकालीन दहलत साहित्य में हदखाई पिती िै । दहलत साहित्य से वि अन्यों की 

सवेंदनर्ीलता से जिुते िुए समावेर्ी िोने की भी अपेक्षा रखते िैं, हजसके अभाव में 

दहलत साहित्य का पररदृश्य उन्िें सकुंहचत िोता जान पिता िै ।  

 इसी सदंभश में पी. एन. हसंि हवधार्त प्रश्नों को भी उठाते िैं । उनका मानना 

िै हक ‘मवानभूुहत’ की लक्ष्मण-रखेा ने दहलत साहित्य को हवधा के मतर पर भी 

सकुंहचत हकया िै । उन्िोंने हलखा िै, “आश्चयश निीं, इसकी उपलहब्ध का दायरा 

छोटी कहवताएाँ, किाहनयााँ और आत्मकिाओ ंतक सीहमत िै । दहलतवादी सााँचे में 
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उपन्यास, नाटक एवं प्रबंध-कार्वय जैसी हवधाओ ंमें अभी मित्त्वपूणश रचनाएाँ बिुत 

कम िैं । उपन्यास और नाटक के हलए ककपना और अनभुव का जो हवमतीणश 

र्लक और हनवैयहिकता चाहिए वि अभी इसके पास निीं िै ।”
1
 

 पी. एन. हसिं के अनसुार दहलत साहित्य का छोटी कहवताओ,ं किाहनयों 

एवं आत्मकिा हवधा तक िी सीहमत रिना ककपना के अनभुव के संकुहचत िोने का 

पररणाम िै । जबहक कई दहलत हचतंक ककपना को साहित्य रचना के हलए सवशिा 

अनहुचत मानते िैं । ककपना की जर्ि वि यिािश हचिण को ज्यादा मित्त्व देते िैं । 

पी. एन. हसिं का मानना िै हक दहलत साहित्य को अपनी हवधार्त एकरूपता का 

अहतक्रमण करना िोर्ा । इसके अभाव में दहलत साहित्य हसर्श  एक समदुाय हवरे्ष 

का साहित्य बन कर रि जाएर्ा । वि दहलत साहित्य के अंतर्शत हनवैयहिकता का 

भी प्रश्न उठाते िैं । उनके अनसुार उपन्यास, नाटक आहद हवधाओ ंके अभाव का 

एक कारण यि भी िै । इस कारण दहलत रचनाकार हसर्श  दहलतों की सममयाओ ं

तक िी अपने आप को सीहमत कर लेते िैं जबहक समाज में अन्य दहलत-र्ोहषत वर्श 

भी मौजूद िैं । पी. एन. हसंि दहलत साहित्य से यि अपेक्षा रखते िैं हक वि अपनी 

हवधार्त सकुंचन का उदारता एवं पूरी प्रहतबद्धता के साि हवमतार कर े। 

 पी. एन. हसिं दहलत हवमर्श की एक और सीमा का उकलेख करते िुए दहलत 

हवमर्श को ‘हवर्दु्ध जाहत नैहतकता’ से बािर आने का हवचार प्रमताहवत करते िैं । 

उनके अनसुार “हवर्दु्ध वर्श-नैहतकता कभी नैहतक निीं िो सकती । यिी बात जाहत-

नैहतकता के बार ेमें भी सच िै ।”
2
 अपनी बात को और मपि करते िुए इसी सदंभश में 

वि आरे् हलखते िैं, “रूस एवं अन्य देर्ों में श्रहमक सत्ता के बलबूते श्रहमक हवश्व-

बोध को राष्र-बोध के रूप में मिाहपत करने की परुजोर कोहर्र्ें िुई,ं लेहकन 

अन्ततः उसके हवरूद्ध हवरोि िो र्या, क्योंहक समाज केवल श्रहमकों का निीं   

िोता । इसी प्रकार भारतीय समाज भी केवल दहलतों का समाज निीं बन सकेर्ा 

और इसी कारण दहलत-बोध भी राष्र-बोध का रूप निीं ले पाएर्ा ।”
3
 

 पी. एन. हसिं का मानना िै हक समाज में प्रहतयोर्ी हवश्वबोध िमेर्ा रिेंरे्, 

हजसके साि तालमेल बैठाना आवश्यक िै । इसमें सि अहमतत्व और सघंषश दोनों 
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िोंरे् । उनके अनसुार दहलत हचतंन को हवर्दु्ध जाहत नैहतकता एवं दहलत-बोध को 

भारतीय राष्र का एकमाि हवश्वबोध मानने की सोच से बािर आना िोर्ा । हकसी 

एक हवश्व-बोध को हकसी राष्र के ऊपर आरोहपत करना उहचत निीं िै, वि भी एक 

ऐसे समाज में जिााँ हवहभन्न जाहत एवं वर्श हनवास करते िों । पी. एन. हसिं का 

मानना िै हक दहलत हवमर्श के हलए अपनी प्रहतबद्धता से जिेु रिते िुए उदारता 

हदखाना भी आवश्यक िै । 

 वि अपनी अपेक्षा दहलत रचनाकारों एवं हचतंकों के सामने रखते िुए हलखते 

िैं, “दहलत जार्रण के परुमकताशओ ंसे एक आग्रि और िै । अब दहलत-बोध अपनी 

पिचान पा चकुा िै । अब यि र्ासकीय बोध िोने का दावा भी कर सकता िै । अतः 

अब इस जार्रण के उन्नायकों की यि हजम्मेदारी िै हक बाबासािब के राष्रीय 

आयामों को भी उभारें और राष्रीय जार्रण के अन्य मवीकृत प्रतीकों के प्रहत 

अपेहक्षत सकारात्मक दृहि हवकहसत करें ।”
1
 

 अंततः पी. एन. हसिं दहलत हवमर्श से यि अपेक्षा करते िैं हक वि हनषेध 

और प्रहतर्ोध की भावना का अहतक्रमण कर सकारात्मक रूख का अन्वेषण कर े। 

चूाँहक दहलत हचतंन अब पररपक्व िो चकुा िै, इसहलए अब इसके सामने दाहयत्त्व 

और चनुौहतयााँ भी बिी िैं । अम्बेडकरवादी हवचारधारा को सकारात्मक रूप से 

राष्रीय मतर पर हवकहसत करना तिा अन्य राष्रीय हचतंकों एवं उनके हवचारों के 

प्रहत सम्मान भाव प्रदहर्शत करना भी आवश्यक िै । दहलतों की हचतंा को राष्र की 

हचतंा के साि सहम्महलत करना पी. एन. हसिं के अनसुार दहलत-बोध का अब 

लक्ष्य िोना चाहिए । 

दहलत हवमशा की प्रासहंगकता : 

 दहलत हवमर्श की सीमाओ ंको रखेाहंकत करते िुए वि दहलत साहित्य का 

सवशिा हवरोध निीं करते । पी. एन. हसिं दहलत साहित्य एवं हवमर्श के मित्त्व को 

समझते िुए िी, दहलत साहित्य की सीमाओ ंका उकलेख आवश्यक मानते िैं । 

उनकी दृहि में दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता हनहवशवाद िै । उन्िोंने हलखा, “अनेक 

सारी सीमाओ ं के बावजूद दहलत हचतंन एवं सजृन की उपलहब्धयााँ िैं । इसकी 

सबसे बिी उपलहब्ध यि िै हक इसके ‘हवखंडनकारी’ तेवर ने पारम्पररक एवं 
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जनवादी मनीषा दोनों िी को अपनी सीमाओ ंके प्रहत सवेंदनर्ील बनाया िै ।...इधर 

तकख दहलत प्रहतहक्रया ने हिन्दू समाज की सोच एवं आचरण की जिता को 

झकझोरा िै । पारम्पररक वणाशधाररत समाज की हवसरं्हतयााँ अब सामने िैं । जि एव ं

मर्रूर सवहणशयत को धक्का लर्ा िै और यि भी अपने मिाहपत मूकयों एवं प्रतीकों 

के पनुमूशकयाकंन की सममया से रूबरू िैं ।”
1
 

 परपंरावादी एवं जनवादी मनीषा को उनकी सीमाओ ंका अिसास करवाना 

एवं पनुहवशचार के हलए बाध्य करना दहलत हवमर्श की उपलहब्ध िै । पी. एन. हसंि के 

अनसुार सहदयों से ‘मिानता’ एवं ‘सनातनता’ के र्णुर्ान के नाम पर एक हवरे्ष वर्श 

के हितों को िी ध्यान में रखा र्या । इस कारण दहलत जाहतयों पर पिने वाले 

अन्यायपूणश प्रभावों को मिसूस िी निीं हकया र्या । इसहलए पी. एन. हसंि दहलत 

हचतंन एवं सजृन की सबसे बिी उपलहब्ध हिन्दू समाज में आलोचनात्मक बोध को 

हवकहसत करने के रूप में देखते िैं । उनके अनसुार इसी आलोचनात्मक बोध के 

अभाव में सवणश समदुाय जि एवं अिकंारी िोता र्या । ब्राह्मणवादी हवचारों का 

समिशक बना रिा । उनके अनसुार दहलत हवमर्श ने उसकी रूढ़ सोच को एक 

धक्का देने का कायश तो हकया िी िै । 

 पी. एन. हसिं के अनसुार दहलत हवमर्श की उपेक्षा अब और सभंव निीं िै । 

अपनी सीमाओ ंके बावजूद इसने साहित्य रचना के र्लक को लोकताहंिक बनाने 

का कायश हकया िै । पी. एन. हसिं दहलत रचनार्ीलता के मित्त्व को मपि करते िुए 

हलखते िैं, “अब इसमें केवल पीिा की अहभर्वयहि निीं िै, केवल र्टकार अिवा 

हर्कायत निीं िै, बहकक पररवतशन और नवहनमाशण की उदग्र आकाकं्षा भी िै । इतना 

िी निीं, इसने पारम्पररक एवं जनवादी सोच को अपनी आकाकं्षाओ ं के दायर े में 

यिासभंव ढलने के हलए हववर् हकया िै ।”
2
 

 पी. एन. हसिं का मपि मानना िै हक आज दहलत हवमर्श से सवंाद मिाहपत 

हकए हबना साहिहत्यक और सामाहजक सजृन सभंव निीं िै । दहलत हवमर्श पररवतशन 

और नवहनमाशण की आंकाक्षा और सकंकप से पूणश िै । दहलत रचनार्ीलता ने अब 

तक मिाहपत साहिहत्यक मानदडंों और सामाहजक मूकयों की सािशक आलोचना 

करते िुए इस पर पनुहवशचार के हलए प्रर्हतर्ील हचतंकों एवं रचनाकारों को भी 

                                                           
1
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मजबूर हकया िै । पी. एन. हसिं के अनसुार आज दहलत हचतंन हर्कायत से ज्यादा 

पनुहनशमाशण का पक्षधर िै । इसहलए पारम्पररक एवं जनवादी सोच को दहलत हचतंन 

की तरर् अहभमखु िोना पिा िै । यि समाज की बेितरी के पक्ष में िै हक दहलत एवं 

र्ोहषत समदुाय को समाज एवं साहित्य में सम्मानीय भूहमका प्राप्त िो । 

 पी. एन. हसिं दहलत हवमर्श की सबसे बिी उपलहब्ध को रखेाहंकत करते िुए 

हलखते िैं, “दहलत साहित्य ने मायूसी को तोिा िै, उसने पनुः साहित्य को जन-

हर्क्षण, जन-आकाकं्षाओ ंसे जोिने की कोहर्र् की िै । इसने नये अनभुव खडंों से 

साक्षात्कार कराया िै । राजेंर यादव का किन हक समूचा हिन्दी साहित्य सवणश और 

वचशमववादी साहित्य िै, में भले िी आंहर्क सत्य िो, लेहकन उनका यि दावा हक 

दहलत साहित्य हिन्दी साहित्य को जनवादी बनायेर्ा, समग्रतः मवीकायश िै ।”
1
 

 हकसी भी साहिहत्यक आन्दोलन द्वारा यिाहमिहतवाद को तोिना एक 

मित्त्वपूणश कायश िै । पी. एन. हसिं के अनसुार दहलत हवमर्श का यि बिुत बिा 

योर्दान िै हक उसने हिन्दी समाज की मायूसी को तोिने के साि साहित्य को सीधे 

जनता से जोिने का काम हकया िै । यि साहित्य का जनतंिीकरण िै । इसहलए वि 

राजेंर यादव की इस बात से सिमत िैं हक दहलत साहित्य हिन्दी साहित्य को 

जनवादी बनायेर्ा । िाल के वषों में हजस तरि साहित्य और समाज की दूरी बढ़ी िै, 

वि हचतंा का प्रश्न िै । दहलत हवमर्श का सर्ि िमतके्षप इस दूरी को कम करने में 

मित्त्वपूणश भूहमका अदा कर रिा िै ।  

 इस तरि पी. एन. हसिं दहलत हवमर्श की सीमाओ ंके साि उसके मित्त्व को 

भी रखेाहंकत करते िैं । पी. एन. हसिं का यि प्रबल हवश्वास िै हक दहलत साहित्य 

हिन्दी साहित्य को जनवादी बनायेर्ा । इसहलए वि दहलत हवमर्श से अपेक्षा रखते िैं 

हक वि इस ऐहतिाहसक भूहमका को समझते िुए अपनी सकंीणशताओ ंको दूर करने 

का प्रयास कर े। पी. एन. हसिं की अपेक्षा िै हक दहलत साहित्य हसर्श  दहलतों का न 

रिकर सबका साहित्य बने । इसहलए इस सदंभश में वि हलखते िैं, “िोिी प्रकृहत, 

िोिा आत्मीय मपर्श या पे्रम, अपने से हभन्न के प्रहत िोिी सहिष्णतुा अिाशत ्

मवहनहमशत सीमा के पार के दःुख, पीिा, हववर्ता को अपेहक्षत तटमिता से देखने-

समझने का सब्र भी एक भर-ेपूर े साहित्य के हलए आवश्यक िै । अनभुवों एवं 
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अनभूुहतयों की हवहवधता से दहलत भाव-बोध में हवमतार िोर्ा और उसकी ककपना 

में ‘यहुनवसैहलटी’ आयेर्ी और तभी यि साहित्य सबका बनेर्ा ।”
1
 

 पी. एन. हसिं दहलत साहित्य से अनभुवों एवं अनभूुहतयों के ससंार को 

हवमततृ करने की अपेक्षा रखते िैं । उनका मानना िै हक इससे दहलत साहित्य 

दहलतेतर तबकों से भी सािशक सवंाद मिाहपत कर पाएर्ा । ऐसे में वि दहलत 

समदुाय के साि र्वयापक समदुाय की आवाजों का प्रहतहनहधत्व कर पाएर्ा । पी. 

एन. हसिं की हचतंा यि भी िै हक अर्र ऐसा निीं िो सका तो दहलत हवमर्श 

सामाहजक महुि की अपनी ऐहतिाहसक भूहमका से दूर चला जाएर्ा । पी. एन. हसिं 

के अनसुार यि दहलत साहित्य के साि-साि हिन्दी साहित्य के हलए भी अहितकर 

िोर्ा । उन्िें उम्मीद िै हक दहलत साहित्य आने वाले समय में अपनी इस 

ऐहतिाहसक भूहमका का सािशक ढंर् से हनवाशि अवश्य कररे्ा । 

 इसके साि समकालीन हिन्दी आलोचना के कई और प्रर्हतर्ील 

आलोचकों ने भी दहलत हवमर्श पर हवचार हकया िै । रामहवलास र्माश की तरि 

नामवर हसिं भारतीय समंकृहत एवं परपंरा को एक संहश्लि इयत्ता के रूप में देखते िैं 

हजसके हनमाशण में अवणों-सवणों सबका योर्दान िै और इसे वे हवकासमान बताते 

िैं । दोनों िी वणश केहन्रत दहलत सोच एवं लेखन को वर्ाशधाररत देखना चािते िैं, 

क्योंहक वर्श चेतना के अभाव में वणश हवरोध समाजघाती ध्रवुीकरण को प्रोत्साहित 

करने वाला िोता िै । दोनों की दृहि में मूल सममया भूहम और पूाँजी के सकंें रण तिा 

रोजी-रोटी की अनपुलब्धता की िै । रामहवलास र्माश ‘सिानभूुहत’ बनाम 

‘मवानभूुहत’ जैसी बिस को अप्रासहंर्क बताते िैं क्योंहक “साहित्यकार साहित्यकार 

िै चािे वि हकसी भी जाहत या धमश का िो ।”
2
 रामहवलास र्माश ‘भाषा को सामाहजक 

हवरासत के रूप में दखेते िैं हजसके हनमाशण में हवहभन्न वर्ों एवं वषों की भूहमका िै । 

यिी निीं, दहलत लेखन को साहिहत्यक भाषा सीखनी और हवकहसत करनी िी 

िोर्ी क्योंहक हसर्श  र्ाली और आक्रोर् से साहित्य निीं बना करता ।’
3
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नामवर हसिं हिन्दी दहलत हवमर्श को मराठी की कलम मानते िैं । उनके अनसुार 

“...मूल पौधा तो मराठी का िै, अब हिन्दी में यि ‘कलम’ अच्छी लरे् ।”
1
 नामवर 

हसिं दहलत लेखन को साहिहत्यक र्णुवत्ता के नाम पर कोई छूट निीं देता चािते । 

उनके अनसुार “साहित्य में आरक्षण निीं िो सकता और न िो सकेर्ा । साहित्य का 

हसद्धातं रिा हक रचना को देखो, रचनाकार को मत देखो । कबीर ने किा ‘जाहत न 

पूछो साध ुकी पूछ लीहजए ज्ञान... देखो यि हक रचना क्या किती िै । साहित्य का 

यि हसद्धातं रिा िै और इसे मैं मानता ि ाँ ।”
2
 

 नामवर हसिं मवानभूुहत और सिानभूुहत जैसे प्रश्नों को रै्र साहिहत्यक मानते 

िैं । वि दहलत हवमर्श की इस बात के हलए भी आलोचना करते िैं हक वि जन्मना 

दहलत द्वारा हकए र्ए लेखन को िी दहलत-लेखन मानता िै । लेहनन के माध्यम से 

वि इसका प्रत्याखान करते िुए हलखते िैं, “लेहनन ने हसद्धातं हदया हक मजूदर वर्श 

में पैदा िोने से िी कोई मजदूर वर्श की चेतना का वािक निीं िो जाता । ...लेहनन 

किते िैं हक मजदूर वर्श की चेतना तभी क्राहंतकारी चेतना िोर्ी जब वि पूर ेसमाज 

की महुि चािती िो । यि बात ‘वर्शवाद’ और ‘वणशवाद’ दोनों का हवरोध करती िै । 

आप यहद दहलतों की महुि में सपूंणश मानवता की महुि के कामी िैं तो यि 

मानवतावादी हवचारधारा िै अन्यिा उसकी सकंीणशता और एकाहंर्ता मपि िै ।”
3
 

नामवर हसिं के अनसुार सपूंणश मानवता की महुि की भावना हकसी र्वयहि या 

लेखक को ‘वर्श ’ या ‘वणश ’ की सीमा से पर ेले जाती िै । विााँ इस तरि का हववाद िी 

सभंव निीं िै । नामवर हसंि दहलत हवमर्श को प्रोत्सािन देने में र्ोडश  र्ाउंडेर्न की 

भूहमका का भी प्रश्न उठाते िैं । 

 इन सारी आपहत्तयों के बावजूद वि दहलत साहित्य के सकारात्मक भूहमका 

को मवीकार करते िैं । उनके अनसुार, “यि सत्य िै हक इस बीच मवयं दहलत 

लेखकों की रचनाओ ंसे दहलत समाज का यिािश र्ंभीर रूप में सामने आया िै । 

उनकी रचनाओ ं में, हजसे हकसी समय ‘भोर्ा िुआ यिािश’ किा जा सकता िा, 

हदखायी देता िै । उस यिािश से इन लोर्ों ने अपनी पीिा के बीच एक साहित्य पैदा 

                                                           
1
 रामकिी सराशफ (संपा.), दलित िेखि के अन्तववशरोध, प.ृ स.ं  13 

2
 कथि, अक्िूबर-हदसम्बर, 1998, प.ृ सं.  65 

3
 रामकिी सराशफ (संपा.), दलित िेखि के अन्तववशरोध, प.ृ स.ं  19 
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हकया िै । उसमें  जो ओज िै, जो ताप िै, जो पीिा िै, साि िी जो आक्रोर् िै और 

सघंषश की मरुा िै- इससे पिले हिन्दी साहित्य में निीं िी ।”
1
  

 दहलत साहित्य की इस ऐहतिाहसक भूहमका को हिन्दी साहित्य के अंतर्शत 

िी मवीकार करते िैं । उनके हलए बिा सवाल दहलतों द्वारा लेखन निीं, बहकक 

दहलतों के बार ेमें लेखन िै । इसहलए वि चािते िैं हक ‘ररपे्रजेन्टेर्न’ के सवाल पर 

र्ंभीरता से हवचार िोना चाहिए । उनके अनसुार “इस सममया पर दहलतों और रै्र 

दहलतों के बीच सवंाद िोना बिुत जरूरी िै । यि दहलत साहित्य के हलए जरूरी िै 

और जो रै्र दहलत साहित्य िै उसके उत्कषश के हलए भी जरूरी िै ।”
2
 इस तरि 

नामवर हसिं दहलत साहित्य या हवमर्श को मवायत्त निीं बहकक हिन्दी साहित्य के 

अहवहच्छन्न अंर् के रूप में मवीकार करते िैं । 

 राजेंर यादव बिुप्रचाररत भारतीय समंकृहत को मूलतः ब्राह्मणवादी एव ं

हिन्दी साहित्य को वणशवादी साहित्य मानते िैं । इसहलए वि दहलत हवमर्श को नयी 

रचनात्मक ऊजाश प्रदान करने वाले के रूप में देखते िैं । उनके अनसुार “िम कि 

सकते िैं । मेरा दृढ़ हवश्वास िै हक दहलत साहित्य हिन्दी साहित्य का अंर् िी निीं िै 

बहकक हिन्दी को जिता से हनकालने वाला साहित्य िै । हिन्दी को जनवादी बनाएर्ा 

नयी पे्ररणा के हलए स्त्रोत को खोलेर्ा । यि हिन्दी साहित्य के ‘इकिरापन’ और 

‘िवाईपन’ को चेक कररे्ा ।”
3
 राजेंर यादव उस हमिहत की ककपना करते िैं जब 

दहलत लेखन मखु्यधारा के लेखन को िी दरहकनार कर सकता िै जो मराठी 

साहित्य में िुआ। अतः राजेंर यादव चािते िैं हक ‘भारत में माक्सशवाद वर्श की 

अपेक्षा वणश को र्िराई से समझे और तभी यि इहतिास की सबसे बिी 

पररवतशनकामी र्हि बन सकता िै ।’
4
 ये सभी आलोचक हिन्दी में दहलत लेखन एव ं

हवमर्श को एक परम्परा के रूप में देखते िैं । यि हवकासमान भारतीय चेतना की वि 

परम्परा िै जो बौद्धों, हसद्धों, नािों, सतंों-भिों, नवजार्रण एवं राष्रीय महुि सगं्राम, 

माक्सशवाद तिा अम्बेडकर के हवचारों से प्रभाव ग्रिण करता िै । सम्प्रहत दहलत 

लेखन एवं हवमर्श उसी परम्परा की एक अद्यतन अहभर्वयहि िै ।  

                                                           
1
 िामवर लसहं, प्रेमचंद और भारतीय समाज, प.ृ सं.  185 

2
 वही, प.ृ सं.  186 

3
 कि के लिए, हदसंबर 1998, प.ृ सं.  80    

4
 वही, प.ृ सं.  62-63  
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1.2 दहलत हवमशा और प्रमखु आलोचक 

हिन्दी आलोचना की एक समदृ्ध परम्परा रिी िै । हिन्दी आलोचना में विी 

आलोचना कालजयी िुई िै हजसका जनता के साि सीधा सबंधं रिा िै । दहलत 

आलोचना उसी परपंरा को आरे् बढ़ाने का काम पूर ेदाहयत्त्व के साि कर रिी िै । 

समकालीन दहलत आलोचना उसी आलोचना का हवमतार िै जो भारतेंद ु से र्रुू 

िोकर बालकृष्ण भट्ट, रामचरं र्कु्ल, िजारीप्रसाद हद्ववेदी, रामहवलास र्माश, 

महुिबोध, मलयज, नामवर हसिं, मैनेजर पाडडेय आहद जैसे जन सरोकारों से जिेु 

आलोचकों के सिार ेहवकहसत िोती आई िै । 

 साधारण जन की उपहमिहत साहित्य को कालजीवी बनाती िै और 

साधारण जन की आर्ा, आकाकं्षाओ ं और सघंषश को मवर देने से आलोचना 

कालजयी बनती िै । भारतेंदयुरु्ीन साहित्य का जिुाव साधारण जनता से िा ।  

जनता की आकाकं्षाओ ंके अनरुूप साहित्य हलखने का दबाव भारतेंदयुरु्ीन रचना 

को मनषु्य और समाज से जोिता िै । भारतेन्दयुरु्ीन साहित्य का पररपे्रक्ष्य र्ास्त्र न 

िोकर मनषु्य और समाज िै । भारतेंद ुयरु् में साहित्य के इस लोकतंिीकरण की 

रचनात्मक अहभर्वयहि भारतेंद ु की रचनाओ ं द्वारा िोती िै और सैद्धाहंतक 

अहभर्वयहि बालकृष्ण भट्ट के हनबंधो द्वारा । बालकृष्ण भट्ट सबसे पिले साहित्य की 

सामाहजकता को रखेाहंकत करने वालों में से िे । उन्िोंने िी सवशप्रिम हलखा, 

“साहित्य जनसमूि के हृदय का हवकास िै ।”
1
 बालकृष्ण भट्ट आलोचना को उसकी 

नींव में िी जनसमूि से जोि देते िैं । यि आलोचना की भूहम तैयार करने का िी 

कायश िै । जनसमूि को कें र में रखकर जो आलोचना हवकहसत िुई, उसी ने साहित्य 

और आलोचना दोनों को अब तक मित्त्वपूणश बनाए रखा िै । दहलत आलोचना भी 

‘जनसमूि’ को अपनी हवधायी र्हि बनाती िै । देवेन्र चौबे ने समकालीन हिन्दी 

आलोचना के बार ेमें ठीक नोट हकया िै, “हिन्दी की यि नई आलोचना हजस समाज 

और साहित्य की हचतंा से िमारा पररचय कराती िै, वि िै हपछले दो-तीन दर्कों में 

भारतीय पररदृश्य में उभरा दहलत समाज और उनके द्वारा रहचत साहित्य ।”
2
 

 “हिन्दी में दहलत जीवन से जिुी रचनाओ ं की र्रुूआत यद्यहप कबीर, 

रदैास, िीरा डोम, हनराला, पे्रमचदं, रािुल साकृंत्यायन जैसे रचनाकारों से िोती िै, 

                                                           
1
 बािकृष्ण भट्ि, हहन्दीप्रदीप, जुिाई 1881, प.ृ स.ं  5    

2
 देवेन्द्र चौब,े आधुनिक साहहत्य में दलित ववमशश, प.ृ सं.  194   
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लेहकन उनकी रचनाओ ंकी पिचान दहलत साहित्य के रूप में कम, िाहर्ये अिवा 

हनम्नवर्ीय समाज पर कें हरत साहित्य के रूप में अहधक िोती िै ।”
1
 हिन्दी में दहलत 

साहित्य के सरं्हठत उभार के कारणों का उकलेख करते िुए देवेन्र चौबे हलखते िैं, 

“1960 के आस-पास मराठी में दहलत आन्दोलन के उभार के साि िी धीरे-धीर े

हिन्दी में दहलत जीवन से जिुी रचनाओ ंका आना र्रुू िुआ तिा 1980 तक 

आते-आते हिन्दी में दहलत साहित्य के रूप में रचनाएाँ मिाहपत िोनी र्रुू िो र्ई । 

इसी बीच 1976 में नार्परु में पिली बार दहलत साहित्य सम्मेलन का आयोजन 

िुआ तिा इस आयोजन ने यि हसद्ध कर हदया हक दहलत साहित्य के आन्दोलन 

की प्रहक्रया अब धीमी निीं, तेज िोर्ी । इसी दौरान हिन्दी में दहलतों द्वारा हिन्दू 

समाज और साहित्य की परपंरा के प्रहत हवरोि के रूप में हछटपटु लेखन की 

र्रुूआत िुई, हजसने धीर-ेधीर े एक हवरे्ष प्रकार के साहित्य के रूप में अपनी 

पिचान मिाहपत की ।”
2
  

1995 में मोिनदास नैहमर्राय की पिली दहलत आत्मकिा ‘अपने-अपने 

हपजंर’े का प्रकार्न िोता  िै । तत्पश्चात् ओमप्रकार् वाकमीहक की बिुप्रहसद्ध और 

बिुपहठत आत्मकिा ‘जूठन’ का प्रकार्न 1996 में िोता िै । ‘जूठन’ का प्रकार्न 

दहलत साहित्य के हलए प्रमिान हबदं ुकी तरि िै । इसके बाद दहलत साहित्य में कई 

रचनाकारों का आर्मन िोता िै । बजररं् हबिारी हतवारी का मानना िै हक दहलत 

हवमर्श के उत्िान और हवकास की पषृ्ठभूहम में प्रहतरोध की एक पूरी परम्परा रिी िै । 

इस सदंभश में वि हलखते िैं, “दहलत हवमर्श हजस जमीन पर खिा िै उसके हनमाशण 

में भारत की प्रहतरोधी परम्परा ने अिम् भूहमका हनभाई िै । नाहमतकों, बौद्ध 

दार्शहनकों, मध्यकालीन सतंों से लेकर, आधहुनक काल के दो मिान ् र्वयहियों 

ज्योहतबा रु्ले, बाबा सािेब अम्बेडकर ने ब्राह्मण वचशमव को चनुौती दी और एक 

वैकहकपक समाज का ढााँचा प्रमततु हकया । दहलत हवमर्श को यि समदृ्ध हवरासत 

िाहसल िुई । ...वेदना नकार और हवरोि इस साहित्य की पिचान िै ।”
3
 

 अहधकारं् दहलत हचतंक हिन्दी साहित्य के इहतिास में दहलत साहित्य को 

नवोहदत अध्याय मानते िैं । बिुत से दहलत हचतंकों का मानना िै हक दहलत 

                                                           
1
 देवेन्द्र चौब,े आधुनिक साहहत्य में दलित ववमशश, प.ृ सं.  57 

2
 वही. प.ृ सं.  57 

3
 बजरंग बबहारी नतवारी, दलित साहहत्य : एक अंतयाशत्रा, प.ृ सं. 29 
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साहित्य अभी सजृन के दौर से र्जुर रिा िै इसके बावजूद यि सखुद आश्चयश िै हक 

दहलत साहित्य में मित्त्वपूणश आलोचना का सजृन िो रिा िै । इतने कम समय में 

दहलत साहित्य के अंतर्शत आलोचना हवधा के उभार के कारणों को मपि करते िुए 

िररनारायण ठाकुर हलखते िैं, “ऐसा र्ायद इसहलए िुआ िै हक दहलत साहित्य 

अपने जन्मकाल से िी आलोचना, प्रहत-आलोचना और हवमर्श का हर्कार िै । 

मखु्यधारा के साहित्य की ओर से हकए जाने वाले सवाल और र्कंाओ ंके जवाब 

खदु दहलत साहित्यकारों को िी देना पिा िै । ...अतः जो दहलत रचनाकार िैं, वे 

दहलत साहित्य के अच्छे आलोचक और समीक्षक भी िैं ।”
1
 

 आज दहलत साहित्य में कई प्रमखु आलोचक िैं, हजन्िोंने दहलत साहित्य 

के साि आलोचना को भी साि-साि हवकहसत हकया िै । इनमें ओमप्रकार् 

वाकमीहक, कंवल भारती, हवमल िोरात, जयप्रकार् कदशम, डॉ. एन. हसिं, श्यौराज 

हसिं बेचैन, तेज हसिं, अहनता भारती आहद प्रमखु िैं । इनके आलावा रै्र दहलत 

किे जाने वाले आलोचक भी िैं हजन्िोंने पूरी ईमानदारी से दहलत साहित्य पर 

हवचार करने का प्रयास हकया िै । इनमें राजेंर यादव, मैनेजर पाडडेय, पी.एन.हसिं, 

चमनलाल, देवेन्र चौबे, बरीनारायण, बजररं् हबिारी हतवारी आहद प्रमखु िैं । 

 र्ोध की आवश्यकता एवं लक्ष्य को ध्यान में रखते िुए िम यिााँ दहलत 

साहित्य के कुछ प्रमखु आलोचकों एवं दहलत हवमर्श की मूल प्रवहृत्तयों पर हवचार 

करेंरे् । यिााँ मखु्य उदे्दश्य दहलत हवमर्श की मूल प्रवहृत्तयों एवं उसके उदे्दश्यों को 

उद्घाहटत करना  िै ।  

 

1.3.1 ओमप्रकाश वाल्मीहक 

ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत साहित्य के प्रमखु आत्मकिाकार, 

किानीकार, कहव िोने के साि एक प्रमखु आलोचक भी िैं । ‘जूठन’ के प्रकार्न के 

बाद आत्मकिाकार को कई तरि के प्रश्नों से सघंषश करना पिा िा । उसी सघंषश की 

पररणहत उनका आलोचना कमश िै । एक आलोचक के रूप में उन्िोंने दहलत हवमर्श 

की सैद्धाहंतकी को हवकहसत करने के साि, दहलत साहित्य एवं आलोचना की 
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प्रहतबद्धता को भी मिाहपत करने का प्रयास हकया िै । ‘दहलत साहित्य का 

सौंदयशर्ास्त्र’ की भूहमका में वि हलखते िैं, “दहलत साहित्य की अवधारणा क्या िै ? 

उसकी प्रासहंर्कता क्या िै ? दहलत चेतना का अिश क्या िै ? आहद सवाल दहलत 

रै्र दहलत रचनाकारों, आलोचकों, हवद्वानों के बीच उठते रिे िैं ।”
1
 इन्िीं सार ेप्रश्नों 

का जवाब ओमप्रकार् वाकमीहक अपनी आलोचना से देने का प्रयास करते िैं ।  

दहलत साहित्य की अवधारणा : 

 दहलत साहित्यकार एवं आलोचकों को आहखर नए सौंदयशर्ास्त्र की 

आवश्यकता क्यों पिी ? यि एक हवचारणीय प्रश्न िै और ओमप्रकार् वाकमीहक ने 

यिासभंव इस प्रश्न पर हवचार करने का प्रयास हकया िै । उनके अनसुार 

“सौंदयशर्ास्त्र की हववेचना में सौंदयश, ककपना, हबम्ब और प्रतीक को प्रमखु माना िै 

हवद्वानों ने जबहक सौंदयश के हलए सामाहजक यिािश एक हवहर्ि घटक िै । ककपना 

और आदर्श की नींव पर खिा साहित्य हकसी भी समाज के हलए प्रासहंर्क निीं िो 

सकता िै । साहित्य के हलए वैचाररक प्रहतबद्धता और वतशमान की दारूण 

हवसरं्हतयााँ िी उसे प्रासहंर्क बनाती िैं । यहद कबीर आज भी प्रासहंर्क लर्ता िै तो 

वे सामाहजक हमिहतयााँ िी िैं जो कबीर को प्रासहंर्क बनाती िैं ।”
2
 

 यिााँ ओमप्रकार् वाकमीहक दो बातों को साहित्य की प्रासंहर्कता के हलए 

मित्त्वपूणश मानते िैं । पिली, वैचाररक प्रहतबद्धता एवं दूसरी, वतशमान की दारूण 

हवसरं्हतयााँ । प्रकारातंर से वि पूवश हनधाररत सौंदयशर्ास्त्र की कसौहटयों को खाररज 

करते िैं और आलोचना के मानदडड के हलए भी इन दोनों बातों को मित्त्वपूणश 

मानते  िैं । यिााँ पर माक्सश का वि बिुप्रहसद्ध किन याद आता िै हक ‘वि हकसी 

र्वयहि की चेतना निीं िोती जो उसके अहमतत्व को तय करती िै, बहकक इसके 

हवपरीत यि उनका सामाहजक अहमतत्व िै हजससे उनकी चेतना तय िोती िै ।’ 

ओमप्रकार् वाकमीहक की हवचारधारा वाली बात को िोिा हवमतार देते िुए, मैनेजर 

पाडडेय के र्ब्दों में अर्र किा जाए तो “आलोचना एक हवचारधारात्मक र्हतहवहध 

िै । ...हजसे सौंदयशबोध किा जाता िै उसका भी हवचारधारा से एक ररश्ता बनता िै । 

...िम हजसे सौंदयशबोधीय पसदं या चनुाव किते िैं वि प्रायः हवचारधारात्मक िोता 

िै । इसहलए हकसी कहवता का एक हबम्ब एक हवचारधारा वाले लोर्ों को पसदं 
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आता िै वि दूसरी हवचारधारा वाले लोर्ों को पसदं निीं आता । हवचारधारा की 

हभन्नता के कारण िी ‘र्ोदान’ में मातादीन और हसहलया का पे्रम प्रसरं् कुछ लोर्ों 

को मित्त्वपूणश लर्ता िै तो कुछ को वि हचढ़ाता िै ।”
1
 

 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत आलोचक िैं और मैनेजर पाडडेय माक्सशवादी, 

इसके बावजूद आलोचना के सदंभश में दोनों के मत एक से िैं । कोई भी जनपक्षधर 

आलोचक समाज और उसकी हवसरं्हतयों का हवशे्लषण अपनी जनपक्षधर 

हवचारधारा के माध्यम से िी करता िै । दहलत साहित्य के आलोचक, दहलत 

साहित्य के माध्यम से सामने लाए र्ए समाज की दारूण हमिहतयों और हवसरं्हतयों 

की पिताल के हलए हवचारधारात्मक प्रहतबद्धता आवश्यक मानते िैं । ओमप्रकार् 

वाकमीहक दहलत साहित्य की आलोचना के हलए इसे एक आवश्यक र्तश की तरि 

प्रमताहवत करते िैं । 

 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत साहित्य को जन साहित्य मानते िैं । वि 

हलखते िैं, “दहलत साहित्य जन साहित्य िै, यानी मास हलटरचेर । हसर्श  इतना िी 

निीं, हलटरचेर ऑर् एक्र्न भी िै जो मानवीय मूकयों की भूहमका पर सामंती 

मानहसकता के हवरूद्ध आक्रोर् जहनत सघंषश िै । इसी सघंषश और हवरोि से उपजा 

िै दहलत साहित्य ।”
2
 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत साहित्य को नकार का भी 

साहित्य मानते िैं । उनके अनसुार यि नकार र्वयवमिा, भाषा-प्रातं के अलर्ाव, 

साहिहत्यक परपंराओ,ं साहिहत्यक मानदडंों या सौंदयशर्ास्त्र में से हकसी के प्रहत भी 

िो सकता िै या हर्र सभी के प्रहत भी । उन्िीं के र्ब्दों में “दहलत साहित्य नकार 

का साहित्य िै जो सघंषश से उपजा िै तिा हजसमें समता, मवतंिता और बधंतुा का 

भाव िै, और वि वणश-र्वयवमिा से उपजे जाहतवाद का हवरोधी िै ।”
3
 

 मपि िै दहलत साहित्य में नकार हवषमताओ ंका िै । साि िी यि समता, 

मवतंिता और बधंतु्व को लेकर चलने वाला भी िै । इससे यिााँ दहलत साहित्य की 

हवचारधारा भी मपि िै । दहलत साहित्य की हवचारधारा अम्बेडकर के हवचारों पर 

आधाररत िै । ऐसे में दहलत साहित्य के साि दहलत आलोचना की मूलभूत प्रवहृत्त 

को भी यिााँ समझा जा सकता िै । 
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प्रासहंगकता :  

 दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता पर हवचार करते िुए ओमप्रकार् वाकमीहक 

हलखते िैं, “दहलत साहित्य समाज-सापेक्ष िै । साहित्य की मूल सवेंदना के साि-

साि दहलत साहित्य मनषु्य की मवतंिता, समता और बधंतु्व की भावना को 

सवोपरर मानता िै ।”
1
 दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता के हलए भी अम्बेडकर के 

हवचारों को ओमप्रकार् वाकमीहक आवश्यक मानते िैं । इस सदंभश में मोिनदास 

नैहमर्राय के हवचारों को प्रमततु करते िुए हलखते  िैं, “मोिनदास नैहमर्राय के 

अनसुार र्ोषक वर्श के हखलार् अपने अहधकारों के हलए सघंषश करते िुए समाज में 

समता, बधंतुा तिा मैिी की मिापना करना िी दहलत साहित्य का उदे्दश्य िै ।”
2
 

हनहश्चत रूप से ऐसा कोई साहित्य िी हचरजीवी िो सकता िै और िमेर्ा प्रासहंर्क 

भी रि सकता िै जो समता, बधंतु्व और मैिी की बात को मित्त्व देता िो और 

र्ोषक वर्श के हवरूद्ध जनता की चेतना को जार्तृ करता िो । यिााँ यि भी देखा 

जाना चाहिए हक ओमप्रकार् वाकमीहक प्रासहंर्कता िेत ुनकार और प्रहतर्ोध को 

उतना मित्त्व निीं देते ।  

 दहलत साहित्य का प्रमखु सघंषश जाहतवाद के हवरूद्ध िै । जाहतवाद की 

अमानवीयता ने िी वषों से दहलतों को  लर्ातार अन्याय और अत्याचार सिते रिने 

को हववर् हकया िै । इसहलए इसके हवरूद्ध सघंषश करते िुए दहलत साहित्य में 

आक्रोर् का हदख जाना अवश्यंभावी िै । ओमप्रकार् वाकमीहक यि मानते िैं हक यि 

आक्रोर् वणशवादी र्वयवमिा के हखलार् िै और दहलत साहित्य पूर ेसमाज की महुि 

की भावना से पररपूणश साहित्य िै । उनके अनसुार “दहलत लेखन केवल दहलतों के 

अहधकार एवं मूकयों तक िी सीहमत निीं िै बहकक सामाहजक सदंभों के साि 

जिुकर समूचे समाज की अहममता और मूकयों की पिचान बनता िै ।”
3
 

अिाशत् दहलत लेखन को हसर्श  दहलतों के सदंभश में देखना उहचत निीं िै । 

ओमप्रकार् वाकमीहक के अनसुार समाज के हजतने भी हवचारणीय सदंभश िैं, 

सामाहजक मतर पर र्वयाप्त हजतनी भी हवषमताएाँ िैं, दहलत लेखन उन सब को मवर 

देने का प्रयास करता िै । इसहलए दहलत हवमर्श की र्वयाख्या हसर्श  दहलतों के सदंभश 
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में करना अनहुचत िै । दहलत लेखन और आलोचना के र्वयापक दाहयत्त्व का बोध 

िमें ओमप्रकार् वाकमीहक की उि हटप्पणी से िोता िै । ऐसे में यि भी हवचारणीय िै 

हक दहलत साहित्य अन्य सामाहजक सन्दभों को हकतना मवर प्रदान करता िै । 

समूचे समाज की अहममता और उसके मूकयों से जिेु पिलओु ंकी उपहमिहत दहलत 

साहित्य के हलए आवश्यक प्रतीत िोता िै । 

 हकसी भी भाषा का नवोहदत साहित्य अपने पूववती साहित्य से सिमत िो 

या असिमत, उसका हवमतार िी िोता िै । िम दहलत लेखन और आलोचना को भी 

हिन्दी साहित्य के इहतिास से काटकर निीं देख सकते बहकक िमें इसका अध्ययन 

हिन्दी साहित्य के हवकास के रूप में िी करना िोर्ा । ओमप्रकार् वाकमीहक इस 

सदंभश में अपनी बात को मपि करते िुए हलखते िैं, “अपने पूवश  साहित्यकारों के प्रहत 

आमिावान रिकर निीं, बहकक आलोचनात्मक दृहि रखकर दहलत साहित्यकारों ने 

पूनमूशकयाकंन की जद्दोजिद र्रुू की िै, हजससे जिता टूटी िै । साहित्य 

आधहुनकता और समकालीनता की ओर अग्रसर िुआ िै ।”
1
 

 एक आलोचक के तौर पर ओमप्रकार् वाकमीहक र्िरी सवेंदनर्ीलता का 

पररचय देते िैं, साि िी वे अपने आलोचकीय दाहयत्त्व के प्रहत सचेत हदखते िैं । 

जिााँ कुछ दहलत हवमर्शकार दहलत साहित्य को अपने आप में मवतंि एवं सपूंणश 

इकाई मानते िुए उसे हिन्दी साहित्य के इहतिास से पूणशतः अलर् मानने का प्रयास 

करते हदख जाते िैं, विीं ओमप्रकार् वाकमीहक इस सोच का खंडन करते हदखाई 

पिते िैं । वि हिन्दी साहित्य के हवकास के एक पिाव के रूप में दहलत हवमर्श एवं 

उसके साहित्य को देखते िैं, उनके अनसुार जो अपने पूवशवती साहिहत्यक 

आंदोलनों से ज्यादा आधहुनक और समकालीन िै । ओमप्रकार् वाकमीहक यि 

जरूर मानते िैं हक दहलत साहित्य अपने पूवशवती साहित्य एवं साहित्यकारों के प्रहत 

आमिावादी दृहि की जर्ि आलोचनात्मक दृहि रखता  िै । इसहलए दहलत हवमर्श 

साहित्य सजृन के साि-साि पूवशवती साहित्य का पूनमूशकयाकंन का प्रयास भी कर 

रिा िै । उनके अनसुार यि दहलत साहित्य के प्रासहंर्कता की एक मूल वजि िै ।  
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दहलत चेतना: 

ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत चेतना के प्रश्न को अपनी आलोचना में प्रमखुता से 

उठाते िैं । दहलत आलोचक और रचनाकारों में प्रिम पीढ़ी के िोने के कारण उन्िें 

लर्ातार ऐसे प्रश्नों से दो-चार िोना पिा िै । ओमप्रकार् वाकमीहक हलखते िैं, 

“दहलत चेतना’ क्या िै ? यि जानना जरूरी िै । ‘दहलत चेतना को समझने के हलए 

इसकी पूवश -पीहठका को भी दृहि में रखना िोर्ा । ‘दहलत’ का आहखर मसला क्या   

िै ? यि एक र्ंभीर सवाल िै । दहलत सममया समूचे राष्र की सममया िै । इसने 

हवकास-प्रहक्रया को बाहधत िी निीं हकया उसे अवरूद्ध भी हकया िै ।”
1
 

 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत प्रश्न को र्ंभीरता से उठाते िुए उसे सममत 

राष्र के हवकास के हलए सममया के रूप में हचहित करते िैं । उनके अनसुार 

‘भारतीय समाज में वणश-र्वयवमिा के आधार पर जो बटंवारा िुआ, उसकी िी देन िै 

जाहतभेद, जो असमानता, वचशमव और र्ोषण पर आधाररत िै ।”
2
 साि िी 

ओमप्रकार् वाकमीहक एक बिी हचतंा की तरर् िमारा ध्यान आकृि करते िैं । वि 

बताते िैं हक एक बिी सममया वणश र्वयवमिा के समिशक हवचारकों की िै । ऐसे लोर्ों 

को यि अिसास िी निीं िै हक यि र्वयवमिा न केवल राष्र के हवकास को अवरूद्ध 

करती िै बहकक संकीणशता में भी बााँध देती िै । इस सकंीणशता की पिचान और 

उससे महुि के हलए दहलत चेतना की पिचान को ओमप्रकार् वाकमीहक आवश्यक 

मानते िैं । दहलत चेतना को मपि करते िुए वि हलखते िैं, “दहलत चेतना का 

सरोकार इस प्रश्न से बिुत र्िर ेतक जिुा िै हक ‘मैं कौन ि ाँ ?’ इसी सवाल से दहलत 

लेखक की रचनार्ीलता को ऊजाश हमलती िै ।”
3
 

 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत चेतना पर हवचार के माध्यम से दहलत और 

रै्र दहलत रचनाकार की प्रामाहणकता पर भी हवचार करते िै । यद्यहप उनका मपि 

मानना िै हक दहलत रचनाकार िी प्रमाहणक दहलत साहित्य हलख सकता िै । 

उन्िोंने इस सदंभश में िोने वाले हववादों पर हलखा िै, “कई हवद्वानों, रचनाकारों, 

आलोचकों का मत िै हक दहलतों पर हलखने के हलए घोिा िोना जरूरी निीं िै । 

उनका तकश  िै हक घोिे पर हलखने के हलए घोिा िोना जरूरी निीं िै । लेहकन 

                                                           
1
 ओमप्रकाश वालमीकक, दलित साहहत्य का सौन्दयशशामत्र, प.ृ स.ं 46 

2 वही, प.ृ सं. 46 
3
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दहलत  लेखक इस तकश  से सिमत निीं िैं । घोिे की पीिा को समझे बरै्र, उसका 

बाह्य-हचिण उसकी भावनाओ ंका काकपहनक रखेाकंन भर िी िोर्ा । िका मााँदा,  

भूखा-प्यासा घोिा अपने माहलक के प्रहत क्या भाव रखता िै, इसे हसर्श  घोिा िी 

बता सकता िै ।”
1
 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत िोने को यिााँ मित्त्व देते िैं और 

नामवर हसिं की इस बात का हवरोध करते िैं, हजसमें नामवर हसिं यि मपि करते िैं 

हक “कोई लेखक दहलत कुल में जन्म लेने से िी दहलत चेतना का सवंािक निीं िो 

जाता िै...जन्मना दहलत िी दहलत चेतना का प्रहतहनहध िोर्ा, दूसरा कोई निीं 

र्लत िै ।”
2
 

 नामवर हसिं की उपरोि हवचार का हवरोध करते िुए भी जब ओमप्रकार् 

वाकमीहक दहलत चेतना को मपि करते िैं तब अनायास िी नामवर हसिं के समिशन 

में चले जाते िैं । उन्िोंने हलखा, “दहलत की र्वयिा, दःुख, पीिा, र्ोषण का हववरण 

देना या बखान करना िी दहलत चेतना निीं िै, ...चेतना का सीधा संबधं दृहि से 

िोता िै जो दहलतों की सामंकृहतक, ऐहतिाहसक, सामाहजक भूहमका की छहव के 

हतहलमम को तोिती िै । वि िै दहलत चेतना । दहलत मतलब मानवीय अहधकारों से 

वंहचत, सामाहजक तौर पर हजसे नकारा र्या िो । उसकी चेतना यानी दहलत  

चेतना ।”
3
 यिााँ ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत चेतना को जाहत हवरे्ष के बािर तक 

हवमततृ करते प्रतीत िोते िैं । प्रकारातंर से इस बात का हवरोध भी करते हदखाई 

पिते िैं हक जन्मना दहलत िोने से िी कोई दहलत चेतना का सवंािक निीं िो  

जाता । दहलत चेतना को ओमप्रकार् वाकमीहक ‘दहलत चेतना के लंबे इहतिास की 

देन’ मानते िैं ।’
4
 

 मानवीय अहधकारों से वंहचत िोने को ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत चेतना 

से जोिते िैं । इस तरि दहलत चेतना का हवमतार िर जाहत और वर्श तक िो जाता 

िै । इसके साि िी वि अम्बेडकर के हवचारों के प्रहत हनष्ठा, दहलत चेतना के हलए 

जरूरी मानते िैं । उनके अनसुार “दहलत चेतना डॉ. अम्बेडकर के जीवन-दर्शन से 

                                                           
1
 ओमप्रकाश वालमीकक, दलित साहहत्य का सौन्दयशशामत्र, प.ृ स.ं  36 

2
 िया पथ, अंक 26, 1998, प.ृ स.ं  13 

3
 ओमप्रकाश वालमीकक, दलित साहहत्य का सौन्दयशशामत्र, प.ृ स.ं  –29 
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मखु्य ऊजाश ग्रिण करती  िै ।”
1
 उन्िोंने अम्बेडकर की मवतंिता, समता और बधंतुा 

की मूल भावना को दहलत साहित्य की ‘मूल र्भश-चेतना’ माना िै । 

 ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत चेतना के सबंंध में बात करते िुए हिन्दू 

समंकृहत, ब्राह्मण समंकृहत से इतर दहलत समंकृहत की बात करते िैं और इसके हलए 

ग्राम पचंायत- र्वयवमिा और र्ााँव के हवकास का हवरोध करते िैं । उनका किना िै 

हक अम्बेडकर ने र्ााँव को भारतीय र्णतंि की अवधारणा का र्ि ु माना िा । 

अम्बेडकर भारतीय र्ााँव को हिन्दू र्वयवमिा का कारखाना मानते िे और उनमें 

समता, मवतंिता और बधंतु्व के हलए कोई मिान निीं देखते िे । भारतीय र्ााँव को 

वि ब्राह्मणों के हलए मवर्श और दहलतों के हलए नकश  मानते िे । “अतः दहलत 

साहित्य भी र्ााँव के हवकास और ग्राम पचंायत र्वयवमिा का न केवल हवरोधी िै, 

बहकक उनके हवनार् में िी ब्राह्मणवाद, सामंतवाद और पूाँजीवाद का अंत मानता    

िै ।”
2
 

 यिााँ वाकमीहक जी के हवचार कुछ अहतरहंजत जान पिते िैं । अम्बेडकर ने 

‘भारत की बहिष्कृत बहमतया-ंअमपशृ्यता की कें र समाज से बािर’ नामक अध्याय 

(जो अम्बेडकर वाङ्मय के नवें खंड में सकंहलत िैं) में र्ााँवों की हिन्दूवादी र्वयवमिा 

के कारण अमपशृ्यों पर िोने वाले अमानवीय अत्याचारों के बार ेमें हवमतार से ब्यौरा 

प्रमततु हकया िै । उन्िोंने हलखा, “यिी िै भारतीय र्ााँवो की भीतरी जीवन की 

तमवीर । इस र्णतंि में लोकतंि के हलए कोई मिान निीं । इसमें समता के हलए 

कोई मिान निीं । इसमें मवतंिता के हलए कोई मिान निीं इसमें भ्ाततृ्व के हलए 

कोई मिान निीं । भारतीय र्ााँव र्णतंि का ठीक उकटा रूप िै । अर्र यि र्णतिं िै 

तो यि मपशृ्यों का र्णतंि िै, मपशृ्यों के द्वारा िै और उन्िीं के हलए िै । यि हिदंओु ं

का एक प्रकार का उपहनवेर्वाद िै, जो अमपशृ्यों का र्ोषण करने के हलए िै । 

...उनका कोई अहधकार निीं िै, क्योंहक वे इस तिाकहित र्णतंि के बािर के िैं । 

वे हिदंओु ंके समाज से बहिष्कृत िैं । यि एक दशु्चक्र िै । लेहकन यि एक यिािश िै 

हजसे अमवीकार निीं हकया जा सकता ।”
3
 

                                                           
1
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यिााँ अम्बेडकर किीं से भी र्ााँवों के हवनार् की बात निीं करते, हजसके 

खात्मे पर ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत समंकृहत का हनमाशण करना चािते िैं । 

अम्बेडकर उस र्वयवमिा का हवनार् चािते िैं हजससे र्ााँव में रिते िुए भी दहलतों 

को हिन्दू-उपहनवेर्वाद से महुि हमल जाए । वि उस साम्राज्यवादी हिन्दू 

मानहसकता की समाहप्त चािते िैं हजसने मपशृ्य और अमपशृ्य का अमानवीय भेद 

बनाए रखा िै । हजस तरि से र्ााँवों के अंदर िोने वाला भेदभाव एक यिािश िै उसी 

तरि से र्ााँव का िोना और बने रिना भी यिािश िी िै । इसी लेख में अम्बेडकर 

जाहतवादी र्वयवमिा द्वारा दहलतों को भूहमिीन बनाए रखने के दशु्चक्र का भी हजक्र 

करते िैं । दहलतों को भूहम पर अहधकार हमलने पर िी हिन्दू साम्राज्यवाद को र्िरा 

झटका हदया जा सकता िै । दहलत साहित्य को ऐसे अहतरजंनापूणश हनष्कषों से 

सावधान रिने की जरूरत यिााँ प्रतीत िोती िै । जबहक ओमप्रकार् वाकमीहक 

दहलत चेतना के बार े में मवयं हलखते िैं, “दहलत चेतना र्ालबजाऊ सिानभूुहत, 

सवेंदना और सम्मान से आरे् कुछ पाना चािती िै । ...यिाहमिहत को हवककपिीन 

हनयहत बना देने वाले साहित्य-र्ास्त्र को दहलत चेतना अमवीकार करती िै । उसे 

नकारती िै ।”
1
 

 इस प्रकार ओमप्रकार् वाकमीहक दहलत साहित्य और वैचाररकी का हनमाशण 

करने का र्ंभीर प्रयास अपनी आलोचना के माध्यम से करते िैं । दहलत हवमर्श के 

मूल प्रश्नों को हववेहचत-हवशे्लहषत करने का प्रयास उनके यिााँ हदखाई देता िै । दहलत 

साहित्य के नए सौंदयशर्ास्त्र की मााँर् भी वि इसी कारण करते िैं । परपंरार्त 

मान्यताओ,ं आधारों पर दहलत साहित्य के मूकयाकंन को वि मवीकार निीं करते । 

दहलत साहित्य के सौंदयशर्ास्त्र पर हवचार करते िुए वि बताते िैं हक हजस तरि 

दहलत साहित्य ककपना आधाररत निीं िै उसी तरि इसकी भाषा, इसमें र्वयवहृत 

हबम्ब, प्रतीक तिा इसके पाि िमार ेआस-पास के िासद जीवन और यिािश की 

पररणहत िैं । इसहलए दहलत साहित्य के मित्त्व को भी परपंरार्त तरीके से निीं 

समझा जा सकता । अंततः उनकी जनवादी, प्रर्हतवादी, भारतीय माक्सशवादी 

सबसे अपील िै हक “यि लिाई हकसी एक र्वयहि की निीं, उन तमाम लोर्ों की िै 

जो मनषु्य की बेितरी के हलए हचहंतत िैं । सिमहत, असिमहतयों के बावजूद 

                                                           
1
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साहित्य को अपनी भूहमका पूरी ईमानदारी और हजम्मेदारी से हनभानी िोर्ी, तभी 

र्ोषणमिु समाज की पररककपना साकार िोर्ी ।”
1
 

  

1.3.2 कँवल भारती 

काँ वल भारती दहलत हवमर्श के सवाशहधक समिश आलोचकों में माने जाते िैं । 

एक समिश कहव के साि वि एक र्िरी अंतदृहि वाले आलोचक भी िैं । दहलत 

हवमर्श को लेकर समकालीन समय में उठने वाले िर तरि के सवालों पर लर्ातार 

हलखते रिें िैं । दहलत साहित्य का इहतिास, सामाहजक-सामंकृहतक आंदोलनों से 

दहलत हवमर्श का सबंंध एवं इसके राजनैहतक एवं साहिहत्यक हवकास आहद पर 

लर्ातार उन्िोंने लेखन हकया िै । उनके हवचारों का र्लक हवमततृ िै । 

 काँ वल भारती आलोचना की जर्ि हवमर्श र्ब्द को मित्त्व देते िैं । उनका 

मानना िै हक दहलत आलोचक, आलोचना निीं हवमर्श करते िैं । काँ वल भारती 

अपनी बात मपि करते िुए हलखते िैं, “िमने आलोचना को खाररज करके हवमर्श 

र्रुू हकया । दहलत हवमर्श ने िी हिन्दी आलोचना को कटघर ेमें खिा हकया िै और 

भारत की सामंकृहतक हवरासत को भी । हवमर्श एक-एक सीवन, एक-एक पतश को 

उघािता िै और िर चीज को वैज्ञाहनक और करोिों लोर्ों की महुि की दृहि से 

देखता िै ।”
2
 

 काँ वल भारती का यि प्रमताव हवचारणीय िै । यि एक उलझा िुआ प्रश्न भी 

िै । हवमर्श और आलोचना में भेद की जो वजिें उन्िोंने बताई िैं, वि हकसी भी 

जनपक्षधर आलोचना की हवरे्षता िो सकती िैं । सममत हिन्दी आलोचना को 

कटघर े में खिा करने की दहलत हवमर्श की हवरे्षता पर भी सवाल उठता िै । 

दहलत हवमर्श को हिन्दी आलोचना की परम्परा से अलर् करके देखना दहलत 

हवमर्श या दहलत आलोचना के मित्त्व एवं सभंावना पर िी प्रश्न हचन्ि लर्ाता िै ।  

 

 

                                                           
1
 ओमप्रकाश वालमीकक, दलित साहहत्य का सौन्दयशशामत्र,, प.ृ सं.  97 

2
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अवधारणा : 

 दहलत हवमर्श को काँ वल भारती मिज दहलत प्रश्नों तक सीहमत निीं मानते । 

उनके अनसुार “दहलत हवमर्श हसर्श  एक जाहत का हवमर्श निीं िै, जैसा हक आम 

धारणा िै हक हकसी दहलत सममया को लेकर हकया र्या हवमर्श िी दहलत हवमर्श   

िै । यि धारणा र्लत िै । दहलत हवमर्श के कें र में दहलत सममया को निीं नकारा 

जा सकता । ...इसके कें र में दहलत महुि का प्रश्न राष्रीय महुि का प्रश्न िै ।”
1
 

अिाशत् काँ वल भारती उस आम धारणा का हवरोध करते िैं हजसमें दहलत हवमर्श को 

मिज दहलतों की सममयाओ ंसे जोि कर देखा जाता िै । दहलत सममया को वि 

राष्रीय सममया के रूप में देखते िैं और दहलत महुि को राष्रीय महुि के रूप में । 

“इसहलए दहलत हवमर्श के कें र में वे सार ेसवाल िैं, हजसका सबंधं भेदभाव से िै । 

चािे यि भेदभाव जाहत के आधार पर िो, ररं् के आधार पर िो, नमल के आधार 

पर िो, हलंर् के आधार पर िो या धमश के आधार पर क्यों न िो ।”
2
 

 काँ वल भारती इस प्रकार दहलत हवमर्श के र्लक को र्वयापक बना देते िैं । 

ऐसे में एक सवाल यिााँ उठता िै हक क्या सचमचु में ये सार ेप्रश्न हिन्दी आलोचना में 

अनतु्तररत रि र्ए िैं और क्या दहलत हवमर्श इन सार ेपक्षों पर हवमर्श कर रिा िै ? 

जाहत के साि ररं्, नमल, हलंर्, धमश आहद के आधार पर िो रिे भेदभाव पर क्या 

दहलत हवमर्श में हवचार िुआ िै ? यि एक हवचारणीय प्रश्न िै । इसके बावजूद अर्र 

काँ वल भारती दहलत हवमर्श को मिज जाहत-प्रश्न से अलर् इन सार ेप्रश्नों से जोिने 

की सरािनीय कोहर्र् करते िैं ।  

 काँ वल भारती दहलत हवमर्श या दहलत चेतना के हलए भारत की उस 

सामाहजक सरंचना को समझने का प्रमताव रखते िैं हजस वजि से बिुत सार े

समदुाय या जाहतयााँ िाहर्ये पर चली र्ई ं। वि हलखते िैं, “जब तक भारत की इस 

सामहजक सरंचना को निीं समझा जाएर्ा, तब तक न तो दहलत चेतना को समझा 

जा सकता िै और न दहलत हवमर्श को । इस सामाहजक सरंचना में ‘जरायम पेर्ा’ 

                                                           
1
 कँवि भारती, दलित-ववमशश की भूलमका, प.ृ सं. 14 

2
 वही, प.ृ सं. 15 
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जाहतयों, आहद जनजाहतयों और अछूत जाहतयों के हवर्ाल समूि के अहमतत्व और 

उपहमिहत को एक सभ्य समाज का प्रमाण निीं माना जा सकता ।”
1
 

 भारतीय जाहत र्वयवमिा को समझने के हलए उि तीनों जाहतयों या 

समदुायों की हमिहत को जानना, मित्त्वपूणश सझुाव प्रतीत िोता िै । यि दहलत 

चेतना के हलए हजतना जरूरी िै उतना िी हकसी र्वयहि के सामाहजक दाहयत्त्व के 

बोध के हलए भी जरूरी िै । काँ वल भारती ने अम्बेडकर के िवाले से बताया िै हक 

“डॉ. अम्बेडकर किते िैं हक इन वर्ों का अहमतत्व एक कलंक िै । यहद इन वर्ों के 

सदंभश में हिन्दू समाज को मापा जाए, तो कोई भी इसे सभ्य समाज निीं कि  

सकता ।”
2
 काँ वल भारती का मानना िै हक “करोंिों लोर् इसहलए, अपराधी, आहदम 

जनजाहतयााँ और अछूत बन र्ए, क्योंहक हवकास के अवसरों से उन्िें वंहचत रखा 

र्या ।”
3
 उनके अनसुार यि सब हिन्दू धमशर्ास्त्रों को आधार बनाकर हकया र्या । 

 काँ वल भारती बताते िैं हक भारतीय हिन्दू-र्वयवमिा में धमश को कानून के 

ऊपर मान्यता प्राप्त िै । इसहलए सवैंधाहनक अहधकारों में बराबरी के बावजूद 

दहलतों के हलए सच्चाई इससे अलर् िै । वि हलखते िैं, “हिन्दू धमश में दहलतों को 

दास माना जाता िै और उन्िें समान अहधकार प्राप्त निीं िैं परतं ुभारत के कानून में 

वे मवतंि मानव िैं और समान अहधकार िाहसल िैं । भारत में धमश को कानून से 

ऊपर माना जाता िै । यिााँ हिन्दू अपने धमश के आचरण में कानून की परवाि निीं 

करते । यिी कारण िै हक यिााँ कानूनन भेदभाव समाप्त िोने के बावजूद धमश का 

र्ासन कायम िै, जो भेदभाव को मवीकृहत प्रदान करता िै ।”
4
 सामाहजक र्वयविार 

की धरातल पर धमश िमेर्ा से ब्राह्मणवाद की मदद करता रिा  िै । इसहलए 

सहंवधान द्वारा सबको बराबर माने जाने के बावजूद दहलतों को समाज में समानता 

का अहधकार प्राप्त निीं िो सका । समाज और राष्र के हवकास में भी उन्िें अपेहक्षत 

मौके निीं हदए र्ए । इसहलए काँ वल भारती दहलत हवमर्श के हलए धाहमशक उत्पीिन 

का हवरोध आवश्यक मानते िैं । 

                                                           
1
 कँवि भारती, दलित-ववमशश की भूलमका, प.ृ सं. 16 

2
 वही, प.ृ सं. 16 

3
 वही, प.ृ सं. 17 

4
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 काँ वल भारती दहलतों की दारूण हमिहत की तलुना नीग्रो समदुाय से करते 

िैं । काँ वल भारती हलखते िैं “जो हमिहत अफ्रीका के काले-नीग्रो की िी, विी हमिहत 

भारत के अछूतों की िी । हजस तरि लोर् काली चमिी वालों को असभ्य मानते िे, 

उसी तरि भारत के हद्वज अछूतों को असभ्य और अपहवि मानते िे ।”
1
 ओमप्रकार् 

वाकमीहक नीग्रो साहित्य को दहलत साहित्य की पे्ररणा के रूप में निीं दखेते । 

ओमप्रकार् वाकमीहक डा. र्ंर्ाधर पानतावणे के िवाले से बताते िैं, “दहलत साहित्य 

की पे्ररणा न माक्सशवाद िै, न हिन्दूवाद, न नीग्रो साहित्य िै ।”
2
          

         काँ वल भारती दहलत साहित्य की एकमाि पे्ररणा नीग्रो साहित्य को निीं 

मानते पर उसका प्रभाव अवश्य मवीकार करते िैं । डरबन र्िर में िोने वाले 

नमलीय भेदभाव के हखलार् हवश्व मतरीय सम्मेलन में भारत सरकार ने भार् लेने से 

मना कर हदया िा । भारत सरकार का तकश  िा हक भारत में हकसी तरि का नमलीय 

भेदभाव अहमतत्व में िी निीं िै । इस सदंभश में काँ वल भारती की हटप्पणी िै, “भारत 

सरकार और भारत के हिन्दू बहुद्धजीवी दोनों िी भारत की जाहत सममया को नमली 

सममया मानने के पक्ष में निीं िैं और इसी आधार पर वे दहलत सरं्ठनों के डरबन 

जाने के भी हखलार् िैं ।”
3
 इसके साि िी वि एक बेिद जरूरी सवाल भी पूछतें िैं, 

“जब भारत में नमलीय भेद निीं िै, जाहत और नमल अलर्-अलर् िैं, तो इन 

जरायमपेर्ा जाहतयों, आहदम जनजाहतयों तिा अछूत जाहतयों को हिन्दू र्वयवमिा 

ने अपने अंदर र्ाहमल क्यों निीं हकया ? करोिों लोर्ों को अछूत बनाकर उनके 

साि भयानक सामाहजक अलर्ाव क्यों िै ।”
4
 

 यि प्रश्न दहलत हवमर्श की र्वयापक अवधारणा को समझने के हलए अत्यंत 

आवश्यक िै । काँ वल भारती दहलतों एवं अन्य िाहर्ये पर धकेल दी र्ई जाहतयों या 

समदुायों के साि िोने वाले अन्याय को हवश्व के र्लक पर रखकर हवचार करने की 

पिल करते िैं । साि िी वि दहलत हवमर्श की भूहमका को भी ज्यादा दाहयत्त्वपूणश 

बनाने की कोहर्र् करते िैं ।  

 

                                                           
1
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आहथाक, सामाहजक और राजनैहतक प्रश्न :  

 काँ वल भारती आहिशक और राजनैहतक प्रश्न को दहलतों के साि-साि राष्र 

की महुि के हलए भी आवश्यक मानते िैं । उनकी मपि मान्यता िै हक “दहलत 

हवमर्श हजस हसद्धातं को हवकहसत करता िै, वि भारत के लोर्ों के बार े में 

सामाहजक और आहिशक दृहिकोण से अध्ययन करने के सबंधं में िैं ।”
1
 जब भी 

काँ वल भारती भारत या राष्र की महुि की बात करते िैं, उसमें दहलतों के साि 

िाहर्ये पर धकेले र्ए समदुाय एवं जाहतयों के लोर् भी र्ाहमल िोते िैं । उनका 

मानना िै हक अम्बेडकर ने इन सार ेवर्ों की महुि की बात की िै । काँ वल भारती 

भारत की आबादी का वर्ीकरण भाषाई या धाहमशक मतर पर हकए जाने का हवरोध 

करते िैं । उनका मानना िै हक इससे िाहर्ये पर मजबूरन जीवन जीने वालों के बार े

में वामतहवक जानकारी निीं हमलती । “अतः जब िम सामाहजक और आहिशक 

दृहिकोण से भारत के लोर्ों का वर्ीकरण करते िैं, तभी जरायमपेर्ा जाहतयों, 

आहदम जनजाहतयों और अछूत जाहतयों के हवर्ाल वर्श अहमतत्व में आते िैं ।”
2
 

 सामाहजक और आहिशक प्रश्न को कें र में रखने का अिश दहलतों के साि 

सममत वंहचत वर्ों को दहलत हवमर्श में र्ाहमल करना िै । जब तक दहलत के साि 

तमाम दहमत और वंहचत वर्श को दहलत हवमर्श मिान निीं देर्ा तब तक न दहलतों 

की महुि सभंव िै और न िी इस राष्र की । सामाहजक, आहिशक प्रश्न के साि िी 

राजनैहतक सममया को भी काँ वल भारती अत्यंत मित्त्वपूणश मानते िैं । उनके 

अनसुार “हजस सबसे बिी राजनैहतक सममया से दहलतों को जूझना िोर्ा वि िै 

राजनीहत का वर्ीय चररि । किा जाता िै हक पूाँजीवादी हवकास की क्राहंत समाज के 

सामंती ढााँचे को नि कर देती िै, परतं ुभारत में िम इसका उकटा देख रिे िैं । यिााँ 

पूाँजीवादी अिशतंि में न केवल सामंतवाद और भी मजबूत िो रिा िै, बहकक उसके 

अवरे्ष-ब्राह्मणवाद और जाहतवाद-भी ताकतवर हमिहत में िैं ।”
3
 

 यि तो तथ्य िै हक भारत में पूाँजीवाद के हवकहसत िोने के साि-साि 

जाहतवाद, और ब्राह्मणवाद भी ताकतवर िोता र्या िै । काँ वल भारती यिााँ पूाँजीवाद 

के साि-साि जाहतवाद की सममया को भी सामने लाते िैं । अम्बेडकर भी पूाँजीवाद 
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और ब्राह्मणवाद को दहलतों के हलए दो सबसे बिा र्ि ुमानते िे । प्रारंभ में पूाँजीवाद 

के कारण दहलतों के हलए कुछ बधंन अवश्य टूटे लेहकन िमार ेसमय का पूाँजीवाद 

दहलतों के साि सार ेवंहचत वर्ों के हलए हवकास का द्वार बदं कर देता िै । ऐसे में 

सममत दहलत-दहमत वर्ों की एकता आवश्यक िो जाती िै । 

 काँ वल भारती इस ओर आर्ाि भी करते िैं । उनका मानना िै हक पूाँजीवाद 

ने िमेर्ा र्ासक वर्ों का िी हित हकया िै इसहलए वि न हसर्श  दहलतों की बहकक 

सभी वंहचत तबकों का हवरोधी िै । वि हलखते िैं, “दरअसल िमार ेर्ासक वर्श का 

चररि वणशर्वयवमिावादी िै । वे सत्ता पर अपने वचशमव के हलये इस समाजर्ास्त्र को 

सरुहक्षत रखना चािते िैं । वे इसके बल पर िी अब तक र्ासक जाहत बने िुए िैं । 

इसहलए जब आहिशक सधुार देर् में लारू् िुए तो यिी वर्श िा, जो उनसे लाभ उठा 

सकता िा । इस वर्श ने न हसर्श  लाभ उठाया, बहकक इस सधुारवाद से हवकहसत 

सममत साधनों का उपयोर् भी उसने इसी समाजर्ास्त्र को मजबूत करने में हकया । 

...यि न हसर्श  हद्वजवाद िै, बहकक यि दहलत हवरोधी और अकपसखं्यक अिाशत ्

ईसाई और महुमलम हवरोधी भी िै ।”
1
 

 आहिशक प्रश्न हनहश्चत रूप से वंहचतों के हलए बिुत मित्त्व रखता िै । िम 

हजस ककयाणकारी राष्र में रिते िैं, उसका यि बहुनयादी कतशर्वय िै हक वि िाहर्ये 

पर धकेले र्ए वर्ों एवं समदुायों के समहुचत आहिशक हवकास को प्रोत्सािन दे । 

काँ वल भारती हजन आहिशक सधुारों की चचाश कर रिे िैं वि असल में आम जनता 

की हमिहत के समहुचत सधुार के हलए िा िी निीं । इसका कारण वि भारत की 

वणश-र्वयवमिा पर आधाररत र्ासन-र्वयवमिा में दखेते िैं लेहकन आज जरूरत इसके 

हवपररत भी देखने की िै । वणश-आधाररत र्वयवमिा हजतना आहिशक र्ोषण के हलए 

हजम्मेदार िै, आहिशक कारण भी वणश-र्वयवमिा को मजबूत करने में उससे कम 

कारक की भूहमका में निीं रिा िै । इस बात को दबे मवर में िी सिी काँ वल भारती 

भी यिााँ मवीकार करते िैं । 

 काँ वल भारती मानते िैं हक दहलत राजनीहत में आया भटकाव भी दहलतों 

की दरु्श हत के हलए बराबर रूप से हजम्मेदार रिा िै । इसहलए वि अंध-राष्रभहि की 

तरि अंध-दहलतवाद का भी हवरोध करते िैं । उन्िोंने हलखा, “अंधदहलतवाद भी 
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दहलतों के समक्ष वैसी चनुौती िै, जैसे हक राष्रवाद की िै । इन दोनों अंधकूपों से 

हनकले हबना दहलत आन्दोलन अपने वामतहवक लक्ष्य को प्राप्त निीं कर सकता । 

दहलतों को दहलत आन्दोलन की भ्ि दहलत राजनीहत से महुि की रािें तलार्नी 

िोंर्ी और एक ऐसी दहलत राजनीहत को हवकहसत करना िोर्ा, जो दहलत 

आन्दोलन की समाज-र्हि से हनयंहित िो ।”
1
 

 काँ वल भारती इसे हवमर्श किते िैं और मेर े र्ब्दों में यि एक सच्ची 

आलोचना िै । हकसी नवोहदत आन्दोलन के हलए सबसे बिा खतरा उसके भीतर 

से िी पैदा िोता िै या हकया जाता िै । काँ वल भारती की उि सलाि दहलत 

आन्दोलन और दहलत हवमर्श दोनों के हलए बेिद आवश्यक िै । समाज केहन्रत 

आन्दोलन से सचंाहलत िोने वाला दहलत आन्दोलन और साहित्य िी सच्चे अिों 

में दहलत एवं अन्य वंहचत वर्ों की महुि में सिायक िो सकता िै । 

जाहत बनाम वगा : 

 काँ वल भारती की मपि मान्यता िै हक “माक्सशवादी आलोचना ने जो 

सामाहजक दृहि हवकहसत की, वि आज भी दहलत सवालों से निीं टकराती । मैं 

समझता ि ाँ हक साहित्य की आहिशक दृहि का हवकास भले िी माक्सशवाद ने हकया 

िो, पर सामाहजक क्राहंत का शे्रय हसर्श  दहलत वैचाररकी को िी जाता िै ।”
2
 काँ वल 

भारती का तो यिााँ तक मानना िै हक “यहद पे्रमचदं और हनराला आहद में दहलत 

पक्षधरता हदखाई देती िै, तो वि तत्कालीन दहलत राजनीहत का िी दबाव िा ।”
3
 

 माक्सशवादी आलोचना सामाहजक क्राहंत के हवकास में हबककुल हनष्र्ल रिी 

िो यि पूणश सत्य निीं िै । अर्र माक्सशवाद आहिशक प्रश्नों को उठाने में सर्ल रिा िै 

तो वि सामाहजक दृहि के हवकास में  सिायक कैसे निीं िो सकता ? काँ वल भारती 

के उि हटप्पणी से एक सवाल और उभरता िै हक पे्रमचदं और हनराला के समय 

दहलत आन्दोलन क्या इतनी ऊाँ चाई पर पिुाँच र्या िा हक वि लेखकों-कलाकहमशयों 

को प्रभाहवत कर सकता िा । इसके बावजूद, काँ वल भारती माक्सशवाद में आहिशक 
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प्रश्नों को मजबूती से सामने रखने एवं पे्रमचदं और हनराला की रचना को दहलत 

साहित्य के अंतर्शत मानने का एक हववेकपूणश कायश करते िैं । 

 दहलत हवमर्शकारों का एक आरोप माक्सशवाद पर िमेर्ा रिा िै हक 

माक्सशवाद जाहत प्रश्न की अविेलना करके मिज वर्श की राजनीहत की बात करता  

िै । इस सदंभश में काँ वल भारती बेिद ताहकश क दृहि से अपनी बात रखते िैं । वि 

माक्सशवादी दृहि का हवरोध निीं करते बहकक उसकी तरर् वे अपेक्षा की नज़र से 

देखते िैं । उनका मत िै, “दहलत हचतंन वर्श-सघंषश का हवरोधी निीं िै, जैसा हक 

समझ हलया र्या िै । डॉ. आम्बेडकर की हकताब ‘जाहत का हवनार्’ ...यि बताती िै 

हक वर्श-सघंषश के हलए जाहत का हवनार् जरूरी िै । जाहतयााँ हमटेंर्ी तो वर्श बनेंरे् । 

जाहत र्वयवमिा बनी रिेर्ी, तो वर्श निीं बनेंरे् । जाहत र्वयवमिा को बनाये रखकर 

वर्श-सघंषश की बात करना बेमानी िै ।”
1
 

 इस तरि काँ वल भारती उन दहलत हचतंकों एवं माक्सशवाहदयों का हवरोध 

करते िैं जो जाहत और वर्श को एक दूसर ेका हवरोधी मानते िैं । काँ वल भारती यिााँ 

दोनों के परमपर एकताबद्ध सघंषश को जरूरी मानते िुए जाहतवाद और वर्श-वचशमव 

दोनों के हखलार् एकताबद्ध पिल का प्रमताव रखते िैं । अम्बेडकर ने हलखा िा, 

“मैं समाजवाहदयों से पूछना चािता ि ाँ हक क्या आप पिले सामाहजक र्वयवमिा में 

सधुार लाए हबना आहिशक सधुार कर सकते िैं ?”
2
 हनहश्चत रूप से वर्श सघंषश के 

लक्ष्य तक पिुाँचने के हलए जाहतवाद से सघंषश अपररिायश िै । अम्बेडकर ने हलखा, 

“हिन्दओु ंमें उस चेतना का सवशिा अभाव िै, हजसे समाज हवज्ञानी ‘समग्र वर्श की 

चेतना’ किते िैं । उनकी चेतना समग्र वर्श से सबंहंधत निीं   िै । िरके हिन्दू में जो 

चेतना पाई जाती िै, वि उसकी अपनी िी जाहत के बार ेमें िोती िै ।”
3
 काँ वल भारती 

अम्बेडकर की िी बातों को आरे् बढ़ाते प्रतीत िोते िैं । अम्बेडकर की तरि काँ वल 

भारती का भी मानना िै हक सामाहजक क्राहंत िेत ुजाहतवाद और उसकी पोषक 

ब्राह्मणवादी र्वयवमिा से सघंषश अहनवायश िै । 

 काँ वल भारती माक्सशवाहदयों से यि अपेक्षा करते िैं हक वे भी दहलत 

आन्दोलन के ब्राह्मणवाद हवरोधी सघंषश में र्ाहमल िों । उनका हवनम्र सझुाव िै हक 
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“वामपिं को ब्राह्मणवाद के हखलार् लिाई को अपना कायशभार बनाना िोर्ा । इसके 

हलए बेितर तरीका यि िै हक कम्यहुनमट मवयं भी डीकामट िों । जब तक वे डी-

कामट निीं िोंरे् डी-क्लास भी निीं िो सकें रे्, ऐसा िमारा मानना िै ।”
1
 िालााँहक वि 

दहलत के भी जाहत-हविीन वर्श न बन पाने को लेकर हचहंतत िैं । वि हलखते िैं, 

“बेर्क यि सवाल र्ौरतलब िै हक दहलत भी जाहत-हविीन वर्श निीं बन पा रिा     

िै ।”
2
 वि दहलतों के जाहतहविीन वर्श न बन पाने के पीछे ब्राह्मणवाद और र्ासक 

वर्श के जातीय चररि को िी दोषी मानते िैं । इसके साि िी जो वि दूसरी वजि 

बताते िैं वि ज्यादा मित्त्वपूणश िै । “दूसरा कारण यि िै हक डॉ. अम्बेडकर के बाद 

जो दहलत आन्दोलन हवकहसत िुआ उसने उनके जाहत से वर्श तक जाने के हवचार 

की उपेक्षा की ।”
3
 

 हनहश्चत रूप से दहलत आन्दोलन एवं राजनीहत की यि एक बिी हवर्लता 

रिी िै । इसहलए प्रयास दोनों तरर् से अपेहक्षत िै । काँ वल भारती वर्श-सघंषश की 

राजनीहत की कहमयों को बताते िुए जाहत और वर्श हवभेद के हखलार् साझा सघंषश 

चलाने का प्रमताव सामने रखते िैं । उनके अनसुार जाहत और वर्श एक दूसर े के 

हवरोधी न िोते िुए पूरक िैं एवं वर्श सघंषश की राजनीहत तब तक सतिी िी रिेर्ी जब 

तक हक वि जाहत की सच्चाई को ईमानदारी से मवीकार निीं कर लेता । इस तरि 

काँ वल भारती दहलत हवमर्श के हवहभन्न पक्षों पर हवचार करते िुए उसे हवकहसत 

करने का प्रयास दाहयत्त्वपूणश तरीके से करते िैं ।  

 

1.3.3 धमावीर 

 दहलत हवमर्श को सपूंणशता में समझने के हलए धमशवीर के आलोचना कमश पर 

हवचार करना आवश्यक िै । धमशवीर दहलत हवमर्श के सवाशहधक चहचशत आलोचकों में 

रिे िैं । अपनी मिापनाओ ंकी वजि से उन्िें दहलत और रै्र दहलत आलोचकों की 

आलोचना का सामना उन्िें करना पिा िै । इसहलए उनके आलोचना कमश पर 

हवचार करना अपेक्षणीय प्रतीत िोता िै । 
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 धमशवीर साहित्य में घहटत िोने वाले हकसी वाद को मित्त्व निीं देते िैं । वि 

हलखते िैं, “बात यि हक मैं हिदंी साहित्य में ‘जनवाद’ ‘आधहुनकता’, और ‘उत्तर-

आधहुनकता’ के र्ब्दों को मित्त्व निीं देता ि ाँ । मेरी राय में दहलत जीवन का इस 

बात से कुछ लेना देना निीं िै ...इन सार ेवादों से दहलत के बार ेमें हपछले तीन 

िजार सालों से एक िी वाद चल रिा िै ‘दमनवाद’ और हिदंी साहित्य इसका 

अपवाद निीं िै ।”
1
 

 धमशवीर का मानना िै हक हजस तरि समाज में हपछले तीन िजार सालों से 

दहलतों के ऊपर दमन िुआ िै, उसी प्रकार हिदंी साहित्य के इहतिास में भी वि 

दहमत रूप में हदखाई पिते िैं । उनके अनसुार जनवाद या उत्तर-आधहुनकतावाद 

भी दहलतों की मूल सममया को प्रमततु करने में अक्षम रिे िैं । हिदंी साहित्य के 

अंतर्शत जो हवहभन्न आंदोलन या वाद चले िैं वि धमशवीर के अनसुार दहलतों की 

सममयाओ ंएवं चनुौहतयों को प्रकट करने में असर्ल रिे िैं । 

 धमशवीर का मानना िै हक दहलत हवमर्श हिदंी साहित्य में चले आ रिे 

हमथ्यावाद के हखलार् एक आंदोलन िै । इस सदंभश में वि ब्राह्मणों के ऊपर इस 

साहिहत्यक झूठ को प्रसाररत करने का आरोप लर्ाते िुए हलखते िैं, “झूठ ने आज 

तक कला से लेकर साहित्य तक में हकसी का भला निीं हकया िै । ...समीक्षा में 

साहित्य की प्रर्संा की जानी चाहिए, झूठ की निीं । झूठ को साहित्य से अलर् 

हनकाल कर साहित्य की रक्षा की जानी चाहिए । इसहलए दहलत हचतंन साहित्य 

और कला के हखलार् निीं िै बहकक इनमें हछपे झूठ के हखलार् िै । आश्चयश की 

बात िै हक हद्वज लेखकों को यि बात समझनी महुश्कल िो रिी िै हक साहित्य में 

सच भी हलखा जा सकता िै ।”
2
 

 धमशवीर प्रकारातंर से यि बताते िैं हक अब तक का हिदंी साहित्य झूठ का 

साहित्य िै । दहलतेतर कलाएाँ और साहित्य इसी कारण उन्िें प्रासहंर्क निीं लर्तीं । 

कला और साहित्य के के्षि में वि दहलत हचतंन का मित्त्व भी इसी पररपे्रक्ष्य में 

मवीकार करते िैं । उनके अनसुार दहलत हचतंन कला और साहित्य के के्षि में झूठ 

का प्रहतकार करने वाला हचतंन िै, यि उस षड्यंि का हवरोध करने वाला हचंतन िै 
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हजसके कारण कला और साहित्य में दहलतों के हवरुद्ध झूठ की राजनीहत िोती   

रिी । उनका मपि मानना िै हक जन्मना हद्वज इस झूठ की दहुनया से बािर निीं 

हनकल सकता। सत्य का समिशन करने वाला साहित्य ब्राह्मणों द्वारा निीं हलखा जा 

सकता । धमशवीर प्रकारातंर से यिााँ दहलतों द्वारा िी दहलत साहित्य हलखे जाने का 

समिशन करते िुए भी हदखाई पिते िैं ।  

साहित्य की दहुनया में दहलतों के पदापशण को वि साहित्य के इहतिास की 

सवाशहधक मित्त्वपूणश घटना मानते िैं । अपनी बात को मपि करते िुए वि हलखते िैं, 

“हकसी भी के्षि में दहलत के पदापशण का मतलब योग्यता के पदापशण से िै । साहित्य 

में दहलत का पदापशण न िोने का नकुसान यि िै हक इसी वजि से हिदंी साहित्य में 

हवश्व मतर के साहित्य का सजृन निीं िो सका ।”
1
 इसी बात को वि आरे् बढ़ाते िुए 

हलखते िैं, “साहित्य में दहलत के पदापशण से क्या लाभ िोर्ा ? लाभ यि िोर्ा हक 

साहित्य में से अंधहवश्वास और ढकोसले हनकल जाएाँरे् और वि वैज्ञाहनक और 

मानवीय िो जाएर्ा । ...दहलत साहित्य िी समाज से जारकमश की पूजा को समाप्त 

कररे्ा ।”
2
 

 धमशवीर यि मपि घोषणा करते िैं हक अब तक का हिदंी साहित्य दोयम 

दजे का िी रिा िै । न िी उसमें हवश्व मतर की हकसी कृहत की रचना िुई और न िी 

वि साहित्य वैज्ञाहनक और मानवीय िो पाया िै । धमशवीर की इस मिापना के 

अनसुार इस सन्दभश में हिदंी साहित्य िी निीं बहकक सम्पूणश भारतीय भाषा के 

साहित्य को इसमें र्ाहमल हकया जा सकता िै, क्योंहक कमोबेर् सभी भाषाओ ंमें 

दहलत रचनार्ीलता समकालीन घटना िी िै । धमशवीर का अटूट हवश्वास िै हक 

दहलत वर्श के पदापशण से हिदंी साहित्य न हसर्श  हवश्व मतर की कृहत का हनमाशण कर 

पाएर्ा बहकक यि वैज्ञाहनक और मानवीय भी बनेर्ा । वि हिदंी साहित्य को जारकमश 

की भहि में हलखा र्या साहित्य बताते िैं । इससे महुि का रामता वि दहलत हचतंन 

को िी मानते िैं । 

दहलतों के साहित्य में पदापशण एवं उनके द्वारा हलखे र्ए साहित्य का प्रारभं 

में हकंहचत् हवरोध भी िुआ । एक प्रमखु हवरोध आत्मकिा हवधा को आधार बनाकर 

                                                           
1
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िुआ । इस सन्दभश में धमशवीर हलखते िैं, “किा-साहित्य का लेखन हर्र भी एक 

ओले और हछपाव का साहित्य िै, लेहकन हबककुल ममश की बात पकिी जाए हक 

आत्मकिा कौन निीं हलख सकता । इस प्रश्न का रै्लाव र्वयहि से लेकर पूरी कौम 

तक जाता िै । दूसर ेहवद्वान अपने उत्तर खोजने के हलए मवतंि िैं पर मेरी तरर् से 

पिला उत्तर यि िै हक चार तरि के र्वयहि आत्मकिा का लेखन निीं कर सकते। 

उनके नाम जार, चोर, झूठे और कायर िैं ।”
1
 

धमशवीर आत्मकिा हलखने के पीछे के वामतहवक या समाजर्ास्त्रीय कारणों 

की र्वयाख्या करने की जर्ि वैयहिक आके्षपों को तकश  के रूप में प्रमततु करते िैं । 

आत्मकिा लेखन का एक समाजर्ास्त्र िै । दहलत लेखकों की रचनाएाँ इसका 

प्रमाण   िैं । आत्मकिा कौन हलख सकता िै और क्यों हलखता िै का ठोस जवाब 

कौन और क्यों निीं हलख सकता के द्वारा निीं हदया जाना चाहिए । धमशवीर हकसी 

भी सममया को सामान्यकृत करके उसका जवाब भी तदनसुार प्रमततु करते िैं । 

धमशवीर की आलोचना पद्धहत एकपक्षीय हदखाई पिती िै । वि बौद्ध धमश को 

क्षहिय धमश के रूप में देखते िैं, जो ब्राह्मण धमश को चनुौती देने के रूप में मिाहपत 

िुई । वि हलखते िैं, “बदु्ध, मिावीर और नानक की ऐहतिाहसकता को नजर अंदाज 

निीं हकया जा सकता । इन तीन मिान क्षहियों ने हवश्व को अपने-अपने तीन मिान 

धमश हदए िैं ।”
2
 इसी सदंभश में वि आरे् हलखते िैं, “असल में वणश-र्वयवमिा की प्रर्ंसा 

एक मामूली से इस सधुार की र्तश पर िर क्षहिय हचन्तक करता िै हक क्षहिय ब्राह्मण 

से ऊाँ चा या उसके बराबर िै । पिले उदृ्धत हकया जा चकुा िै हक बदु्ध ने अपनी वणश-

र्वयवमिा के कमश में क्षहिय के बाद ब्राह्मण का मिान रखा िै ।”
3
 

क्षहिय वंर् में जन्म लेने के कारण धमशवीर को बदु्ध और उनका हचतंन 

मवीकायश निीं िै । वि बदु्ध को वणश-र्वयवमिा के प्रर्ंसक के रूप में देखते िैं । उनके 

अनसुार बदु्ध ने वणश-र्वयवमिा की यिाहमिहत को मवीकार हकया िा एवं वणश-

र्वयवमिा के र्ीषश पर क्षहिय को मिाहपत करने का प्रयास हकया िा । इसहलए वि 

बदु्ध के हवचारों को दहलतोत्िान के हलए आवश्यक निीं मानते । इसी कारण से वि 

अम्बेडकर की भी आलोचना करते िैं । इस सदंभश में वि हलखते िैं, “पर मझेु दहलत 

                                                           
1
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के र्दु्ध और मूल हचतंन को भारत की जनता के सामने रखना िै । दभुाश ग्य से, 

रदैास, कबीर और मक्खहल र्ोसाल के हसवा ऐसा कभी िुआ निीं िै । बाबा सािेब 

डॉ. अम्बेडकर का हचतंन, उनके बौद्ध धमश में जाने की वजि से, मवतंि दहलत 

हचतंन निीं रि सका ।”
1
 

धमशवीर के हलए दहलत हचंतन में भी उसके मूल और र्दु्ध हचतंन का प्रश्न 

मित्त्वपूणश िै । यिााँ एक प्रश्न यि उठता िै हक र्दु्ध दहलत हचतंन क्या िै ? धमशवीर 

प्रमताहवत करते िैं हक प्रिमतया दहलत द्वारा हलखा जाने वाला साहित्य, दहलत 

साहित्य िोर्ा । उसमें भी एक और हवभाजन करते िैं । दहलत और र्दु्ध दहलत 

साहित्य का । एक सकेंत प्रमततु उद्धरण में यि हमलता िै हक बदु्ध के हवचारों से 

प्रभाहवत साहित्य र्दु्ध दहलत साहित्य के अंतर्शत निीं आ सकता । ऐसे में तब 

अम्बेडकर के हवचारों से प्रभाहवत िोकर रचा र्या साहित्य भी दहलत साहित्य निीं 

किा जा सकता । दहलत हवमर्श को धमशवीर का हचतंन हकस हदर्ा में ले जाना 

चािता िै, यिााँ हवचारणीय िो जाता िै । 

धमशवीर दहलत साहित्य की भाषा का प्रश्न भी उठाते िैं । धमशवीर अपनी 

रचनाओ ंया भाषा पर लरे् आके्षप का जवाब देते िुए िी दहलत हवमर्श को पररभाहषत 

करते चलते िैं । दहलत हवमर्श की भाषा के सदंभश में वि हलखते िैं, “यि अजीब 

अपेक्षा िै हक दहलत हचतंन भर भाषा के प्रयोर् की सभ्यता हद्वजों से सीखेर्ा । पूछा 

जा सकता िै हक लेखन का यि कौन-सा तरीका और सलीका िै हक बैठे-हबठाए यि 

घोषणा कर दी जाती िै हक ब्राह्मण से सार ेवणश नीचे िोते िैं ? अभर भाषा का प्रयोर् 

छोिना िै तो ब्राह्मण को यि हलखना बदं करना पिेर्ा हक मैं तझु से बिा ि ाँ ।”
2
 

यिााँ धमशवीर सिी तकश  प्रमततु करते िैं हक जाहतवाद ने िमारी भाषा को 

अप्रत्यक्ष रूप से अभर बनाया िै । इसके बावजूद अभर भाषा का जवाब अभर 

भाषा में निीं हदया जा सकता । यि सिी िै हक अब तक के साहित्य-परम्परा में उस 

तरि के र्ब्द पिली बार प्रयिु िुए जो दहलत-जीवन का सच िा । इनमें से कई 

र्ब्द तिाकहित भर हवद्वानों को अर्ोभनीय मिसूस िुआ परन्त ुदहलत साहित्य ने 

यि हसद्ध हकया हक वि र्ाली र्लौज का साहित्य निीं िै । धमशवीर के यिााँ किनी 
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करनी को लेकर पयाशप्त बिस िै । कबीर की परम्परा में खदु को मानते िुए वि अपनी 

किनी-करनी में हकसी अंतर से इंकार करते िैं । 

धमशवीर हसद्धातं रूप में सिी िैं हक जाहत-र्वयवमिा ने भाषा को अभर बनाया 

िै परतं ुर्वयविार में अनायास इसी अभर भाषा-परम्परा के अनरु्ामी प्रतीत िोते िैं । 

एक उदािरण रिर्वय िै । वि हलखते िैं, “सन ्1941 में डॉ. िजारीप्रसाद हद्ववेदी ने 

अपनी ‘कबीर’ नामक हकताब में इस मान्यता का हवर्दीकरण करते िुए हलखा िा-

“प्रहसद्ध यि िै हक वे (कबीर) हकसी हवधवा ब्राह्मणी के पिु िे । माता ने सामाहजक 

भय से कार्ी के लिरतारा तालाब के पास इन्िें र्ें क हदया िा, विीं नीरू और नीमा 

नामक जलुािा दम्पहत ने उन्िें प्राप्त हकया और पाल पोसकर बिा हकया ।” बताइए, 

कबीर को यि हकतनी बिी र्ाली दी र्ई िै हक कबीर िरामजादा िा । क्या इन 

र्ब्दों में ‘िरामजादा’, ‘िरामजादा’, ‘िरामजादा’ की र्ाहलयााँ हिदंी के हवद्वानों के 

कानों में निीं पि रिी िैं ?”
1
    

इस उद्धरण से िम समझ सकते िैं हक उन्िोंने मवयं िी भाषा के अभर रूप 

को बढ़ावा हदया िै । हकसी भी बच्चे को नाजायज किना माततृ्व का अपमान िै । 

यि हपतसृत्तात्मक समाज की एक हनहमशहत िै, हजससे स्त्री पर अहधकार कायम रखा 

जा सके । धमशवीर इस सदंभश में आरे् हलखते िैं, “मेर े मसीिा को िरामजादा तब 

किा जाए जब वि ऐसा िो ।”
2
 क्या सचमचु में ऐसा हकसी बच्चे को किा जा सकता 

िै ? जायज या नाजायज सतंान का अमानवीय हवभाजन हपतसृत्तात्मक समाज की 

हनहमशहत िै । मवयं कबीर के जीवन और कमश ने इस असहिष्ण ुहवभाजन को हमथ्या 

साहबत हकया । धमशवीर के हलए यिााँ भाषा एवं र्वयविार की भरता का प्रश्न मित्त्व 

निीं रखता । अतएव वि मवयं भाषा के सन्दभश में किी अपनी बात के हवरोध में 

हदखाई पिते िैं । 

धमशवीर की हचतंा का एक पक्ष उनके द्वारा दहलत हस्त्रयों पर हकया र्या 

लेखन  िै । प्रहसद्ध दहलत लेहखका कौसकया बैसंिी ने अपनी आत्मकिा ‘दोिरा 

अहभर्ाप’ में अपने पहत के बार े में हलखा िै, “देवेन्र कुमार (मेर े पहत) को पत्नी 

हसर्श  खाना बनाने और उसकी र्ारीररक भूख हमटाने के हलए चाहिए िी ।”
3
 इस पर 

                                                           
1
 धमशवीर, कबीर के कुछ और आिोचक, प.ृ सं. 20  

2 वही, प.ृ सं. 21 
3
 कौशलया बैसंत्री, दोहरा अलभशाप, प.ृ सं. 104 
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धमशवीर की हटप्पणी िै, “हद्वज नाररयों के आरोप तो इस तरि के िोते िैं हक उनके 

पहत रखैलों और वैश्याओ ंसे चकेु रिते िैं । वे नाररयााँ इसी बात की भूखी रिती िैं 

हक उनके पहत अपनी र्ारीररक भूख हमटाने के हलए उन्िें छोि कर अन्यि क्यों 

जाते िैं । िााँ हर्कायत बेवर्ा िोने की की जाया करती िै पर र्ायद यि दहुनया की 

पिली बेि दी लेहखका िै जो पहत के वर्ादार िोने से हर्कायत कर रिी िै ।”
1
  

धमशवीर की र्दु्ध दहलत साहित्य की अवधारणा को यिााँ समझा जा सकता 

िै । वि ऐसे साहित्य को दहलत साहित्य निीं मानते हजसमें दहलत स्त्री द्वारा दहलत 

परुूष की आलोचना की र्ई िो । ऐसे लेखन और लेहखका की आलोचना में वि 

भाषा और सलीका की भरता का भी ख्याल निीं रखते । वि कौर्कया बैसिंी की 

इतनी तीखी आलोचना हसर्श  इसहलए करते िैं क्योंहक उससे दहलत हपतसृत्ता को 

चनुौती हमलती   िै । ऐसे में यि हवचारणीय िो जाता िै हक स्त्री हवरोधी लेखन को 

र्दु्ध या मूल दहलत साहित्य माना जाना चाहिए या निीं ? 

‘अम्बेडकरवादी साहित्य में स्त्री हवमर्श’ लेख में अनीता भारती हलखती िैं, 

“सवाल उठता िै हक दहलत साहित्यकार स्त्री के यौन र्ोषण या बलात्कार से, 

सवणों के उन पर आहधपत्य से इतने आतंहकत क्यों िैं ? क्यों बार-बार लेखन का 

हवषय दहलत स्त्री का यौन र्ोषण बनता िै ? ...जबहक दहलत लेहखकाओ ंके लेखन 

का कलेवर अत्यंत हवमततृ िै ।”
2
 इस पर धमशवीर की हटप्पणी िै, “बताइए, ये दहलत 

महिला दहलत महिला के यौन र्ोषण को हकतने िकके ढंर् से ले रिी िैं । बस इनकी 

तरर् से यिी किने की कमी रि र्ई िै हक हद्वज लोर् दहलत हस्त्रयों का र्ोषण निीं 

करते िैं बहकक उनपर उपकार करके और उन्िें र्भशवती करके उन्िें सतंान देते िैं । 

यहद रोका न जाए तो र्ायद वे अर्ली बार ऐसा िी हलखेंर्ी । क्या अनीता भारती 

बहुधया बनना चाि रिी िैं ? मझेु निीं लर्ता हक उस बेचारी का कोई दोष िा 

लेहकन अनीता भारती की सोच में हनहश्चत रूप से भारी खोट िै ।”
3
 

बहुधया को यिााँ बेचारी बताने वाले धमशवीर की िोिी सी भी सवेंदना बहुधया 

के साि, उनके द्वारा हकए र्ये ‘कफ़न’ के पनुपाशठ में हदखाई निीं देता । उन्िोंने 

                                                           
1
 हंस, अगमत 2004, धमशवीर का िेख : एक डायिासोर औरत, प.ृ सं. 70  

2
 अनिता भारती, समकािीि िारीवाद और दलित मत्री का प्रनतरोध, प.ृ सं. 275 

3
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हलखा िै, “बच्चा र्ााँव के जमींदार का या हकसी पे्रमचदं का हनकले तो उस बच्चे को 

उस बहुधया समेत वे पालें, कोई चमार क्यों पाले ?”
1
 

यिााँ प्रश्न यि उठता िै हक ‘र्दु्ध’ दहलत साहित्य में आलोचना के हलए 

हकतनी जर्ि िोर्ी ? हकसी दहलत स्त्री को मवमि बिस करने का अहधकार िोर्ा 

या निीं ? अनीता भारती अपने तकों को िी प्रमततु कर रिीं िैं, इससे हकसी दहलत 

या रै्र दहलत आलोचक को आके्षप लर्ाने का अहधकार कैसे हमल सकता िै ? 

अंततः िम यि दखेते िैं हक धमशवीर की आलोचना हसद्धातंतः हकंहचत् ताहकश क िोने 

के बावजूद र्वयविार रूप में हववादामपद िै । वि अपनी आलोचना के माध्यम से 

दहलत हवमर्श या दहलत हचतंन से सबंहंधत कई प्रश्नों को उठाते िैं पर र्वयविार रूप 

में उसे ताहकश क पररणहत तक निीं पिुाँचा पाते । बरिाल धमशवीर की क्षमताएाँ और 

सीमाएाँ दहलत हवमर्श को बेितर ढंर् से समझने में सिायक हसद्ध िो सकती िैं । 

 

1.2.4 जयप्रकाश कदाम  

दहलत हवमर्श के आलोचकों में जयप्रकार् कदशम का प्रमखु मिान िै । दहलत 

साहित्य के एक प्रमखु उपन्यासकार, कहव, सपंादक के साि जयप्रकार् कदशम 

दहलत हवमर्श के प्रमखु आलोचक भी िैं । दहलत साहित्य की अवधारणा, दहलत 

चेतना, दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता के साि-साि उन्िोंने दहलत हवमर्श के 

सकंटों और चनुौहतयों  पर भी हवचार हकया िै । 

अवधारणा : 

 जयप्रकार् कदशम दहलत साहित्य को दहलत आन्दोलन से अहनवायशतः 

जोिकर देखने के पक्षधर िैं । इस सन्दभश में उन्िोंने हलखा, “दहलत साहित्य, जैसा 

हक प्रायः सभी दहलत लेखकों का मानना िै, दहलत आन्दोलन का एक हिमसा िै 

और इसका मूल उदे्दश्य जिााँ एक ओर समाज की सवेंदना को झकझोरना िै विीं 

दहलतों में मवाहभमान की चेतना का संचार करना िै ताहक वे अपने दमन और 
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र्ोषण के कारणों को समझकर उनसे मिु िोने के हलए सघंषश िेत ुमवयं को तैयार 

कर सकें  ।”
1
 

 अिाशत् दहलत साहित्य एवं हवमर्श का लक्ष्य न हसर्श  परम्परार्त समाज की 

सवेंदना को झकझोरना िै ताहक वे दहलतों के ददश को समझ सकें  बहकक दहलतों में 

अपने दमन और र्ोषण के प्रहत चेतना भी पैदा करना िै । ऐसा िोने पर िी दहलतों 

में मवाहभमान की चेतना आ सकती िै । मवाहभमान की चेतना के अभाव में िी 

दहलत अपनी महुि के हलए सघंषश निीं कर पा रिे िे पर वतशमान में दहलत साहित्य 

ने जरूर उनमें मवाहभमान की चेतना को हवकहसत हकया िै और सघंषश के हलए 

जमीन भी तैयार हकया िै । 

 जयप्रकार् कदशम दहलत साहित्य के इस अवदान को अच्छी तरि समझते  

िैं । इसहलए वि दहलत साहित्यकारों एवं हवमर्शकारों से कुछ एिहतयात भी चािते  

िैं । उन्िोंने हलखा िै, “संघषश की इस धार को बनाए रखने के हलए केवल अपना 

दखुिा रोने भर से काम चलने वाला निीं िै और न केवल बाबासािब का जय-र्ान 

करने भर से । बहकक मवाहभमान और अहधकार चेतना से यिु बाबासािब 

अम्बेडकर के हवचार-दर्शन की ऊजाश को साहित्य के माध्यम से जनता तक 

पिुाँचाना िोर्ा ।”
2
 

अम्बेडकर के हवचारों को वि दहलत साहित्य की रीढ़ मानते िैं । उनका 

मपि मानना िै हक दहलत साहित्य की अवधारणा अम्बेडकर के हवचारों पर िी 

आधाररत िै । इसहलए दहलत साहित्यकारों का लक्ष्य अम्बेडकर के हवचारों की 

ऊजाश को साहित्य के हवहभन्न हवधाओ ंके माध्यम से जनता तक पिुाँचाया जाना 

चाहिए । दहलत साहित्य की अवधारणा को मपि करते िुए वि हलखते िैं, “दहलत 

साहित्य वणश-र्वयवमिा, जाहत-भेद और अश्पशृ्यता के नकार सहित सभी प्रकार के 

मानवीय र्ोषण के हखलार् एक मिुीम िै, और आज की तारीख में दहलत साहित्य 

की पे्ररणा और ऊजाश का स्रोत बाबासािब अम्बेडकर िैं ।”
3
 ओमप्रकार् वाकमीहक 

और काँ वल भारती की तरि जयप्रकार् कदशम भी दहलत हवमर्श को जाहत आधाररत 

र्ोषण तक सीहमत निीं मानते । वि भी इसे मानव-महुि के दर्शन से जोिकर दखेते 

                                                           
1
 जयप्रकाश कदशम, दलित-ववमशश: साहहत्य के आईि ेमें, प.ृ सं.   8 
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3
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िैं । तभी तो वि दहलत साहित्य को सममत मानवीय र्ोषण के हवरुद्ध एक महुिम 

मानते िैं ।  

जयप्रकार् कदशम दहलत साहित्य को प्रिमतः जाहत आधाररत र्ोषण से 

जोि कर देखते िैं । उनके हलए पिली सच्चाई जाहत र्वयवमिा से उपजा अमानवीय 

र्ोषण िै । उनका मानना िै हक जाहतवाद से महुि के बाद िी मनषु्यता की नींव 

रखी जा सकती िै और उसका हवकास हकया जा सकता िै । इस सन्दभश में उनकी 

मपि राय िै हक “दहलत साहित्य ने ‘तािना के अहधकाररयों’ की अहममता की खोज 

की िै तिा उनको मनषु्य िोने का अिसास कराया िै । दूसर े र्ब्दों में दहलत 

साहित्य ने मनषु्यता को नई पिचान और नए अिश हदए िैं । यि अिशवत्ता साहित्य 

की सवशिा एक नई उपलहब्ध और दहलत साहित्य की एक नई देन िै ।” 
1
 

दहलत हवमर्श  के लक्ष्य के रूप में वि जाहत-हविीन के साि वर्श-हविीन 

समाज की भी बात करते िैं परन्त ु वि जाहत के हवनार् की आवश्यकता को 

प्रािहमक मानते िैं । दहलत साहित्य की अवधारणा में जाहत के साि आहिशक 

र्ोषण के मित्त्व को मवीकार करते िैं । उनका मानना िै हक दहलतों के आहिशक 

र्ोषण के पीछे भी जाहत का तकश  िी प्रधान कारक के रूप में हदखाई देता िै । वि 

अपनी अवधारणा को मपि करते िुए हलखते िैं, “दहलत लेखन के कें र में दहलत 

र्वयहि िै जो आहिशक के साि-साि सामाहजक रूप से हपछिा िै । वि न्याय से 

वंहचत िै । उपेक्षा, अपमान और अश्पशृ्यता का हर्कार िै और इस सब का कारण 

‘जाहत’ िै । दहलत हचन्तक का अंहतम लक्ष्य ‘जाहत-हविीन एवं वर्श-हविीन समाज’ 

की मिापना िै ।”
2
  

दहलत हवमशा की हवचारधारा: 

 जयप्रकार् कदशम दहलत हवमर्श की पे्ररणा अम्बेडकर के हवचारों को मानते  

िैं । उनके अनसुार “आज के समय में हलखा जाने वाला सारा का सारा दहलत 

साहित्य चािे वि हकसी भी भाषा में क्यों न िो, हनहश्चत तौर पर बाबासािब 

अम्बेडकर के वैचाररक दर्शन पर आधाररत िै ।”
3
 वि अम्बेडकर की समता, 

                                                           
1
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मवतंिता और भ्ाततृ्व के हवचार को दहलत-हचतंन की मखु्य हवचारधारा मानते िैं । 

इस सन्दभश में अम्बेडकर ने मवय ंहलखा िै, “आपसे यि अवश्य पूछा जा सकता िै 

हक अर्र आप जाहत के हवरुद्ध िैं तो आपके हवचार से आदर्श समाज हकसे किा जा 

सकता िै ? अर्र आप मझुसे पूछें तो मेरा आदर्श एक ऐसा समाज िोर्ा, जो 

मवाधीनता, समानता और भाईचार ेपर आधाररत िो ।”
1
 अम्बेडकर के उस आदर्श 

को िी जयप्रकार् कदशम, दहलत वैचाररकी की अहनवायश र्तश मानते िैं । उन्िोंने 

हलखा िै, “समता, मवतंिता और भ्ाततृ्व मानववाद के हवकास के आधार मतम्भ   

िैं । इसहलए केवल विी साहित्य दहलत साहित्य िो सकता िै जो समता, मवतिंता 

और भ्ाततृ्व के खम्भों पर खिा िो । इनसे इतर आधार रखने वाला साहित्य दहलत 

साहित्य निीं िो सकता ।”
2
 

 जयप्रकार् कदशम ने राजेंर यादव के िवाले से यि बताया िै हक राजेंर यादव 

दहलत साहित्य को तीसरी दहुनया का साहित्य किते िे । राजेंर यादव का मानना 

िा, “तीसरी दहुनया का सौंदयशर्ास्त्र यातना, सघंषश और मवप्न के खम्भों पर खिा 

िोर्ा ।”
3
 जयप्रकार् कदशम दहलत साहित्य को तीसरी दहुनया का साहित्य मानने की 

अवधारणा का हवरोध करते िैं । उनका मानना िै तीसरी दहुनया का साहित्य किने 

से दहलत हवमर्श पर माक्सशवादी हवचारधारा का प्रभाव हदखाई पिता िै । उनके 

अनसुार “तीसरी दहुनया में केवल दहलत निीं आते िैं । और भी कई वर्श इसमें आते 

िैं जो सवशिारा या आम आदमी के रूप में पररभाहषत हकए जाते िैं । दहलत को 

उसकी अहममता के साि न देखना दहलत अहममता के मदेु्द को डाइकयटु करना िै, 

दहलत साहित्य को दहलत साहित्य न किकर तीसरी दहुनया के साहित्य की बात 

करना इसी तरि का डाइकयसुन िै । यादव जी की यि अवधारणा वमततुः 

माक्सशवादी अवधारणा िै... ।”
4
  

जयप्रकार् कदशम का यि हवचार हकंहचत अप्रासंहर्क जान पिता िै । 

अम्बेडकर को सवशिारा र्ब्द से हवरोध निीं िा । इस सन्दभश में उनका मानना िा 

हक हजस सवशिारा क्राहंत का सपना समाजवादी देखते िैं वि जाहत सममया के 

समाधान के हबना सभंव निीं िै । जयप्रकार् कदशम यिााँ सवशिारा और दहलत को दो 

                                                           
1
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अलर् वर्ों में हवभाहजत करने का प्रयास करते िैं । इस सन्दभश में उन्िोंने मपि  

हलखा िै, “...सवशिारा और दहलत में बिुत अंतर िै । सवशिारा आम आदमी िो 

सकता िै हकन्त ुदहलत सवशिारा या आम आदमी निीं िो सकता ।”
1
 दहलत को आम 

आदमी न मानना एक अहतरजंनापूणश हवचार प्रतीत िोता िै । दहलत और दहमत को 

एक न मानना दहलत साहित्य के र्वयापक हवमतार और सभंावना को सकुंहचत करने 

वाला साहबत िो सकता  िै । जयप्रकार् कदशम अपने अहतरजंनापूणश मत के कारण 

जाहत और वर्श को एक दूसर ेका हवरोधी बताते िुए प्रतीत िोते िैं । उन्िोंने मपि 

हलखा िै, “दररर र्वयहि की सारी वेदना-सवेंदना केवल आहिशक अभाव अिवा 

र्ोषण पर केहन्रत िोर्ी । जबहक दहलत का ददश आहिशक से ज्यादा सामाहजक िै । 

वणश और जाहत के कारण घणृा और अपमान का जो दरं् उसे कदम-कदम पर 

झेलना पिता िै । यि यातना आहिशक हवषमता से किीं ज्यादा भयावि और 

िासदायक िै । आम आदमी की आवश्यकता और उसकी वेदना-सवेंदना को 

दहलतों की आवश्यकता और उनकी वेदना-सवेंदना के साि एकाकार करके देखना 

और मानना भ्ामक िै ।”
2
    

 जयप्रकार् कदशम का उि हवचार दहलत-हचतंन की हवचारधारा के हवरुद्ध 

जाता िै । यि सिी िै हक दहलतों को जाहत का जो दरं् झेलना पिा िै, वि उनकी 

आहिशक सममया से बिी िै परन्त ुअम्बेडकर तो जाहत और पूाँजी दोनों के र्ोषण को 

बराबर मित्त्व देते िे । ऐसे में आहिशक प्रश्नों की अनदेखी करना और दररर और 

दहलत को अलर् करके हवचार करना समता, मवतंिता और भ्ाततृ्व के हवचारधारा 

के भी हखलार् िै । इस पक्ष पर सजर्ता से हवचार करना आवश्यक िै, तभी दहलतों 

की महुि को सममत मानवता की महुि के सवाल से जोिा जा सकता िै । मवय ं

जयप्रकार् कदशम के हवचार भी इसी तरर् इर्ारा करते िैं । उन्िोंने हलखा िै, “बाबा 

सािब डॉ. अम्बेडकर का सपना जाहत हविीन एवं वर्श हविीन समाज की मिापना 

करना िा । ऐसा िोने पर िी समाज में समता, मवतिंता और भ्ाततृ्व की मिापना 

िो सकती िै तिा लोकतंि पनप सकता िै जो हकसी भी समाज अिवा राष्र की 

प्रर्हत एवं हवकास के हलए आवश्यक िै ।”
3
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दहलत हवमशा की चुनौहतया:ँ 

 दहलत लेखकों में आत्मालोचन का अभाव और उनके आत्ममगु्ध िोने को, 

जयप्रकार् कदशम दहलत हवमर्श एवं इसके साहित्य के हलए एक बिी चनुौती के रूप 

में देखते िैं । उनका मानना िै हक हपछले कुछ वषों में दहलत साहित्य की अपनी एक 

पिचान परम्परार्त साहित्य की प्रवहृत्तयों एव ंहवचारों को चनुौती देने के रूप में बनी 

िै ‘हकन्त ुआत्मर्हवशत िोने की हमिहत दहलत साहित्य की अभी निीं बनी िै, इसमें 

दो राय निीं िोनी चाहिए ।’
1
 इस सन्दभश में वि आरे् हलखते िैं, “अपनी कलम से 

अपनी िी चचाश करना या अपनी रचनाओ ंकी खदु िी प्रर्संा करना बिुत बिी 

आत्म वंचना िै । वंचना की प्रवहृत्त से दहलत लेखक हजतनी जकदी उबरें इसी में 

उनका हित िै...लम्बे समय तक मवयं को जीहवत रखने के हलए दहलत-लेखकों को 

आत्म वंचना छोि आत्म-आलोचना की प्रवहृत्त का हवकास अपने अन्दर करना 

पिेर्ा ।”
2
  

 जयप्रकार् कदशम ने यिााँ हबककुल उहचत सझुाव दहलत लेखकों के समक्ष 

प्रमततु हकया िै । कोई भी आन्दोलन या साहित्य आत्ममगु्धता से आरे् निीं बढ़ 

सकता । दहलत आन्दोलन और साहित्य को अर्र कालजीवी िोना िै तो उसे 

आत्ममगु्धता की जर्ि आत्मालोचना को जर्ि देना िी पिेर्ा । जयप्रकार् कदशम 

इसके साि िी दहलत लेखकों के भटकाव को दहलत हवमर्श के हलए एक बिी 

चनुौती मानते िैं । उनका मानना िै हक इस नवोहदत साहिहत्यक आन्दोलन के 

रचनाकार हदर्ािीनता के हर्कार िो जा रिे िैं, इसी कारण उनका ध्यान दहलत 

हवमर्श के मखु्य लक्ष्य पर निीं रि पा रिा । इस सन्दभश में उन्िोंने हलखा िै, “दहलत 

साहित्य की दूसरी बिी हचतंा उसके भटकाव या हदर्ािीनता की िै । दहलत 

साहित्य से अपेक्षा यि िै हक उसकी परुजोर ताकत ब्राह्मणवाद के सािशक हवरोध 

पर लरे् । हकन्त ुआज बिुत से दहलत लेखक ब्राह्मणवाद की हखलार्त की बजाए 

उसके औजार बने िुए िैं ।”
3
 उनका हवचार िै हक दहलत साहित्यकार एवं हचतंकों 

को इस हदर्ािीनता को त्यार् कर सारा जोर जाहत के उन्मूलन के सघंषश के हलए 

लर्ाना चाहिए ।  
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 जयप्रकार् कदशम दहलत साहित्य के हलए एक बिा सकंट दहलत साहित्य 

एवं हवचारों के प्रकार्न की मानते िैं । उनका मानना िै हक प्रकार्न की समहुचत 

र्वयवमिा के अभाव में दहलत साहित्य और उसका हचतंन र्वयापक मतर पर 

हवकहसत निीं िो पा रिा िै । इस चनुौती को िल करने के हलए वि सझुाव देते िैं 

हक “दहलत लेखकों का अपना को-ओपरहेटव अिाशत् साझा प्रकार्न खिा िो । 

...इससे देर् भर में एक नेटवकश  बन सकता िै और बाज़ार की सममया भी उनके 

समक्ष निीं रिेर्ी ।”
1
 

 जयप्रकार् कदशम भूमंडलीकरण  के इस दौर को भी एक चनुौती के रूप में 

देखते िैं । इस सन्दभश में उन्िोंने हलखा िै, “मौजूदा समय की सामाहजक, आहिशक, 

राजनीहतक पररहमिहतयों के पररपे्रक्ष्य में दहलतों के समक्ष खिी चनुौहतयों का 

मकुाबला कैसे हकया जाए, भूमंडलीकरण, उदारीकरण, हनजीकरण और 

कम्प्यूटरीकरण आहद का उन पर क्या प्रभाव पिा िै, या पिने वाला िै, इन सबको 

भी साहित्य का प्रहतपाद्य बनाया जाना चाहिए ।”
2
 

 उनके अनसुार दहलत साहित्य को तेजी से बदलते समकालीन दौर की 

चनुौहतयों को भी समझना और मवर देना िोर्ा । दहलतों की हमिहत में ये सार े

बदलाव हकस तरि का पररवतशन ला रिे िैं, इस पर दहलत हवमर्शकारों को हवचार 

करना िोर्ा । दहलत साहित्य की प्रासहंर्कता के हलए इन सारी चनुौहतयों को 

समझना और उसके हवरुद्ध सतत सघंषश करते रिना, दहलत हवमर्शकारों के हलए 

बेिद आवश्यक िोर्ा । 

1.2.5 एन. हसिं 

 एन. हसिं दहलत हवमर्शकार के रूप में हिन्दी में एक जाने पिचाने नाम िैं । 

दहलत हवमर्श की वैचाररकी पर जब से हिन्दी में बिस र्रुू िुई, एन. हसिं ने उसमें 

बराबर भार्ीदारी की िै । एन. हसिं के कायों को देखते िुए यि किा जा सकता िै 

हक वि एक आलोचक के रूप में कम पर दहलत साहित्य का दमतावेजीकरण करने 

में अहधक सर्ल रिे िैं । हकसी साहित्य का दमतावेजीकरण ऐहतिाहसक दाहयत्त्व 

का काम िोता िै । हकसी साहित्य का दमतावेजीकरण, मिज तथ्यों को इकट्ठा 
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करना, नाम या सखं्या हर्नाना माि निीं िोता । एन. हसिं ने पूर ेआलोचकीय 

दाहयत्त्व के साि यि कायशभार अब तक हनभाया िै । इसके बावजूद उन्िोंने दहलत 

साहित्य की आलोचना में भी अपना योर्दान देने का प्रयास हकया िै ।  

 एन. हसिं दहलत साहित्य या हवमर्श की मवतंि कोई अवधारणा निीं र्ढ़ 

पाये िैं । उन्िोंने सभी प्रमुख दहलत हवमर्शकारों की पररभाषा को समझाने-समझने 

का प्रयास अवश्य हकया िै । दहलत साहित्य की अवधारणा के बार ेमें उनका मत िै, 

“िमार े हवचार से दहलत र्ब्द का अिश िै हजसका दलन िुआ या उत्पीिन हकया 

र्या िो । यि उत्पीिन चािे र्ास्त्र के द्वारा हकया र्या िो अिवा र्स्त्र के द्वारा । कुछ 

लोर् दहलत का अिश अनसूुहचत जाहतयों तक सीहमत करते िैं, जबहक र्ाहब्दक दृहि 

से उसमें भारतीय समाज के स्त्री तिा हपछडे  वर्श के साि सवणश जाहतयों के वे लोर् 

भी आते िैं, हजनका हकसी भी रूप में मानहसक या आहिशक र्ोषण हकया र्या िो ।”
1
 

एन. हसिं अनसूुहचत जाहत के साि दहलत की अवधारणा में सभी वंहचत वर्ों को 

भी र्ाहमल करने का हवचार प्रमततु करते िैं । वि तो इसमें सवणश जाहतयों के भी 

उन लोर्ों को भी र्ाहमल करने की पेर्कर् करते िैं हजनका मानहसक या आहिशक 

र्ोषण हकया र्या िो । इस प्रश्न पर अहधकांर् दहलत हवचारकों का मत एन. हसंि के 

हवरोध में िी िै । सवणश जाहतयों के प्रताहित लोर्ों को अहधकारं् दहलत हवचारक 

दहलत मानने के पक्ष में निीं िैं । 

 दहलत साहित्य की अवधारणा को मपि करते िुए वि हलखते िैं, “दहलत 

जाहतयों में उत्पन्न लेखकों के द्वारा दहलत जीवन की हवसरं्हत पर हलखा र्या 

साहित्य िी दहलत साहित्य िै जो दहलतों में परम्परार्त र्ोषणपरक मान्यताओ ंके 

हवरूद्ध हवरोि की भावना जार्तृ करने का प्रयास करता िै । हजसमें आक्रोर् का 

भाव िै, जो हवभेद के प्रहत सघंषश करता िै और र्ोषण से महुि प्राप्त कर समतापूणश 

जीवन जीने के सूि सौंपता िै, जो जातपााँत का हवरोधी िै और सबको समान 

मानता िै ।”
2
 दहलत र्ब्द की अवधारणा को एन हसंि ने जिााँ र्वयापक बनाने का 

अपने तई ं प्रयास हकया िा विीं दहलत साहित्य की अवधारणा को वि दहलतों तक 

रचे र्ए साहित्य तक िी सीहमत मानते िैं । आलोचनात्मक हववेक की यि 

लापरवािी उनकी आलोचना दृहि को कहतपय कमजोर साहबत करती िै । यि 
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जरूर उन्िोंने दहलत साहित्य के बार े में सिी नोट हकया िै हक दहलत साहित्य 

जात-पााँत का हवरोधी िै और सभी जाहतयााँ एवं समदुायों को समान मानता िै । 

 दहलत साहित्य के नामकरण की अवधारणा पर हवचार करते िुए वि हलखते 

िैं, “इस साहित्य का नाम ‘दहलत साहित्य’ िी क्यों रखा जाए ? क्योंहक ‘दहलत’ 

र्ब्द अपने र्वयापक अिश में पीहित मानवता का प्रहतहनहधत्व करता िै हवमतार की 

दृहि से ‘दहलत साहित्य’ भारतीय समाज के उस ‘बिुजन’ का साहित्य िै, जो 

असमानता पर आधाररत अहभजात्यवाद के कलात्मक झूठ का पदाशर्ार् करने की 

क्षमता रखता िै ।”
1
 

 इसी प्रकार वि दहलत साहित्य कौन हलख सकता िै, इस प्रश्न पर भी 

हवचार  करते िैं । उनका मानना िै हक रै्र दहलतों द्वारा हलखा र्या साहित्य दहलत 

साहित्य के अंतर्शत निीं माना जा सकता । उनके अनसुार “इस मदेु्द पर सभी हवद्वान 

लर्भर् एकमत िैं हक दहलतों द्वारा दहलतों के हलए हलखा र्या साहित्य िी दहलत 

साहित्य िै, क्योंहक यहद कोई रै्र दहलत लेखक दहलत सममयाओ ंपर हलखता िै 

तो उसमें सिानभूुहत िोती िै, आक्रोर् निीं ।”
2
 

 दहलत हवमर्श अब अपनी प्रारभंावमिा से पररपक्वता की ओर बढ़ रिा िै । 

इसहलए वि सिानभूुहत को अब भी दहलत साहित्य का र्णु निीं मानता लेहकन 

आक्रोर् को भी दहलत साहित्य का सबसे मित्त्वपूणश पक्ष निीं मवीकार करता । 

आज के समय में अब यि हववाद िी प्रासहंर्क निीं रिा हक दहलत साहित्य कौन 

हलख सकता िै और कौन निीं ? जयप्रकार् कदशम यि पिले िी हलख चकेु िैं हक 

“दहलत लेखक अपने साहिहत्यक आन्दोलन का नेततृ्व करें और सदार्यी या 

िमददश  की तरि रै्र-दहलत लेखक उनको सियोर् या समिशन दें इसमें हदक्कत 

क्या िै ?”
3
 जयप्रकार् कदशम का यि हवचार भी, पनुहवशचार की मााँर् करता िै । एन. 

हसिं का हवचार तो जयप्रकार् कदशम के हवचार का पूवशवती मालूम िोता िै । 

 एन. हसिं के अनसुार जब दहलत साहित्य ने अपना हवधार्त हवमतार 

र्वयापक हकया और दहलत साहित्य में कहवता, किानी, उपन्यास, आत्मकिा, 
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हनबधं, नाटक, आलोचना, अनवुाद आहद के मतर पर रचनाएाँ बिुतायत से िोने 

लर्ी, तब दहलत साहित्य पर र्ंभीर आरोप भी लर्ाए र्ए । मसलन, न तो कोई 

साहित्य दहलत िोता िै और न साहित्यकार । दहलत-प्रश्न को केन्र में रखकर कोई 

र्वयहि अच्छा साहित्य हलख िी निीं सकता । एन. हसिं ने दहलत हवचारकों के 

िवाले से इस हवषय पर अपना मत मपि करते िुए हलखा िै, “इसका उत्तर भी 

दहलत साहित्यकारों ने हदया हक ‘दहलत’ र्ब्द हिन्दओु ं की उस कुहत्सत 

मानहसकता का प्रतीक िै, हजसके तित उन्िोंने एक पूर ेवर्श का दैहिक, मानहसक, 

आहिशक, धाहमशक तिा नैहतक उत्पीिन हकया िै । अब िमने अपने सघंषश को तेज 

करने के हलए इसे मवयं सोच समझकर ग्रिण हकया िै । जब साहित्य ‘सतं’ िो 

सकता िै, तो ‘दहलत’ क्यों निीं िो सकता ?”
1
 

 यि हबककुल सिी बात िै हक हिन्दी साहित्य में अर्र सतं साहित्य, 

छायावादी साहित्य, प्रर्हतवादी साहित्य आहद िो सकता िै तो दहलत साहित्य के 

िोने से हकसी को आपहत्त निीं िोनी चाहिए । साि िी एक प्रश्न यि भी उठता िै हक 

जब सतं साहित्य हकसी भी जाहत का कहव हलख सकता िा तब दहलत साहित्य 

हसर्श  दहलत िी क्यों हलखेंरे् ? हलखे र्ए साहित्य की र्णुवत्ता पर बात जरूर िोनी 

चाहिए परतं ु हकसी हवरे्ष के पास हवरे्षाहधकार िोना हकतना उहचत िै ? यि भी 

एक हवचारणीय पिलू िै ।  

 इन प्रश्नों के अलावा एन. हसिं ने दहलत साहित्य की राजनीहतक, धाहमशक 

एवं आहिशक मान्यताओ ं पर हवचार हकया िै । यि हवचार भी आलोचनात्मक न 

िोकर हवचारों का सकंलन िी ज्यादा िै । एन. हसिं न कोई मिापना देने का प्रयास 

करते िैं और न हकसी उहचत हनष्कषश पर पिुाँचते िैं । यिा दहलत हवमर्श और 

साहित्य की आहिशक मान्यताओ ं पर हवचार करते िुए हनष्कषश रूप में किते िैं, 

“हनष्कषश रूप में कुल हमलाकर िम कि सकते िैं हक दहलत वर्श की हवपन्नता का 

हचिण िी हिन्दी दहलत साहित्य में प्रमखुता से िुआ...दहलत साहित्यकार अपने 

समाज की आहिशक हवपन्नता और र्ोषण की हमिहत को पूरी सच्चाई से 
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अहभर्वयहि देकर साहित्यकार का धमश तो पूरी तरि हनभा रिे िैं, यि िम उपयुशि 

हववेचन के आधार पर हनश्चयपूवशक कि सकते िैं ।”
1
 

 एन. हसिं आलोचनात्मक हवशे्लषण करने का प्रयास निीं करते । वि 

इहतिास के तथ्यों के साि साहित्य के उदािरणों को अपने बात के समिशन में 

रखते जाते िैं । आहिशक मान्यताओ ंकी बात करते िुए भी वि दहलत साहित्य के 

हवहभन्न रचनाओ ंमें प्रकट िुए दहलतों के हवपन्नता का हचि तकश  के रूप में प्रमततु 

करते िैं । इन सबके बावजूद एन. हसिं आलोचना के हलए जरूरी सामहग्रयों का 

सकंलन अपनी आलोचनात्मक कृहतयों में करने का कायश जरूर करते िैं । 

 

हनष्कर्ा :  

 इस पूर ेहवशे्लषण से िमें पता चलता िै हक हिन्दी आलोचना के इहतिास में 

जाहत सममया पर प्रारभं से िी हवचार हकया जाता रिा िै । भारतेंद ु िररश्चन्र भी 

भारतीयों के र्लुामी और हपछिेपन का मखु्य कारण भारतीयों का हवहभन जाहतयों 

और मजिबों में बाँटा िुआ मानते िे । यहद िम हिन्दी साहित्य के इहतिास को दखेें 

तो र्रुू से जाहत एक केन्रीय हवषय के रूप में हदखाई देती िै । हिन्दी साहित्य के 

पिले कहवयों में र्मुार हकए जाने वाले सरिपा की रचनाएाँ इस बात का पखु्ता 

प्रमाण िैं । हिन्दी आलोचना के प्रारहंभक दो आलोचकों के यिााँ भी इस सम्बन्ध में 

पयाशप्त हचन्ता हदखाई देती िै । िम यि कि सकते िैं हक हिन्दी साहित्य में जाहत को 

केन्र में रखकर हवमर्श आज िो रिा िै परन्त ुयि चेतना बिुत परुानी िै । 

 इस अध्याय में िुए हवशे्लषण से यि पता चलता िै हक जाहत-प्रश्न पर कुछ 

प्रमखु आलोचकों द्वारा हवचार हकए जाने के बावजूद यि हिन्दी आलोचना की हचतंा 

का प्रमखु मवर कभी निीं रिा । जाहत-प्रश्न पर आंदोलनात्मक रूप से सवेंदना पैदा 

करने का कायश दहलत हवमर्श के माध्यम से िी घहटत िुआ । दहलत हवमर्श ने दहलतों 

की वेदना एवं हवरोध को सरं्हठत तरीके से मवर प्रदान हकया । रचना एवं आलोचना 

दोनों िी मतर पर दहलत हवमर्श ने हिन्दी साहित्य को प्रभाहवत हकया िै । रचना के 
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हवषयों का हवमतार करने के साि दहलत हवमर्श ने हिन्दी आलोचना के प्रहतमानों 

और इसकी भाषा को भी प्रभाहवत हकया िै । 

 अंततः िम यि कि सकते िै हक दहलत हवमर्श का आंदोलनात्मक रूप से 

उपहमित िोना, समकालीन पररघटना िोते िुए भी हिन्दी साहित्य के इहतिास से 

इतर पररघटना निीं मानी जानी चाहिए । इसे मवायत्त मानने की भूल बिुत सार े

हवमर्शकार या आलोचक भी करते िैं । िमें यि समझना िोर्ा हक दहलत हवमर्श 

हिन्दी साहित्य का िी हवमतार िै । हिन्दी साहित्य के इहतिास से हवलर् करके 

देखने से दहलत हवमर्श का उदे्दश्य सकुंहचत िो सकता िै ।    
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द्वितीय अध्याय 

2. समकालीन द्विन्दी आलोचना और स्त्रीवाद  

 हिन्दी का स्त्रीवाद, अंतर्ााष्ट्रीय नार्ीवादी आंदोलन की पे्रर्णा से हवकहसत 

िुआ माना जाता िै । स्त्रीवाद हस्त्रयों की सामाहजक, र्ाजनीहतक, आहथाक समानता 

का आंदोलन िै । हवश्व स्तर् पर् घहित कई घिनाओ ंका प्रभाव स्त्रीवादी आदंोलन 

के मूल में िै । यि आदंोलन मखु्यतः सयंकु्त र्ाज्य अमेरर्का और् गे्रि हििेन में शरुू 

िुआ । 18 वीं सदी की औद्योहिक क्ाहंत और् यूर्ोप के मानवतावाद ने हस्त्रयों से 

सबंहंित समस्याओ ंको मदु्दा बनाने में मित्त्वपूणा भूहमका अदा की । इसी कार्ण 

‘फ्ासंीसी क्ाहंत के दौर्ान महिला रर्पहललकन क्लबों ने मााँि की थी हक आजादी, 

समानता और् भ्राततृ्व  का व्यविार् हबना हकसी हलंि भेद के लािू िोना चाहिए ।’
1
 

अमेरर्का में  सन ्1901 में नार्ी-महुक्त का आंदोलन शरुू िुआ था । इससे पूवा सन ्

1611 में मैसाच्यसेुि्स में महिलाओ ंको मताहिकार् की प्राहि िुई थी हजसे सन ्

1780 में वापस ले हलया िया । सन ्1857 में सयंकु्त र्ाज्य अमेरर्का में महिलाओ ं

और् परुुषों के समान-वेतन िेत ु िड़ताल िुई थी । इसी हदवस को बाद में 

अन्तर्ााष्ट्रीय महिला हदवस के रूप में मनाया िया । सन ्1859 में सोहवयत-सघं में 

सेण्ि-पीिसाबिा में महिला-महुक्त आंदोलन का सूत्रपात िुआ । फ्ासं के प्रहसद्ध 

लेखक हवक्िर् हू्यिो के सरं्क्षण में महिला अहिकार् सिंठन की स्थापना की िई । 

सन ्1908 में हििेन में ‘वीमेन्स फ्ीडम लीि’ की स्थापना िुई और् सन् 1911 में 

जापान में महिला मुहक्त आंदोलन का प्रार्भं िुआ । सन ्1963 में नोबेल परु्स्कार् से 

सम्माहनत मैडम क्यूर्ी सहित तीन महिलाएाँ पिली बार् फ्ासं में मंत्री बनीं ।  

 अंतर्ााष्ट्रीय स्तर् पर् महिला-आंदोलन की शरुूआत सन ्1951 से माना जा 

सकता िै जब सयंकु्त र्ाष्ट्र सघं की मिासभा ने भार्ी बिुमत से महिलाओ ं के 

र्ाजनीहतक अहिकार्ों का हनयम पारर्त हकया । सन ्1975 पूर् ेहवश्व में अंतर्ााष्ट्रीय 

महिला सम्मेलन, नैर्ोबी में दूसर्ा अंतर्ााष्ट्रीय सम्मेलन (सन ्1985) और् सघंाई में 

तीसर्ा अन्तर्ााष्ट्रीय सम्मेलन (सन ्1995) में सम्पन्न िुआ । 

 भार्त में आिहुनक यिुीन नवजािर्ण, आजादी की लड़ाई के साथ स्त्री-

जािर्ण की लड़ाई भी लड़ र्िा था । र्ाजा र्ाममोिन र्ाय ने सन ्1818 में इसी के 

तित सती-प्रथा का जमकर् हवर्ोि हकया था, हजनके प्रयत्नों के फलस्वरूप सन ्

                                                           
1 अमरनाथ, हिन्दी आलोचना की पाररभाषिक शब्दावली, प.ृ स.ं 546 
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1829 में लाडा  हवहलयम बैहण्िक को सती-प्रथा को िैर् कानूनी घोहषत कर्ना पड़ा । 

बिुपत्नी-प्रथा, बाल-हववाि, हविवा-हववाि हनषेि के हवरूद्ध पिले लड़ते िुए र्ाजा 

र्ाममोिन र्ाय स्त्री के िी पक्ष में खडे़ िैं ।  स्वामी दयानदं सर्स्वती ने स्त्री हशक्षा पर् 

बल देकर् उसे प्राचीन भार्तीय िौर्व से जोड़ने का प्रयास हकया । बाल-हववाि और् 

वदृ्ध-हववाि के हवरूद्ध आंदोलन कर् ‘शार्दा एक्ि’ पास कर्वाया । इसी प्रकार् आिे 

तत्कालीन र्ाजनीहतक और् सामाहजक परर्हस्थहत के अंतिात सीहमत िी सिी िािंी 

भी स्त्री अहिकार् एवं स्त्री की समानता को आवश्यक मानते िैं । 1980 के दशक में 

हिन्दी में भी स्त्रीवाद की आिि सनुाई देती िै । स्त्री र्चनाकार् इस ओर् सजिता से 

प्रयास कर्ती िुई दीखती िैं ।  

 यिााँ प्रथम उदे्दश्य हिन्दी-आलोचना की पर्पंर्ा के अंतिात स्त्री चेतना  को 

र्खेाहंकत कर्ना िै । समकालीन स्त्रीवाद पर् चचाा के हलए हवचार् की इस पर्पंर्ा को 

जानना आवश्यक िै । 
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2.1 द्विन्दी आलोचना की परपंरा और स्त्री चेतना  

2.1.1 मिादेवी वमाा  

मिादेवी वमाा को हिन्दी साहित्य के इहतिास में एक र्िस्यवादी कवहयत्री 

एवं यथाथावादी िद्य लेहखका के रूप में जाना जाता िै । मिादेवी वमाा ने एक ऐसे 

समय में स्त्री को साहित्य का हवषय बनाया, जब उसका आसन भार्त माता के रूप 

में स्थाहपत था । ऐसे समय में उन्िोंने जूझारू और् आम स्त्री को साहित्य के पिल 

पर् लाकर् एक क्ांहतकार्ी शरुूआत की । इसके आलावा उन्िोंने हवस्तार् से स्त्री की 

सामाहजक, आहथाक एवं सासं्कृहतक अहिकार्ों पर् हवचार् हकया । 

 प्रार्भं में वि स्त्री की हस्थहत एवं हनयहत को भार्तीय ससं्कृहत एवं चले आ 

र्िे समाज व्यवस्था के अतंिात िी मानती थी ।  इसके बावजूद वि कुछ मित्त्वपूणा 

हवचार् प्रस्ततु कर्ती िैं ।  यथा वि स्त्री और् परुुष के बीच के प्राकृहतक हवभेद को 

समस्या के रूप में निीं दखेतीं । उन्िोंने हलखा िै, “दो वस्तओु ंका अंतर् सदवै िी 

उनकी शे्रष्ठता और् िीनता का द्योतक निीं िोता, यि मनषु्ट्य प्रायः भूल जाता िै । 

नार्ी ने भी यिी हचर्-परर्हचत भ्राहंत अपनाई । मनोवैज्ञाहनक दृहि से, शार्ीरर्क 

हवकास के हवचार् से और् सामाहजक जीवन की व्यवस्था से स्त्री और् परुुष में 

हवशेष अंतर् र्िा िै और् भहवष्ट्य में भी र्िेिा, पर्तं ुयि मानहसक या शार्ीरर्क भेद 

न हकसी की शे्रष्ठता का प्रहतपादन कर्ता िै और् न हकसी की िीनता का हवज्ञापन 

कर्ता िै ।”
1
 

 यिााँ मिादेवी वमाा स्त्री और् परुुष के बीच के शार्ीरर्क अंतर् के साथ 

मनोवैज्ञाहनक और् सामाहजक अंतर् को मित्त्व देती िैं, जो हनहित रूप से साथाक 

प्रतीत निीं िोता । शार्ीरर्क अंतर्, प्राकृहतक भेद िै पर्तं ुइस अंतर् को शोषण का 

आिार् बनाकर् िी हस्त्रयों को मनोवैज्ञाहनक एवं सामाहजक रूप से हपछड़ा बनाने का 

सतत प्रयास िोता र्िा िै । यिी कार्ण िै हक आिहुनक स्त्रीवाद प्रार्हंभक स्तर् पर् 

देि हवमशा को अहतवादी रूप से मित्त्व  देता िै । 

 इतना िी निीं मिादेवी आिहुनक हस्त्रयों के यत्नों से भी प्रभाहवत न नर् निीं 

आतीं । वि हलखती िैं, “आिहुनक स्त्री ने अपने जीवन को इतने परर्श्रम और् यत्न 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प.ृ सं. 300 
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से जो रूप हदया िै वि हकतना स्वाभाहवक िो सकता िै, यि किना अभी सभंव 

निीं िै । िााँ, इतना कि सकते िैं हक वि बिुत सुंदर् भहवष्ट्य का परर्चायक निीं 

जान पड़ता ।”
1
 

 मिादेवी वमाा आिहुनकता को भार्तीय ससं्कृहत के अनसुार् िी हवकहसत 

िोते देखना चािती िैं । उनका मानना िै हक स्त्री का यि आिहुनक रूप पहिम का 

प्रभाव िै । इसहलए यि प्राकृहतक न िोकर् कृहत्रम िै । इसके साथ िी वि भार्तीय 

समाज व्यवस्था में हनहित नार्ी के शोषण को भी समझती िैं । उनका मानना िै हक 

शताहलदयों के शोषण के हवरूद्ध हस्त्रयों को आवाज उठाना चाहिए । वि हलखती िैं, 

“िमार् े यिााँ की स्त्री शताहलदयों से अपने अहिकार्ों से वंहचत चली आ र्िी िै । 

अनेक र्ाजनीहतक और् सामाहजक परर्हस्थहतयों ने उसकी अवस्था में परर्वतान 

कर्ते-कर्ते उसे हजस अिोिहत तक पिुाँचा हदया िै वि दयनीयता की सीमा के 

अहतरर्क्त और् कुछ निीं किी जा सकती । इस हस्थहत को पिुाँचकर् भी जो व्यहक्त 

असतंोष प्रकि निीं कर्ता उसे उस हस्थहत के योग्य िी समझना चाहिए ।”
2
 यिााँ 

िम देख सकते िैं हक मिादेवी हजस भार्तीय पर्पंर्ा की समथाक िैं, उसी को स्त्री 

की हस्थहत को बदतर् बनाने का दोषी मानती िैं । वि चािती िैं हक स्त्री अपनी 

अिोिहत को समझे और् प्रहतवाद कर् ेपर्तं ुहशक्षा के अभाव में वि ऐसा कर् पाने में 

असमथा िै । 

 मिादेवी र्ाजनीहतक अहिकार्ों एवं आहथाक स्वतंत्रता के अभाव के साथ 

स्त्री की सामाहजक हस्थहत को भी उनके शोषण का कार्ण मानती िैं । उनके 

अनसुार् “स्त्री के जीवन में र्ाजनीहतक अहिकार्ों तथा आहथाक स्वतंत्रता का अभाव 

तो र्िा िी, साथ िी उसकी सामाहजक हस्थहत भी कुछ स्पिृणीय निीं र्िी । उसके 

जीवन का प्रथम लक्ष्य पत्नीत्व तथा अंहतम माततृ्व समझा जाता र्िा, अतः उसके 

जीवन का एक िी मािा और् आजीहवका का एक िी सािन हनहित था ।”
3
 इसी 

सदंभा में आिे उनकी एक माहमाक हिप्पणी िै, “यहद िम किु सत्य सि सकें  तो 

लज्जा के साथ स्वीकार् कर्ना िोिा हक समाज ने स्त्री को जीवकोपाजान का सािन 

हनकृितम हदया िै । उस परुुष के वैभव की प्रदशानी तथा मनोर्जंन का सािन 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प.ृ सं. 301 
2 विी, प.ृ सं. 303 
3 विी, प.ृ सं. 309 
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बनकर् िी जीना पड़ता िै । केवल व्यहक्त और् नािरर्क के रूप में उसके जीवन का 

कोई मूल्य निीं आाँका जाता ।”
1
 

 पत्नीत्व और् माततृ्व को स्त्री की आजीहवका का सािन किना वि भी 

स्वतंत्रता पूवा, हनिय िी एक सािहसक काया िै । इतना िी निीं वि उस भार्तीय 

ससं्कृहत और् समाज व्यवस्था की भत्साना भी कर्ती िैं जिााँ स्त्री को हनकृितम रूप 

में स्वीकार् हकया जाता िै । स्त्री को मिज मनोर्जंन का सािन मानने वाला समाज, 

हनहित रूप से भत्साना के िी योग्य िै । मिादेवी स्त्री को व्यहक्त एवं र्ाष्ट्र के अन्य 

सम्माहनत नािरर्कों की तर्ि दखेना चािती िैं, जो आज भी स्त्रीवाद के सामने एक 

चनुौती की तर्ि िै ।  

 मिादेवी स्त्री की इस दिुा हत के पीछे समाज की रूहिवादी प्रथाओ ं एवं 

नीहतयों को हजम्मेदार् मानती िैं । उनकी स्पि िार्णा िै हक “स्त्री की सामाहजक 

हस्थहत यहद इतनी दयनीय न र्िे, उसके जीवन और् हृदय को यहद ऐसे कठोर् 

बिंनों में बािंकर् आित न कर् हदया जावे तो वि कभी अपनी इच्छा से ऐसा पतन 

न स्वीकार् कर् ेजो आत्मघात के अहतरर्क्त और् कुछ निीं ।”
2
 मिादेवी स्त्री के मकु्त 

जीवन की अहभलाषा प्रकि कर्ती िैं । स्त्री को मुक्त जीवन जीने देने से न हसफा  

हस्त्रयों की दशा बेितर् िोिी बहल्क समाज की सोच में भी िणुात्मक परर्वतान िो 

सकता िै । यि समाज और् र्ाष्ट्र दोनों के िी हित में िै । 

 मिादेवी वमाा स्त्री के अथा-स्वातंत्र्य का प्रश्न प्रमखुता से उठाती िैं । उनका 

मानना िै हक आहदम यिु से सभ्यता के हवकास तक स्त्री सखु के सािनों में हिनी 

जाती र्िी । ऐसे में उसे हवजयी किे जाने वाले परुुष पर् हनभार् र्िना पड़ा । प्रार्भं में 

जिााँ मिादेवी वमाा स्त्री और् परुुष के बीच के शार्ीरर्क के साथ सामाहजक भेद को 

भी स्वाभाहवक मानती थीं, विीं मिादेवी हलखती िैं, “जिााँ तक सामाहजक प्राणी का 

प्रश्न िै, स्त्री परुुष के समान िी सामाहजक सहुविाओ ंकी अहिकारर्णी िै, पर्तं ु

केवल अहिकार् की दिुाई देकर् िी तो वि सबल हनबाल का हचतंन संघषा और् 

उससे उत्पन्न हवषमता निीं हमिा सकती ।”
3
 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प,ृ सं. 310 
2 विी, प,ृ सं. 315 
3 विी, प.ृ सं. 317 
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 मिादेवी मानती िैं हक अहिकार्ों की दिुाई के साथ हस्त्रयों को आहथाक रूप 

से स्वािीन िोने के हलए भी सघंषा कर्ना पडे़िा । बिुत पीड़ा के साथ वि यि किती 

प्रतीत िोती िैं हक “आहथाक दृहि से स्त्री की जो हस्थहत प्राचीन समाज में थी, उसमें 

अब तक परर्वतान निीं िो सका, यि हवहचत्र सत्य िै ।”
1
 शताहलदयों से चली आ र्िी 

पर्पंर्ाएाँ, जो मिान िोने का दभं भर्ती र्िीं, उनमें स्त्री का स्थान सवाथा निण्य िी 

र्िा । मिादवेी वमाा र्ोष के साथ यि हिप्पणी कर्ती िैं हक “शताहलदयााँ-की-

शताहलदयााँ आती जाती र्िीं, पर्तं ुस्त्री की हस्थहत की एकर्सता में कोई परर्वतान न 

िो सका । हकसी भी स्महृतकार् ने उसके जीवन की हवषमता पर् ध्यान दनेे का 

अवकाश निीं पाया; हकसी भी शास्त्रकार् ने परुुष से हभन्न कर्के उसकी समस्या 

को निीं देखा ।”
2
 

 मिादेवी वमाा ने भार्तीय ससं्कृहत और् उसकी पर्पंर्ा को हलहपबद्ध कर्ने 

वाले स्महृतकार्ों एवं उसकी तथाकहथत हदव्य व्याख्या कर्ने वाले शास्त्रकार्ों के 

समक्ष यि प्रश्न र्खा िै । मिादेवी स्तलि िैं हक यि कैसे िो सकता िै हक जो आिी 

आबादी िै, हजनका समाज में स्वतंत्र अहस्तत्व िै, वे और् उनकी हचन्ताएाँ इनकी 

न नर्ों से ओझल कैसे िो सकते िैं । मिादेवी इसका जवाब स्वय ंदेती िैं । उनके 

अनसुार् “परुुष ने कभी उसके अभाव का अनभुव कर्ना िी निीं सीखा, इसी से स्त्री 

के हवषय में हवचार् कर्ने की आवश्यकता भी कम पड़ी । स्त्री की हस्थहत इससे 

हवपर्ीत िै । उसके प्रत्येक पि पर्, प्रत्येक सााँस के साथ परुुष से सिायता की 

हभक्षा मााँिते िुए चलना पड़ता िै ।”
3
 

 मिादेवी वमाा हस्त्रयों की िीन हस्थहत का ऐहतिाहसक हवशे्लषण कर्ने के साथ 

सामाहजक और् आहथाक हवशे्लषण कर्ती िैं । वि परुुष की ‘सिायता की हभक्षा’ 

हस्त्रयों के हलए निीं चाितीं । वि चािती िैं समाज में हस्त्रयों को एक व्यहक्त या 

सामान्य नािरर्क की तर्ि अहिकार्ों की प्राहि िो । इस िेत ुवि पर्पंर्ा एवं ससं्कृहत 

की उन जड़बद्ध िार्णाओ ंका भी हवर्ोि कर्ना आवश्यक मानती िैं हजनकी वजि 

से स्त्री स्वयं को देवी समझकर्, शोषण के समक्ष स्वयं प्रस्ततु िो जाती िै । उनके 

अनसुार् “असखं्य यिुों से असखं्य ससं्कार् और् असखं्य भावनाओ ंने भार्तीय स्त्री 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प.ृ सं. 318 
2 विी, प.ृ सं. 320 
3 विी, प.ृ सं. 320 
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की नार्ी-मूहता में हजस देवत्व की प्राण-प्रहतष्ठा की थी, उसका कोई अंश हबना खोये 

िुए वि इस यंत्रयिु की मानवी बन सकेिी, ऐसी सभंावना कम िै ।”
1
 

मिादेवी यिााँ दोिर्ी चनुौती की बात कर्ती िैं । एक तर्फ तो पर्पंर्ाबद्ध 

समाज की रूह  ि़यों को चनुौती देना िै, हजससे वि देवी िोने की हमथ्या अविार्णा 

से स्वय ंको अलि कर् सके । दूसर्ी तर्फ यंत्र यिु यानी आिहुनक पूाँजीवादी-समाज 

में सामान्य मनषु्ट्य िोने की चनुौती िै । एक तर्फ शताहलदयों की बेहड़यााँ िैं तो दूसर्ी 

तर्फ हवषमता की चनुौती िै । इसहलए मिादेवी हस्त्रयों की आहथाक आजादी चािती 

िैं । वि हलखती िैं, “अथा का हवषम हवभाजन भी एक ऐसा िी बिंन िै, जो स्त्री-

परुुषों दोनों को समान रूप से प्रभाहवत कर्ता िै । यि सत्य िै हक यि प्रश्न आज का 

निीं िै, वर्न ्िमार् ेसमाज के समान िी परु्ाना िो चकुा िै ।”
2
 

 मिादेवी यि मानती िैं हक अथा के हवषम हवभाजन से परुुष और् स्त्री दोनों 

िी विा समान रूप से प्रभाहवत िोते िैं । प्रश्न यि उठता िै हक समाज के समान िी 

अत्यंत परु्ानी इस बहुनयादी समस्या को परुुष के पक्ष में र्खकर् िी क्यों समझा 

िया ? आहथाक रूप से सबल अहिकाशंतः परुुष िी क्यों िुए ? मिादेवी हलखती िैं,  

“समाज ने स्त्री के सबंिं में अथा का ऐसा हवषम हवभाजन हकया िै हक सािार्ण 

श्रमजीवी विा से लेकर् संपन्न विा की हस्थहत दयनीय िी किी जाने योग्य िै । वि 

केवल उत्तर्ाहिकार् से िी वंहचत निीं िै, वर्न ्अथा के सबंिं में सभी के्षत्रों में एक 

प्रकार् की हववशता के बिंन में बिंी िुई िै ।”
3
 

 मिादेवी वमाा मानती िैं हक भार्तीय सामाहजक-व्यवस्था की तर्ि िी 

अत्यंत परु्ाने आहथाक प्रश्न की समस्या ने श्रमजीवी विा की महिला के साथ संपन्न 

विा की महिलाओ ंको भी बरु्ी तर्ि से प्रभाहवत हकया िै । अथा का प्रश्न जिााँ परुुष 

के हलए समाज में सम्मानीय भूहमका से सबंहंित िै वैसे िी हस्त्रयों के हलए 

सम्मानपूवाक जीवन जीने के हलए आवश्यक िै । इसहलए हस्त्रयों के पर्ावलंबन के 

हलए मिादेवी वमाा ने आहथाक कार्ण को अत्यंत मित्त्वपूणा माना िै । वि मानती िैं 

हक यिी कार्ण िै हक आिहुनक महिलाएाँ आहथाक हवषमता के हखलाफ मखु्य रूप से 

प्रहतर्ोि कर् र्िी िैं । वि हलखती िैं, “आिहुनक परर्हस्थहतयों में स्त्री की जीवनिार्ा 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प.ृ सं. 321 
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ने हजस हदशा को अपना लक्ष्य बनाया िै उनमें पूणा आहथाक स्वतंत्रता िी सबसे 

अहिक ििर् ेर्िंों में हचहत्रत िै । स्त्री ने इतने यिुों के अनभुव से जान हलया िै हक 

उसे सामाहजक प्रामाहणक प्राणी बने र्िने के हलए केवल दान की िी आवश्यकता 

निीं िै । आदान की भी िै, हजसके हबना उसका जीवन जीवन निीं किा जा   

सकता ।”
1
 

 प्रामाहणक रूप से सामाहजक प्राणी बनने के हलए आहथाक स्वतंत्रता की 

आवश्यकता पर् बल देना हनहित रूप से मिादेवी की सहुचहंतत हवचार् प्रणाली को 

स्पि कर्ता िै । हवदेशों में िो र्िे सामाहजक क्ाहंत का प्रभाव यिााँ मिादेवी पर् 

हदखाई पड़ता िै । एिेंल्स ने अपनी प्रहसद्ध कृहत ‘परर्वार्, हनजी सपंहत्त एवं र्ाज्य 

की उत्पहत्त’ में यि माना था हक “परर्वार् में हलंिो के बीच सत्ता और् सपंहत्त के 

सबंिं उत्पादन प्रहक्या में स्त्री और् परुुषों द्वार्ा हनभाई िई भूहमका से हनिाारर्त िोते 

िैं ।”
2
 यिी सबंिं आिे चलकर् समाज में लैंहिक हवभाजन का कार्ण बनता िै । अतः 

स्त्री और् परुुष दोनों का उत्पादन प्रहक्या और् आय में बर्ाबर् हिस्सा िोना चाहिए । 

मिादेवी समाजवादी हवचार्िार्ा से स्पितः प्रभाहवत न िोते िुए भी आहथाक महुक्त 

को नार्ी महुक्त के हलए आवश्यक मानती िैं । इतना िी निीं वि आहथाक महुक्त का 

समाज द्वार्ा प्रयास न हकए जाने की हस्थहत में हस्त्रयों द्वार्ा हकए जाने वाले भीषण 

सघंषा को आसन्न भहवष्ट्य में अवश्यसभंावी मानती िैं, “आज की बदली िुई 

परर्हस्थहतयों में स्त्री केवल उन्िीं आदशों से सतंोष न कर् लेिी, हजनके सार् े र्िं 

उसके आाँसओु ंसे घलु चकेु िैं । हजनकी सार्ी शीतलता उसके सतंाप से उष्ट्ण िो 

चकुी िै । समाज यहद स्वेच्छा से उसके अथा-सबंिंी वैषम्य की ओर् ध्यान न द,े 

उसमें परर्वतान या संशोिन की आवश्यकता न समझे तो स्त्री का हवद्रोि हदशािीन 

आाँिी-जैसा वेि पकड़ता जाएिा और् तब तक एक हनर्तंर् ध्वंस के अहतरर्क्त 

समाज उससे कुछ और् न पा सकेिा । ऐसी हस्थहत न स्त्री के हलए सखुकर् िै, न 

समाज के हलए सजृनात्मक ।”
3
 

 मिादेवी वमाा हिन्दी साहित्य के इहतिास में पिली ऐसी हवचार्क िैं हजन्िोंने 

पूर्ी तत्पर्ता और् सहुचहंतत तर्ीके से स्त्री-प्रश्न पर् हवचार् हकया । यि मिादेवी का 

                                                           
1 ननममला जैन (संपा), मिादेवी वमाम संचनिता, प.ृ सं. 324 
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ऐहतिाहसक योिदान िै । स्त्री चेतना  के मित्त्व को समझने एवं उसके ऐहतिाहसक 

र्खेाकंन में मिादेवी का लेखन, अत्यंत सिायक िै । 

2.1.2 सूयाकातं द्विपाठी ‘द्वनराला’   

 हिन्दी साहित्य में हनर्ाला मखु्य रूप से एक कहव के रूप में प्रहतहष्ठत िैं । 

हिन्दी कहवता, हनर्ाला के अवदान को पूर् ेसम्मान के साथ स्वीकार् कर्ती िै । एक 

कहव िोने के साथ हनर्ाला ने कई प्रमखु समीक्षात्मक हनबिं भी हलखे । तत्कालीन 

समस्याओ ंपर् सहुचहंतत तर्ीके से हवचार् भी हकया । काव्य हवषयों के अहतरर्क्त 

उन्िोंने हवहभन्न सामाहजक हवषयों पर् भी हवचार् हकया िै । हनर्ाला ने जाहत 

समस्या के साथ हस्त्रयों से सबंहंित समस्याओ ंपर् भी हलखा िै । मिादेवी वमाा के 

समकालीन िोने के कार्ण उनके हवचार्ों पर् दृहि डालना यिााँ जरूर्ी प्रतीत िोता  

िै । 

 हनर्ाला हस्त्रयों की सामाहजक हस्थहत से हचहंतत जरूर् थे पर्तं ुवि उनकी 

समस्याओ ंका िल भार्तीय ससं्कृहत की पार्पंरर्कता में िी देखते थे । ‘र्ाष्ट्र और् 

नार्ी’ शीषाक हनबिं में वि हलखते िैं, “भार्त र्ाष्ट्र की आदशा नारर्यों को अनेक 

प्रकार् की हशक्षाएाँ हमलती िैं, हजनमें एक िी साथ अपार् रूप तथा अहवचल तपस्या, 

एकहनष्ठ पहतपर्ायणता तथा आियाकर् ओज, एक िी देि की द्यहुत में लावण्य तथा 

कठोर् सयंम की । पे्रम श्रृिंार् हजतना ऊाँ चा, त्याि भी उतनी दूर् तक समातंर्ाल 

र्खेा की तर्ि हखंचा चलता िुआ । यि तत्कालीन भार्त र्ाष्ट्र की कल्याणी नार्ी 

मूहता िै ।”
1
 

 हनर्ाला र्ाष्ट्र के कल्याण के हलए हजस नार्ी मूहता  को अहभि मानते िुए 

उपर्ोक्त हचत्र खींचते िैं, हनहित रूप सेवि स्त्री की सामाहजक समस्याओ ंसे निीं 

जडु़ता । पे्रम  श्रृिंार्, तपस्या, त्याि, लावण्य, कठोर् सयंम आहद की मूहता िोना िी 

हस्त्रयों की सामाहजक ददुाशा के कें द्र में र्िा िै । हनर्ाला स्त्री की िौर्वमयी हचत्र 

खींचकर्, समाज से अपेक्षा कर्ते िैं हक उन्िें पयााि सम्मान हमलना चाहिए । वि 

र्ाष्ट्र हित में भार्त-माता के हचत्र सर्ीखा एक हचत्र खींचने का प्रयास अपनी 

काव्यात्मक भाषा में कर्ते िैं ।  

                                                           
1 सूिमकान्त त्रिपाठी ननराला, प्रबंध-पद्म, प.ृ स.ं 155 
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 हनर्ाला चािते िैं हक हस्त्रयााँ सौंदया प्रसािनों से स्वयं को ससुहज्जत कर्ने 

की जिि आहत्मक आभूषणों से आभूहषत कर्ें । वि हलखते िैं, “आत्मा को अलकृंत 

कर्ने के हलए उन्िें आहत्मक भूषणों की आवश्यकता िै । यिााँ आता िै हशक्षा तथा 

ससं्कृहत के प्रश्न । यिी आत्मा के स्थायी प्रकाश िैं...।”
1
 

 वि ज्ञान का स्थायी प्रकाश हस्त्रयों के हलए चािते िैं ताहक हस्त्रयााँ अपनी 

आाँखों से दहुनया को देख सकें  । वि ऐसा भार्तीय ससं्कृहत के तथाकहथत 

िौर्वमयी ससं्कृहत को पनुस्थााहपत कर्ने के हलए िी चािते िैं ।  इस सदंभा में 

उन्िोंने हलखा, “िमार्ा अहभप्राय यि िै हक िम अपने र्ाष्ट्र की महिलाओ ंके हलए 

चािते िैं, वे दूसर्ों को अपनी आाँखों से देखें, अपने को दूसर्ों की आाँखों से निीं, 

और्, यि उपयोि सावाभौहमक रूप से हकया जाय, ताहक हफर् एक र्ाष्ट्र की नारर्यााँ 

पालनों पर् बच्चों को झलुाते िुए ‘त्वमहस हनर्जंनः’ - जैसे हशश-ुसहुििीत िावे और् 

बालक नवीन यौवन के उन्मेष में सिस्त्र-सिस्त्र कंठों से कि उठें ‘न मे मतृ्य-ुशकंा, 

न मे जाहत-भेदः ।”
2
 

 यि सभंव िो सकता िै हक हनर्ाला की यि पनुरूत्थानवादी सोच, अपने 

समय की जरूर्त िो ताहक पर्ािीनता के हवरूद्ध सघंषा में र्ाष्ट्र मजबूत िो सके 

पर्तं ुयि स्त्री चेतना  को आिे की हदशा में सचंाहलत निीं कर्ता । हनर्ाला स्त्री के 

हलए स्वयं की दृहि की मााँि भी भार्तीय िौर्व की आवश्यकता िेत ु कर्ते िैं । 

प्राचीन भार्त की िौर्विाथा को अक्षणु्ण बनाये र्खने के हलए कर्ते िैं ।  

 हनर्ाला महिलाओ ंके अहिकार्ों के समथाक तो िैं पर्तं ुपार्पंरर्क सदंभों से 

बािर् निीं जा पाते । वि कला को नार्ी-स्वभाव मानते िैं और् उसे पूर्ी स्वायत्तता 

और् अहिकार् प्रदान कर्ने की मााँि कर्ते िैं । “कला अपने नाम से नार्ी-स्वभाव की 

सूचना देती िै, उसकी कोमलता और् हवकास में महिलाओ ंकी प्रकृहत िै । पनुः 

उसकी अहिकांश उपयोहिता ििृ के भीतर् िै । इसहलए वि महिलाओ ंकी िी िै, 

इसमें सदंेि निीं ।”
3
 महिलाओ ंका उत्थान चािते िुए भी उन्िें घर् के भीतर् तक िी 

सीहमत र्खना, एक प्रहतिामी सोच िै । कोमलता को िी स्त्री-स्वभाव का पयााय मान 

लेना, स्त्री को उसके स्वाभाहवक अहिकार्ों से हवमखु कर्ना िी िै । 

                                                           
1 सूिमकान्त त्रिपाठी ननराला, प्रबंध-पद्म, प.ृ स.ं 157 
2 विी, प.ृ सं. 158 
3 सूिमकान्त त्रिपाठी ननराला, चाबकु, प.ृ स.ं 48 
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 हनर्ाला अपने समय की सच्चाई से नजदीक से परर्चय र्खने वाले 

र्चनाकार् थे । इसहलए हस्त्रयों की ददुाशा के प्रहत उनका सजि न िोना हकंहचत 

अचहंभत कर्ता िै । हनर्ाला अपने अंतहवार्ोिों से लिातार् सघंषा कर्ने वाले सजाक 

थे। उनके स्त्री-सबंिंी हवचार्ों में भी यि हदखाई देता िै । घर् की चिार्दीवार्ी में िी 

स्त्री के िौर्व को देखने वाले हनर्ाला अन्यत्र हलखते िैं, “उनका जीवन एक अहभशि 

का जीवन बना र्िा िै । उन्िें जो यि हशक्षा दी जाती िै हक तमु्िें अपने परुुष के 

हसवा हकसी दूसर् ेपरुुष का मखु निीं देखना चाहिए, यि उनके अंिकार् जीवन में 

िार्-पेंहिि िै ।”
1
 

 ‘प्रबिं प्रहतमा’ में सकंहलत यि लेख ‘बािर्ी स्वािीनता और् हस्त्रयााँ,’ हनहित 

रूप से हनर्ाला की स्त्री चेतना को मखुर् रूप में िमार् ेसमक्ष प्रस्ततु कर्ता िै । वि 

यिााँ र्ाष्ट्र कल्याण के हलए नार्ी को ‘कल्याणमयी-मूहता ’ से मकु्त कर्ना चािते िैं । 

उन्िोंने हलखा, “उन्िें दबाव में र्खकर् इस देश के लोि अपने हजस कल्याण की 

हचन्ता में पडे़ िैं । वि कल्याण कदाहप निीं, प्रत्यतु हनर्ी मूखाता िी िै । आज तक 

हजतने अत्याचार्, बलात्कार् आहद िुए िैं, वे सब पदाानशीन हस्त्रयों पर् िी िुए िैं ।”
2
 

हनर्ाला का यि हवचार् आज भी हकतना समीचीन प्रतीत िोता िै । हनहित रूप से 

हस्त्रयों को पर्पंर्ाओ ं के दबाव में र्खने के कार्ण िी आज भी सरु्हक्षत-सपंन्न 

समाज निीं बना पाए िैं । सभ्यता के तथाकहथत हवकास के साथ और्तों पर् 

पदाानशीन िोने का दबाव बिता िया िै । हनर्ाला ह  स्त्रयों के सामाहजक अहिकार्ों 

की परु्जोर् वकालत कर्ते िैं । अपने समय के उस घहृणत सोच से भी िकर्ाते नजर् 

आते िैं, जो हस्त्रयों की स्वच्छंदता-स्वािीनता को बलात्कार् के तका  से पर्ास्त 

कर्ना चािता िै । 

 हनर्ाला का मानना था हक महिलाओ ंके स्वावलंबन के हबना समाज और् 

र्ाष्ट्र का समहुचत हवकास निीं िो सकता । और्तों को स्वावलंहबत बनाने के हलए 

उनका समाज के व्यापक दायर् ेमें प्रवेश स्वाभाहवक कर्ना आवश्यक था । वि नार्ी 

महुक्त को र्ाष्ट्र की महुक्त से जोड़कर् देखते िैं । उनका स्पि मानना था हक 

“स्वावलंब कोई पाप निीं, प्रत्यतु पणु्य िै । िमार् ेदेश के लोि इस समय आिे िाथों 

से काम कर्ते िैं । उनके आिे िाथ हनहष्ट्क्य िैं । जब हस्त्रयों के भी िाथ काम में लि 

                                                           
1 रामेश्वर राि (सपंा), ननबंधों की दनुनिा – ननराला, प.ृ स.ं 207 
2 विी, प.ृ सं. 208 
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जायेंिे। काया की सफलता िमें तभी प्राि िोिी । अभी जो काम हस्त्रयााँ कर्ती िैं, वि 

काम निीं, वि ससं्कार्ों का प्रवतान िै । उससे मेिा और् नि िोती िै ।”
1
 

 यिााँ िमें प्रिहतवादी हनर्ाला हदखाई पड़ते िैं । जो हवचार्ों से प्रिहतशील िैं ।  

आिी-आबादी के हलए उत्पादन की प्रहक्या में समान अवसर् की मााँि कर्ना, 

हस्त्रयों के आहथाक प्रश्न से जडु़ता िै । मिादेवी वमाा की तर्ि हनर्ाला भी यिााँ नार्ी 

महुक्त के हलए, उनके आहथाक महुक्त को आवश्यक मानते िैं । समान अवसर् और् 

काम का पूर्ा दाम, समाज के उत्तर्ोत्तर् हवकास के हलए एक आवश्यक मााँि िै । 

हस्त्रयों को इस तर्ि के अहिकार्ों से ससं्कार् र्क्षा के नाम पर् िमेशा वंहचत हकया 

जाता र्िा िै । हनर्ाला यिााँ, इस तथाकहथत मिान पर्पंर्ा का हनषेि कर्ते िैं ।  

 हनर्ाला औपहनवेहशक काल के एक मिान र्चनाकार् िैं । औपहनवेहशक 

दासता से महुक्त के हलए भी वि नार्ी महुक्त का समथान कर्ते िैं । हजस प्रकार् वि 

‘चाबकु’ में सकंहलत ‘वणााश्रम िमा की वतामान हस्थहत’ शीषाक में वि यि घोषणा 

कर्ते िैं हक “भार्तवषा का यि यिु शूद्र शहक्त के उत्थान का यिु िै और् देश का 

पनुरूद्धार् उन्िीं के जािर्ण की प्रतीक्षा कर् र्िा िै ।”
2
 उसी प्रकार् हनर्ाला अपने 

इस लेख में हस्त्रयों की महुक्त में िी औपहनवेहशक दासता से महुक्त का र्ास्ता देखते  

िैं । उनकी स्पि िार्णा थी हक “िम लोि स्वयं हजस तर्ि िलुाम िैं, उसी तर्ि 

अपनी हस्त्रयों को भी िलुाम बना र्क्खा िै, बहल्क उन्िें दासों की दाहसयााँ कर् र्खा  

िै । इस मिादैन्य से उन्िें शीघ्र महुक्त देनी चाहिए । तभी िमार्ी दासता की बेहड़यााँ 

कि सकती िैं । ”
3
 

 आज भी हस्थहत बिुत निीं बदली िै । स्वतंत्रता तो िमें हमल िई पर् िम 

अपनी दासता की बेहड़यों को निीं काि पाए िैं । हिहिश उपहनवेशवाद की जिि 

आज िम पूाँजीवादी उपहनवेशवाद की हिर्फ्त में िैं । हस्त्रयों को आजादी तो पिले 

की तलुना में प्राि िुई िैं पर् महुक्त के हलए सघंषा अब भी जार्ी िै । यि अवश्य िै हक 

अब हसफा  परुूषों की कृपा पर् हनभार् निीं िैं । वि अपनी दासता की बेहड़यों स्वयं के 

सघंषा से उतार् कर् फें कने के हलए प्रयासर्त िैं पर्तं ुपरुुषों का सियोि भी अपेहक्षत 

                                                           
1 रामेश्वर राि (सपंा), ननबंधों की दनुनिा – ननराला, प.ृ स.ं 208 
2 सूिमकान्त त्रिपाठी ननराला, चाबकु, प.ृ स.ं 56 
3 रामेश्वर राि (सपंा), ननबंधों की दनुनिा – ननराला, प.ृ स.ं 209 



109 
 

िै । हनर्ाला अपनी तमाम अंतदं्वद्वों के बावजूद स्त्री चेतना के हनमााण में वैचारर्क 

सियोि प्रदान कर्ने वाले हवचार्क के रूप में िमें हदखाई पड़ते िैं ।  

2.1.3 रामद्ववलास शमाा  

 र्ामहवलास शमाा माक्सावादी आलोचक िैं । वि प्रत्येक समस्या को पूाँजीवाद 

और् आहथाक समस्या से जोड़कर् देखते िैं । हस्त्रयों की िलुामी के प्रतीक सती-प्रथा 

के पीछे भी वि आहथाक कार्ण को िी देखते िैं । उनके अनसुार् “सार् ेफसाद की 

जड़ ये सपंहत्त थी । जब तक हविवा को सपंहत्त हमल सकती थी तब तक उसके 

हचता पर् जलने का कोई सवाल निीं था ।”
1
 वि यि भी मानते िैं हक सती-प्रथा की 

समस्या िो या हफर् जाहत प्रथा की, ये अंगे्रजी र्ाज की देन िैं । अंगे्रजों के आने से 

पिले इस तर्ि की सामाहजक समस्याएाँ निीं थीं । उनके अनसुार् “जाहत प्रथा के 

बिंनों की कठोर्ता और् सती-प्रथा का प्रसार् दोनों बातें आपस में जडु़ी िुई िैं । 

और् दोनों का सबंिं अंगे्रजी र्ाज से िै ।”
2
 

 र्ामहवलास शमाा दोनों िी समस्या को सामंतवाद से जोड़कर् देखते िैं । 

उनका किना िै हक अंगे्रज एक तर्ि तो प्रिहतशील िोने का दभं भर्ते थे । दूसर्ी 

तर्फ देशी सामंतों, जािीर्दार्ों एवं उनकी प्रथाओ ं का समथान भी कर्ते थे । 

र्ामहवलास शमाा की इस बात से सिमत िोना थोड़ा महुश्कल इसहलए िै क्योंहक 

कई सार् े ऐसी मध्यकालीन र्चनाएाँ िैं हजससे शताहलदयों से इन प्रथाओ ं का 

भार्तीय समाज में िोना, हसद्ध िोता िै । र्ामहवलास शमाा यि भी मानते िैं हक 

अंगे्रजी सर्कार् के कार्ण शिर्ों में पूाँजीवादी व्यवस्था का प्रभाव हदखने लिा था । 

इसका सबसे ज्यादा दषु्ट्प्रभाव वि हस्त्रयों पर् देखते िैं । उन्िोंने हलखा, “जैसे 

सामंती समाज में पूाँजी सबंिं हवकहसत िुए वैसे िी शिर्ों में पूाँजीवादी ससं्कृहत का 

हवकास िुआ । कुछ हस्त्रयों को ऊाँ ची हशक्षा हमली । उन्िोंने पहिम की हस्त्रयों की 

नकल कर्ना शरुू हकया । ये अपने को मकु्त मानती िैं । पर्तं ु उनकी महुक्त और् 

मजदूर् हस्त्रयों की महुक्त में बिुत बड़ा फका  िै ।”
3
 

                                                           
1 आलोक ससिं (संपा), गोदारण, ‘स्त्िी मुक्तत के प्रश्न – रामषवलास शमाम’, प.ृ सं. 20 
2 विी, प.ृ सं. 21 
3 विी, प.ृ सं. 22 
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 र्ामहवलास शमाा हशक्षा-व्यवस्था और् पूाँजीवादी ससं्कृहत दोनों को यिााँ 

एक-दूसर् ेमें हमला दे र्िे िैं । वि सामान्यीकर्ण का प्रयास भी यिााँ कर्ते हदखाई 

देते िैं । जैसे उच्च विा की हस्त्रयों और् मजदूर् हस्त्रयों की महुक्त में फका  िै वैसे िी 

प्रत्येक हशहक्षत स्त्री में भी फका  िो सकता िै । मजदूर् स्त्री की महुक्त के तका  से 

हशहक्षत हस्त्रयों की महुक्त को नकार्ा निीं जाना चाहिए । वि और्तों को हदए जाने 

वाले आर्क्षण का भी हवर्ोि कर्ते िैं । वि हलखते िैं, “आर्क्षण से जैसे छोिी 

जाहतयों की महुक्त निीं िै, िर्ीबी र्खेा के नीचे िी बने र्िेंिे वैसे िी आर्क्षण से 

हस्त्रयों की स्वािीनता संभव निीं िै ।”
1
 

 र्ामहवलास शमाा का यिााँ भी दृहिकोण एक तर्फा िी िै । आर्क्षण अपने 

आप में कोई महुक्त निीं िै बहल्क महुक्त का एक र्ास्ता भर् िै । आजादी के बाद से 

अिर् िम देखें तो आर्क्षण का उदे्दश्य पूर्ी तर्ि से सफल न िोने के बावजूद दहलतों 

के हलए सिायक हसद्ध िुआ िै । र्ामहवलास शमाा पूाँजीवादी व्यवस्था के खात्मे में िी 

सार्ी कु-प्रथाओ ं का अंत देखते िैं । वि हलखते िैं, “जब तक यि पूाँजीवादी 

व्यवस्था िै तब तक न तो िर्ीब हकसान और् न िरर्जन और् न हस्त्रयााँ पूर्ी तर्ि 

मकु्त िो सकती िैं ।”
2
 

 हनहित रूप से यि एक आदशा िल िै । पूाँजीवादी व्यवस्था का अंत सबके 

हलए हितकार्ी साहबत िोिा पर्तं ुउस अवस्था तक पिुाँचने के हलए र्ास्ता किााँ से 

और् कैसे जायेिा ? दहलतों व हस्त्रयों को उस सघंषा में शाहमल हकए हबना इस 

आदशा को पाना असभंव सा प्रतीत िोता िै । र्ामहवलास शमाा के अनसुार् “समाज 

का िठन जब तक बदलेिा निीं तब तक अछूतों की समस्या िल निीं िो सकती, 

हिन्दू-महुस्लम समस्या िल निीं िो सकती, नार्ी समस्या िल निीं िो सकती ।”
3
          

 समाज के िठन के हलए वि परर्वार् के िठन का बदलना आवश्यक मानते 

िैं । उनका मानना िै हक आपसी सियोि की भावना से िी िम परर्वार् और् समाज 

का िठन बदल सकते िैं । उनके अनसुार् “सियोि समाजवाद की हवशेषता िै । 

लेहकन ऐसा निीं िै हक जब समाजवाद आ जाएिा तभी िम सियोि सीखेंिे । अपने 

                                                           
1 आलोक ससिं (संपा), गोदारण, ‘स्त्िी मुक्तत के प्रश्न – रामषवलास शमाम’, प.ृ सं. 22  
2 विी, प.ृ सं. 23 
3 विी, प.ृ सं. 52  
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सामंती और् पूाँजीवादी समाज में भी िम सियोि से श्रम कर्ना सीख सकते िैं । िम 

सियोि से श्रम कर्ना सीखेंिे तो िमार् ेसमाज का ि़ााँचा भी बदलेिा, परर्वार् का 

ि़ााँचा भी बदलेिा और् यि सियोि िमको अपनी मजदूर् हस्त्रयों से सीखना िै, खेत 

मजदूर्ों की हस्त्रयों से सीखना िै, शिर्ी सवािार्ा मजदूर्ों की हस्त्रयों से सीखना िै । 

जिााँ श्रम की बर्ाबर्ी िोिी, विााँ सियोि के आिार् पर् परर्वार् का नया रूप   

बनेिा । मैं समझता ि ाँ हक इहतिास की िहत यि िै और् नार्ी-समस्या का िल कर्ने 

का तर्ीका यि िै ।”
1
 परर्वार् िठन में बदलाव को समाज िठन में बदलाव के हलए 

र्ामहवलास शमाा आवश्यक मानते िैं ।  इसके हलए वि श्रम की ससं्कृहत के हवकास 

को मित्त्वपूणा मानते िैं । श्रम की ससं्कृहत में श्रम की बर्ाबर्ी या श्रम के प्रहत 

सम्मान का भाव पाया जाता िै । र्ामहवलास शमाा के अनसुार् नार्ी समस्या का भी 

िल श्रम की ससं्कृहत में हनहित िै । 

 र्ामहवलास शमाा नार्ीवाद को हसफा  परुुष हवर्ोि तक सीहमत कर् देने के 

हवर्ोिी िैं । उनके हलए यि मिज नार्ी-परुुष की समस्या िै िी निीं । वि जोर् देकर् 

अपनी बात स्पि कर्ते िैं, “यिााँ िमें एक बात का ध्यान र्खना चाहिए हक आजकल 

जो ये तर्ि-तर्ि के नार्ी-महुक्त के आंदोलन चल र्िे िैं; उनमें परुूष मात्र को नार्ी 

मात्र का शोषक उत्पीड़क बताकर् नार्ी को परुुष के आहिपत्य से मकु्त कर्ने की 

बात की जाती िै । इसके बार् ेमें मेर्ा किना यि िै हक सबसे पिले िमें इस स्त्री-

परुुष की समस्या के रूप में पेश निीं कर्ना चाहिए । इसे सामाहजक समस्या के रूप 

में विा-सघंषा की समस्या के रूप में पेश कर्ना चाहिए ।”
2
 

 र्ामहवलास शमाा का मानना िै हक हस्त्रयों में कई विा िैं और् एक विा की स्त्री 

का दःुख दूसर् ेविा की स्त्री के दःुख से अलि िै । हसफा  परुूष को कें द्र में र्खने से 

स्त्री समस्या का िल निीं पाया जा सकता । उनके अनसुार् विा सघंषा एकमात्र 

उपाय िै जो इस सामाहजक समस्या का िल प्रस्ततु कर् सकता िै । इसी सदंभा में 

वि आिे हलखते िैं, “जिााँ नार्ी के व्यहक्तत्व के हवकास का और् उसके मूल्य की 

प्रहतष्ठा का सवाल िै, यि सार्ा सवाल विा-सघंषा की समस्या से जडु़ा िै । यानी जब 

तक िम इस समाज व्यवस्था को बदलेंिे निीं जिााँ पर् मनुाफा िी िर् आदमी के 

                                                           
1 आलोक ससिं (संपा), गोदारण, ‘स्त्िी मुक्तत के प्रश्न – रामषवलास शमाम’, प.ृ सं. 53-54 
2 विी, प.ृ सं. 54 
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कमा की पे्रर्णा बनता िै, तब तक नार्ी िो या परुुष हकसके व्यहक्तत्व का हवकास 

कर् सकें िे ?”
1
 

 र्ामहवलास शमाा नार्ी िो या परुुष सबकी समस्याओ ंका हनदान पूाँजीवाद 

के अंत और् समाजवाद की स्थापना में देखते िैं । ऐसे में यि भी ध्यान र्खना 

उहचत प्रतीत िोता िै हक विा सघंषा सबसे बड़ा िल िो सकता िै पर्तं ु इसके 

अहतरर्क्त भी भार्तीय समाज व्यवस्था के कई और् पिलू िैं । समानता पर् 

आिारर्त समाज िर् हकसी का सपना िोना चाहिए पर्तं ुभार्त जैसे अद्धासामंती 

समाज व्यवस्था वाले देश में विा सघंषा तब तक सभंव निीं िै जब तक िम लैंहिक 

शोषण और् जाहत आिारर्त शोषण का अंत निीं कर् लेते । 

 पूाँजीवादी व्यवस्था को समाि कर्ने की बात कर् र्ामहवलास शमाा की 

िार्णा िै हक “मैं बार्-बार् पूाँजीवादी व्यवस्था को बदलने की बात पर् जोर् दे र्िा ि ाँ, 

इसका कार्ण यि िै हक पूाँजीवादी व्यवस्था के अंतिात नार्ी की स्वािीनता संभव 

िी निीं िै ।”
2
 इस सदंभा में र्ामहवलास शमाा की िी उहक्त को उद्धत कर्ना उहचत 

प्रतीत िोता िै । उन्िोंने हलखा िै, “नार्ी की पर्ािीनता दो तर्ि की िै । एक सामंती 

िं़ि की पर्ािीनता िै दूसर्ी पूाँजीवादी िं़ि की पर्ािीनता िै ।”
3
 भार्तीय समाज 

व्यवस्था में यि समस्या और् भी जहिल इसहलए िो जाती िै क्योंहक यि दोनों िी 

तर्ि के नार्ी की पर्ािीनता एक साथ हवद्यमान िैं । इसहलए हसफा  पूाँजीवादी 

व्यवस्था के हवनाश से िी स्त्री समस्या का िल निीं िो जायेिा बहल्क सामंतवाद 

और् पूाँजीवाद दोनों के हवरूद्ध साझा सघंषा कर्ना आवश्यक िै । 

 र्ामहवलास शमाा ने स्वतंत्र रूप से स्त्री हवषयक कोई आलोचना पसु्तक निीं 

हलखी । इसके बावजूद वि अपने लेखन में स्त्री समस्या से िकर्ाने की कोहशश 

कर्ते िैं । र्ामहवलास शमाा से सिमत-असिमत िोते िुए भी यि स्वीकार् कर्ना 

िोिा हक स्त्री चेतना की पड़ताल उनके लेखों में मौजूद िै । वि स्त्री-महुक्त के समथाक 

िैं पर्तं ुउनके अनसुार् स्त्री महुक्त का जो स्वरूप स्त्री हवमशा लेकर् चल र्िा िै, वि 

अपयााि िै । अपने एक साक्षात्कार् में उन्िोंने यि स्पि हकया िै हक स्त्री महुक्त को 

व्यापक प्रश्नों से जोड़ना िोिा । र्ामहवलास शमाा  के अनसुार् “स्त्री-महुक्त आंदोलन 

                                                           
1 आलोक ससिं (संपा), गोदारण, ‘स्त्िी मुक्तत के प्रश्न – रामषवलास शमाम’, प.ृ सं. 55 
2 विी, प.ृ सं. 57 
3 विी, प.ृ सं. 56 
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को, हवदेशी पूाँजी से देश को मकु्त कर्ाने सबंिंी आंदोलन से जोड़ा जाना इसकी 

सफलता के हलए आवश्यक िै ।“
1
 

 

2.1.4 सुमन राजे  

समुन र्ाजे का सबसे मित्त्वपूणा योिदान उनकी इहतिास पसु्तक ‘हिन्दी 

साहित्य का आिा इहतिास’ माना जाता िै । ‘हिन्दी साहित्य का आिा इहतिास’ 

इस आर्ोप को हमथ्या साहबत कर्ता िै हक इहतिास में स्त्री र्चनाकार्ों का सवाथा 

अभाव र्िा िै । आिहुनक काल से पूवा  मीर्ाबाई के अहतरर्क्त हकसी और् का हजक्, 

हिन्दी साहित्य के इहतिास पसु्तकों में निीं हमलता । आिहुनक काल में भी र्ाजेंद्र 

बाला घोष, सभुद्राकुमार्ी चैिान, मिादेवी वमाा जैसे र्चनाकार्ों का िी हजक् 

स्वतंत्रता पूवा  के साहित्य में हमलता िै । समुन र्ाजे कई महिला र्चनाकार्ों और् 

उनकी र्चनाओ ंका उल्लेख अपनी उक्त इहतिास पसु्तक में कर्ती िैं । उन्िोंने 

हलखा, “ज्यों ज्यों आिे-इहतिास का लेखन िहत पकड़ता िया, यि िार्णा पखु्ता 

िोती चली िई हक परुुष इहतिासकार्ों ने महिला र्चनाकार्ों के साथ बिुत अन्याय 

हकया िै । यि अन्याय उदासीनता के चलते िुआ िो, ऐसी बात निीं, यि अन्याय 

हवमखु र्िकर् हकया िया िै ।”
2
 

 समुन र्ाजे अपनी इस पसु्तक को स्त्री हवमशा के अंतिात मानने का हनषेि 

कर्ती िैं । उन्िोंने हलखा, “आिा इहतिास ‘स्त्री हवमशा’ की पसु्तक निीं िै । यि 

साहित्येहतिास िी िै पर्तं ुआिा ।”
3
 इसी सदंभा में वि आिे हलखती िैं, “वैसे तो 

हस्त्रयों के साथ अन्याय िोता आया िै, और् कब तक िोता र्िेिा, किा निीं जा 

सकता । उन सबसे लड़ना मेर् े हलए सभंव निीं, इसहलए मैंने फैसला हकया हक 

अन्याय के हवरूद्ध यि लड़ाई मैं साहित्येहतिास के भीतर् लड़ ंिी, यि मानते िुए हक 

िर् लड़ाई िमें आत्म-साक्षात्कार् की ओर् भी ले जाती िै, ले जाएिी ।”
4
 समुन र्ाजे 

इस पसु्तक को स्त्री हवमशा की पसु्तक न मानते िुए भी, हस्त्रयों के साथ िुए अन्याय 

के हवरूद्ध लड़ाई का एक माध्यम मानती िैं । ऐसे में अनायास िी वि स्त्री महुक्त के 

                                                           
1
 आलोक ससिं (संपा), गोदारण, ‘स्त्िी मुक्तत के प्रश्न – रामषवलास शमाम’, प.ृ सं. 61  

2 सुमन राज,े हिन्दी साहित्ि का आधा इनतिास, प.ृ सं. 11 
3 विी, प.ृ सं. 11 
4 विी,, प.ृ स.ं 11 
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प्रश्न से जडु़ जाती िैं । िमार्ा उदे्दश्य भी यिााँ उनके लेखन के अंतिात स्त्री चेतना  के 

स्वर् की पिचान कर्ना िै । 

 िर् लड़ाई को आत्म-साक्षात्कार् से जोड़कर् देखने वाली समुन र्ाजे 

स्त्रीवाद को भी इसी रूप में देखती िैं । उनका मानना िै हक “बीसवीं सदी के महुक्त-

सघंषों में स्त्री का महुक्त-सघंषा शायद सबसे अहिक मूलिामी और् सावाभौहमक र्िा 

िै । सबसे अहिक अहिसंक, र्क्तिीन और् सत्याग्रिी भी । इस सघंषा की व्यापकता 

का मित्त्वपूणा पक्ष यि भी िै हक “यि हजतना बािर्ी स्तर् पर् सघंहित और् घहित 

िुआ िै, उतना िी आन्तरर्क स्तर् पर् भी। वि एक साथ आत्मसघंषा भी र्िा िै । 

आत्मबोि, आत्महवशे्लषण और् आत्माहभव्यहक्त का सघंषा भी ।”
1
 

 समुन र्ाजे का यि मत सिी िै हक स्त्री-सघंषा सवााहिक मूलिामी और् 

सावाभौहमक सघंषा िै । स्त्रीवाद पूर् े हवश्व स्तर् पर् चलने वाला आदंोलन िै । 

पूाँजीवाद, समाजवाद और् सामंतवाद, तीनों के िी अंतिात स्त्रीवाद का आंदोलन 

हस्त्रयों की समानता का प्रश्न लेकर् चला िै । मूलिामी इसहलए क्योंहक स्त्री और् 

परुुष का भेद हजतनी बड़ी हमथ्या िै उतनी िी स्त्री-परुुष की समानता एक बहुनयादी 

जरूर्त िै । 

 समुन र्ाजे मखु्यतः इहतिास - लेहखका िैं । इसहलए वि हवहभन्न यिुों में िुए 

स्त्री महुक्त के प्रयासों या आंदोलनों के बीच तलुना कर्ती िैं । बीसवीं सदी के पूवााद्धा 

और् आज के स्त्रीवाद के बीच तलुना कर्ती िुई वि हलखती िैं, “उन्नीसवीं सदी के 

उत्तर्ािा एवं बीसवीं सदी के पूवााद्धा के महिला-लेखन और् समकालीन स्त्री हवमशा में 

एक मौहलक अंतर् िै हजसे साफ हकए जाने की जरूर्त िै । विााँ स्त्री का प्रहतपक्ष 

‘परुुष’ निीं िै, ‘जड़ीभूत रूहियााँ’ िैं, हजनके हवरूद्ध वे स्वयं भी खड़ी िोती िैं और् 

अपनी बिनों को भी जाितृ कर्ती िैं । ”
2
 

 समुन र्ाजे स्वयं को एक महिला लेखक और् दूसर्ी स्त्री लेहखकाओ ंको स्त्री 

हवमशाकार् मानती िैं । इस सन्दभा में यि भी देखना आवश्यक िै हक उस 

समय(उन्नीसवीं सदी के उत्तर्ािा एवं बीसवीं सदी के पूवााद्धा ) हकतनी महिलाएाँ 

लेखन काया कर् र्िी थीं और् हकस तत्पर्ता से अपनी दासता के हखलाफ हलख 

                                                           
1 सुमन राज,े हिन्दी साहित्ि का आधा इनतिास, प.ृ सं. 302   
2 विी, प.ृ सं. 304   
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र्िी थीं । अिर् समुन र्ाजे की बात को स्वीकार् भी हकया जाए हक स्वयं हलखने के 

साथ वे  शेष हस्त्रयों को भी जाितृ कर् र्िी थीं तब भी बीसवीं सदी की शरुूआत के 

महिला लेखन और् आज के स्त्रीवाद में हवर्ोि का रर्श्ता निीं बनता । आज के 

स्त्रीवाद के सामने भी प्रहतपक्ष ‘परुुष’ निीं परुुषशाहसत वि व्यवस्था िै हजसने 

हस्त्रयों को सामाहजक, र्ाजनीहतक और् आहथाक रूप से वंहचत बनाए र्खने में हकसी 

न हकसी प्रकार् से अपना योिदान देती िै । 

 समुन र्ाजे का यि भी मानना िै हक आज का हिन्दी का स्त्रीवाद शदु्ध 

साहिहत्यक आंदोलन िै । समुन र्ाजे मानती िैं हक आज के स्त्रीवाद ने महिला 

लेखन की पर्पंर्ा से जड़ीभूत रूहियों के हवरूद्ध सघंषा कर्ने की पे्रर्णा निीं पाई िै । 

वि हलखती िैं, “समकालीन स्त्री हवमशा अपने को पूर्ी तर्ि से उस पषृ्ठभूहम से 

कािकर् अपनी ऊजाा पहिम के नार्ी-आंदोलनों से ग्रिण कर्ता िै । इस तर्ि वि 

अपने दोनों तर्फ सीमा-र्खेाएाँ बना लेता िै । एक केवल स्त्री द्वार्ा हलखा िया 

साहित्य, दो केवल स्त्री के हवषय में हलखा िया साहित्य अथाात ्स्त्री द्वार्ा हलखा 

िया, स्त्री के हवषय में हलखा िया साहित्य िी साहिहत्यक स्त्री हवमशा िै ।”
1
 

 समुन र्ाजे का मानना िै हक समकालीन स्त्रीवाद हिन्दी साहित्य की अपनी 

पर्पंर्ा से कुछ भी ग्रिण निीं कर्ता । उनका यि भी मानना िै हक हस्त्रयााँ िी केवल 

हस्त्रयों की समस्या पर् हलखकर्, साहिहत्यक स्त्री हवमशा चला र्िी िैं । यि स्त्री 

हवमशा के हलए एक चनुौती िै हक वि स्त्री की समस्याओ ंके साथ शेष समाज के 

वंहचतों एवं उपेहक्षतों की समस्याओ ं के साथ स्वय ंको कैसे एकाकार् कर्ता िै । 

हस्त्रयों की समस्या पर् बात कर्ना हनिायत जरूर्ी िै पर्तं ुयि सच िै हक वि किीं 

शेष लोिों को िैर् जरूर्ी न लिने लिे । समुन र्ाजे का यि आर्ोप िंभीर्ता से 

हवचार् हकए जाने की मााँि कर्ता िै । 

 समुन र्ाजे देि के आिार् पर् िोने वाले शोषण का सवाथा हवर्ोि निीं  

कर्तीं । वि हलखती िैं, “क्योंहक स्त्री हवमशा हलंि-कें हद्रत िै, इसहलए यि स्वाभाहवक 

िै हक ‘स्त्री-देि’ हवचार् का प्राथहमक मदु्दा बन िया िै । ‘स्त्री-शोषण’ का एक बिुत 

बड़ा, ऐहतिाहसक कार्ण ‘स्त्री-देि’ िी र्िा िै, इसहलए यि अप्रत्याहशत निीं िै हक 

                                                           
1 सुमन राज,े हिन्दी साहित्ि का आधा इनतिास, प.ृ सं. 305 
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उसकी ‘महुक्त’ को भी उसकी देि से जोड़ हदया िया िै ।”
1
 नार्ी मुहक्त के हलए वि 

देि मात्र से महुक्त को आवश्यक मानती िैं पर्तं ुवि मिज देि मात्र की महुक्त में िी 

स्त्री की महुक्त निीं मानतीं । उनका किना िै, “स्त्री महुक्त के हवमशा में यौन महुक्त का 

हवमशा भी अहनवायातः जिि पाएिा क्योंहक स्त्री की अन्य िलुाहमयों में उसकी 

यौहनक िलुामी भी शाहमल िै । बहल्क नग्न मदावादी सोच में स्त्री योहन का िी पयााय 

िो जाती िै । ...पर् क्या यौन महुक्त का अथा मुक्त यौन िै ? या स्वयं अपनी 

यौहनकता को हपर्ाहमड की सीहियााँ चिने के हलए इस्तेमाल कर्ना यौन महुक्त िै ? 

और् नार्ी महुक्त भी ? अिर् ऐसा िै तो बस विी मकु्त िो पायेंिी जो परुुषवादी 

सौंदयाबोि की कसौिी पर् काम्याएाँ ठिर्ती िैं ।”
2
 

 एक बड़ा प्रश्न समुन र्ाजे यिााँ स्त्री महुक्त के समथाकों के सामने र्खती िैं । 

यौन महुक्त का प्रश्न एक बड़ी चनुौती िै समाज के हलए, लेहकन स्त्री हवमशा का लक्ष्य 

मकु्त-यौन निीं िो सकता । समुन र्ाजे का मानना िै हक समकालीन नार्ीवादी 

हचतंक यौन महुक्त से ज्यादा यौन का समथान कर् र्िे िैं । समुन र्ाजे किती िैं हक 

ऐसे में तो परुुषवादी सेाच में जो ‘स्त्री सनु्दर् और् कमनीय समझी जाती िैं, हसफा  

उन्िीं को महुक्त हमल सकती िै और् स्त्री हवमशा सुदंर् हस्त्रयों का हवमशा बनकर् र्ि 

जायेिा । 

 समुन र्ाजे यिााँ तक मानती िैं हक स्त्री हवमशा मिज मध्यविीय महिलाओ ं

का बहुद्ध-हवलास िै, इसका जमीनी सर्ोकार्ों से कोई लेना-देना निीं िै । वि 

हलखती िैं, “वि समय तो लद िया जब हविवा की हस्थहत, दिेज की समस्या, 

अहववाहित लड़की की समस्या आहद स्त्री हवमशा का प्रमखु मदु्दा मानी जाती थी । 

ऐसा निीं िै हक ये समस्याएाँ समाज में र्िी िी निीं, या इन्िें सलुझा हलया िया िै । 

पर्तं ुर्चना के कें द्र में ये निीं िै । अब स्त्री हसफा  स्त्री के रूप में सामने आती िै । यि 

स्त्री भी हकसी बडे़ विा का प्रहतहनहित्व निीं कर्ती । अहिकतर् वि मध्यविीय या 

उच्च मध्यविीय स्त्री की भाषा बोलती िै ।”
3
 

 इस सदंभा में वि ममता काहलया, मदृलुा ििा, हचत्रा मदु्गल आहद लेहखकाओ ं

एवं उनकी र्चनाओ ंका उदािर्ण सामने र्खती िैं । र्चनाकार् हकसी भी विा का िो 

                                                           
1 सुमन राज,े हिन्दी  साहित्ि का आधा इनतिास, प.ृ स.ं 308 
2 विी, प.ृ सं. 317 
3 विी, प.ृ सं. 316 
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सकता िै पर्तं ुउसकी र्चना में अिर् वंहचत-उपेहक्षत विा की समस्याएाँ निीं आतीं, 

तब उस पर् आर्ोप लिाया जा सकता िै । समुन र्ाजे का मानना िै हक मध्यमविीय 

या उच्च मध्यम विीय हस्त्रयों का िी दःुख, जो मखु्यतः यौन-जीवन का दःुख िै, 

उसका िी हचत्रण नार्ीवादी लेहखकाएाँ ज्यादा कर् र्िी िैं ।  

 समुन र्ाजे कई चनुौहतयों का हजक् यिााँ कर्ती िैं, हजसका जवाब िू़ाँिना या 

देना स्त्रीवाद के हलए आवश्यक िै । िम आिे इस हवषय पर् नार्ीवादी हवचार्कों के 

िवाले से हवचार् कर्ने का प्रयास कर्ेंिे । इसके बावजूद समुन र्ाजे हिन्दी के 

स्त्रीवाद के दोनों पक्षों को िमार् ेसामने र्खने का मित्त्वपूणा काया कर्ती िैं ।  
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2.2 समकालीन स्त्रीवादी आलोचना  

हिन्दी का स्त्रीवाद पहिम में चले स्त्रीवादी आंदोलन से प्रभाहवत र्िा िै 

तथाहप हिन्दी एवं भार्तीय स्त्रीवाद की अपनी हनजी हवशेषताएाँ भी िैं । स्त्रीवाद के 

कई रूप िमें हदखाई पड़ते िैं, हजसमें प्रमखु िैं - उदार्वादी स्त्रीवाद, समाजवादी 

स्त्रीवाद, र्हेडकल स्त्रीवाद, अशे्वत स्त्रीवाद इत्याहद । उनके अंदर् हनहित मतभेदों के 

बावजूद एक बात स्पि िै हक महिलाओ ंकी हस्थहत और् उनकी जेंडर्-पिचान की 

सरं्चना सभी नार्ीवादी हसद्धातंों का कें द्रीय पिलू िै । ‘उदार्वादी स्त्रीवाद  

उदार्वाद की दाशाहनक पर्पंर्ाओ ंका अनिुमन कर्ता िै, जो 17 वीं सदी के पर्वती 

काल से 18 वीं सदी के पर्वती काल तक पहिमी जित में सपंन्न सामाहजक, 

र्ाजनीहतक और् आहथाक बदलावों की उपज थीं ।’
1
 अमर्ीकी और् फ्ासंीसी क्ाहंत 

द्वार्ा सपंन्न बदलावों औद्योहिकीकर्ण तथा शिर्ीकर्ण एवं मध्यविा का उदय, 

उदार्वादी स्त्रीवाद की पषृ्ठभूहम में था । “परर्वार् और् समाज में महिलाओ ंकी दोयम 

हस्थहत को बहुद्धसिंत ठिर्ाने वाली आम िार्णाओ ं को उदार्वादी स्त्रीवाद ने 

सफलतापूवाक किघर् े में खड़ा हकया । सावाजहनक जीवन में शाहमल िोने के 

महिलाओ ंके अहिकार् की उन्िोंने हिमायत की और् एक मानवीय िस्ती िोने के 

नाते उनकी समग्र क्षमताओ ंको फलने-फूलने के हलए मौका प्रदान कर्ने की मााँि 

की । िालााँहक उदार्वादी स्त्रीवाद ने महिलाओ ंकी असमानता और् अिीनता को 

र्खेाहंकत हकया, मिर् जेंडर् उत्पीड़न की जड़ों और् सरं्चनाओ ंका पयााि तर्ीके से 

हवशे्लषण निीं हकया िया ।”
2
 

 उदार्वादी स्त्रीवाद के पिात् स्त्रीवाद के दूसर् ेलिर् के रूप में समाजवादी 

या माक्सावादी-स्त्रीवाद का आिमन पहिम में साठ के दशक में िोता िै । 

“समाजवादी नार्ीवाहदयों ने न केवल महिलाओ ंकी िलुामी के उदय के अथाात् 

महिलाए ंएक शोहषत हलंि का हिस्सा कैसे बनी - एिेंल्स के हवशे्लषण को अपनाया 

बहल्क माक्सावादी िार्णाओ ंको लािू कर्के महिलाए ं हकस तर्ि शोहषत िोती िैं 

इसको भी समझाने की कोहशश की । समाजवादी और् माक्सावादी नार्ीवाहदयों के 

हलए इस तर्ि हपतसृत्ता को समझाने का सवाल माक्सावादी िार्णाओ ंसे िी सभंव 

                                                           
1 साधना आिम, ननवेहदता मेनन, क्जनी लोकनीता (संपा), नारीवादी राजनीनत:संघिम एव ंमुद्दे, प.ृ स.ं 22   
2 विी, प.ृ स.ं 26 
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था ।”
1
 समाजवादी स्त्रीवाद में ‘उत्पादन प्रणाली, विा और् अहतरर्क्त मूल्य’ जैसे 

अविार्णों के प्रयोि से स्त्री-शोषण को समझने का प्रयास हकया जाता िै । भार्त 

जैसे देश में विा और् िर्ीबी जैसे मदेु्द की ज्यादा अिहमयत हदखती िै इसहलए कई 

भार्तीय नार्ीवादी विा के मदु्दों के बार् ेमें ज्यादा सचेत हदखती िै । 

 साठ के दशक के उत्तर्ाद्धा में तथा सत्तर् की शरुूआत में आंहशक तौर् पर् 

उदार्वादी स्त्रीवाद के हखलाफ प्रहतहक्या के तौर् पर् और् अंशतः हलंिवाद के 

हखलाफ आक्ोश के तौर् पर् सयंकु्त र्ाज्य अमर्ीका और् हििेन में र्हेडकल स्त्रीवाद 

का उदय िुआ । सीमा दास के अनसुार् र्हेडकल स्त्रीवाद “...पहिम के जमीनी स्तर् 

से जडेु़ आदंोलन का हिस्सा िै जो एक हवकहसत िोती महिला ससं्कृहत का भाि िै 

तथा जो साहित्य, सिंीत, आध्याहत्मकता, स्वास्थ्य सेवाए,ं र्ोजिार् और् 

िेक्नोलॉजी का नार्ीवादी हवकल्प देने के हलए प्रयासर्त िै ।”
2
 र्हेडकल स्त्रीवाद का 

मानना िै हक हस्त्रयों को अपने शर्ीर् पर् अहिकार् कर्ना जरूर्ी िै । इसहलए वि 

माततृ्व का हवर्ोि कर्ता िै और् िभापात एवं समलैंहिकता का समथान कर्ता िै । 

र्हेडकल स्त्रीवाद जैहवक हनिाार्णवाद को ज्यादा मित्त्व देता िै इसहलए 

समाजवादी-स्त्रीवाद इसकी आलोचना कर्ता िै । समाजवादी स्त्रीवाद का मानना िै 

हक र्हेडकल स्त्रीवाद स्त्री शोषण के ऐहतिाहसक, आहथाक एवं भौहतक आिार्ों की 

अनदेखी कर्ता िै । सीमा दास र्हेडकल स्त्रीवाद की हवशेषताओ ंको उजािर् कर्ती 

िुई हलखती िैं, “र्हेडकल स्त्रीवाद परुुष ससं्कृहत के मूल्यों को चनुौती देता िै । वि 

निीं चािता हक महिलाएाँ परुुषों का अनसुर्ण कर्ें । इसके बजाय वि महिलाओ ंकी 

पार्पंारर्क ससं्कृहत पर् आिारर्त नए मूल्यों का सजृन चािता िै । नार्ी ससं्कृहत के 

उन सभी पिलओु ंका वि हनषेि कर्ता िै जो महिलाओ ंको पर्ािीन र्खते िों जैसे 

हक अकमाण्यता, आत्मत्याि आहद ।”
3
 

 इनके अहतरर्क्त अशे्वत नार्ीवादी भी िैं जो इन हवचार्िार्ाओ ं से व्यापक 

स्वायत्तता का दावा कर्ती िैं । हजसका वास्तहवक आशय यिी िै हक ये 

हवचार्िार्ाएाँ नस्ल आिारर्त शोषण को न नर् अंदाज कर्ती िैं । इन तमाम हवभेदों 

के बावजूद सरु्ाहजन्ता र् ेके अनसुार् “स्त्रीवाद एक ऐसी आविार्णा के रूप में उभर् 

                                                           
1 साधना आिम, ननवेहदता मेनन, क्जनी लोकनीता (संपा), नारीवादी राजनीनत:संघिम एव ंमुद्दे, शेफाली का 
  लेख –‘समाजवादी / मातसमवादी स्त्िीवाद ,प.ृ सं.30-31  
2 विी, सीमा दास का लेख- ‘रेडिकल स्त्िीवाद ’, प.ृ सं. 40  
3 विी, प.ृ सं. 42 
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र्िा िै जो अपने भीतर्, हकसी भी हदए िए समाज में परुुष हवशेषाहिकार् और् स्त्री 

अिीनीकर्ण के आलोचनात्मक हवशे्लषण के आिार् पर् सामाहजक र्ाजनीहतक 

बदलाव के हलए एक हवचार्िार्ा और् आंदोलन दोनों को िी समाहित कर् सकती  

िै । आज की नार्ीवादी सोच परुुषवादी सत्ता को समाि कर्ने का लक्ष्य र्खती     

िै ।”
1
 

 हिन्दी के स्त्रीवाद ने इन सभी स्त्रीवादी आंदोलनों से प्रभाव ग्रिण हकया िै । 

हिन्दी के स्त्रीवाद में अभी इस तर्ि के अलि-अलि विा निीं बन पाए िैं । हिन्दी के 

स्त्रीवाद को परर्भाहषत कर्ती िुई, प्रभा खेतान हलखती िैं, “स्त्री-लेखन का एक 

मित्त्वपूणा उदे्दश्य स्त्री की हवहभन्न भूहमकाओ ंके बार् ेमें मानव समाज को परर्चय 

देना िै, जीवन के उन अंिेर् ेकोनों पर् भी प्रकाश डालना िै हजसकी पीड़ा हस्त्रयों ने 

सहदयों से झेली िैं । जरूर्त िै हक स्त्री अपनी मानवीय िरर्मा और् अहिकार् को 

समझाकर् सरं्चनात्मक, सासं्कृहतक तथा मानवीय दृहिकोण के मूल तत्वों का 

हवशे्लषण कर्,े अपने लेखन से उन तमाम हस्त्रयों को शहक्त दे, जो सघंषार्त िैं तथा 

जो स्त्री-समाज के हवकास में सहक्य िैं ...हजनके पास मानवीय िरर्मा के नाम पर् 

केवल अपना शर्ीर् िै, उनको भी शलद प्रदान कर्,े जीवन जीने की पे्रर्णा दे और् 

साहित्य के हवकास के नए दृहिकोण तथा वैकहल्पक आविार्णाओ ंको हवकहसत 

कर्ें ।”
2
 

 स्त्री-प्रश्न पर् हवचार् कर्ने वाले हिन्दी में आलोचकों-हचतंकों की एक लम्बी 

फेिरर्स्त िै । हजन्िोंने अपने आलोचना कमा के द्वार्ा हिन्दी में स्त्रीवाद को हवकहसत 

कर्ने का सफल प्रयास हकया । शोि की आवश्यकता को ध्यान में र्खते िुए प्रस्ततु 

अध्याय में कुछ प्रमखु आलोचकों पर् हवचार् कर्ने का प्रयास हकया जाएिा । 

2.2.1 राजेंद्र यादव 

र्ाजेंद्र यादव को हिन्दी में दहलत-हवमशा एवं स्त्री हवमशा की शरुूआत कर्ने 

वाले लोिों में शाहमल िोने का शे्रय प्राि िै । उन्िोंने िमेशा ‘िसं’ के द्वार्ा 

हवमशामूलक साहित्य को एक साथाक मंच प्रदान कर्ने का प्रयास हकया । अतएव 

                                                           
1 साधना आिम, ननवेहदता मेनन, क्जनी लोकनीता (संपा), नारीवादी राजनीनत:संघिम एव ंमुद्दे, सुराक्जन्ता 
  रे का लेख –‘नारीवादी ससद्धांत : एक तलुनात्मक पररप्रेक्ष्ि’, प.ृ सं. 53 
2 अरषवन्द जैन, औरत अक्स्त्तत्व और अक्स्त्मता, भूसमका, प.ृ सं. 26 



121 
 

यिााँ उनकी मान्यताओ ं को जानना आवश्यक प्रतीत िोता िै । र्ाजेंद्र यादव ने 

घोहषत तौर् पर् स्त्री हवमशा को देिवादी हवमशा के रूप में देखने-समझने का प्रस्ताव 

र्खा । उनका मानना था हक स्त्री देि को स्वाभाहवक रूप से एक व्यहक्त के रूप में न 

देख पाना िी, िमार् ेसमाज की सबसे बड़ी समस्या िै । उन्िोंने हलखा िै, “नार्ी को 

िम सपूंणाता में निीं दखे पाते । कमर् से ऊपर् की नार्ी महिमामयी िै । करूणा भर्ी 

िै, सनु्दर्ता और् शील की देवी िै, वि कहवता िै, सिंीत िै, अध्यात्म िै और् अमूता 

िै । कमर् से नीचे वि काम-कंदर्ा िै, कुहत्सत और् अश्लील िै, ध्वंसकारर्णी िै, 

र्ाक्षसी िै और् सब हमलाकर् नर्क िै ।”
1
 

 र्ाजेंद्र यादव के अनसुार् यिुों से स्त्री के प्रहत यिी नजरर्या समाज में देखने 

को हमलता िै । उनके अनसुार् िमार् ेसोच की यिी हवडम्बना या तो नार्ी के प्रहत 

श्रद्धा का भाव जिाकर् उसे देवी के रूप में प्रहतहष्ठत कर्ने का प्रयास कर्ता िै या 

हफर् उसे िेय समझकर् घणृा कर्ना हसखाता िै । र्ाजेंद्र यादव की स्पि िार्णा िै 

हक “आदमी ने यि मान हलया िै हक और्त शर्ीर् िै, सेक्स िै, विीं से उसकी 

स्वतंत्रता की चेतना और् स्वच्छंद व्यविार् पैदा िोते िैं ।  इसहलए वि िर् तर्ि से 

उसके सेक्स को हनयंहत्रत कर्ना चािता िै ।”
2
 

 शर्ीर् मात्र िोने की भ्राहंत अविार्णा को र्ाजेंद्र यादव स्त्री के ऊपर् परुुष के 

प्रभतु्व का मूल कार्ण मानते िैं । उनका मानना िै हक न हसफा  परुुष ने स्त्री को हसफा  

काम की वस्त ु मात्र माना बहल्क हस्त्रयों की सोच को भी उसने इसी आिार् पर् 

अनकूुहलत भी हकया । “परुुष ने स्त्री के खून में यि भावना, ससं्कार् की तर्ि कूि-

कूिकर् भर् दी िै हक वि हसफा  और् हसफा  शर्ीर् िै ।”
3
 इस तर्ि परुुष ने वचास्व और् 

अनकूुलन दोनों िी पद्धहत से स्त्री को दोयम दजे का नािरर्क िोने पर् मजबूर्   

हकया । 

 र्ाजेंद्र यादव किते िैं हक स्त्री ने अपने आपको उतना िी शर्ीर् के रूप में 

देखा हजतना परुुष चािता िै । अथाात् परुुषसत्तात्मक समाज ने शर्ीर् के स्तर् पर् 

भी स्त्री की सोच को आजाद निीं िोने हदया । र्ाजेंद्र यादव इस हवर्ोिाभास की 

तर्फ इशार्ा कर्ते िुए हलखते िैं, “अजीब हवर्ोिाभास िै: परुुष और्त को हसफा  

                                                           
1 राजेंद्र िादव, आदमी की ननगाि में औरत, प.ृ स.ं 14 
2 विी, प.ृ स.ं15 
3 विी, प.ृ स.ं15 
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शर्ीर् या उसके कुछ अंिों को िी उसकी सपूंणा पिचान के रूप में देखने की हजद में 

र्िना चािता िै, लेहकन जब और्त स्वयं अपने को इस रूप में देखने या मानने 

लिती िै तो बौखला उठता िै- स्त्री शर्ीर् र्िे, लेहकन अपने आपको हसफा  उतना िी 

शर्ीर् माने हजतने की मझेु जरूर्त िै । उससे अहिक मानना उसकी ‘उच्छंृखलता’ 

और् अमयाादा िै । कंकाल उपन्यास में प्रसाद ने स्वीकार् हकया िै, ‘परुुष नार्ी को 

उतनी िी हशक्षा देता िै, हजतनी उसके स्वाथा में बािक न िो ।”
1
 र्ाजेंद्र यादव का 

मानना िै हक सहदयों से परुुषों ने स्त्री की समझ को ऐसे िी अनकूुहलत हकया िै । 

हस्त्रयों को िमेशा अपनी जरूर्तों के हिसाब से िी छूि दी । उनकी चेतना को 

स्वाभाहवक रूप से हनहमात िोने को बाहित कर्ता र्िा । जब भी कभी हकसी स्त्री ने 

अपनी समझ से कुछ कर्ने का प्रयास हकया, परुुषवादी समाज ने उसे उच्छंृखल 

कर्ार् हदया । मीर्ाबाई इसकी एक बेितर्ीन उदािर्ण िैं । इसहलए उनका मानना िै 

हक स्त्री ‘शर्ीर् के माध्यम से िी शर्ीर् से ऊपर् उठती िै ।’
2
 

 र्ाजेंद्र यादव का मानना िै हक िमार्ी समाज-व्यवस्था आज भी हवचार्ों में 

उतनी िी सामंती िै हजतना वि मध्यकाल में िुआ कर्ती थी । वि इस सामंती-

व्यवस्था को एक हपर्ाहमड की तर्ि मानते िैं । हजसमें छोिी सी छोिी ईिं को यि 

भर्ोसा िोता िै हक हपर्ाहमड उसके कार्ण हिका िै । इसहलए हकसी को भी अपनी 

जिि से हिलने का अहिकार् निीं िै । परुुषसत्तात्मक समाज ने हस्त्रयों के साथ भी 

ऐसा िी व्यविार् हकया । इसहलए उनका मानना िै, “सामंती व्यवस्था में नार्ी हसफा  

एक वस्त ु िै, सभंोि और् सतंान की इच्छा पूर्ी कर्ने वाली मादा । यिााँ सेवा, 

उपयोि और् वफादार्ी के बदले परुुष नार्ी को उसी तर्ि सजाता, सरु्क्षा देता और् 

उसकी हजम्मेदार्ी लेता िै जैसे अपने िाहथयों, घोड़ों और् बैलों को सजाता, 

सवंार्ता और् सरं्क्षण देता िै ।”
3
 

 हपतसृत्ता और्त को पत्नी या माता रूप में िी स्थाहपत कर्ता िै । दोनों िी 

हस्थहतयों में हस्त्रयों की स्वच्छंदता वजानीय िै । हस्त्रयों की आजादी को हनयंहत्रत 

कर्ने का यि तर्ीका, हपतसृत्तात्मक समाज-व्यवस्था िमेशा से अपनाती र्िी िै । 

इसी कार्ण र्ाजेंद्र यादव और्त को दी िई सजने-साँवर्ने की आजादी को पालतू 

                                                           
1 राजेंद्र िादव, आदमी की ननगाि में औरत, प.ृ स.ं 16 
2 विी, प.ृ सं 16 
3 विी, प.ृ स.ं 21 
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पशओु ंकी आजादी से जोड़कर् देखते िैं । र्ाजेंद्र यादव हस्त्रयों की िलुामी की मखु्य 

वजि स्त्री के ‘सभंोि योग्य मादा रूप’ को मानते िैं । उनके अनसुार् इसी कार्ण 

“इस समाज के प्रामाहणक साहित्य में ‘और्त’ किीं निीं िै । नौ वषा की िोर्ी से 

लेकर् तीस-पैंतीस वषा की प्रौिा उम्र की हसफा  नाहयकाएाँ िैं - उनके हवहभन्न भेद    

िैं ।”
1
 

 र्ाजेंद्र यादव ऐसी नाहयकाओ ंकी जिि साहित्य में और्त के व्यहक्त-रूप को 

प्रहतहष्ठत िोते देखना चािते िैं । इसी कार्ण वि कृष्ट्णा सोबती को पे्रमचदं की 

पर्पंर्ा को आिे बिाने वाले र्चनाकार् के रूप में दखेते िैं । उनके अनसुार् “कृष्ट्णा 

सोबती पर् हलखते िुए मैंने इसी सूत्र को हलया था हक उनकी सार्ी कथा-यात्रा, 

और्त के वस्त ुप्राणी और् व्यहक्त बनने की किानी िै । पे्रमचदं उसे हसफा  वस्त ुसे 

प्राणी तक िी ला पाए थे । ...उस समय यिी बिुत बड़ी बात थी ।”
2
 वस्त ुसे प्राणी 

हफर् प्राणी से व्यहक्त बनने के बीच एक स्त्री का सपूंणा सघंषा घहित िोता िै । र्ाजेंद्र 

यादव पे्रमचदं के प्रयास की सर्ािना कर्ते िुए भी उनकी सीमा को स्वीकार् कर्ते  

िैं ।  पे्रमचदं अपने यिु में और्त को वस्त ुसे प्राणी मात्र तक िी ला पाए थे । कृष्ट्णा 

सोबती उनके बाद की र्चनाकार् िैं एवं और्त िोने की सवेंदना भी उनके लेखन में 

शाहमल िै । इसहलए वि स्त्री को एक व्यहक्त के रूप में स्थाहपत कर्ती न नर् आती  

िैं । शर्ीर् से व्यहक्त बनने तक का यि सफर् िी स्त्री हवमशा की सघंषा यात्रा िै । 

 र्ाजेंद्र यादव हस्त्रयों के शोषण में परर्वार्-ससं्था का भी मित्त्वपूणा योिदान 

मानते िैं । उन्िोंने हलखा, “परर्वार् नामक ससं्था द्वार्ा परुुष-हनर्कुंशता की 

हकलेबदंी न की िई िोती तो शायद परुुष न बाहलका को बदााश्त कर्ता, न बहुिया 

को, दोनों िी उसके हलए बोझ िैं । उसका प्राकृहतक जडु़ाव यवुती के साथ िै वि भी 

अपनी एकमात्र हमहल्कयत बनाकर् ।”
3
 

 र्ाजेंद्र यादव परुुष मात्र को िी अहिकाशं जिि परुुष-सत्ता के रूप में प्रस्ततु 

कर्ते न नर् आते िैं । मेर्ा ख्याल िै हक परर्वार् नामक ससं्था में उन पिलुओ ंका 

भी शोषण िोता र्िा िै हजनको सपंहत्त के अहिकार्ों से हकन्िीं कार्णों से वंहचत 

र्खा  िया । यि सच िै हक हस्त्रयों की पीड़ा दोिर्ी िै । परर्वार् नामक ससं्था के भ्रि 
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िोने की सूचना िमें जैनेन्द्र के उपन्यासों के समय से िी हमलने लिती िै । र्ाजेंद्र 

यादव मानते िैं हक परर्वार् नामक ससं्था का हनमााण िी इसहलए िुआ हक हस्त्रयों को 

परुुषवादी समाज अपनी कैद में र्ख सके । उनके अनसुार् “स्त्री को िजार्ों सालों से 

अबला, असिाय, अिूर्ी और् अपने ऊपर् हनभार् बनाकर् र्खना, परर्वार् के भीतर् 

िी अपनी हनर्कुंश स्वच्छंदता को बर्कर्ार् र्खने की र्णनीहत िै...उसने सार्े 

सामाहजक कानूनों को इस तर्ि ििा िै हक परुुष-वचास्व को किीं कोई चनुौती या 

खतर्ा निीं िै ।”
1
 

 परर्वार् का कें द्र आज भी और्त को िी माना जाता िै । उन्िें यि हवश्वास 

हदलाया जाता िै हक घर् और् परर्वार् हसफा  और्तों के प्रयासों से िी हिका र्ि 

सकता िै । र्ाजेंद्र यादव का मानना िै इस कार्ण और्तों की हनभार्ता परुुषों पर् 

बनी र्िती िै । इस तर्ि परुुष का वचास्व सिजता से चलता र्िता िै और् परर्वार् 

भी। र्ाजेंद्र यादव हलखते िैं हक यिी कार्ण िै हक “भार्तीय समाज में न नार्ी का 

अपना काई व्यहक्तत्व र्िा िै, न जाहत । वि ऐसा ‘र्त्न’ िै हजसे किीं से भी उठाया 

जा सकता िै और् हजसके पास िै उसी की सपंहत्त िै ।”
2
 

 र्ाजेंद्र यादव स्त्री महुक्त को अन्ततः देि महुक्त में िी देखते िैं । उन्िोंने हलखा, 

“...स्त्री सेक्स वि हवस्फोिक तत्व िै हजसे शास्त्र और् शस्त्र सभी से हनयंहत्रत र्खना 

िै । हफर् क्यों स्त्री महुक्त की महुिम मखु्य रूप से इसी नैहतकता के हवर्ोि से निीं 

शरुू िोनी चाहिए ? सिी िै हक ‘स्त्री-महुक्त का अथा सेक्स की स्वतंत्रता निीं िै’ का 

नार्ा भी सबसे अहिक शीलवती सम्माहनत महिलाएाँ िी लिाएाँिी । मिर् हफर् उसकी 

महुक्त के मदेु्द क्या-क्या िोंिे ? आहथाक रूप से आत्महनभार् हस्त्रयााँ भी सेक्स को 

लेकर् िी सबसे ज्यादा चौकस और् प्रताहड़त िैं । आहथाक रूप से आत्महनभार्ता 

उन्िें आत्महवश्वास और् परर्णामतः अपनी प्रहतभा और् क्षमता के हवकास के आिार् 

जरूर् देती िै, मिर् सामाहजक सम्मान तो सेक्स की नैहतकता से िी तय िोता िै ।”
3
 

 र्ाजेंद्र यादव स्त्री महुक्त को प्रथमतः और् अंततः दिे महुक्त से िी जोड़कर् 

देखने के अनगु्रिी िैं । उनके इन हवचार्ों को देखते िुए उनका नई किानी का 

किानीकार् रूप याद आता िै । र्ाजेंद्र यादव अपना सार्ा स्त्री हवमशा मध्यविीय 
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महिलाओ ंसे िी जोड़कर् देखते िैं । शायद इसहलए आहथाक आजादी का प्रश्न उनके 

हलए िौण िो जाता िै । इसहलए उनका यि किना अहतर्हंजत जान पड़ता िै हक 

सेक्स की नैहतकता िी और्त के िर् तर्ि के सामाहजक सम्मान को तय कर्ता िै । 

देि मात्र से महुक्त स्त्री हवमशा के हलए एक बड़ी चनुौती जरूर् िै पर् विी सपूंणा 

स्त्रीवाद निीं िै । इसहलए उनका इसी सदंभा में यि किना ज्यादा उहचत प्रतीत 

िोता िै, “जिााँ-जिााँ और्त को बार्-बार् वस्त ुबताया िया िै, महुक्त के सबसे पिले 

प्रयास भी तो विीं से िोंिे...उसके हबना सियात्री और् सिभािी शलदों का क्या अथा 

िै ?”
1
 

 र्ाजेंद्र यादव का मित्त्व यि िै हक उन्िोंने शातं पडे़ हिन्दी ससंार् को हवमशों 

की आिि सनुाकर् सजि हकया । उन्िें मंच देकर् हवर्ोहियों को भी सनुने के हलए 

मजबूर् हकया । र्ाजेंद्र यादव ने भले िी देि हवमशा को स्त्रीवाद का मूल मानने का 

प्रस्ताव िर् जिि र्खा पर्तं ुिमेशा अपनी बात पूर्ी ताहका कता के साथ र्खी । उनके 

द्वार्ा उठाये िए मदेु्द भी स्त्रीवाद को समझने और् आिे बिाने में मदद कर्ते िैं ।  

 

2.2.2 प्रभा खेतान  

 प्रभा खेतान प्रथम स्त्रीवादी हवचार्कों में से िैं हजन्िोंने हिन्दी में स्त्रीवाद को 

वैहश्वक सदंभा में परर्भाहषत एवं स्थाहपत कर्ने का प्रयास हकया । प्रभा खेतान 

हलखती िैं, “नार्ीवाद एक हवचार्िार्ा और् जीवन शैली िै । चूाँहक स्त्री भी सोचना-

समझना जानती िै इसहलए मानवाहिकार् की हवचार्िार्ा और् उससे प्रभाहवत 

आंदोलन स्त्री-जीवन के हलए परर्वतानकामी िै ।”
2
 स्त्रीवाद को प्रभा खेतान एक 

हवचार्िार्ा के साथ जीवन दशान मानती िैं । जो हवचार्िार्ा जीवन व्यविार् को 

प्रभाहवत निीं कर् सकती वि कभी परर्वतानकामी भी निीं िो सकती । स्त्रीवाद को 

तो वि मानवाहिकार्ों की प्रहतष्ठा कर्ने वाली हवचार्िार्ा के रूप में देखती िैं ।  

इससे स्त्री की अपने अहिकार्ों की भी प्राहि िोिी और् समाज में भी समानता की 

हवचार्िार्ा का प्रसार् िो सकता िै । इसहलए वि स्त्रीवाद को अन्य वंहचत विों के 

सघंषों के साथ जोड़ने में हवश्वास र्खती िैं । उन्िोंने हलखा, “स्त्री की पिचान हबखर्ी 
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िुई भी िो सकती िै । सबंिंवाचक एवं सामूहिक भी । लेहकन स्त्री को परुुष द्वार्ा 

अहभव्यक्त सासं्कृहतक आदशों की आलोचना कर्नी सीखनी िोिी । स्थाहपत 

प्रहतमाओ ंके पीछे हछपी िुई सत्ता की नीयत को पिचानना िोिा । स्त्री को अपने से 

हभन्न अन्य विा, जाहत और् र्ाष्ट्र के स्त्री-परुुषों के साथ सबंंि वाचक सपंका  बनाने 

िोंिे ।”
1
 

 स्त्रीवाद को मानवाहिकार् के आंदोलन की हवचार्िार्ा मानते िुए प्रभा 

खेतान स्त्रीवाद को स्त्रीतर् समस्याओ ंकी तर्फ जाने का आह्वान कर्ती िैं । उनका 

मानना िै हक परुुषवादी सोचने हजन तथाकहथत सासं्कृहतक िौर्वमयी प्रहतमाओ ं

को ििा और् उसे स्त्री-स्वतंत्रता के हवरूद्ध इस्तेमाल हकया, उन सबकी पिचान 

आवश्यक िै । ऐसा कर्ते िुए भी र्ाष्ट्र के सभी विों और् जाहतयों के स्त्री-परुुष की 

समस्याओ ंसे भी भावनात्मक रर्श्ता कायम कर्ना िोिा । प्रभा खेतान इसके हलए 

स्त्रीवादी लेखकों को वैज्ञाहनक आलोचना पद्धहत सीखने की सलाि देती िैं । 

स्त्रीवाद को वि स्थानीय िोने के कार्ण िी वैहश्वक भी मानती िैं । उन्िोंने हलखा, 

“स्त्री स्थानीय सघंषा कर् र्िी िै भूमंडलीय स्तर् पर् भी वि सघंषार्त िोिी, एक 

समग्र दृहिकोण अपनायेिी । एक ओर् यहद स्थानीय पर्पंर्ा, सापेहक्षक नैहतक मूल्यों 

एवं सासं्कृहतक हवर्ासत की समस्या िै तो दूसर्ी ओर् स्त्री की ससं्कृहतयों की 

सीमाओ ंके पार् छानबीन और् अन्वेषण कर्ना िोिा ताहक उसके आलोचनात्मक 

रूख से एक ऐसा वैहश्वक दृहिकोण हवकहसत िो सके हजसके जरर्ए अपनी छद्म 

चेतना को बदलने में वि सक्षम िो सके । इस तर्ीके से न स्थानीय मदु्दों की उपेक्षा 

िोिी और् न िी स्थानीय सीमाओ ंमें कैद िोकर् र्ि जाना िोिा ।”
2
 

 वि स्त्रीवाद को एक वैहश्वक परर्घिना के रूप में देखती िैं । ऐसा स्त्रीवाद के 

वैहश्वक चरर्त्र से भी स्पि िै । स्त्री हसफा  हिन्दी में या हिन्दसु्तान में िी निीं बहल्क 

हवश्व स्तर् पर् आिी आबादी िै । इसहलए हजतना जरूर्ी स्थानीय एवं हनजी संघषों 

को अंजाम तक पिुाँचाना िै उतना िी वैहश्वक सघंषों से भी जडु़ना आवश्यक िै । 

असल में वि स्त्रीवाद को एक ऐसी हवश्व दृहि के रूप में हवकहसत कर्ना चािती िैं 

हजससे स्त्री शोषण के आिार् स्त्री की छद्म चेतना को विा चेतना में परर्वहतात हकया 

जा सके । इसके हलए वि श्रम की ससं्कृहत से स्त्रीवाद को जोडे़ जाने का प्रस्ताव 
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र्खती िैं । उनके अनसुार् “नार्ीवाद श्रम के सदंभा में सैद्धाहंतक स्पिता और् 

नार्ीवादी श्रमजीवी महिलाएाँ इसे िाहसल निीं कर् लेतीं तब तक शोषण का हवर्ोि 

मिज व्यहक्तित प्रलाप माना जाएिा । नार्ीवादी सोच और् हचतंन को न केवल 

स्थानीय बहल्क भूमंडलीय स्तर् पर् सवंाद स्थाहपत कर्ना चाहिए, बहल्क अन्य 

देशों की हस्त्रयों की समस्याओ ंके सदंभा में अपनी स्थानीय समस्याओ ंको समझने 

की चेिा भी कर्नी चाहिए ।”
1
 

 प्रभा खेतान स्त्रीवाद की साथाकता श्रमजीवी महिलाओ ं के सघंषों की 

सफलता में देखती िैं । समुन र्ाजे इसी दृहि के अभाव में स्त्रीवाद को मिज संपन्न 

महिलाओ ंसे जोड़कर् िी देख पाती िैं तथा र्ाजेंद्र यादव इसे सम्पन्न महिलाओ ंकी 

सेक्स की नैहतकता की लड़ाई में दखेते िैं । प्रभा खेतान इसे श्रमशील महिलाओ ंके 

सघंषा से जोड़ने के साथ स्त्रीवाद को अन्य देशों की हस्त्रयों की समस्याओ ंके सदंभा 

में भी समझने का प्रस्ताव र्खती िैं । यद्यहप यि सच िै हक हिन्दी में स्त्रीवाद  वैहश्वक 

स्त्रीवादी हवचार्िार्ा से प्रभाहवत िोते िुए भी अन्य देशों की महिलाओ ं की 

समस्याओ ंसे निीं जडु़ पाया िै । 

 प्रभा खेतान नैहतकता एवं यौहनकता के सवाल को भी स्त्रीवाद के हलए 

आवश्यक मानती िैं । उनका मानना िै हक नैहतकता के नाम पर् िी हस्त्रयों को 

प्रत्यक्षतः या अप्रत्यक्षतः घर् एवं घर् के कामों के हलए न नर्बदं कर्के र्खा जाता 

र्िा िै । इसहलए उनकी स्पि िार्णा िै, “यि किने मात्र से काम निीं चलेिा हक इन 

नैहतक मदु्दों के प्रसिं में नार्ीवाद एक हवहशि दृहिकोण की चचाा कर्ते िुए हनहित 

खाहमयों की ओर् सत्ता का ध्यानाकहषात कर्ने की चेिा कर्ता िै ।...बहल्क इन 

पार्पंरर्क हसद्धातंों में क्या खाहमयााँ र्िी िैं, इनमें हवमशा प्रणाली में क्या दोष िैं ? 

इसकी चचाा आवश्यक िै ?”
2
 

 अथाात् र्चनाओ ंएवं आलोचना के माध्यम से हसफा  समस्याओ ंका हनरूपण 

मात्र यथेि निीं िै बहल्क स्त्रीवाद की हवचार्िार्ा को स्पितः हनरूहपत कर्ना भी 

आवश्यक िै । पर्पंर्ा के उन प्रश्नों एवं पक्षों पर् भी बात कर्ना भी आवश्यक िै । 

हजसे मखु्यिार्ा के समाज द्वार्ा सायास या अनायास अनदेखा हकया िया । इसके 

हलए वि स्त्री के अनभुवों पर् ध्यान देना जरूर्ी समझती िैं । उन्िोंने हलखा, “स्त्री के 

                                                           
1 प्रभा खेतान, उपननवेश में स्त्िी, प.ृ स.ं 25 
2 गीताश्री (संपा), नागपाश में स्त्िी, प्रभा खेतान का लेख- ‘नैनतक अनुभवों का अध्ििन’, प.ृ स.ं 67  
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अनभुवों पर् ध्यान देने से नैहतक हचतंन के इन सैद्धाहंतक रूपों के बार् े में हभन्न 

तर्ीके से सोचना िोिा और् इससे नैहतक हसद्धातंों में अविार्णात्मक फेर्-बदल 

कर्ना िोिा । नार्ीवाद हवहभन्न हद्वत्वों (यहुक्तपर्कता व सवेंद, हनजी व सावाजहनक) 

आहद पर् सवाल उठाता िै और् इसके हवकल्प में अनभुवों की हवहशिता और् 

ठोसत्व पर् जोर् डालता िै । नार्ीवाद द्वार्ा यिााँ कोई हनष्ट्पक्ष ज्ञान प्रस्ततु निीं 

हकया जा र्िा, बहल्क ज्ञान के बिुतेर् ेआख्यानों पर् प्रकाश डाला जा र्िा िै ताहक 

स्त्री के अनभुवों को स्पेस हमले और् वे परर्वहतात रूप से हवचार्-हवमशा का सािन 

बने ।”
1
 

 प्रभा खेतान मानती िैं हक पार्पंरर्क-हसद्धातं अब तक परुुषों के अनभुवों से 

हनहमात एवं हवकहसत िुए िैं । इसहलए हस्त्रयों के साथ दोयम दजे का व्यविार् िोता 

आया िै । जबहक सच्चाई यि िै हक समाज में दोनों के अनभुव का अहस्तत्व िै । 

इसहलए स्त्री के अनभुव को मित्त्व देना समाज की सोच को समहुचत रूप से 

हवकहसत कर्ने के हलए आवश्यक िै । प्रभा खेतान का प्रस्ताव िै हक िमेशा से चले 

आ र्िे हसद्धातंों एवं आख्यानों पर् स्त्री अनभुव के आलोक में हवचार्-हवमशा िोना 

चाहिए । इससे िमार्ी सोच और् सामाहजक प्रहतबद्धता दोनों िी परर्ष्ट्कृत एव ं

हवकहसत िोंिी । 

 स्त्री अनभुव के हतर्स्कार् का प्रभाव स्त्री-परुुष के पार्म्परर्क यौन जीवन पर् 

भी पड़ा । इसका परर्णाम यि िुआ हक स्त्री यौहनकता की अविार्णा भी 

परुुषसत्तात्मक व्यवस्था ने अपने द्वार्ा हनहमात प्रहतमानों पर् ििा । प्रभा खेतान 

हलखती िैं, “परुूषोहचत प्रहतमान के आिार् पर् स्त्री यौहनकता की अविार्णा 

हनिाा रर्त की िई । स्त्री के यौन-भाव को हनहष्ट्क्य माना िया । स्त्री ‘काम’ को केवल 

देि के अंि हवशेष तक िी सीहमत कर् हदया िया । सभंोि के साथ एक बड़ी प्राचीन 

हपतसृत्तात्मक अविार्णा जडु़ी र्िी िै ।...परुुष ‘सभंोि से समाहि की ओर्’ जाता 

िै, मिर् स्त्री को केवल माध्यम िी बने र्िना िै ।”
2
 

 इस तर्ि स्त्री को यिााँ भी दोयम दजे का नािरर्क िी समझा िया । परुुष 

अनभुव पर् हनहमात यि हनकष स्त्री-परुुष जीवन के सबसे मित्त्वपूणा पक्ष को भी 

परुुषवादी तर्ीके से समझता-समझाता िै । प्रभा खेतान का मानना िै हक काम का 

                                                           
1 प्रभा खेतान, उपननवेश में स्त्िी, प.ृ स.ं 144 
2 विी, प.ृ स.ं144  
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सीिा सबंिं आनदं से िै और् यि परुुष और् स्त्री के सि-वास पर् आिारर्त िै । 

इसहलए वि काम के साथ सत्ता को जोडे़ जाने का परु्जोर् हवर्ोि कर्ती िैं ।  स्त्री 

पर् िर् प्रकार् से आहिपत्य स्थाहपत कर्ने के हलए यौन जीवन में परुुष ने काम के 

साथ सत्ता को भी शाहमल कर् हलया । इससे यौन जीवन में आनदं िौण और् 

आहिपत्य की भावना प्रमुख िो िई । प्रभा खेतान हलखती िैं, “यौन जीवन को सत्ता 

की आक्ामकता से मकु्त कर्ना िोिा । यौन जीवन में आनदं की प्रिानता िोनी 

चाहिए, सत्ता के खेल का निीं ।...यहद यौन जीवन में सत्ता और् उसके आहिपत्य 

का खेल जार्ी र्िेिा तो स्त्री को कभी महुक्त हमल िी निीं सकती ।”
1
 

 स्त्री महुक्त के हलए प्रभा खेतान यौन जीवन को सत्ता से हवलि कर्ना 

आवश्यक मानती िैं । इसके अभाव में स्त्री-परुुष में न पर्स्पर् पे्रम हवकहसत िो 

सकता िै और् न सािचया की भावना िी । प्रभा खेतान के अनसुार् सत्ता का प्रश्न िी 

नार्ी पर् परुुष के आहिपत्य का उत्स िै । इसी कार्ण परुुष बेिद हनजी क्षणों में भी 

अपनी परुुषवादी सोच से मकु्त निीं िो पाता । पे्रम और् काम से सत्ता के दखल को 

खत्म कर्के िी वि इससे मकु्त िो सकता िै और् इसमें स्त्री के साथ परुुष की भी 

महुक्त हनहित िै । पूर् ेसमाज की महुक्त हनहित िै । 

द्वपतृसत्ता : 

 स्त्रीवाद का ििर्ा और् प्राथहमक सघंषा हपतसृत्ता के हवरूद्ध र्िा िै । 

हपतसृत्ता की मान्यताओ ंऔर् हनहमाहतयों से सघंषा कर्के िी स्त्रीवाद अपने लक्ष्य को 

पा सकता िै । स्त्रीवाद का सामाहजक सघंषा इसहलए हपतसृत्ता के िी हखलाफ िै । 

प्रभा खेतान हलखती िैं,“हपतसृत्ता एक सामाहजक घिना िै, िजार्ों साल से चली 

आई ऐसी व्यवस्था िै, हजसमें स्त्री की अिीनस्थता सवाहवहदत िै । हपतसृत्ता ने स्त्री 

को अपने ज्ञान की वस्त ुबनाया । उसे सािन के रूप में प्रयकु्त हकया-उसके नाम, 

रूप, जाहत, िोत्र सब अपने सदंभा में परर्भाहषत हकए । स्त्री का यि अमानवीयकर्ण 

दहलत के अमानवीयकर्ण से किीं ज्यादा सूक्ष्म िै, क्योंहक दहलत परुुष भी तो 

हपत-ृव्यवस्था सत्ता का सदस्य िै और् परुूषोहचत अिकंार् के कार्ण स्त्री के शोषण 

और् उत्पीड़न से वि भी बाज निीं आता ।”
2
 

                                                           
1 प्रभा खेतान, उपननवेश में स्त्िी, प.ृ स.ं 149 
2 विी, प.ृ सं. 39 
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 प्रभा खेतान के अनसुार् परुुष ने परुुष सत्तात्मक समाज व्यवस्था के 

अंतिात स्त्री के प्रत्येक पक्ष को मनमाने तर्ीके से हवशे्लहषत एवं व्याख्याहयत हकया । 

यि सब कुछ स्त्री को परुुष के अिीन बनाए र्खने की िी कवायद थी । स्त्री का सब 

कुछ परुुष के सदंभा में िी परर्भाहषत हकया । हस्त्रयों को इतना पर्ाहश्रत बनाया िया 

हक उनका परुुष के हबना अहस्तत्व िी सभंव निीं र्िा । परुुष के नाम के हबना स्त्री 

बेिी, पत्नी और् माता तीनों िी रूपों में अिूर्ी मानी िई । हपतसृत्ता के इस 

अमानवीयकर्ण की प्रहक्या का प्रभा खेतान दहलतों के अमानवीयकर्ण से भी 

ज्यादा सूक्ष्म एवं समस्याजनक मानती िैं ।  

 प्रभा खेतान का मानना िै हक सालों से चली आ र्िी हपतसृत्ता की व्यवस्था 

का जन्म हस्त्रयों पर् शासन बनाए र्खने के हलए िी िुआ । प्रभा खेतान के अनसुार् 

“हपतसृत्ता को समझने के हलए सबसे पिले िमें सत्ता के स्वरूप और् उसकी 

प्रहक्या को समझना िोिा । सत्ता का िोना शाहसत पर् हनभार् कर्ता िै । ...सत्ता का 

आंतरर्क स्वरूप िी ऐसा िै हक वि शासन-प्रहक्या द्वार्ा दूसर् ेका शोषण कर्ना 

चािती िै, ताहक अपने से हभन्न को िीन एवं कमजोर् बनाकर् र्खा जा सके ।”
1
 

प्रभा खेतान का मानना िै हक इसी कार्ण हपतसृत्तात्मक समाज में स्त्री और् परुुष 

दोनों िी उत्पादन की प्रहक्या में साझीदार् र्िे पर्तं ुहस्त्रयों के श्रम को दोयम दजे का 

या िौण िी समझा िया । इस सदंभा में प्रभा खेतान हलखती िैं, “मिाजनी पूाँजी के 

समय से स्वतंत्र पूाँजीवाद के यिु तक स्त्री का शोषण िी िोता र्िा िै । पण्य की तर्ि 

वि पिले भी हबकती र्िी िै और् आज भी हबक र्िी िै । यि केवल भावात्मक 

उच्छवास निीं । स्त्री का शोषण एक ऐसी घिना िै जो हपतसृत्तात्मक पूाँजीवाद के 

हवकास का अहभन्न अंि िै हजसका आहथाक र्ाजनीहतक और् सासं्कृहतक के्षत्रों पर् 

ििर्ा असर् पड़ा ।”
2
 

 हपतसृत्तात्मक व्यवस्था और् पूाँजीवाद के बीच द्वदं्वात्मक सबंिं र्िा िै । 

दोनों एक दूसर् ेसे पर्स्पर् प्रभाहवत भी िोते िैं और् एक दूसर् ेको िहत भी प्रदान 

कर्ते िैं । हपतसृत्ता पिले से िी िैर् बर्ाबर्ी को सैद्धाहंतक रूप देने वाली व्यवस्था  

िै । उस पर् पूाँजीवाद की अहिक से अहिक मनुाफा कमाने की सैद्धांहतकी ने उसे 

और् हवकर्ाल रूप प्रदान कर् हदया । स्त्री के शोषण को और् व्यापक बना हदया । 

                                                           
1 प्रभा खेतान, उपननवेश में स्त्िी, प.ृ स.ं 85 
2 विी, प.ृ स.ं 86 
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हपतसृत्तात्मक व्यवस्था ने अपनी हिजेमनी को हवस्तार् देने के हलए पूाँजीवाद का 

सिार्ा हलया । इसके हलए सासं्कृहतक परर्वेश पर् हपतसृत्ता ने हनयंत्रण ज्यादा 

जरूर्ी समझा । यि पूाँजीवाद के आहथाक हितों के हलए उपयकु्त हसद्ध िुआ । प्रभा 

खेतान ने सिी हलखा िै, “स्त्री को दी जाने वाली हशक्षा-दीक्षा, उसके जीवन के 

हवहभन्न पक्षों पर्, अहभव्यहक्त की प्रत्येक हदशा पर् अपने हनयंत्रण से हपतसृत्ता स्त्री-

जीवन के समग्र मूल्यों पर् हनयंत्रण र्खती िै और् इसी के अिीन स्त्री खदु को 

परर्भाहषत भी कर्ती र्िी िै ।”
1
 

 हपतसृत्ता की सबसे बड़ी कामयाबी सासं्कृहतक रूप से अपनी हिजेमनी 

कायम कर्ने में िै । हस्त्रयों की सोच को अनकूुहलत कर् वि प्रहतपक्ष को कमजोर् 

कर्ने के प्रयास में िमेशा जिुा र्िता िै । इसहलए हपतसृत्ता का सवाल हसफा  परुुषों 

का हस्त्रयों पर् सामाहजक वचास्व मात्र से निीं िै । स्त्रीवाद की साथाकता एवं 

सफलता के हलए हपतसृत्ता और् पूाँजीवाद की हिजेमनी को चनुौती देना आवश्यक  

िै । प्रभा खेतान इस व्यवस्था का हपतसृत्तात्मक पूाँजीवाद नामकर्ण हबल्कुल सिी 

कर्ती िै । यि लड़ाई हस्त्रयों के सामाहजक सम्मान के साथ उनके आहथाक, 

र्ाजनीहतक एवं सासं्कृहतक अहिकार्ों के हलए भी आवश्यक िै । स्त्रीवाद को इस 

व्यापक रूप में न हसफा  समझना एवं हवशे्लहषत कर्ना िै बहल्क इन सबके हखलाफ 

परु्जोर् सघंषा कर्ना भी आवश्यक िै । 

 प्रभा खेतान स्त्रीवाद के उदे्दश्यों को लेकर् हबल्कुल स्पि िैं । वि स्त्रीवाद को 

जीवन एवं साहित्य के व्यापक फलक तक ले जाना चािती िैं । स्त्रीवाद के मूल में 

समानता के दशान को मानती िैं इसहलए स्त्रीवाद का दाहयत्व भी वि व्यापक मानती 

िैं । उनके अनसुार् स्त्रीवाद का उदे्दश्य “स्त्री की हवहभन्न भूहमकाओ ं का मानव 

समाज को परर्चय देना िै, जीवन के उन अंिेर् ेकोनों पर् प्रकाश डालना िै हजसकी 

पीड़ा हस्त्रयों ने सहदयों से झेली िै । जरूर्त िै हक स्त्री अपनी मानवीय िरर्मा और् 

अहिकार् को समझकर् संर्चनात्मक, सासं्कृहतक तथा मानवीय दृहिकोण के मूल 

तत्वों का हवशे्लषण कर्ें । अपने लेखन से तमाम हस्त्रयों को शहक्त दे, जो सघंषार्त िैं 

तथा जो स्त्री-समाज के हवकास में सहक्य िैं, वे जो समाज की न नर्ों से दूर्, किीं 

हकसी कोने में सबुक र्िी िैं, हजनके पास मानवीय िरर्मा के नाम पर् केवल अपना 

                                                           
1 प्रभा खेतान, उपननवेश में स्त्िी, प.ृ स.ं 86 
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शर्ीर् िै, उन्िें जीने की पे्रर्णा दे और् साहित्य के हवकास के नए दृहिकोण तथा 

वैकहल्पक अविार्णाओ ंको हवकहसत कर्ें ।”
1
 

 

2.2.3 अनाद्वमका  

 अनाहमका स्त्रीवाद के प्रार्हंभक हवचार्कों में से एक िैं । अनाहमका ने 

सैद्धाहंतक और् व्याविारर्क दोनों स्तर् पर् स्त्रीवाद को हवकहसत कर्ने का प्रयास 

हकया िै । हमथकीय आख्यानों से लेकर् पहिमी स्त्रीवादी आंदोलनों एवं प्राचीन 

साहित्य से लेकर् समकालीन हिन्दी साहित्य तक, उनकी हवचार्-प्रहक्या का 

हवस्तार् देखने को हमलता िै । स्त्रीवाद को समग्रता में हवशे्लहषत कर्ने का सफल 

प्रयास उनके यिााँ हदखाई पड़ता िै । 

अवधारणा : 

 अनाहमका के हलए स्त्रीवाद अंतर्ााष्ट्रीय बिनापे की पे्रर्णा देने वाला 

आंदोलन िै । इसहलए वि स्त्रीवाद को हसफा  िनी महिलाओ ंके द्वार्ा हकया जाने 

वाला कोर्ा वाहग्वलास मात्र निीं मानतीं । उनके अनसुार् “ग्रासरूि स्तर् तक 

इसका हवस्तार् िै और् िर् विा, िर् नस्ल तक सावाभौम भहिनीवाद (यूहनवसाल 

हसस्िर्िुड) का मूल मंत्र पिुाँचाने में यि सफल भी िुआ िै क्योंहक विा , नस्ल या देश 

कोई भी िो, हस्त्रयों की भावनात्मक, मनोवैज्ञाहनक, नैहतक, भाहषक और् अहस्मता-

सबंिंी समस्याएाँ प्रायः एक सी िैं ...हस्त्रयों का यि आपसी सखी-भाव िी सामान्य 

सकंिों की उस उदात्त साझेदार्ी का नाम िै हजसे स्त्री आंदोलन किते िैं...।”
2
 

 अनाहमका इसे स्त्री आंदोलन या स्त्रीवाद की सबसे बड़ी हवशेषता मानती   

िैं । इस कार्ण स्त्रीवाद जमीनी या स्थानीय सच्चाइयों के साथ पार्देशीय सदंभों से 

भी जडु़ता िै । िर् विा, िर् नस्ल की और्तों की सामाहजक एवं भावनात्मक 

समस्याएाँ, एक सूत्र में बााँिती िैं ।  इसहलए उनका सघंषा भी बिुत स्पि िोता िै । 

इस सदंभा में अनाहमका यि भी स्पि कर्ती िैं हक स्त्रीवाद का हवर्ोि हकसी परुुष से 

निीं िै । उन्िोंने हलखा िै, “दोषी परुुष निीं, वि हपतसृत्तात्मक व्यवस्था िै जो जन्म 
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से लेकर् मतृ्य ु तक परुुषों को लिातार् एक िी पाठ पिाती िै हक हस्त्रयााँ उनसे 

िीनतर् िैं, उनके भोि का सािन मात्र । आंदोलन की साथाकता इसमें िै हक वि 

विााँ-विााँ ऊाँ िली र्खे जिााँ-जिााँ मानदण्ड दोिर् ेिैं, हवरूपण, प्रके्षपण, हवलोपन के 

हतिर् ेषड्यंत्र स्त्री के हखलाफ लिातार् कार्िर् िैं हजनसे हनस्तार् हमलना िी चाहिए 

और् सार्ा सघंषा इसी बात का िै ।”
1
 

 अनाहमका का मानना िै हक परुुषों को भी अपनी परुुषवादी सोच से हनजात 

पाना उतना िी जरूर्ी िै हजतना प्रताहड़त िो र्िी स्त्री को िै । इसहलए वि उस 

हपतसृत्तात्मक समाज व्यवस्था को दोषी मानती िैं, जो हकसी भी व्यहक्त को क्मशः 

खाहलस परुुष में तलदील कर् देती िै । हपतसृत्ता के तीन प्रमखु िहथयार् हस्त्रयों का 

हवरूपण, उनकी मनचािी तस्वीर् का प्रके्षपण एवं स्त्री के व्यहक्तत्व का हवलोपन िै । 

अनाहमका इन तीनों िी परुुषवादी अविार्णाओ ंके हखलाफ लिातार् सघंषा चलाने 

में िी स्त्रीवादी आंदोलन की साथाकता देखती िैं ।  

 अनाहमका स्त्रीवाद को मिज पहिमी अविार्णा कि कर्, नकार् ेजाने का 

हवर्ोि कर्ती िैं । उन्िोंने हलखा, “स्त्री आदंोलन िै तो पहिमी अविार्णा, पर् 

तीसर्ी दहुनया के देश अपनी पर्म्पर्ाओ ंऔर् परर्हस्थहतयों के आलोक में वैसे िी 

एडैप्ि कर् सकते िैं जैसे माओ ने माक्सा को हकया ।”
2
 माओ द्वार्ा माक्सा को 

‘एडैप्ि’ कर्ने के उदािर्ण से अनाहमका हकसी समतावादी हवचार्िार्ा का पूवा  या 

पहिम के आिार् पर् हकए जाने वाले विीकर्ण का हवर्ोि कर्ती िैं । समतावादी 

हवचार्िार्ाओ ंको हकसी एक के्षत्र या देश तक सीहमत कर्के निीं र्खा जा सकता । 

नार्ीवादी हवचार्िार्ा का प्रसार् भी हसफा  एक प्रदेश तक हसमि कर् निीं र्ि सकता 

और् हसफा  पहिम से आयाहतत हवचार्िार्ा किकर् इसका हवर्ोि भी निीं हकया जा 

सकता। स्त्री तो वैसी भी हवश्व जनसखं्या की आिी आबादी िै । अनाहमका इस बात 

को और् स्पि कर्ती िुई हलखती िैं, “स्त्री-समाज एक ऐसा समाज िै जो विा , नस्ल, 

र्ाष्ट्र आहद सकुंहचत सीमाओ ंके पार् जाता िै, और् जिााँ किीं दमन और् चािे हजस 

विा, हजस नस्ल की स्त्री त्रस्त िै वि उसे अपने पर्चम के नीचे लेता िै । तकलीफें  
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हमल-बााँिने का घर्लूे तर्ीका अंतर्ााष्ट्रीय हक्षहतज तक ऐसा सफल िोिा हकसने 

सोचा था । ...यि हनिय िी एक बड़ी उपलहलि िै ।”
1
 

 इसहलए अनाहमका स्त्रीवादी हवचार्िार्ा से प्रभाहवत िर् स्त्री को ऐहक्िहवस्ि 

मानती िैं । वि हलखती िैं, “स्त्री हवमशा से जडु़ी िर् स्त्री मखु्यतः एक ऐहक्िहवस्ि िी 

िै क्योंहक समस्याएाँ हमल-बािंने का सिज घर्लूे तर्ीका िी आज अंतर्ााष्ट्रीय 

हवस्तार् पा िया िै । एक सखी तत्व िर् स्त्री में नैसहिाक िोता िै- हवमशा इसे बस 

िार् िी देता िै ।”
2
 यि सिी िै हक िर् विा, जाहत और् नस्ल की स्त्री प्रताहड़त िोती 

िै पर्तं ुइन सबके ऊपर् उनके यिााँ आपसी एकता का हसद्धातं प्रहतपाहदत कर्ना 

वास्तहवकता को र्ोमैंहिसाइज कर्ना िी िै । अनाहमका का आदशा हनष्ट्पाप िोने के 

बावजूद सच्चाई इससे इतर् िै । िमार् ेअपने िी देश में जाहत और् विा दो बड़ी 

सच्चाईयााँ िैं, हजससे स्त्रीवाद की सीिी हभडं़त िै । इसके बावजूद हिन्दी के स्त्रीवाद 

को वैहश्वक स्त्रीवाद के साथ जोड़कर् देखना एक भहवष्ट्योन्मखुी पिल िै । 

 द्वमथकीय सदंभा और स्त्री : 

 अनाहमका जैसे परुुष मात्र को िी स्त्री या स्त्रीवाद का हवर्ोिी निीं मानतीं 

वैसे िी सपूंणा भार्तीय हमथक भी उनके हलए सवाथा त्याज्य निीं िैं । हमथकों में 

हजस तर्ि से हस्त्रयों को प्रस्ततु हकया िया िै, और् पार्पंरर्क अथों में हजस तर्ि से 

िमने ग्रिण कर् हलया िै, उसका भी प्रत्याख्यान अनाहमका कर्ती िैं । इसहलए वि 

पौर्ाहणक या हमथकीय स्त्री-चरर्त्रों की नार्ीवादी दृहि से पनुव्यााख्या कर्ती िैं । इस 

सदंभा में वि हलखती िैं, “इससे बड़ा सासं्कृहतक षड्यंत्र कोई िो िी निीं सकता हक 

सीता-साहवत्री जैसी बािी हस्त्रयों को मूक आज्ञाकारर्ता से एकाकार् कर्के देखा 

जाए। न सीता कठपतुली थीं, न साहवत्री-दोनों के स्वतंत्र व्यहक्तत्व थे और् समय 

आने पर् दोनों ने हनभीक हनणाय का तेज हदखाया । यि हवडम्बना िी िै हक 

अन्यायी-अससं्कृत और् भ्रि पहत की भी मूक प्रहतच्छाया बनकर् र्िनेवाली दीन-

िीन हस्त्रयों को ‘सीता-साह  वत्री’ किा जाता िै ।”
3
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 अनाहमका हमथकीय साहित्य को हसफा  परुुषवादी साहित्य किकर् त्यािने 

की पक्षिर् निीं िै । इस तर्ि से तो स्त्रीवादी साहित्य भार्तीय सदंभों में पर्पंर्ा 

हविीन िो जाएिा । वि र्चे िये साहित्य में से िी मूक कर्ार् हदए िए चरर्त्रों को नए 

रूप में िमार् े सामने पेश कर्ती िैं । यि हकसी भी आंदोलन से जडेु़ व्यहक्त का 

कताव्य िै हक सघंषा के बीज वि अपनी पर्पंर्ा में िी तलाश कर् े। आज तक हजस 

सीता को पहत-पर्ायण, अत्यंत सीिी और् कोमल माना जाता था उसे अनाहमका 

एक मजबूत चरर्त्र के रूप में सामने लाती िैं ।  

 सीता के बार् ेमें हलखते िुए अनाहमका ने हलखा, “सीता के बार् ेमें सबसे 

बड़ा हमथ हनःशलद समपाण का िै । सीता अपने समय की पिली महिला थी, हजसने 

पहत के साथ िी सिी, घर् की चौखि लााँघकर् अपनी दहुनया देखी । सीता के 

सामाहजक सर्ोकार् इतने अच्छे थे हक वन-प्रदेश का एक-एक व्यहक्त-ग्राम विओु ंसे 

लेकर् केवि तक-उनसे पूर्ा ममत्व पाता र्िा । ...हफर् सीता को मूक आज्ञाकारर्ता 

के कठघर् ेमें जकड़ने वाले यि क्यों भूल जाते िैं हक सीता का सबसे बड़ा सच िै 

लक्ष्मण र्खेा लाघं जाना यानी आपात हस्थहत में अपने हववेक के हिसाब से 

हनयमावहलयों में परर्वतान का सािस ।”
1
 

 इसी प्रकार् शूपाणखा को हजस तर्ि से िमार् ेसमक्ष पेश हकया जाता र्िा िै 

उसका भी प्रत्याख्यान वि कर्ती िैं । शूपाणखा के बार् े में उनका किना िै हक 

सोलि साल की शूपाणखा का एक परुुष के प्रहत आकषाण सामान्य बात थी । अिर् 

वि बिुत छोिी थी तो उसे समझा बझुाकर् वापस भेजा जा सकता था । वि प्रश्न 

उठाती िैं हक उसे समझाने की जिि उसके नाक कान काि लेना किााँ का न्याय 

था । असल में अनाहमका ऐसा कर्ते िुए उस हपतसृत्तात्मक हवचार्िार्ा को बेनकाब 

कर् र्िी िोती िैं जो अपने शोषण को जायज ठिर्ाने के हलए हस्त्रयों के चरर्त्रों का 

मनचािे तर्ीके से हनहमात कर्ता िै और् हफर् प्रचारर्त-प्रसारर्त कर्ता िै । शूपाणखा 

वाले प्रसिं में अनाहमका ने इस बात को बड़ी स्पिता के साथ र्खेाहंकत हकया िै । 

अनाहमका ने हलखा, “लक्ष्मण दर्असल परुुष-प्रिान समाज के उस बेबहुनयाद तका  

का सवंिन कर्ते दीखते िैं हक स्त्री की अपनी यौन-सवेंदनाएाँ तो िोती िी निीं, और् 

                                                           
1 अनासमका, मन मांझन ेकी जरूरत, प.ृ सं.13-14 
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वि हनलाज्ज (?) बनकर् अपनी ओर् से प्रणय-हनवेदन कर्ती िै तो दाल में जरूर् 

कुछ काला िोता िै...।”
1
 

 आज भी तथाकहथत रूप से िमार् ेआिहुनक समाज में शूपाणखा की तर्ि 

हस्त्रयों के हलए घणृास्पद हवशेषण िी व्यवहृत िोता िै । एक तर्फ तो हपतसृत्ता 

हस्त्रयों के व्यहक्तत्व को शर्ीर् मात्र बनाने में सीहमत कर्ना चािता िै दूसर्ी तर्फ यि 

भी अपेक्षा र्खता िै हक वि परुुषवादी अथों में मयााहदत व्यविार् भी कर् े । 

अनाहमका हमथकों की समाजशास्त्रीय व्याख्या कर्ते िुए सहदयों से चली आ र्िी 

हपतसृत्ता की घहृणत सोच पर् िी ऊाँ िली र्ख र्िी िोती िैं ।  इसी तर्ि से अनाहमका 

ने साहवत्री, शकंुतला, सर्स्वती इत्याहद हमथकीय स्त्री-चरर्त्रों की सामाहजक 

व्याख्या समकालीन सदंभों में हकया िै । 

उदे्दश्य : 

 अनाहमका के अनसुार् “स्त्री आंदोलन का उदे्दश्य इस बद्धमूल िार्णा का 

हनर्ाकर्ण िै हक वे एक लदा िुआ िभामात्र िैं और् इस चेतना का हवकास िै हक यौन 

सखु िो, सत्ता-सखु िो या हकसी नैहतक-आध्याहत्मक तहृि का हबदं-ुहस्त्रयों का 

परुुषों पर् अवलम्बन, बस इतना िै हजतना परुुषों का हस्त्रयों पर् ।”
2
 

 स्त्रीवाद को वि सिभाहिता की भावना से पूणा आदंोलन मानती िैं । स्त्री-

परुुष का भेद, स्त्री को कमतर् आाँके जाने के कार्ण परुुषवादी समाज के मानस में 

रूि कर् हदया जाता िै । इस सदंभा में अनाहमका किती िैं, “यि हकतनी बड़ी बात िै 

हक इतना अनाचार् झेलने के बावजूद हस्त्रयों ने परुुषों के दबे-ि़ाँके मनषु्ट्यत्व में 

आस्था निीं छोड़ी िै । पिले की हस्त्रयााँ सबंंि हनभाती थीं तो आहथाक 

पर्तंत्रताजन्य हववशता उनके साथ र्िती थी । ...अब आहथाक स्वतंत्रता िै तो 

उपाय बिुत िैं, हफर् भी हस्त्रयााँ जल्दी हकसी को बीच माँझिार् निीं छोड़तीं- बेिी/ 

पत्नी/ मााँ/ बिन/ दोस्त/ सिकमी-हकसी भी रूप में ।”
3
 

 अनाहमका का मानना िै हक हस्त्रयााँ एक बेितर् दहुनया बनाना चािती िैं जिााँ 

हकसी भी प्रकार् के सामाहजक, आहथाक या सासं्कृहतक दबाव उनके ऊपर् न िों । 

                                                           
1 अनासमका, मन मांझन ेकी जरूरत, प.ृ स ं14  
2 अनासमका, पानी जो पत्थर षपता िै, प.ृ सं. 17 
3 विी, प.ृ सं. 58 
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वि सवाप्रथम रूि िो िई ‘स्त्री-छहव’ को ध्वस्त कर्ना चािती िैं ताहक वि अपने 

सिज कताव्यों का स्वाभाहवकता से पालन कर् सकें  । इसहलए अनाहमका परर्वार् 

को तोड़ना निीं चाितीं । बिुत सार्ी स्त्री हवमशाकार् परर्वार् नामक व्यवस्था को िी 

समाि कर्ने के में पक्ष िैं क्योंहक परर्वार् को वि स्त्री-शोषण का कें द्र मानती िैं ।  

अनाहमका परर्वार् नामक ससं्था को तोड़ना निीं चाितीं वर्न ्उसका समानता के 

आिार् पर् पनुहनामााण कर्ना चािती िैं । अनाहमका ने हलखा िै, “...ज्यादतर् हस्त्रयााँ 

परर्वार् सजंोकर् र्खना चािती िैं । क्यों ? सािचयाजनक स्नेि के आग्रि से िी    

तो ।...स्नेि का आग्रि अपने आप में एक बड़ी उपलहलि िै हक साथ र्िा जाए और् 

एक दूसर् ेके दोष-िणु और् दःुख-सखु जिााँ तक सभंव िो झेल हलए जायें ।”
1
 

 अनाहमका का मानना िै हक स्त्री हवमशा हजतना सघंषा के बाह्य रूप को 

मित्त्वपूणा मानता िै उतना िी आन्तरर्क रूप को भी मित्त्वपूणा मानता िै । उनके 

अनसुार् ‘यूहनवसाल हसस्िर्िुड’ की भावना िी स्त्रीवाद का मूल िै । उनकी स्पि 

िार्णा िै हक स्त्रीवाद का सबंिं हसफा  स्त्री-समस्या से निीं िै । बहल्क स्त्री इसके कें द्र 

में स्त्री समस्या के िोने की वजि से िी वि दहुनया भर् में िो र्िे सघंषों में शाहमल   

िै । दहुनया भर् के उत्पीहड़त और् शोहषतों के सघंषा से अलिाकर् स्त्रीवाद को निीं 

देखा जाना चाहिए । असल में स्त्रीवाद बेितर् दहुनया बनाने का िी सघंषा िै । 

अनाहमका के शलदों में किें तो “जो जिााँ उत्पीहड़त और् सािन हवपन्न िैं, उन्िीं के 

कंिे िै दहुनया बदलने की हजम्मेदार्ी । और् हस्त्रया ं तो इनमें अिआु िैं, क्योंहक 

उनकी अहस्मता में समाहित िै दहुनया के िर् हनबाल-शोहषत की अहस्मता ।”
2
 

 

2.2.4  अरद्ववन्द जैन  

 अर्हवन्द जैन का नार्ीवादी आलोचकों में एक हवहशि स्थान िै । अर्हवन्द 

जैन को स्त्री लेखन के एक ऐसे आलोचक के रूप में जाना जाता िै हजन्िोंने रूहिित 

आलोचनात्मक पद्धहत एवं अकादहमक शास्त्रीय तर्ीके दोनों का हनषेि हकया । 

उनकी आलोचना दृहि वस्तहुनष्ठ एवं स्त्री लेखन के ममा को उद्घाहित कर्ने वाली 

साहबत िुई   िैं । वि एक तर्फ स्त्री लेखन की अलि व्याख्या प्रस्ततु कर्ते िैं तो 

                                                           
1 अनासमका, पानी जो पत्थर षपता िै, प.ृ स.ं 29-30 
2 अनासमका, मन मांझन ेकी जरुरत, प.ृ सं. 62 
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दूसर्ी तर्फ अपने आलोचना कमा से हस्त्रयों के साथ सवंाद कायम कर्ने का प्रयास 

कर्ते िुए हदखते िैं । इसी कार्ण प्रभा खेतान ने अर्हवन्द जैन की हवहशिताओ ंको 

स्पि कर्ते िुए हलखा, “आप स्त्री लेखन में हकसी अमूता िार्णा को निीं खोज र्िे 

बहल्क पूर्ी-की-पूर्ी जीहवत स्त्री को तलाशना चािते िैं । आपकी दृहि भहवष्ट्य की 

उस स्त्री पर् िै, जो सघंषा कर्ते िुए समग्र हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के हवरुद्ध एक 

चनुौती बनकर् खड़ी िो सके ।”
1
 

 अर्हवन्द जैन स्त्री लेखन की प्रमखु प्रवहृत्तयों की पिचान कर्ते िैं एवं उस 

पर् नए िं़ि से हवचार् कर्ने का प्रयास कर्ते िैं । अपनी आलोचना पद्धहत में वि 

हकसी हवचार् की ििर्ाई तक जाने का प्रयास कर्ते िैं । वि परर्वार्-ससं्था को 

प्रश्नाहंकत कर्ते िुए यि स्वीकार् कर्ते िैं हक आमूलचूल रूप से परर्वहतात न िोते 

िुए भी कम से कम मध्यविीय परर्वार् बदले तो िैं िी । यि अलि बात िै हक 

हशहक्षत और् आहथाक रूप से आत्महनभार् हस्त्रयों की हस्थहत ऐसे परर्वार् में बेितर् 

िोने की जिि और् जहिल िुई िैं । इस सदंभा में अर्हवन्द जैन यि प्रश्न उठाते िैं हक 

अक्सर् परर्वार् या परर्वार् का कोई परुुष सदस्य हस्त्रयों के हवर्ोि में क्यों हदखाई 

पड़ता िै । हस्त्रयों की हस्थहत में सिुार् िोना हकसी परर्वार् के हलए समस्या क्यों बन 

जाता िै ? अर्हवन्द जैन हलखते िैं, “स्त्री परर्वार् या हववाि ससं्था से बािर् स्वतंत्र 

रूप से सम्मानजनक जीवन क्यों निीं जी सकती ? ...क्या और्त को िमेशा सबंिंों 

और् सम्पहत्त के समीकर्णों में िी पिचाना जाएिा ? इन शतों पर् मौजूदा परर्वार् के 

सड़ते ि़ााँचे को और् अहिक लम्बे समय तक बचा पाना सवाथा असभंव िी निीं, 

बेिद खतर्नाक भी िै ।”
2
 

 अर्हवन्द जैन के अनसुार् हस्त्रयों की समस्या पर् पार्पंरर्क दृहि से हवचार् 

निीं हकया जा सकता । कोई भी परर्वार् स्त्री-परुुष दोनों के सियोि से चलता िै । 

यि समानता हसफा  पहत-पत्नी तक िी सीहमत निीं िोना चाहिए बहल्क परर्वार् में 

मौजूद िर् स्त्री को समान अहिकार् हदए जाने चाहिए । परर्वार् में हकसी भी स्तर् पर् 

हकसी भी तर्ि का हलंि-भेद निीं िोना चाहिए । ऐसे में अर्हवन्द जैन यि सवाल 

उठाते िैं हक जब परर्वार् में उसे हवहभन्न तर्ि के अन्यायों एवं अत्याचार् का 

सामना कर्ना पड़ता िै तब एक स्त्री परर्वार् से बािर् स्वतंत्र रूप से अपना जीवन-

                                                           
1 अरषवन्द जैन, औरत : अक्स्त्तत्व और अक्स्त्मता, प.ृ सं 9  
2 विी, प.ृ सं 53  
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यापन क्यों निीं कर् सकती ? स्त्री को परर्वार् के बािर् या अंदर् अपेहक्षत सम्मान 

क्यों निीं िाहसल िोता ? अर्हवन्द जैन मानते िैं हक ऐसी हस्थहत में परर्वार्-ससं्था 

का अहस्तत्व में बने र्िना हजतना महुश्कल िै उतना खतर्नाक भी िै । 

 अर्हवन्द जैन ‘परर्वार् बचाओ’ के नार् ेको भी खतर्नाक मानते िैं । वि इसे 

हपतसृत्तात्मक व्यवस्था की एक सोची-समझी र्णनीहत मानते िैं । वि हलखते िैं, 

“िाहमाक पाखण्डों और् घोर् अन्िहवश्वासों का भिवा झण्डा उठाए, यि हपतसृत्ता 

वास्तव में पर्म्पर्ावादी विा का प्रहतहनहि चरर्त्र िी िै । यथाहस्थहत बनाए र्खने के 

‘षड्यन्त्र’ में र्ाष्ट्रीय अहस्मता, आदशा, इहतिास का िौर्विान कर्ते ऐसे महुखया 

घर्-घर् में मौजूद िैं । यिााँ से विााँ तक ‘परर्वार् बचाओ’ का नार्ा लिाते िुए और् 

नैहतकता का पाठ पिाते िुए ।”
1
 

 अर्हवन्द जैन हकसी भी समस्या को उठाते िैं तो उसके सभी आयामों को 

स्पि कर्ने का प्रयास कर्ते िैं । अहिकांश स्त्रीवादी हवचार्कों का मानना िै हक स्त्री 

महुक्त, हसफा  स्त्री की निीं बहल्क सब की महुक्त िै । उसी तर्ि अर्हवन्द जैन यि 

बताते िैं हक ‘परर्वार् बचाओ’ का नार्ा हसफा  परर्वार् के िूिने से पैदा िोने वाले 

अव्यवस्था से सबंहंित निीं िै बहल्क यि हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के िूिने या दर्क 

जाने के डर् से पैदा िुआ नार्ा िै । इसहलए इसे स्त्री समस्या के रूप में हचहन्ित न 

कर्ते िुए र्ाष्ट्रीय अहस्मता और् र्ाष्ट्रीय िौर्व से जोड़ हदया जाता िै । इहतिास के 

िवाले से कहथत उदािर्णों के माध्यमों से ससं्कृहत के भ्रि िो जाने के खतर् ेको 

सामने र्खा जाता िै । यहद एक स्त्री के आत्महनभार् बनने से एक समाज के पूर् ेि़ााँचा 

के िी हबखर् जाने का खतर्ा िै, तब उस स्त्री की समस्याओ,ं उस पर् िोने वाले 

शोषण एवं उसकी स्वािीनता को मदु्दा बनाया जाना जरूर्ी क्यों निीं प्रतीत िुआ । 

 ‘परर्वार् बचाओ’ अहभयान की आवश्यकता क्यों पड़ी ? क्या इससे स्त्री-

महुक्त के प्रयासों को सियोि हमलेिा ? अर्हवन्द जैन इस सदंभा में हलखते िैं, 

“हपतसृत्ता का अंतर्ााष्ट्रीय अहभयान िै ‘परर्वार् बचाओ’। क्यों ? कार्ण स्पि िै हक 

परर्वार् िी निीं र्िेिा तो परुुष की पूाँजी और् सत्ता का क्या िोिा ? वि र्ाज हकस 

पर् और् कब तक कर् सकेिा ?”
2
 अथाात् स्त्री हकसी भी परर्वार् में स्वयं िी सपंहत्त 
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में तलदील िो जाती िै और् परुुष उसका माहलक िो जाता िै । अर्हवन्द जैन इसे 

दास-प्रथा के समकक्ष मानते िैं । मखु्य पक्ष यिााँ यि िै हक परर्वार् का िोना या निीं 

िोना उसके चरर्त्र पर् हनभार् कर्ना चाहिए । मनषु्ट्य को हकसी न हकसी रूप में 

परर्वार् की जरूर्त पड़ती िै पर्न्त ुपरर्वार् का अथा स्त्री के दासत्व से जडु़ा निीं 

िोना चाहिए । परर्वार्-ससं्था पर् पनुहवाचार् जरूर्ी िै । इसे स्वस्थ बनाने के हलए 

प्रयास भी हकया जाना आवश्यक िै । स्त्री-परुुष की बर्ाबर्ी पर् आिारर्त परर्वार् 

का हनमााण हकया जाना जरूर्ी िै जो स्वयं हपतसृत्तात्मक-व्यवस्था के उदे्दश्यों के 

हवरुद्ध खड़ा िो जाए । 

 परर्वार्-ससं्था से िी जडु़ा सवाल हववाि ससं्था का भी िै । परर्वार्-ससं्था 

की नींव हववाि-ससं्था पर् िी हिकी िोती िै । हववाि उस असमानता को समाज में 

बिावा देता िै जो हस्त्रयों के शोषण का मूल कार्ण बनता िै । एक तो हववाि की 

प्रकृहत हपतसृत्तात्मक व्यवस्था िी तय कर्ती िै । जाहत के अंतिात हववाि को 

हपतसृत्तात्मक व्यवस्था मित्त्व देती िै । हववाि के बाद उत्पन्न पतु्र को सपंहत्त 

िस्तातंरर्त कर् दी जाती िै और् यि क्म चलता र्िता िै । असल में परर्वार् से 

लेकर् देश और् दहुनया की सपूंणा सहंचत पूाँजी में परुुषों के साथ हस्त्रयों के श्रम का 

भी अहतरर्क्त मूल्य शाहमल िै । हववाि- ससं्था शोषण की जहिल प्रहक्या को वैिता 

प्रदान कर्ने का काम कर्ती िै । ऐसे में अर्हवन्द जैन सवाल उठाते िैं हक “पूाँजीवादी 

लोकतंत्र में बर्ाबर्ी के हलए बिावत से भी क्या और् कैसे िोिा ? हववाि ससं्था के 

र्िते, स्त्री की अपनी अहस्मता (जाहत, िमा, नािरर्कता, विैर्ा) कैसे बनेिी-

बचेिी?”
1
 अथाात् चनुौती दोतर्फा िै । एक तर्फ हववाि ससं्था की सामंतवादी 

व्यवस्था िै तो दूसर्ी तर्फ वि पूाँजीवादी व्यवस्था िै जो हस्त्रयों के अहतरर्क्त श्रम से 

मनुाफा कमा र्िी िै । दोनों िी व्यवस्थाएाँ एक दूसर् ेको मजबूत कर्ने का काम 

कर्ती िैं । इसहलए अर्हवन्द जैन मानते िैं हक जाहत, िमा, समदुाय आहद से ऊपर् 

उठकर् स्त्री-अहस्मता के हनमााण के हलए हववाि जैसी ससं्था का पूणा जीणोद्धार् 

आवश्यक  िै । 

 अर्हवन्द जैन चािते िैं हक हस्त्रयों के अंदर् अंतर्ााष्ट्रीय बिनापे की भावना 

हवकहसत िो पर्न्त ुभार्त जैसे देश में यि एक जहिल काया िै । यिााँ हकसी भी तर्ि 

के बिनापे या भ्रातृत्व भाव से पिले जाहत, विा, िमा, हलंि, भाषा आहद की दीवार्ें 

                                                           
1 अरषवन्द जैन, औरत : अक्स्त्तत्व और अक्स्त्मता, प.ृ सं. 132-133  



141 
 

बीच में आ जाती िैं । स्त्री इन सार् ेतत्वों में वि एक इकाई िै जो अपने स्त्री िोने के 

कार्ण शोहषत िोती िै । इसहलए अिर् हस्त्रयों के अंदर् बिनापे का भाव हवकहसत 

िोिा तो वि अन्य जििों पर् िोने वाले प्रिहतशील सघंषों को मजबूती प्रदान कर् 

सकता िै । इसहलए स्त्री मुहक्त का सवाल अत्यंत जहिल िो जाता िै क्योंहक हस्त्रयााँ 

िर् जिि बाँिी-हबखर्ी पड़ी िैं । अर्हवन्द जैन हलखते िैं, “सच कि ाँ तो स्त्री महुक्त के 

सार् ेसवाल बेिद जहिल और् पेचीदा िैं, बना हदए िए िैं । अन्तर्ााष्ट्रीय बिनापे के 

बावजूद महिलाएाँ हवहभन्न विों में बाँिी(बााँिी) नजर् आती िैं ।...हवभाहजत विा हितों 

और् सर्ोकार्ों के कार्ण आंदोलनात्मक सघंषा की सफलता सदंेिास्पद िो जाती   

िै ।” 

 इसके बावजूद अर्हवन्द जैन मानते िैं हक आंदोलनात्मक सघंषा िी स्त्रीवाद 

का भहवष्ट्य तय कर् सकता िै । वि हलखते िैं, “सामाहजक नवहनमााण और् हवकास 

की बेिद जहिल और् पेचीदा प्रहक्या में, सघंषा के दौर्ान िी नए हवकल्पों की सोच 

और् समयानसुार् समझ का हवकास िोता िै । हपतृसत्ता के सामने चनुौहतयााँ खड़ी 

की जाएाँिी, तो सिुार् के सझुावों पर् हवचार् भी कर्ना पडे़िा । हबना मखुर् 

अहभव्यहक्त के सवंाद असभंव िै ।”
1
 

 अर्हवन्द जैन के अनसुार् पिली जरूर्त िै हक हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के 

हखलाफ आंदोलनात्मक सघंषा हकया जाना चाहिए । उसी में से कोई र्ास्ता 

हनकलकर् आएिा । कोई भी सामाहजक आंदोलन पिले  समाज को बेितर् बनाता 

िै । दहुनया भर् में हस्त्रयों के अहिकार्ों को लेकर् सघंषा िोते र्िे िैं । िमार् ेदेश में अब 

तक स्त्री-प्रश्न पर् कोई सिंहठत आंदोलन निीं देखा िया िै । इसहलए जरूर्ी िै हक 

समाज को समर्स बनाने के हलए, और् अहिक लोकताहंत्रक बनाने के हलए साहित्य 

और् समाज दोनों िी स्तर् पर् सघंषा िोना चाहिए । शायद इसी र्ास्ते अन्तर्ााष्ट्रीय 

बिनापे का हवकास िो सके जो िमार् ेसमाज में समानता और् भ्राततृ्व की भावना 

को लैंहिक दरु्ाग्रिों से मकु्त भी कर् सके । अर्हवन्द जैन और्त के अहस्तत्व और् 

अहस्मता दोनों के प्रहतर्ोि एवं सघंषा को आवश्यक मानते िैं । 
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2.2.5 कात्यायनी  

कात्यायनी स्त्रीवाद को दहुनया भर् में वंहचतों-उपेहक्षतों के िक में चल र्िे 

आंदोलनों के आलोक में देखती िैं । पूाँजीवाद का बदलता स्वरूप और् बाजार् द्वार्ा 

र्ोज नए तर्ीकों के ईजाद कर्ने के सदंभा में िी वि स्त्री समस्या को हवशे्लहषत कर्ती 

िैं ।  

भूमडंलीकरण और स्त्री-श्रम :     

 पूाँजीवादी व्यवस्था मनुाफे के हसद्धातं पर् हिकी िोती िै । अहिक से अहिक 

मनुाफा कमाने की हजद ने िी नए बाजार् खोजने की महुिम को िहत प्रदान हकया । 

कात्यायनी इस सदंभा में हलखती िैं, “औद्योहिक क्ाहंत से लेकर् आज तक के समय 

में, उत्पादन के हलए नई-नई तकनोलोजी का इस्तेमाल मनुाफे के इसी उदे्दश्य के 

हलए िोता र्िा िै । श्रम के हलए इसका एकमात्र मतलब “उत्पादन के एक उपादान”  

के रूप में इस्तेमाल िोना िै हजसकी भूहमका कुशलता और् लाित से मापी जाती   

िै । प्रार्हंभक औद्योहिक क्ाहंत में इसी के चलते हस्त्रयों के अहतशोषण की शरुूआत 

िुई और् आज भी तीसर्ी दहुनया की हस्त्रयों का अत्यंत सस्ता श्रम इसी कार्ण से 

बिुर्ाष्ट्रीय कंपहनयों द्वार्ा खर्ीदा जाता िै ।”
1
 

 हस्त्रयों के श्रम का अत्यंत सस्ता िोने को कात्यायनी स्त्री के शोषण का 

मखु्य कार्ण समझती िैं । पूाँजीवादी व्यवस्था में िर् व्यहक्त या तो उत्पादन का या 

तो उपादान िै अथवा व्यथा िै । व्यहक्त का श्रम िी उसके अहस्मता का प्रिान आिार् 

िै, इसके अभाव में वि स्त्री िो या परुुष इस व्यवस्था के हलए निण्य िै । कात्यायनी 

बताती िैं हक पूर्ी दहुनया में हवशेषकर् तीसर्ी दहुनया के देशों में हस्त्रयों की हस्थहत 

हनकृितम िलुामों जैसी िो िई िै । भूमंडलीकर्ण और् नई आहथाक नीहतयों ने 

हस्त्रयों का जीवन नार्कीय बना हदया िै । इसहलए वि हलखती िैं, “बीसवीं सदी के 

अंत में, भार्त जैसे िर्ीब देशों की मेिनतकश हस्त्रयााँ र्ोजमर्ाा के आम जीवन से 

अनपुहस्थत िोती जा र्िी िैं । उन्िें देखना िो तो विााँ चलना िोिा जिााँ वे छोिे-

छोिे कमर्ों में माइक्ोस्कोप पर् हनिािें िड़ायें सोने के सूक्ष्म तार्ों को हसहलकन 

हचप्स से जोड़ र्िी िैं...हखलौने तैयार् कर् र्िीं िैं या फूड प्रोसेहसिं के काम में लिी 

िुई िैं । इसके अलावा वि बिुत कम पैसे पर् स्कूलों में पिा र्िी िैं, िाइहपिं कर् र्िी 
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िैं, कर्घे पर् काम कर् र्िी िैं । सूत कात र्िी िैं और् पिले की तर्ि बदस्तूर् खेतों 

में भी खि र्िी िैं । मिानिर्ों में वे दाई-नौकर्ानी का भी काम कर् र्िी िैं और् ‘बार् 

मेड’ का भी ।”
1
 

 एक तर्फ हस्त्रयों के श्रम का दोिन दूसर्ी तर्फ दैनहंदन समाज में उनकी 

कहथत अनपुहस्थहत; दोनों िी हस्थहतयााँ हस्त्रयों के हलए चनुौतीपूणा िै । परर्वार् से 

लेकर् फैक्िरर्यों तक में उनका श्रम निीं हदखता । इससे उनके श्रम का मूल्य न के 

बर्ाबर् िी समझा जाता िै । सहदयों से शोषण झेल र्िी स्त्री के हलए यि एक नई 

हकलेबदंी िै । सामंती समाज के शोषणों को पूाँजीवादी व्यवस्था और् सूक्ष्म बना देती 

िै । इसके पीछे कात्यायनी हपतसृत्तात्मक व्यवस्था और् पूाँजीवाद के िठजोड़ को 

देखती िैं । उन्िोंने हलखा िै, “सच्चाई यि हक तीसर्ी दहुनया के अहिकांश देशों के 

हपतसृत्तात्मक समाजों में हस्त्रयों के दोयम दजे के नािरर्क िोने के चलते उनका 

श्रम काफी सस्ता िै । उन्िें ठेके पर् र्खकर् या असिंहठत मजदूर् की हस्थहत में 

र्खकर्, आम सिंहठत मजदूर् के मकुाबले उनके अहतरर्क्त श्रम का छः िनुा-आठ 

िनुा अहिक दोिन हकया जाता िै ।”
2
 हपतसृत्तात्मक व्यवस्था स्त्री-शोषण की 

बहुनयाद तैयार् कर्ती िै, हजस पर् आिे चलकर् पूाँजीवादी व्यवस्था मनुाफा कमाती 

िै । यि सब कुछ हस्त्रयों के दैहिक श्रम पर् िी िोता िै । हस्त्रयों की समाज में दोिर्ी 

नािरर्कता, यिााँ भी उनका पीछा निीं छोड़ती । यिााँ भी उन्िें पक्का या सिंहठत 

के्षत्र में निीं र्खा जाता । यिााँ भी वि दोयम दजे की िी मजदूर् िोती िैं । कात्यायनी 

का किना िै हक ऐसा पूर् ेहवश्व स्तर् पर् िो र्िा िै खासकर् तीसर्ी-दहुनया के देशों  

में । उनके अनसुार् “पूवी एहशया से लेकर् मेहक्सको और् लाहतन अमेरर्की देशों 

तक, र्ाष्ट्रपार्ीय हनिमों द्वार्ा श्रम-शहक्त में भार्ी सखं्या में महिलाओ ंकी भती की 

यि र्णनीहत हवित दो दशकों से लािू की जा र्िी िै ।”
3
 

 पूाँजीवादी बाजार् के प्रसार् के साथ िमार् ेदेश में उपयोहितावादी उपभोक्ता 

ससं्कृहत का हवस्तार् िुआ । दूसर्ी तर्फ भार्तीय पूाँजीवाद ने तमाम सामंती मूल्यों-

मान्यताओ ंको भी हजदंा र्खा और् उसे आत्मसात भी कर् हलया । इस कार्ण नार्ी 

समस्या िो या जाहत समस्या अहत जहिल रूप में हवकहसत िोती र्िी । इनका 

                                                           
1 कात्िािनी, दगुम द्वार पर दस्त्तक, प.ृ सं. 17 
2 विी, प.ृ स.ं 25 
3 विी, प.ृ स.ं 25 
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नतीजा यि िुआ हक “सभी सामाहजक हक्याकलापों से बिुसखं्यक नार्ी समदुाय 

का लिभि पूवा पाथाक्य बना िुआ िै ।... बिुसखं्यक नार्ी-आबादी पिले जैसे िी 

बबार् हनर्कुंश (घर्लूे और् बािर्ी) दासता और् ‘एहशयाई जड़ता’ की बेहड़यों में 

जकड़ी िुई िै ।”
1
 

 भूमंडलीकर्ण जिााँ एक तर्फ मकु्त मनषु्ट्य का नार्ा बलुंद कर्ता िै विीं 

भीतर् िी भीतर् शोषण की बहुनयादों का नवीनीकर्ण कर्ता जाता िै । भूमंडलीकृत 

पूाँजी के भार्त आिमन के बाद भार्त में महिलाओ ंका शोषण हकसी रूप में कम 

निीं िुआ िै बहल्क बिा िी िै । स्त्रीवाद के हलए यि एक चनुौती िै हक वि शोषण के 

इस पक्ष को अपनी र्चनात्मकता और् हवमशा में हकतनी जिि देता िै । श्रम के स्तर् 

पर् बर्ाबर्ी का सघंषा स्त्री महुक्त के साथ स्वस्थ और् समतामूलक समाज के हलए 

भी आवश्यक िै । 

सामाद्वजक आदंोलन में द्विस्सेदारी और स्त्रीवाद : 

 “मेर्ा मानना िै हक हजस तर्ि यि सभी जनपक्षिर् र्चनाकहमायों के हलए 

जरूर्ी िै, उसी तर्ि और् उससे भी अहिक, स्त्री-र्चनाकार्ों के हलए भी, जरूर्ी िै 

हक वे यहद वास्तव में स्त्री-प्रश्न पर् स्त्री-पक्ष को सिी िं़ि से समझना और् सिीक िं़ि 

से अहभव्यक्त कर्ना चािती िैं तो उन्िें र्सोई से हसफा  अध्ययन-कक्ष तक और् घर् 

से हसफा  दफ्तर् या क्लास रूम तक की यात्रा का पूर्ा मान लेने के बजाय समस्त 

र्ाजनीहतक-सामाहजक घिना प्रवािों के बीच उपहस्थत िोना िोिा और् िमार् ेइदा-

हिदा के दारूणतम-वीभत्सत्म और् आतंककार्ी सच्चाईयों का हनकि-साक्षी बनना 

िोिा और् भोक्ता बनने का खतर्ा भी उठाना िोिा ।”
2
 स्त्रीवादी हवमशा या साहित्य 

का वैहश्वक चरर्त्र आंदोलनिमी िै । हिन्दी में हकसी भी तर्ि के आंदोलन से जडेु़ न 

िोने का आर्ोप बर्ाबर् हिन्दी के स्त्रीवाद पर् लिाया जाता िै । कात्यायनी इसी 

कमी की ओर् इशार्ा कर् र्िी िैं । उनका मानना िै हक एक स्त्री का हसफा  र्चना 

कर्ना िी काफी निीं िै बहल्क सामाहजक आंदोलनों में उसकी भािीदार्ी भी जरूर्ी 

िै । 

                                                           
1 कात्िािनी, दगुम द्वार पर दस्त्तक, प.ृ सं. 40 
2 कात्िािनी, कुछ जीवंत कुछ ज्वलंत, प.ृ सं. 138  
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 बाजार्वादी अथाव्यवस्था में हजस तर्ि और्तों के श्रम का शोषण अहिक से 

अहिक मनुाफा कमाने के हलए हकया जा र्िा िै, उसका भी िल कात्यायनी सिंहठत 

आंदोलन में िी देखती िैं । उनका मानना िै हक हवहभन्न पेशों में लिी और्तों का 

पेशेित सिंठन के साथ और्तों के आम सिंठन बनाए जाएाँ ताहक उन पर् िो र्िे िर् 

तर्ि के जलु्म का सिंहठत रूप से प्रहतकार् हकया जा सके । कात्यायनी के अनसुार् 

“और्तों के ये सिंठन उनके सामाहजक और् यौन-उत्पीड़न का जझुारू प्रहतर्ोि 

कर्ें, परुुष स्वाहमत्ववादी मानहसकता के हवरूद्ध प्रचार् कर्ें, िर् प्रकार् की और् 

आम िोती जा र्िी नार्ी हवर्ोिी हिसंा की घिनाओ ंके सिंहठत प्रहतर्ोि के उपाय 

हनकालें । और् उन बिुसंख्यक और्तों को भी अपने दायर् ेमें समेिने का प्रयास कर्ें 

जो घर्ों में कैद िैं, आहथाक तौर् पर् पूणातः पर्हनभार् िैं, और् चूल्िे-चौखि की 

िलुामी से बिंी िैं ।”
1
 

 स्त्रीवाद को मिज साहिहत्यक िलकों तक समेिकर् र्खने का कात्यायनी 

हनषेि कर्ती िैं । सिंठन में वि िर् विा की महिलाओ ंकी भािीदार्ी चािती िैं । 

अत्यंत िर्ीब और् आहथाक रूप से पर्ाहश्रत हस्त्रयों को वि हवशेषरूप से ऐसे सिंठन 

में चािती िैं । सिंठन के माध्यम से िी परुुषवादी सत्ता और् पूाँजीवादी सत्ता को 

मकुम्मल जवाब हदया जा सकता िै । सिंठन या सहक्य भािीदार्ी की आवश्यकता 

को वि इसहलए भी जरूर्ी मानती िैं क्योंहक हपतसृत्तात्मक व्यवस्था और् पूाँजीवादी 

व्यवस्था हमलकर् िी और्तों के शोषण का जाल र्च र्िे िैं । कात्यायनी ने सिी 

हलखा, “हपतसृत्तात्मक सासं्कृहतक-सामाहजक अहिर्चना भी हस्त्रयों के जनवादी 

अहिकार्ों के ‘स्पेस’ को अहतसकुंहचत बना देती िै और् बजुुाआ सत्ता इसका भर्पूर् 

इस्तेमाल कर्ती िै ।”
2
 

 इसहलए कात्यायनी स्त्री महुक्त आंदोलन को लक्ष्य तक पिुाँचाने के हलए 

स्त्रीवाहदयों की सामाहजक और् र्ाजनैहतक रूप से सहक्य भािीदार्ी चािती िैं । 

कात्यायनी ने स्पि रूप से हलखा, “मेर्ी यि पक्की िार्णा िै हक स्त्री-लेखन में भी 

स्त्री-जीवन की वास्तहवक सच्चाइयााँ और् चनुौहतयााँ तभी आ सकती िैं जब िम 

अपने सामाहजक सर्ोकार्ों के हिसाब से हकसी न हकसी रूप में ‘ऐक्िहवस्ि’ िों, 

और् साथ िी, घर्-ििृस्थी से लेकर् सड़क-आहफस-दफ्तर् तक, अपने अहिकार्ों 

                                                           
1 कात्िािनी, दगुम द्वार पर दस्त्तक, प.ृ सं. 40 
2 कात्िािनी, कुछ जीवंत कुछ ज्वलंत, प.ृ सं. 142 
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के प्रहत जािरूक और् अपनी मान्यताओ ं के प्रहत ईमानदार् और्त के रूप में 

लिातार् ‘एसिा ’ कर्ने का-अपनी उपहस्थहत दजा कर्ाने का, जोहखम उठाते र्िते िों 

और् उसका खाहमयाजा भिुतते र्िते िों । यि िमार् ेजीवन के िर् जाग्रत क्षण में 

जार्ी र्िने वाला सघंषा िै, जो अहवर्ाम िै, और् हजससे एक स्त्री यहद थकती िै तो 

महुक्त के स्वप्नों को, ‘हवजन’ को और् ‘प्रोजेक्ि’ को खो देती िै ।”
1
 

 

2.2.6  प्रमीला  के. पी.  

 समकालीन स्त्रीवादी आलोचकों में एक प्रमखु नाम प्रमीला के. पी. का माना 

जाता िै । प्रमीला के. पी. स्त्रीवाद को मानव महुक्त के हलए हकये जाने वाले प्रयासों 

से जोड़ कर् देखती िैं । उन्िोंने हस्त्रयों की आहथाक आ नादी पर् हवचार् कर्ने के 

साथ यौहनकता और् आध्याहत्मकता के आलोक में भी स्त्रीवाद को देखने का प्रयास 

हकया िै । उनकी हचन्ता के कें द्र में अंततः लोकतंत्र िै और् इसमें र्िने वाले स्त्री-

परुुष दोनों िी िैं । वि स्त्रीवाद को स्त्री-महुक्त के हलए हजतना आवश्यक मानती िैं 

उतना िी परुुषों की चेतना के हवकास के हलए भी आवश्यक मानती िैं । स्त्रीवाद को 

हकसी आर्ोहपत हवचार् के रूप में प्रचारर्त-प्रसारर्त कर्ने का भी वि हवर्ोि कर्ती 

िैं । उनके अनसुार् “स्त्री महुक्त हवशाल अथा में मानव महुक्त िै या उलिे अथा में मानव 

महुक्त के भीतर् स्त्री महुक्त की र्ाि िै । िाहशए की महुक्त में कें द्र की महुक्त का हवस्तार् 

सभंव िोता िै । साफ िै हक जब तक कें द्र की वचास्ववादी र्वैये में सकार्ात्मक 

परर्णाम निीं आता, तब तक िाहशए की महुक्त सभंव निीं िै ।”
2
 

 स्त्री-महुक्त को वि कें द्र के ‘वचास्ववादी-र्वैयों’ को चनुौती देने वाले 

हवचार्िार्ात्मक िस्तके्षप के रूप में देखती िैं । उनका स्पि मानना िै हक स्त्रीवाद 

सम्पूणा मानवता की शोषणमूलक व्यवस्था से महुक्त के हलए हकये जाने वाले प्रयासों 

में से िी एक िै । यि एकपक्षीय बन चकुी लोकताहंत्रक व्यवस्था के भीतर् 

लोकताहंत्रक मूल्यों का हवस्तार् कर्ने वाला साहबत िो सकता िै । िाहशए के समाज 

और् कें द्र के बीच सकार्ात्मक सवंाद स्थाहपत न िो पाने की हस्थहत में, शोषण की 

व्यवस्था पल्लहवत-हवकहसत िोती र्िती िै । स्त्री की तर्ि िाहशए के अन्य समुदायों 

                                                           
1 कात्िािनी, कुछ जीवंत कुछ ज्वलंत, प.ृ सं. 138 
2 प्रमीला के. पी., स्त्िी: िौननकता बनाम आध्िाक्त्मकता, प.ृ सं. 14 
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की हस्थहत कें द्र के वचास्ववादी बने र्िने तक सभंव निीं िै । इसहलए उनका आग्रि 

िै हक िाहशए के हवचार्ों को भी लोकताहंत्रक व्यवस्था में जिि हमलनी चाहिए ताहक 

िाहशए के लोि मखु्यिार्ा से अलि-थलि न पडे़ र्िें ।  

 शासन व्यवस्था की एकोन्मखुता को वि व्यापक समाज के हलए अहितकर् 

मानती िैं । इसहलए वि स्त्रीवाद के भीतर् भी एकोन्मखुता को अप्रासहंिक मानती   

िैं । प्रमीला के. पी. के अनसुार् “स्त्री पक्ष की बातें, स्त्री के पक्ष की बातें निीं िोतीं, 

मिर् स्त्री मात्र की बातें निीं िोतीं या निीं िोनी चाहिए । बिुलतावादी, हवहभन्निं़िी, 

हवकासशील समाज में स्त्रीपक्षिर्ता को व्यापक पैमाने का दशान िोना चाहिए, उसमें 

स्त्री के साथ मदा की भी तमाम प्रकार् की समस्याओ ं को सकंहलत अध्ययन-

हवशे्लषण सभंव िोना चाहिए ।”
1
 

प्रमीला के. पी. यिााँ प्रकार्ातंर् से यि स्पि कर्ती िैं हक अब तक स्त्रीवाद में 

सायास या अनायास हस्त्रयों से सम्बहंित बातें िी िावी र्िी िैं । स्त्री के हवकास की 

बात को हसफा  हस्त्रयों तक िी सीहमत र्खा िया िै । ऐसे में हस्त्रयों के सशहक्तकर्ण 

का प्रयास भी अब तक एकपक्षीय िी र्िा िै । वि इसे िलत मानती िैं । उनका 

मानना िै हक हजस तर्ि के बिुलतावादी समाज में िम र्िते िैं, इसमें हवहभन्न विा, 

जाहत, समदुाय एवं हलंि के लोि एक साथ उपहस्थत र्िते िैं । ऐसे में हकसी एक पक्ष 

या समदुाय को कें द्र में र्खकर् हकसी हवचार्िार्ा का हवकास निीं हकया जा   

सकता । उनकी मान्यता िै हक मानव का सामदुाहयक जीवन समाज में उपहस्थत 

सभी तत्वों को शाहमल कर्के िी हवकहसत िो सकता िै । हकसी भी िाहशए के 

हवमशा का उदे्दश्य मनषु्ट्यों को भाषा, हलंि, जाहत, विा आहद पर् आिारर्त भेदभाव 

पूणा हवचार्ों से ऊपर् उठाना िै । इसहलए नर्-नार्ी के समान अहिकार् का हवचार् 

हसफा  हलंि समानता के हवचार् तक सीहमत निीं िै बहल्क यि मनषु्ट्यत्व के हवकास 

से जडु़ा हवचार् िै ।  

प्रमीला के.पी. का स्पि मानना िै हक समाज में लैंहिक आिार् पर् िोने वाले 

भेदभाव एवं अन्याय को समाि कर्ने के हलए हलंि सवेंदना की जरूर्त िै । इस 

सन्दभा में वि हलखती िैं, “समाज में हलंि के नाम पर् िोने वाले सभी प्रकार् के 

भेदभावों व अत्याचार्ों को र्ोकने के हसलहसले में हलंि-सवेंदना की जरूर्तों पर् 
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चचाा हमलती िै । शकंा निीं िै हक हजस समाज में हलंिाहिपत्य की मजबूती व 

वचास्ववादी  पर्म्पर्ा जार्ी िै, विााँ की सर्कार्ी व सावाजहनक योजनाओ ंको हलंि-

सवेंहदत िोना चाहिए ।”
1
 

वि मानती िैं हक इसी आिार् पर् सावाजहनक योजनाओ ं एवं सर्कार्ी 

नीहतयों का हनमााण और् व्यविार् रूप में प्रसार् िोना चाहिए । सच्चाई इससे 

हवपर्ीत िै । नीहतयों में हकंहचत हलंि-सवेंदना मौजूद िोने के बावजूद सावाजहनक 

जीवन में उसका अभाव हदखाई पड़ता िै । यिााँ सच िै हक समाज पिले से ज्यादा 

हलंि-सवेंहदत िुआ िै पर्न्त ुस्त्री एवं अन्य हलंिों को आज भी िेय दृहि से देखने का 

प्रचलन कम निीं िुआ िै । इसहलए इस सन्दभा में यि भी देखा जाना आवश्यक िै 

हक स्त्री-महुक्त के नाम पर् जो आिहुनक तौर्-तर्ीके अपनाए िए, हजस तर्ि के 

हचतंन को उत्साहित हकया िया वि स्त्री-महुक्त के हलए हकतना उपयोिी िै ? 

‘इसहलए यि आशा जताई जाती िै हक मनषु्ट्य जीवन के समस्त के्षत्रों में हलंि-स्तर् 

की पनुव्यााख्या कर्ें और् उनमें हलंि-सवेंदना का हवकास कर्ें ।’
2
 प्रमीला के. पी. 

हलंि-सवेंदना को अत्यंत मित्त्वपूणा मानती िैं । उनके अनसुार् इसके अभाव में िी 

स्त्री-परुुष के बीच हमथ्या हवभेदों को स्वीकार् कर् हलया िया िै । अतएव ‘हलंि-

स्तर्’ की पनुव्यााख्या और् ‘हलंि-सवेंदना’ का प्रसार् स्त्री-महुक्त और् प्रकार्ातंर् से 

मानव-महुक्त के हलए आवश्यक िै । 

प्रमीला के. पी. यौहनकता और् आध्याहत्मकता के द्वदं्व पर् पनुहवाचार् कर्ने 

का हनवेदन कर्ती िैं । उनका मानना िै हक आध्याहत्मकता पर् अहतरर्क्त बल देने 

के कार्ण िमार् ेसमाज में सिज यौन-इच्छाओ ंको भी दबाए जाने का प्रचलन र्िा 

िै । इससे एक सिज और् स्वस्थ समाज का हवकास िी अवरुद्ध िो िया । वि इस 

सन्दभा में एक प्रश्न उठाते िुए हलखती िैं, “खैर् तका  के हलए िी सिी, स्वीकार् कर्ें 

हक यौहनकता को दबाने का प्रत्यक्ष-पर्ोक्ष उपदेश ठीक िै, क्या िमने सामाहजक 

सामदुाहयक दृहि से इस बात को लोकतंत्रीय र्ाष्ट्र और् िमाहनर्पेक्ष समाज के 

परर्पे्रक्ष्य में कभी देखा-पर्खा ? निीं तो सदंेि निीं हक इसका समय लंहबत िै ।”
3
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वि समाज में िोने वाले आचार्-हवचार् एवं उपदेशों पर् लोकताहंत्रक दृहि से 

हवचार् कर्ने का प्रस्ताव र्खती िैं । यौहनकता को दबाये जाने पर् भी, लोकताहंत्रक 

एवं िमाहनर्पेक्ष दृहि से हवचार् कर्ना आवश्यक िै । तभी तो हकसी भी एक पक्ष के 

हवचार्ों के आहिपत्य को समझा जा सकेिा । िमेशा से स्त्री को आध्याहत्मकता का 

हवर्ोिी माना िया िै । स्त्री और् परुुष दोनों में यौहनकता िोती िै, ऐसे में इस पर् 

कभी हवचार् क्यों निीं िुआ हक स्त्री की तर्ि परुुष भी अध्यात्महवर्ोिी िो सकता  

िै । असल में िमार्ी पूर्ी िाहमाक और् आध्याहत्मक व्यवस्था परुुषों के हित में 

हनहमात व्यवस्था िै जो एक तर्फ हस्त्रयों पर् अताहका क प्रहतबिंों की अनशुसंा कर्ती 

िै और् दूसर्ी तर्फ परुुषों को पूर्ी स्वतंत्रता देती िै । 

आध्याहत्मकता के नाम पर् िमेशा यौहनकता को दबाने का उपदेश हदया 

जाता िै । प्रमीला के. पी. इस सन्दभा में हलखती िैं, “देि की िवस से हपण्ड छुड़ाने 

में कम िी लोि सक्षम िो पाते िैं, क्योंहक यौहनकता मानव की मूलभूत जरूर्तों में  

िै । देि दमन हवर्ले िी लोिों के सभंव काया िै । इस बहुनयादी जरूर्तों को दबाकर् 

मानव ने वैयहक्तक कंुठा व सामाहजक अनैहतकता को र्ाि प्रदान की ।”
1
 

प्रमीला के. पी. का मानना िै हक मनषु्ट्य के स्वभावित प्रवहृत्तयों को दबाए 

जाने का प्रयास निीं कर्ना चाहिए । भार्तीय समाज में आध्याहत्मकता के प्रचार् के 

हलए जोर्-शोर् से आयोजन हकये जाते िैं । उपदेश हदया जाता िै । लोिों से उन 

भावनाओ ंसे मकु्त िोने का हनवेदन हकया जाता िै । यि हसफा  हकसी एक िमा की 

बात निीं िै । दहुनया के सभी िमों में कमोबेश ऐसी प्रवहृत्त हदखाई पड़ती िै । इस 

तर्ि स्त्री अनायास िी आध्यात्म के र्ास्ते की बािा मान ली जाती िै । इस सन्दभा 

में प्रमीला के. पी. का मानना िै की देि की सिज इच्छाओ ंका दमन हवर्ले लोि िी 

कर् पाते िैं । इसहलए प्रत्येक मनषु्ट्य से ऐसी उम्मीद कर्ना अप्रासहंिक प्रतीत िोता 

िै और् न िी यि मानव की सिज प्रकृहत िै । समाज में यौहनकता के दमन का 

हवपर्ीत प्रभाव देखा जाता िै । मनोवैज्ञाहनकों एवं समाज वैज्ञाहनकों ने यि हसद्ध भी 

हकया िै हक यौहनकता के दमन की प्रवहृत्त के कार्ण समाज में हस्त्रयों के ऊपर् िोने 

वाले हिसंा के साथ उनके बलात्कार्, ित्या आहद की सखं्या बिी िै । एक सिज 

समाज का हवकास ऐसे प्रयासों से बाहित िोता िै । ऐसे में जरूर्ी िै हक िम 

यौहनकता को मानव स्वभाव की सिजता के रूप में स्वीकार् कर्ें । इसे भी आम 
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मनषु्ट्य के लोकताहंत्रक अहिकार् के रूप में मान्यता प्रदान कर्ें । ‘िमें आत्मा के 

साथ देि का अहभन्न स्थान अंहकत कर्ना िोिा । यि भी स्वीकार् कर्ना िोिा हक 

आध्याहत्मकता के समान यौहनकता भी, व्यहक्त की हनजी रूहच और् स्वचयन पर् 

आिारर्त प्रवहृत्त िै ।’
1
 

प्रमीला के. पी. ने समलैंहिकता के प्रश्न पर् भी हवचार् हकया िै । समलैंहिक 

एवं हकन्नर् समदुाय पर् समाज में चपु्पी देखी जाती िै । उनके अहिकार्ों एवं उन 

पर् िोने वाले अत्याचार्ों पर् हवशेष चचाा हदखाई निीं पड़ती । प्रमीला के. पी. 

मानती िैं हक लोकतंत्र को मजबूत बनाने के हलए इन उपेहक्षत समदुायों की बात को 

भी प्रमखुता से स्वर् प्रदान कर्ना िोिा । िमार् े समाज में समलैंहिक िोना एक 

अपर्ाि के रूप में देखा जाता र्िा िै । ऐसे में उन पर् हवचार् कर्ना भी सामान्यतः 

इसी कोहि के अन्तिात माना जाता िै । इसहलए हलंि-सवेंदना का प्रसार् अत्यंत 

आवश्यक िै । समाज में हलंि-सवेंदना के पयााि प्रसार् के अभाव में अन्य हलंिों के 

साथ असवेंदनात्मक रर्श्ता कायम िो जाता िै । प्रमीला के. पी. मानती िैं हक 

समलैंहिक लोिों को भी सभी तर्ि के लोकताहंत्रक अहिकार् मिैुया कर्ाया जाना 

चाहिए एवं उनकी इच्छाओ ंका भी सम्मान िोना चाहिए । इस सन्दभा में वि स्पि 

रूप से हलखती िैं, “िमार् ेसमाज में ऐसे लोि िैं जो समलैंहिक िैं । इनका जीवन भी 

मनषु्ट्य जीवन िै, जो हक हघनौना निीं िोता । उनके भी  मानव अहिकार् िैं, जीवन 

के अहिकार् भी । उन्िें भी मनषु्ट्य िोकर् जीने और् अपनी बातों को समाज के आिे 

प्रस्ततु कर्ने का अवसर् हमलना चाहिए । ...अन्यथा मूल्य सकं्मण के इस यिु में 

िम कपि सामाहजक-सासं्कृहतक सर्ोकार्ों के नाम पर् मनषु्ट्यत्व की अंत्येहि कर् 

डालेंिे, आत्मसमपाण के डर् में आत्मप्रवंचना कर्ते र्िेंिे ।”
2
 

कई सौ वषों तक दहुनया भर् में कुछ लोिों द्वार्ा शेष लोिों को िलुाम 

बनाकर् र्खा िया । विााँ दासों को बोलने तक हक आजादी निीं थी । एक लम्बे 

सघंषा के बाद मानव सभ्यता दास-प्रथा के समय से यिााँ तक पिुाँची िै, जिााँ यि 

सवास्वीकृत िै हक सभी मनषु्ट्यों के मानवाहिकार्ों का सम्मान िोना चाहिए । ऐसे में 

िमें आंतरर्क उपहनवेशीकर्ण से बचने का प्रयास कर्ना आवश्यक िै । परुुषसत्ता 

से महुक्त इस अथा में भी आवश्यक िै हक िम मानव सभ्यता के लोकताहंत्रक स्वरुप 
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का बेितर् िं़ि से हवकास कर् सकें  । इन्िीं अथों में स्त्री महुक्त एवं समलैंहिकों की 

महुक्त मनषु्ट्यत्व की महुक्त के प्रश्न से जडु़ता िै । प्रमीला के. पी. के अनसुार् िमें 

मनषु्ट्यत्व की अंत्येहि निीं, इसके महुक्त के र्ािों को हवस्ततृ कर्ने की आवश्यकता 

िै ।    

2.2.7 रोद्विणी अग्रवाल  

  र्ोहिणी अग्रवाल ने स्त्रीवादी सैद्धाहंतकी को व्याविारर्क रूप देने का 

मित्त्वपूणा काया, समकालीन स्त्रीवाद के अंतिात हकया िै । र्ोहिणी अग्रवाल के हलए 

‘स्त्री लेखन स्त्री आकाकं्षाओ ंका दपाण िै’ ।
1
 इसहलए इस लेखन में जिााँ एक तर्फ 

महुक्त का प्रयास हदखाई देता िै तो दूसर्ी तर्फ अपने अंतहवार्ोिों का ईमानदार् 

स्वीकार् भी शाहमल िै । र्ोहिणी अग्रवाल के शलदों में “एक ऐसी ईमानदार् कोहशश 

जिााँ प्रहतपक्षी के पाले में दूसर् ेकी इयत्ता को र्खने से पिले अपनी िी हनजता और् 

क्षमता, द्वदं्व और् दबुालता की जााँच अहनवाया िो जाती िै ।”
2
 र्ोहिणी अग्रवाल स्त्री 

हवमशा को सिज बनाना चािती िैं, इसकी दबुोिता को समाि कर्ना चािती िैं । 

अपनी दबुालता की अहनवाया जााँच वि सोपान िै जो स्त्री की हनजता और् क्षमता को 

पिचानने एवं स्थाहपत कर्ने की तर्फ जाता िै । इसहलए र्ोहिणी अग्रवाल स्त्री 

लेखन को एक ऐसी ‘सजृन की मिािाथा’ मानती िैं जो अंततः ‘मानव महुक्त का 

सजानात्मक सकंल्प’ िै । र्ोहिणी अग्रवाल इस सदंभा में स्पि हलखती िैं, “मानव 

महुक्त के सजानात्मक सकंल्प से इतर् स्त्री-महुक्त को हकन्िीं अन्य अथों में िूथंने-

बूझने वाले लाल बझुक्कड़ों की बात मैं निीं जानती, लेहकन मेर् े तई ं स्त्री हवमशा 

अपने भीतर् ‘मनषु्ट्य’ को खोजने और् प्रहतहष्ठत कर्ने की ‘लिन’ का नाम िै हजसे 

हसफा  आस्था (सवेंदनात्मक हववेक) के सिार् े पाया जा सकता िै ।”
3
 मनषु्ट्य को 

खोजने और् प्रहतहष्ठत कर्ने का मित्त्वपूणा काम हकसी भी तर्ि के पूवााग्रि से मकु्त 

िुए हबना निीं हकया जा सकता । हजस आस्था या सवेंदनात्मक हववेक की बात पर् 

र्ोहिणी अग्रवाल का जोर् िै, उसके हलए भी विा, वणा, हलंि आहद के पूवााग्रि से मकु्त 

िोना जरूर्ी िै । 

                                                           
1 रोहिणी अग्रवाल, स्त्िी लेखन :स्त्वप्न और सकंल्प, प.ृ सं. 5 
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 र्ोहिणी अग्रवाल कई समकालीन स्त्रीवाहदयों से अलि मत र्खते िुए 

स्त्रीवाद को र्ाजनीहतक प्रहतबद्धता से अलि र्खने का समथान कर्ती िैं । उनके 

अनसुार् “स्त्री हवमशा को र्ाजनीहतक प्रहतबद्धता का अखाड़ा बनानेवाली 

प्राथहमकताएाँ/ हववशताएाँ अपनी स्वाथापूणा दबुालताओ ंका ि़ोल िी पीिती िैं, स्त्री 

को अहिक स्त्री (िीन और् भोग्या) और् परुुष को और् अहिक परुुष (वचास्ववादी 

और् उच्छंृखल) बनाकर् ।”
1
 

 प्रभा खेतान, अनाहमका, कात्यायनी जैसी स्त्रीवादी आलोचक र्ाजनीहतक 

आंदोलन को भी उतना िी मित्त्वपूणा मानती िैं हजतना की साहिहत्यक लेखन को । 

साहिहत्यक प्रहतबद्धता और् र्ाजनीहतक प्रहतबद्धता का तादात्मय वे आवश्यक 

मानती िैं । र्ोहिणी अग्रवाल का मानना िै हक र्ाजनीहतक प्रहतबद्धता के नाम पर् 

स्त्री की दबुालताओ ंका ि़ोल िी पीिा जा सकता िै एवं तथाकहथत स्त्री-दबुालता को 

मूल्य के रूप में स्थाहपत हकया जाता िै । र्ोहिणी अग्रवाल स्त्री और् परुुष के बीच 

समर्स सबंिं की समथाक िैं । इसके हलए वि स्त्री-परुुष की साझा वैचारर्क 

सहक्यता को अहनवाया मानती िैं ।  

स्त्री कथा लेखन और स्त्री प्रश्न : 

 र्ोहिणी अग्रवाल स्त्री कथा लेखन के माफा त उन पिलओु ंकी पिचान कर्ती 

िैं जिााँ स्त्री प्रहतपक्ष न िोकर् एक ऐसी एकाग्रहचत और् सहक्य स्त्री िै जो महुक्त का 

ससंार् ििने के हलए प्रयासर्त िै । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “1990 के बाद की 

महिला र्चनाकार् एकाग्रहचत िोकर् एक ऐसी स्त्री को िि र्िी िैं जो ‘स्त्री-स्त्री की 

दशु्मन’ जैसे पर्पंर्ापोहषत (उपिासास्पद) हमथों को तोड़कर् ‘यूहनवसाल हसस्िर्िुड’ 

में आस्था र्खती िै ।”
2
 

 हपतसृत्तात्मक समाज ने ‘स्त्री-स्त्री की दशु्मन’ जैसे कई हमथकों का हनमााण 

लिातार् हकया िै । इससे स्त्री शोषण को समाज में आज भी वैद्यता प्राि िो जाती   

िै । इससे परुुषवादी सोच की हिजेमनी भी अक्षणु्ण बनी र्िती िै । र्ोहिणी अग्रवाल 

के अनसुार् आज की स्त्री र्चनाकार् इन षड्यंत्रों को पिचानते िुए ‘यूहनवसाल 

हसस्िर्िुड’ के हनमााण के हलए िर् तर्ि के पूवााग्रिों से मकु्त िोकर् प्रयास कर् र्िी   

                                                           
1 रोहिणी अग्रवाल, स्त्िी लेखन : स्त्वप्न और सकंल्प, प.ृ सं. 7 
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िैं । इसके साथ िी परुुष के शे्रष्ठ िोने की ग्रहंथ से भी मकु्त िो र्िी िैं । नलबे के दशक 

के स्त्री-लेखन के मित्त्व को र्खेाहंकत कर्ते िुए वि हलखती िैं, “इस कालखंड का 

स्त्री-लेखन पूवावती लेखन से इस अथा में हभन्न िै हक बर्ाबर्ी की झोंक में ‘परुुष’ िो 

जाने के ‘हसडं्रोम’ से महुक्त पाकर् वि तिस्थ ओर् बेबाक नजर् से समाज-व्यवस्था 

की समीक्षा कर् र्िा िै । जाहिर् िै इस प्रहक्या में परुुष शे्रष्ठता का दभं, स्त्री का 

दोयम सामाहजक दजाा तथा स्त्री-परुुष सबंिंों को परर्भाहषत कर्ने वाली कहतपय 

सामाहजक-नैहतक-िाहमाक मान्यताओ ं एवं वजानाओ ं का खलुासा स्वयमेव िोता 

चला िया िै ।”
1
 

 र्ोहिणी अग्रवाल के अुनसार् स्त्री लेखन समाज द्वार्ा आर्ोहपत वजानाओ ंकी 

पिचान कर्ने वाला लेखन िै । ऐसा कर्ते िुए वि परुुष की बर्ाबर्ी की िोड़ में 

शाहमल निीं िोता बहल्क स्त्री के अहिकार्ों एवं उसकी अहस्मता की पिचान 

हवनम्रता से कर्ता चलता िै । स्त्री लेखन समाज में हस्त्रयों की हस्थहत, मित्त्व और् 

अहनवायाता के प्रहत पूर्ी तर्ि से सवेंदनशील और् िंभीर् लेखन िै । ऐसे में 

हपतसृत्तात्मक व्यवस्था की सच्चाई भी सिज रूप में सामने आती िैं हजस वजि से 

स्त्री को दोयम दजे का नािरर्क िोने के हलए सहदयों से अहभशि र्िना पड़ा िै । 

र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् स्त्री-लेखन आज के समय में एक र्चनात्मक िस्तके्षप 

िै । उनके अनसुार् “असल में 1990 के बाद की महिला कथाकार् स्त्री की हनयहत 

और् स्त्री-परुुष सबंिंों की रर्हक्त को लेकर् हबसूर्ने की जड़ता से उबर्कर् समाज के 

हलए कुछ पखु्ता और् र्चनात्मक कर्ना चािती िै ।”
2
 अथाात् स्त्री लेखन स्त्री-परुुष 

की रर्हक्त पर् हबसूर्ने की जिि स्त्री-परुुष के बीच एक समर्सता का हनमााण कर्ना 

चािता िै । जाहिर् िै यि परुुषवादी समाज की खाहमयों को ठोस िं़ि से उजािर् 

हकए हबना संभव निीं िै । स्त्री लेखन एक तर्फ अपनी दबुालता से उबर्ने को 

प्रयासर्त िै तो दूसर्ी तर्फ परुुषसत्तात्मक समाज-व्यवस्था की खाहमयों की 

पिचान कर्, उसे दूर् कर्ना चािता िै । 

 र्ोहिणी अग्रवाल स्त्रीवाद पर् लिाये जाने वाले कई आर्ोपों का भी 

प्रत्याख्यान कर्ती िैं । मसलन स्त्रीवाद का प्रमखु उदे्दश्य देि हवमशा िै, या स्त्रीवाद 

मिज आहभजात्य महिलाओ ं द्वार्ा सचंाहलत हवमशा िै । इस सदंभा में र्ोहिणी 
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2 विी, प.ृ सं. 206 



154 
 

अग्रवाल हलखती िैं, “आज स्त्री लेखन ऊबी-अघाई सम्पन्न हस्त्रयों का 

‘मनोहवलास’ निीं, एक हजम्मेदार् नािरर्क की तर्ि अपने परर्वेश को ििने का 

सवेंदनशील सजानात्मक प्रयास िै । वि स्त्री हवमशा को देि-हवमशा में रर्ड्यूस कर्ने 

की कुहत्सत चाल का हशकार् भी निीं, देि के जरर्ए अपने को भीतर् तक चीन्िने-

सवंार्ने की हचन्ता भर्ी कोहशश िै । दर्असल स्त्री हवमशा पर्म्पर्ा द्वार्ा स्त्री को 

नाम-जाहत-िमा-पिचान से िीन कर् हदए जाने का कं्दन मात्र निीं, बहल्क अपनी 

मानवीय पिचान बनाकर् साझी दहुनया के सकार्ात्मक इहतिास की र्चना का 

दबाव िै ।”
1
 

 हकसी भी साहित्य या साहिहत्यक आंदोलन का एक प्रमखु लक्ष्य परर्वेश 

हनमााण का िोता िै । व्यहक्त की सोच और् चेतना का हवकास बिुत कुछ उसके 

परर्वेश पर् िी हनभार् कर्ता िै । हपतसृत्तात्मक परर्वेश की वजि से िी स्त्री को 

दोयम दजे का नािरर्क समझा जाता र्िा िै । इसहलए स्त्री हवमशाकार् एक हजम्मेदार् 

नािरर्क की तर्ि अपने परर्वेश को नवीन रूप में ििने का काया सजानात्मक रूप में 

कर् र्िी िैं । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् समकालीन स्त्रीवाद कं्दन की दशा से 

बािर् आकर् मानवीय िरर्मा को प्रहतहष्ठत कर्ने का अपने ऐहतिाहसक दाहयत्त्व का 

हनवााि कर् र्िा िै । इस सदंभा में वे नलबे के दशक के र्चनाकार्ों के मित्त्व को 

उद्घाहित कर्ती िैं । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “...वे ‘स्त्री’ िोने को नकार्ती निीं, 

ठसके के साथ स्त्री ‘िोना’ कबूलती िैं क्योंहक जानती िैं हक ‘िोना’ पिले हलंि, र्िं, 

वणा, विा, िमा के सासंारर्क भेदों-प्रभेदों के बीच से िजुर्कर् इयत्ता पाता िै और् 

हफर् एक हवहशि मनोहवज्ञान को र्चता िै हजसे समग्रता में मिसूसे हबना न अिसास 

पाया जा सकता िै, न हवचार्; न कल्पना जिती िै और् न अंतदृाहि ।”
2
 

 र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् अहस्मता की पिचान के हलए अपने अहस्तत्व 

को स्वीकार् कर्ना आवश्यक िोता िै । स्त्रीवादी लेखन भी अपनी अहस्मता की 

पिचान कर्ते िुए स्त्री लेखन के हवकास का समथाक िै । आत्म की पिचान और् 

उसके हवशे्लषण के िी माफा त स्त्री लेखन िमार् ेसमय में एक सशक्त िस्तके्षप कर्ने 

के हलए दृि प्रहतज्ञ हदखाई देता िै । इसी माफा त स्त्रीवाद उस षड्यंत्र को समझने 

का प्रयास कर्ता िै हजस कार्ण हवहभन्न स्तर्ों पर् शोहषत िोते िुए भी तमाम हस्त्रयों 
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में बिनापे की भावना का हवकास निीं िो पाता । वि हस्त्रयों को हवहभन्न वणा, विा, 

िमा आहद में बााँिे जाने के पीछे की सच्चाई को भी समझने का प्रयास कर्ता िै । 

इस प्रहक्या से िजुर् ेहबना स्त्री लेखन ‘यूहनवसाल हसस्िर्िुड’ की भावना का हवकास 

निीं कर् सकता । 

 र्ोहिणी अग्रवाल हसफा  आत्म हवशे्लषण को िी समकालीन स्त्री लेखन की 

हवहशिता निीं मानतीं । स्त्री लेखन की एक मित्त्वपूणा हवहशिता को र्खेाहंकत कर्ते 

िुए वि हलखती िैं, “स्त्री लेखन हपतसृत्तात्मक व्यवस्था से लड़ने से पिले उसके 

तमाम हछद्रों-दर्ार्ों को हदखा देना चािता िै और् तब बेिद ताहका क िं़ि से पूछना 

चािता िै हक वि लडे़ क्यों निीं ? उल्लेखनीय िै हक लड़ाई का हबिलु फूाँ कने से 

पिले लेहखकाएाँ हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के साथ अपने सबंिंों की जााँच कर् लेना 

चािती िैं हक इसके सरं्क्षण एवं सवंिन में उनकी भािीदार्ी तो निीं ? किीं वे स्वय ं

उन हनयमों से परर्चाहलत तो निीं िो र्िीं हजनके हखलाफ जिं छेड़ना चािती िैं ? 

यकीनन आत्मसाक्षात्कार् की हनमाम प्रहक्या उनकी वैचारर्क परर्पक्वता और् 

सकार्ात्मक हवकल्पों को खोजने की सजानात्मकता का परर्णाम िै ।”
1
 

 स्त्रीवाद की सबसे मित्त्वपूणा लड़ाई हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के हखलाफ िै । 

यि एक ऐसी लचीली एवं जहिल व्यवस्था िै हजसके हखलाफ मकुम्मल तैयार्ी के 

हबना सघंषा निीं हकया जा सकता । हपतसृत्ता की हिजेमनी को चनुौती देने की 

पिली शता आत्मसाक्षात्कार् की हनमाम प्रहक्या िै । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् 

स्त्रीवादी लेहखकाएाँ अपने इस दाहयत्त्व को समझते िुए अपनी वैचारर्क परर्पक्वता 

को प्रमाहणत र्िी िैं । अपनी कहमयों की पिचान कर् हपतसृत्ता की जिि 

सकार्ात्मक हवकल्पों की खोज एवं प्रहतहष्ठत कर्ने की सजानात्मक पिल स्त्रीवाद 

की सवाप्रमखु हवशेषता िै । हपतसृत्तात्मक व्यवस्था के हवकल्प का अभाव िी समाज 

में स्त्री-परुुष के कृहत्रम भेद को जन्म देता िै एवं स्त्री-शोषण को वैद्यता प्रदान कर्ता 

िै । इसहलए र्ोहिणी अग्रवाल स्त्री-लेहखकाओ ंके प्रयासों की सर्ािना कर्ती िैं एव ं

बर्ाबर्ी के समाज हनमााण के हलए जरूर्ी भी मानती िैं । 
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यौन शोषण और स्त्री : 

 यौन शोषण का प्रश्न स्त्रीवाद के हलए एक बड़ा प्रश्न िै । यौनता की पहवत्रता 

और् अपहवत्रता के नाम पर् कभी स्त्री को समाज में पूजनीय बना हदया जाता िै तो 

कभी चरर्त्रिीन । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “...यौन शोषण का मदु्दा सवाल 

बनकर् जब चेतना और् हचतंन दोनों के कें द्र में आता िै तो बेिद आश्वहस्तकर् 

अनभूुहत िोती िै । एक इसहलए हक शोहषत स्त्री अब वस्त ुन र्िकर् अपनी अहस्मता 

से परर्हचत िुई िै और् उसका स्वाहजात िि लेना चािती िै । दूसर्,े परुुष की सत्ता 

अब हनर्कुंश एवं हनर्पेक्ष निीं र्िी िै । स्त्री की िरर्मा के सापेक्ष उसके िर् कृत्य का 

मूल्याकंन कर्ने का आग्रि बिा िै ।”
1
 

 र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् यौन शोषण का मदु्दा मिज देि हवमशा की 

अनशुसंा निीं कर्ता बहल्क वि स्त्री की अहस्मता की पिचान से जडु़ा मदु्दा िै । 

सहदयों से चले आ र्िे उसके यौन शोषण का मदु्दा सहदयों की ससं्कृहत द्वार्ा पोहषत 

मूल्यबोि की भी समीक्षा कर्ता िै । ऐसा कर्ते िुए वि हपतसृत्ता द्वार्ा आर्ोहपत 

हनयमों एवं र्ीहतयों को चनुौती देता िै । इसी कार्ण परुुष सत्ता की हनर्कुंशता पर् 

भी सवाल खड़ा कर्ता िै । यौन शोषण का प्रश्न हनर्कुंश परुुष सत्ता की जिि साथी 

परुुष की आकाकं्षा को व्यक्त कर्ता िै । 

 र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “इस कार्ण पर्म्पर्ा और् ससं्कार्, िमा और् 

शास्त्र, व्यवस्था और् कानून, मूल्य और् वजानाए ंसभी एक साथ किघर् ेमें आ खडे़ 

िुए िैं, सतत जााँच और् नवीनीकर्ण के हलए ताहक ताजा और् स्वस्थ बने र्ि सके, 

एक सि अहस्तत्वपर्क समाज की सरं्चना के हलए ।”
2
 समाज का हविान बदलते 

समय के साथ नवीनीकर्ण की जरूर्त मिसूस कर्ता िै । एक िी हनयम-कानून या 

हवहि-हविान से िर् यिु में समाज सचंाहलत निीं िो सकता क्योंहक मानव-समाज 

स्वभावतया हवकासोन्मखुी िोता िै । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् यौन शोषण का 

प्रश्न पर्पंर्ा से अपरर्वतानीय िमा, कानून, व्यवस्था एवं मूल्यों की प्रासहंिकता की 

समीक्षा कर् उसके नवीनीकर्ण पर् जोर् देता िै । इससे एक स्वस्थ समाज के 

हनमााण की प्रहक्या को बल हमलता िै । स्त्री-परुुष का सि-अहस्तत्व समाज 

व्यवस्था के सतत हवकास एवं प्रासहंिक बने र्िने के हलए बेिद जरूर्ी िै । 
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 हस्त्रयों के यौन शोषण के मूल कार्णों की पड़ताल कर्ती िुई र्ोहिणी 

अग्रवाल हलखती िैं, “स्त्री के यौन-शोषण का मूल कार्ण िै स्त्री के प्रहत अनादर् 

भाव । िमाग्रथं, िमा मूल्यों और् सदाचार् की दिुाई दतेे िुए हनर्तंर् स्त्री की अहस्मता 

को हछन्न-हभन्न कर्ते र्िे िैं ।”
1
 हपतसृत्ता ने िमा एवं ससं्कृहत के नाम पर् लिातार् 

हस्त्रयों को हवकृत रूप में पेश हकया िै । हकसी भी स्त्री को चरर्त्रिीन बताकर् उसके 

समस्त अहिकार्ों का िनन, समाज में एक आम घिना की तर्ि र्िी िै । र्ोहिणी 

अग्रवाल के अनसुार् हस्त्रयों के प्रहत सम्मान का भाव हवकहसत न िो पाने के कार्ण 

िी स्त्री को ऐसी वस्त ुमाना िया हजसके शर्ीर् का दोिन कर् उसके अहस्मता को 

हछन्न-हभन्न हकया जा सकता था । इसी सदंभा में वि हलखती िैं, “मध्ययिुीन 

परर्वेश तथा अंिहवश्वासों-पूवाग्रिों एवं मूखातापूणा पर्म्पर्ाओ ं ने पत्नी िी निीं, 

औसत स्त्री को परुुष की न नर् में वस्त ुभर् बना हदया िै हजसकी यौहनकता के साथ 

मनचािा हखलवाड़ कर्ने को वि स्वतंत्र िै ।”
2
 

 हपतसृत्तात्मक व्यवस्था द्वार्ा पोहषत पर्म्पर्ाओ ंपर् पनुहवाचार् की जरूर्त 

िी निीं मिसूस की िई । स्त्री के स्वतंत्र व्यहक्तत्व को िी जब इस व्यवस्था में 

स्वीकृहत निीं हमली तब उसकी यौहनकता के सवाल को किााँ से मित्त्व हमलता । 

स्त्री को एक वस्त ुके रूप में परर्वहतात कर्, उसके स्वतंत्र अहस्मता के सवाल को 

हपतसृत्तात्मक व्यवस्था द्वार्ा लिातार् अनेदखा हकया जाता र्िा । उन िाहमाक एवं 

शास्त्रीय मान्यताओ ंकी पनुपार्ीक्षा की जरूर्त भी मिसूस निीं की िई जो स्त्री की 

स्वतंत्रता को सकुंहचत कर्ने वाला था । एक तर्फ वि देवी रूप में प्रहतहष्ठत िोती 

र्िी तो दूसर्ी तर्फ मात्र भोग्या बनी र्िी । इन दोनों हस्थहतयों के बीच आम स्त्री 

और् उसका व्यहक्त-रूप हवकहसत निीं िो पाया । 

 “भार्तीय िी निीं, समूचा वैहश्वक इहतिास पौर्ाहणक ग्रथंों-हमथकों-

ससं्कृहतयों के जरर्ए बताता र्िा िै हक परुुष तंत्र का अथा िै स्त्री की स्वायत्तता और् 

अहस्मता पर् परुुष की नशृसंता, शार्ीरर्क सबलता और् षड्यंत्रकार्ी मानहसकता 

की हवजय का मिानषु्ठान । परर्वार्, हववाि, न्याय, िमा जैसी ससं्थायें इसके बाद की 

सामाहजक सरं्चनाएाँ  िैं जो तत्पर्ता से परुुष के हनजी हितों की र्क्षा और् सवंिान 

के काया में जिु कर् उसी अनपुात में स्त्री को िीन और् कुलिा साहबत कर्ती र्िती 
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िैं ।”
1
 र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् वैहश्वक इहतिास में सार्ी नीहतयााँ हपतसृत्तात्मक-

व्यवस्था द्वार्ा िी हनहमात की िई ं । उनके अनसुार् हपतसृत्ता ने परुुष तंत्र को स्त्री पर् 

परुुष के आहिपत्य के रूप में हवकहसत हकया । जिााँ स्त्री की अहस्मता और् 

स्वायत्तता को परुुष सत्ता सकुंहचत हकया जाता र्िा और् स्त्री की यौहनकता को 

अहिकार् में र्खने की कोहशश की जाती र्िी । उनके अनसुार् स्त्री को कुलिा और् 

िीन बताकर् िी परुुष के हनजी हितों की र्क्षा और् उसका सवंिान हकया जाता   

र्िा । ऐसा कर्ने के हलए हस्त्रयों का यौन शोषण एक प्रमखु उपादान माना िया । 

र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “चूाँहक हकसी भी व्यहक्त के मनोबल को तोड़ने के हलए 

उसकी देि को िी िहथयार् बनाया जाता िै, अतः परुुष तंत्र ने स्त्री के माततृ्व को 

उसकी दबुालता, योहन को कलंक और् यौन उन्मकु्तता को नैहतक वजाना बनाकर् 

इस रूप में प्रस्ततु हकया हक तमाम प्रहतर्ोि भूल आदशा नार्ी के रूप में वि 

स्वयमेव इन आर्ोहपत मानदंडों की कसौिी बन बैठी ।”
2
 

 र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् यौन शोषण के द्वार्ा स्त्री के मनोबल को िी 

तोड़ा जाता र्िा िै । हफर् माततृ्व और् यौन वजाना की हशक्षा उसे दी िई । इस तर्ि 

स्त्री के अंदर् के प्रहतर्ोि को िी खत्म कर् उसे आदशा नार्ी के रूप में प्रहतहष्ठत 

हकया िया । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् यि काम इतने सहुनयोहजत तर्ीके से 

हकया िया हक परुुष सत्ता के वचास्व को स्वीकार् कर्ने के हलए स्त्री स्वतः िी 

प्रस्ततु िो िई । परुुष-तंत्र की वचास्वशाली पर्पंर्ा आज भी अपने पूर् े प्रभाव के 

साथ जीहवत िै । आज के आिहुनक किे जाने वाले समाज में स्त्री का यौन-शोषण 

ज्यादा आक्ामक िुआ िै । खाप-पचंायत जैसी व्यवस्थाएाँ हपतसृत्तात्मक व्यवस्था 

की आक्ामकता के जीते-जािते उदािर्ण िैं । आिहुनक समय में भी हस्त्रयों को 

अपनी स्वायत्तता के हलए िर् कदम पर् सघंषा कर्ना पड़ र्िा िै । 

स्त्री लेखन का सामाद्वजक सरोकार : 

 र्ोहिणी अग्रवाल स्त्रीवाद को सामाहजक सर्ोकार्ों से जोडे़ र्खने के हलए 

आत्महवशे्लषण की जरूर्त पर् बल देती िैं । स्त्रीवाद स्वयं सामाहजक हवषमता के 

कार्ण उत्पन्न एक आंदोलन िै और् इसी का परर्णाम स्त्री लेखन िै । इसहलए यि 

जरूर्ी िै हक हपतसृत्ता के हखलाफ सघंषा कर्ते िुए, वि हपतसृत्ता की सकं्ामक 
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खाहमयों से स्वय ंको सरु्हक्षत र्खने का सघंषा भी जार्ी र्खे । र्ोहिणी अग्रवाल के 

अनसुार् अस्सी और् नलबे के दशक में उभर्ा स्त्रीवाद कई बार् अपनी कातर्ता को 

कमाठता में बदलने के प्रयास में हपतसृत्ता की िी रूहियों का हशकार् िो जाता िै । 

र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् “तभी न, स्त्री हवमशा स्त्री-अहस्मता की मानवीय पिचान 

और् सि-अहस्तत्वपर्क समाज के पनुहनामाण का संवेदनात्मक अहभयान न र्िकर् 

स्त्री-परुुष का अघोहषत यदु्ध बन जाता िै हजसके एक ओर् िै उत्तर्दाहयत्त्वों से हपसा 

बेचार्ा परुुष और् दूसर्ी तर्फ नैहतकता की हचंहदया ंउड़ाती अहभमानी उच्छंृखल 

स्त्री ।”
1
 

 वि मानती िैं हक सपूंणा परर्दृश्य इतना इकिर्ा या सपाि निीं िै हफर् भी 

स्त्रीवाद में उपर्ोक्त लक्षण किीं-किीं तो हदख िी जाते िैं । र्ोहिणी अग्रवाल के 

अनसुार् स्त्रीवाद स्त्री और् परुुष के बीच कोई प्रहतद्वहंद्वता का अहभयान निीं बहल्क 

समाज में स्त्री-परुुष समानता को स्थाहपत कर्ने की एक सवेंदनात्मक पिल िै । 

र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् परुुष शत्र ुनिीं िै और् न िी स्त्रीवाद की लड़ाई हकसी 

परुुष के हखलाफ िै । स्त्री लेखन का उदे्दश्य परुुषसत्तात्मक व्यवस्था की हनहमाहतयों 

पर् पनुहवाचार् की पिल कर्ना िै ताहक मानवीय िरर्मा से यकु्त एक स्वस्थ समाज 

का हनमााण हकया जा सके । 

 र्ोहिणी अग्रवाल का अदम्य हवश्वास स्त्री लेखन में िै । वि मानती िैं हक स्त्री 

लेखन अपनी कहमयों को पिचानते िुए उससे उबर्ने में सक्षम िुआ िै । तभी तो वि 

पूर् े हवश्वास के साथ हलखती िैं, “साहित्य को शोि और् बीिड़ यथाथा के साथ 

सबंद्ध कर् मानवीय त्रासदी के अनेकहवि पिलओु ं की बार्ीक जााँच समकालीन 

स्त्री-लेखन की हवहशि पिचान िै ।”
2
 उनके अनसुार् स्त्री लेखन स्त्री के साथ सपूंणा 

मानवीय त्रासदी के हवहभन्न पिलओु ंको उसकी बार्ीकी में समझकर् प्रस्ततु कर् 

र्िा िै । समकालीन स्त्री लेखन का आज के जहिल यथाथा के साथ ििर्ा सबंिं िै । 

स्त्री-प्रश्न के साथ-साथ वि अपने अन्य सामाहजक सर्ोकार्ों को भी भली-भाहंत 

समझ र्िा िै । र्ोहिणी अग्रवाल इस सदंभा में हलखती िैं, “स्त्री-लेखन स्त्री के सघन 

सामाहजक सर्ोकार्ों का लेखा-जोखा िै जिााँ देि-सखु या देि-प्रदशान की ललक 

                                                           
1 रोहिणी अग्रवाल, स्त्िी लेखन :स्त्वप्न और सकंल्प, प.ृ सं. 244 
2 विी, ,प.ृ स.ं 257 
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प्रमखु निीं और् न िी नैहतकता के मानदडंों को झकझोर्कर् अपनी हनजी महुक्त का 

आख्यान र्चने की बदिवासी ।”
1
 

 स्त्रीवाद का उदे्दश्य हनजी महुक्त का आख्यान र्चना निीं िै बहल्क वि 

समस्त समाज की महुक्त का समथाक िै । स्त्री लेखन का सजानात्मक िस्तके्षप 

सामाहजक सर्ोकार्ों की िंभीर् समझ से पूणा िै । इसहलए स्त्रीवाद हसफा  देि की 

महुक्त का उत्सव मनाने में हवश्वास निीं कर्ता । र्ोहिणी अग्रवाल के अनसुार् स्त्रीवाद 

समाज एवं शास्त्र की अनैहतक नीहतयों को समाि कर् स्त्री के प्रहत सम्मान की 

भावना का हवकास कर्ना चािता िै । अंततः वि मानवीय िरर्मा को साहित्य एवं 

समाज के मूल में स्थाहपत कर्ना चािता िै । 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 रोहिणी अग्रवाल, स्त्िी लेखन : स्त्वप्न और सकंल्प, प.ृ स.ं 325 
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2.3 दद्वलत स्त्रीवाद   

अशे्वत स्त्रीवाद स्त्री शोषण के हलए नस्लीय आिार् को सवााहिक मित्त्व देता 

िै, वैसे िी दहलत स्त्रीवाद  जाहत आिारर्त शोषण को सवााहिक मित्त्वपूणा मानता   

िै । दहलत स्त्रीवाद भार्तीय स्त्रीवादी सघंषों को नकार्ता निीं िै । वि िैर् दहलत 

स्त्रीवाद की सीमाओ ंको स्पि कर्ते िुए स्त्री महुक्त के सघंषा को और् तेज कर्ने का 

िी प्रयास कर्ता िै । िालााँहक यि सच िै हक िैर् दहलत स्त्रीवादी आंदोलनों द्वार्ा 

दहलत स्त्री की महुक्त के प्रश्नों को उठाने में असफलता ने िी दहलत स्त्रीवाद की 

जरूर्त को जन्म हदया िै । दहलत स्त्रीवाद क्या िै, या दहलत स्त्रीवाद क्यों, का 

जवाब देते िुए अहनता भार्ती हलखती िैं, “एक तल्ख िकीकत, हजसे यिााँ के 

नार्ीवादी स्वीकार्ना निीं चािते वि िै भार्त की जाहत-व्यवस्था और् उसमें बाँिी 

और्तें ।...दहलत-नार्ीवाद का मानना िै हक भार्तीय सदंभों में सभी और्तें एक 

मकुम्मल विा के रूप में निीं िैं, बहल्क वे जाहतयों में बाँिी िैं । इसहलए उनकी 

समस्याएाँ और् मदेु्द भी अलि-अलि िैं ।”
1
 

 पहिम में चले हवहभन्न स्त्रीवादी आंदोलन अलि िोते िुए भी स्त्री महुक्त के 

प्रश्न पर् एकमत थे । यिााँ भी दहलत एवं िैर् दहलत हस्त्रयों के मदेु्द और् समस्याएाँ 

अलि िोते िुए भी, नार्ी महुक्त के प्रश्न और् हपतसृत्ता की समाहि के प्रश्न पर् ये 

एकमत िैं । दहलत स्त्रीवाद जाहत प्रश्न को पयााि मित्त्व न हदए जाने के कार्ण, 

भार्तीय स्त्रीवाद की आलोचना कर्ता िै । दहलत स्त्रीवाद का स्पि मानना िै हक 

दहलत हस्त्रयों के शोषण की मखु्य वजि उनका जाहत से दहलत िोना िै । “दहलत 

नार्ीवाद मानता िै हक दहलत स्त्री के प्रहत भेदभाव या उसकी िीन हस्थहत और् 

उत्पीड़न का कार्ण उसका दहलत िोना िै । जबहक अन्य हस्त्रयों के साथ स्त्री िोना 

िी काफी िै । दहलत स्त्री िोने के कार्ण िाह्मणवादी हपतसृत्ता द्वार्ा सामाहजक हिसंा 

का कू्र्तम रूप उसके हखलाफ हनकलकर् आता िै ।”
2
 

 हपतसृत्ता एवं िाह्मणी हपतसृत्ता के अंतर् को स्पि कर्ते िुए तेज हसिं 

हलखते िैं, “िालाहंक िाह्मणी हपतसृत्ता में सभी विा और् सभी समाजों की नारर्यााँ 

समान रूप से असमानता की हशकार् िैं - कुछ कम तो कुछ ज्यादा । इसहलए 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 9 
2 विी, प.ृ सं. 9 
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हपतसृत्ता िाह्मणी िो या िैर्-िाह्मणी, नार्ी के शोषण और् उत्पीड़न का अहिकार् 

स्वतः िी दे देती िै, यि उसके चरर्त्र की खास हवशेषता िै । प्रश्न उठता िै हक 

दहुनया की अन्य हपतसृत्ताओ ंमें भार्त की िाह्मणी हपतसृत्ता िी सबसे कठोर्, सबसे 

ज्यादा उत्पीड़नकार्ी और् शोषणकार्ी क्यों िै ? क्योंहक िाह्मणी हपतसृत्ता का 

सामाहजक आिार् हलंि और् जाहत िै जो इसे दहुनया की अन्य हपतसृत्ताओ ं से 

अलि कर् देता िै ।”
1
 इस सदंभा में तेज हसिं का यि भी मानना िै हक “बिुजन 

समाज में स्त्री-हचतंन अम्बेडकर्वादी हचतंन की ऐहतिाहसक प्रहक्या में हवकहसत 

िुआ िै ।”
2
 अहनता भार्ती भी दहलत स्त्रीवाद के हवकास की भूहमका में अम्बेडकर् 

के हवचार्ों को िी मानती िैं । अंबेडकर् ने स्त्री-प्रश्न को अत्यंत मित्त्व का दजाा हदया । 

‘िाह्मणवादी व्यवस्था के शोषण के साझा हशकार् के रूप में स्त्री और् दहलत की 

साझा-महुक्त की परर्कल्पना फुले और् अम्बेडकर् दोनों में पायी जाती िै ।”
3
 

 दहलत स्त्री लेहखकाओ ंके बीच िाह्मणवादी शोषण के अलावा स्वयं दहलत 

समाज के भीतर् हपतसृत्ता का प्रश्न एक िंभीर् मंथन का हवषय र्िा िै । हवमल 

थोर्ात के अनसुार् दहलत स्त्री हतिर् ेशोषण का हशकार् िै, “जाहत के आिार् पर् 

महिला िोने के आिार् पर् और् िर्ीब िोने के आिार् पर् तीन तर्ि के शोषण 

दहलत महिला झेलती िै । इस मदेु्द को उतनी हशद्दत के साथ निीं उठाया िया 

हजतना उठाना चाहिए था...दहलत महिलाओ ं की समस्याएाँ हजस रूप में िमार् े

सामने िैं, उसमें एक पारर्वारर्क दबाव भी िै । उनको हलखने की स्वतंत्रता वे जिुा 

निीं पा र्िी िैं ।  इसके हलए दो चीजों की जरूर्त िै, एक तो दहलत महिलाओ ंको 

अम्बेडकर् की हवचार्िार्ा से प्रभाव ग्रिण कर्ना िोिा और् दूसर्ा हपतसृत्तात्मक 

समाज में परुुषों को अपनी सोच बदलनी पडे़िी अिर् िम महिलाओ ंको उनकी 

समस्याओ ंसे हनजात हदलाना चािते िैं तो उन्िें स्वतंत्र कर्ना िोिा ।”
4
 

 दहलत स्त्रीवाद की यि साथाकता िै हक वि िाह्मणवादी हपतसृत्ता के साथ 

दहलत हपतसृत्ता पर् भी सवाल खड़ा कर्ता िै । अहनता भार्ती ने इस संदभा में 

हलखा, “एक तो यि हक िमार् ेसाहित्यकार् दहलत महिला पर् अपना कलजा काहबज 

र्खना चािते िैं, दूसर् ेवे निीं चािते हक दहलत हस्त्रयााँ अपनी पीड़ा हकसी से बााँि-

                                                           
1 तेज ससिं (संपा), अम्बेिकरवादी स्त्िी चचतंन, प.ृ स.ं 13 
2 विी, प.ृ सं. 11 
3 प्रणि कृष्ण, उिर औपननवेसशकता के स्त्िोत और हिन्दी  साहित्ि, प.ृ स.ं 325 
4 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर, प.ृ सं. 125 
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पाएाँ...इस तर्ि के सकंीणातावादी साहित्यकार् वास्तहवक रूप में न तो अम्बेडकर् 

को मानते िैं और् न िी उनकी हवचार्िार्ा को । ...ये साहित्यकार् दहलतों को वापस 

मनसु्महृत काल में ले जाना चािते िैं । ”
1
 

 आज बिुत सार्ी हिन्दी की दहलत लेहखकाएाँ दहलत स्त्रीवाद की हवचार्िार्ा 

को हवकहसत एवं स्थाहपत कर्ने में अपना योिदान दे र्िी िैं । हजसमें सशुीला 

िाकभौर्,े र्जनी हतलक, अहनता भार्ती, हवमल थोर्ात, र्जत र्ानी ‘मीनू’, िेमलता 

महिश्वर् आहद का नाम प्रमखु िै । प्रस्ततु उप-अध्याय में हवमल थोर्ात और् अहनता 

भार्ती के आलोचना कमा पर् हवचार् हकया िया िै । 

 

2.3.1 द्ववमल थोरात  

 हवमल थोर्ात दहलत हवमशाकार्ों में प्रमखु स्थान र्खती िैं । अपने 

आलोचना कमा के द्वार्ा उन्िोंने दहलत स्त्री की प्रमखु चनुौहतयों को सामने र्खा िै । 

साथ िी उन चनुौहतयों के हवषय में, पयााि हवचार् हकया िै । हवमल थोर्ात दहलत 

हवमशा को हसफा  दहलत एवं वंहचत विा के हलए िी निीं बहल्क समस्त समाज के 

कल्याण एवं समाजवादी व्यवस्था की स्थापना के हलए मित्त्वपूणा मानती िैं । उनके 

अनसुार् “दहलत महुक्त चेतना का हवस्तार् भार्तीय जाहत आिारर्त समाज व्यवस्था 

के वणा-जाहत-स्त्री दासता की ससं्कृहत के प्रहतर्ोि में िुआ । वचास्व और् अिीनता, 

शे्रष्ठ और् कहनष्ठ, दास और् माहलक जैसे अन्यायपूणा सबंिंों और् हवहि हविान, 

शास्त्र तथा िमा से हनयंहत्रत व्यवस्था को बदलने का इसका संकल्प र्िा िै ।”
2
 

इसके अंतिात िी वि स्त्री-प्रश्न को भी प्रमखुता से शाहमल कर्ती िैं ।  

दद्वलत स्त्रीवाद का प्रश्न : 

 हवमल थोर्ात भार्तीय दहलत आंदोलन के परर्पे्रक्ष्य में दहलत स्त्री की 

समस्याओ ंएवं चनुौहतयों के प्रश्न पर् हवचार् कर्ती िैं ।  हवमल थोर्ात हलखती िैं, 

“दहलत आंदोलन की हवहशिता पर् बात कर्ते समय जरूर्ी िै हक भार्तीय समाज 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 147-148 
2 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर, प.ृ सं. 9 
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व्यवस्था की सबसे आहखर्ी पायदान पर् खड़ी दहलत स्त्री के र्चनात्मक योिदान 

को र्खेाहंकत हकया जाए ।”
1
 

 हवमल थोर्ात दहलत आदंोलन की साथाकता को सामाहजक, र्ाजनीहतक 

एवं साहिहत्यक तीनों िी स्तर् पर् देखती िैं । उनका मानना िै हक दहलत महुक्त की 

चेतना ने इन तीनों िी स्तर् पर् समतावादी दृहि का हवकास हकया िै । उनके 

अनसुार् दहलत स्त्री भी इस आंदोलन से लाभाहन्वत िुई िै एवं अपने ऊपर् िोने 

वाले ‘हतिर् ेशोषण’ के हवरूद्ध अपनी आवाज बलुंद कर्ने लिी िैं । इस सदंभा में 

हवमल थोर्ात हलखती िैं, “हतिर् ेशोषण की हशकार् दहलत स्त्री, दग्ि जीवनानभुवों 

की अहभव्यहक्त में जाहत, अपमान, हतर्स्कार्, यौन हिसंा, हपतसृत्ता और् िर्ीबी से 

महुक्त के हलए तीखा तेवर् अपना र्िी िै । ...अपनी र्चनाओ ंमें वि दहलत स्त्री के 

प्रहत सवणा परुुष की भोिवादी दृहि को बदलने का सकंल्प भी लेती िै और् िााँव-

देिात, जिंल-वनों, पिाड़ों में र्िने वाली श्रहमक दहलत स्त्री को आत्म सजि बनाने 

की पिल कर् चकुी िै । वि स्त्री-परुुष सबंिंों की समतावादी व्याख्या कर्ने के साथ 

िी दहलत स्त्री के हतिर् ेशोषण की त्रासदी की अहभव्यहक्त द्वार्ा दहलत स्त्री के प्रहत 

नार्ी महुक्त आदंोलन के सकंीणा मध्यविीय नजरर्ये को भी कुछ िद तक बदलने में 

कामयाब िो र्िी िै ।”
2
 

 हवमल थोर्ात के अनसुार् दहलत स्त्रीवाद शिर् से लेकर् िााँवों-पिाड़ों तक में 

र्िने वाली श्रहमक महिलाओ ंके शोषण को स्वर् प्रदान कर् र्िा िै । एक तर्फ वि 

महिलाओ ंपर् िोने वाले जाहतित, लैंहिक एवं आहथाक आिार् पर् िोने वाले शोषण 

का हवर्ोि कर्ता िै तो दूसर्ी तर्फ वि स्त्री परुुष सबंिंों की समतावादी व्याख्या 

भी कर्ता िै । वि दहलत स्त्रीवाद का प्रमखु उदे्दश्य स्त्री महुक्त आदंोलन की 

मध्यविीय दृहि से महुक्त में भी देखती िैं । वि स्त्रीवाद के सकंीणा दृहिकोण के दायर् े

को हवस्ततृ बनाने के हलए भी दहलत स्त्रीवाद को आवश्यक मानती िैं ।  

 हवमल थोर्ात स्त्रीवाद के साथ-साथ दहलत हवमशा के हवचार्-फलक को भी 

उदार् बनाने के हलए, दहलत स्त्रीवाद को आवश्यक मानती िैं । उनके अनसुार् 

“दहलत स्त्री अब दहलत विा के भीतर् की हपतसृत्ता के हखलाफ भी िोलबदं िो र्िी 

िै । उसके अहस्मता का संघषा दोिर्ा, हतिर्ा और् महुक्त की तलाश अहिक जहिल  
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िै । डॉ. बाबासािेब अम्बेडकर् की वैचारर्की को कें द्र में र्खकर् उसकी र्चनात्मक 

पिल से हनहमात सोच ऐसे हदिंत की चािना र्खती िै, जो असीम और् पूर्ी तर्ि से 

खलुा िो । िौतम बदु्ध, ज्योहतबा, साहवत्रीबाई फुले और् डॉ. अम्बेडकर् की 

वैचारर्की से पे्ररर्त दहलत साहित्य का स्त्रीवादी स्वर् समतामूलक समाज र्चना के 

हलए प्रहतबद्ध िै ।”
1
 

 दहलत स्त्रीवाद की वैचारर्की को वि बदु्ध, ज्योहतबा फुले, साहवत्रीबाई फुले 

और् अम्बेडकर् के हवचार्ों से पे्ररर्त मानती िैं । समकालीन स्त्रीवाद पर् जिााँ पहिमी 

हवचार्कों का ज्यादा प्रभाव हदखाई देता िै विीं दहलत स्त्रीवाद अम्बेडकर् के 

हवचार्ों से मखु्य रूप से पे्रर्णा ग्रिण कर्ता िै । ऐसा स्पि कर्ते िुए वि समकालीन 

स्त्रीवाद को सवाथा अप्रासहंिक निीं मानती । वि स्त्रीवाद के योिदान को स्वीकार् 

कर्ती िैं, पर्तं ुवि स्त्रीवाद के दहलत-स्वर् को इसमें शाहमल कर्ना जरूर्ी मानती  

िैं । उनके अनसुार् “नार्ीवादी आंदोलन में हलंि के आिार् पर् स्त्री के िोने वाले 

शोषण से महुक्त का आह्वान कर्ते िुए उनमें सामूहिक चेतना का हवकास भी चािा   

िै । परुुष सत्ता से अलिाव कर् अपनी स्वायत्तता को िाहसल कर्ना नार्ीवाद का 

दृि सकंल्प िै ।”
2
 स्त्रीवाद के मित्त्व को स्वीकार् कर्ते िुए वि इसी सदंभा में आिे 

हलखती िैं, “मेर्ी र्ाय में बिनापे की आपसी समझ और् समन्वय से िी यि सभंव 

िोिा हजसके हलए हनर्तंर् प्रयासों की भी आवश्यकता िै । लेहकन जाहत-वणा के 

आिार् पर् उत्पीहड़त स्त्री जो दहलत और् आहदवासी जन्मना अछूत और् परर्वेश 

के आिार् पर् दासता की श्रृखंलाओ ं में जकड़ दी िई िै उसके परर्वेशित, 

ससं्कृहतित और् जाहतित शोषण को भी नार्ीवाद द्वार्ा र्खेाहंकत कर्के सघंषा के 

मदु्दों में शाहमल कर्ना पडे़िा, तभी हतिर् ेशोषण की समाहि का कोई आसार् न नर् 

आएिा ।”
3
 

 हवमल थोर्ात ‘अंतर्ााष्ट्रीय बिनापे’ की भावना के हवकास के साथ दहलत 

हस्त्रयों के साथ िोने वाले हतिर् ेशोषण का प्रहतवाद भी स्त्रीवाद के हलए आवश्यक 

मानती िैं । उनके अनसुार् यिी दहलत स्त्रीवाद की साथाकता िै हक वि हलंि के 

आिार् पर् हकए जाने वाले भेदभाव के साथ जाहतित और् आहथाक आिार् पर् हकए 
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जाने वाले शोषण को भी प्रस्ततु कर् र्िा िै एवं उसका प्रहतवाद भी कर् र्िा िै । 

हवमल थोर्ात स्त्रीवाद के ‘अंतर्ााष्ट्रीय बिनापे’ के हवचार् को दहलत महिलाओ ंतक 

हवस्ततृ कर्ने की बात प्रमखुता से र्खती िैं । उनके अनसुार् “नार्ीवाद को दहलत 

आहदवासी नार्ी उत्पीड़न को खत्म कर्ने के हलए इस हवमशा के माध्यम से विृत्तर् 

बिनापे की सकंल्पना कर्ना पडे़िा अन्यथा मध्यविीय स्त्री की समस्याओ ं तक 

इसके सीहमत िोने का खतर्ा मोल लेना पड़ सकता िै ।”
1
 

 हवमल थोर्ात का स्पि मानना िै हक दहलत और् आहदवासी स्त्री के प्रश्न को 

समकालीन स्त्रीवाद को यथोहचत स्थान प्रदान कर्ना आवश्यक िै । इसके अभाव 

में स्त्रीवाद का विृत्तर् बिनापे की भावना के हवकास का लक्ष्य अिूर्ा र्ि जायेिा एवं 

स्त्रीवाद हसफा  मध्यविा की महिलाओ ंकी हचन्ता तक िी सीहमत र्ि जायेिा । दहलत 

स्त्रीवाद समाज के समस्त शोहषत एवं वंहचत स्त्री के कल्याण की भावना को कें द्र में 

र्खकर् चलना आवश्यक मानता िै । 

दद्वलत स्त्रीवाद के प्रमखु पिलू : 

 जाहत के आिार् पर् िोने वाले शोषण को दहलत स्त्रीवाद सवाप्रमखु समस्या 

मानता िै । दहलत स्त्रीवाद के समथाक मानते िैं हक एक स्त्री के साथ िोने वाले 

शोषण के पीछे एक प्रमखु वजि उसका स्त्री िोने के साथ जाहत से दहलत िोना भी 

िै । हवमल थोर्ात ने हलखा िै, “भूमंडलीकर्ण और् हनजीकर्ण के इस दौर् में स्त्री-

देि को भोिवस्त ुके रूप में इस्तेमाल कर्ने और् चमकते चााँदी के िुकडे़ बिोर्ने की 

िोड़ में सबसे अहिक िमला िाहशए की स्त्री की देि पर् िी िोता िै ।”
2
 दहलत 

महिलाओ ंके असरु्हक्षत िोने के पीछे भी वि प्रमखु वजि जाहत को िी मानती िैं । 

जाहत के कार्ण सपूंणा स्त्री को एक जाहत के रूप में मानने वाली हवचार्िार्ा भी 

हनर्थाक साहबत िो जाती िै । हवमल थोर्ात इस सदंभा में स्पि हलखती िैं, “दहलत 

महिलाओ ंको वि सामाहजक, आहथाक, सासं्कृहतक और् र्ाजनीहतक सरु्क्षा प्राि 

निीं िै जो आज सवणा महिलाओ ंको जाहत के आिार् पर् पर्पंर्ाित रूप से प्राि   

िै ।”
3
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 इसी कार्ण वि दहलत स्त्रीवाद को आवश्यक मानती िैं । उनका मानना िै 

हक सवणा हस्त्रयों की दृहि में आज भी दहलत स्त्री िेय िी िै । ऐसा हपतसृत्ता के साथ 

जाहतित शे्रष्ठता के हवचार्ों के कार्ण िी िै । वि इसे कई स्त्रीवाहदयों की सोच की 

सीमा भी मानती िैं । उनके अनसुार् “सवाल ससं्कृहत के वचास्व का िै, हजसे 

छोड़ना बिुत महुश्कल लिता िै क्योंहक उस से हमलने वाली सरु्क्षाएाँ, सहुविाएाँ 

अनहिनत िैं, उन्िें भला कैसे कोई छोड़ दें ? सबसे मित्त्वपूणा बात यिी िै हक जो 

जीवन दहलत महिलाओ ं के हिस्से में आया िै, उसकी कल्पना भी हजन्िें न िो, 

उसकी सवेंदनाएाँ दहलत महिलाओ ंके साथ कैसे जडु़ेंिी ?”
1
 

 ससं्कृहत के वचास्व एवं जाहत के साथ-साथ हवमल थोर्ात यिााँ एक प्रमखु 

प्रश्न विा का उठाती िैं । दहलत महिलाओ ंएवं सवणा महिलाओ ंके विा में भी अंतर् 

देखती िैं । इसकी वजि से भी दहलत महिलाओ ंके वास्तहवक किों एवं पीड़ा को 

समझना ससुसं्कृत महिला हवचार्कों के हलए महुश्कल िै । हवमल थोर्ात यि 

स्पितः मानती िैं हक मिज दहलत िोने से िी दहलत हस्त्रयों को कई सार्ी ऐसी 

समस्याओ ंका सामना कर्ना पड़ता िै, जो दहलतेतर् महिलाओ ंको निीं कर्ना 

पड़ता । उनके अनसुार् “दहलत महिलाओ ं की कुछ समस्या ऐसी िैं जो आम 

महिलाओ ंकी समस्याओ ंसे अलि निीं, हकन्त ुदूसर्ी ओर् कुछ समस्याएाँ ऐसी िैं 

जो केवल उनकी िी िैं और् इसहलए िैं क्योंहक वे दहलत िैं । ”
2
 

 इसी सदंभा में वि दहलत महिलाओ ं के आहथाक प्रश्न को भी उठाती िैं । 

उनका मानना िै हक दहलत महिलाओ ं का शोषण, उनकी आहथाक हस्थहत का 

परर्णाम िै । हवमल थोर्ात हलखती िैं, “भार्तीय समाज में आहथाक रूप से कमजोर् 

तबका शायद दहलत महिला का िी िै । उनकी आहथाक हस्थहत पर् यहद िौर् कर्ें तो 

वि सबसे हनचले पायदान पर् न नर् आती िै । देिातों में सबसे अहिक कामिार् 

मजदूर् दहलत महिलाएाँ िी िैं ।”
3
 

 हवमल थोर्ात के अनसुार् दहलत महिलाओ ंकी खर्ाब आहथाक हस्थहत के 

पीछे मखु्य वजि उनका दहलत िोना िै । दहलत महिलाओ ंको ऐसी जििों पर् 

ज्यादातर् काम कर्ना पड़ता िै जिााँ सबसे कम मजदूर्ी हमलती िै । साथ िी इसके 

                                                           
1 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर, प.ृ सं. 92-93 
2 विी, प.ृ स.ं 94 
3 विी, प.ृ स.ं 44 



168 
 

हलए हनयहमत काम की संभावनाएाँ भी बिुत कम िोती िैं । इन्िें ज्यादातर् मैला ि़ोने 

जैसे हनष्ट्कृितम काम भी कर्ने पड़ते िैं । इससे अन्य जििों पर् काम हमलने की 

सभंावनाएाँ क्षीण िो जाती िैं । यि भी इनके आहथाक स्तर् को प्रभाहवत कर्ता िै । 

हवमल थोर्ात इस समस्या की पिचान कर्ती िुई हलखती िैं, “दहलत महिलाओ ंकी 

एक बड़ी संख्या मैला ि़ोने के उस पेशे से जडु़ी िैं हजसे इंसानों के कर्ने लायक निीं 

माना जा सकता । ऐसे हनम्न और् घहृणत कामों को कर्के र्ोजी-र्ोिी कमाने के 

कार्ण दहलत महिलाओ ंको अन्य कोई काम हमलने में कहठनाई तो िोती िी िै, 

उन्िें हनर्तंर् सामाहजक संबिंों में भी भेदभाव झेलने को हववश िोना पड़ता िै ।”
1
 

 हवमल थोर्ात दहलत हस्त्रयों के साथ िोने वाले इस भेदभाव को उनके साथ 

िोने वाले सामाहजक भेदभाव का भी कार्ण मानती िैं । यि िमार् ेसमय और् समाज 

की एक घहृणत सच्चाई िै । इससे सामाहजक स्तर् पर् भेदभाव िोने के साथ-साथ 

दहलत महिलाओ ंके मानहसक स्तर् पर् भी बरु्ा प्रभाव पड़ता िै । जाहतित िीनता 

का भाव दहलत महिलाओ ंकी सोच में शाहमल िो जाता िै । इससे उबर्ना जीवन-

पयंत उनके हलए महुश्कल िो जाता िै । दहलत स्त्रीवाद उनके मानवीय जीवन के 

बहुनयादी पिलओु ंको प्रस्ततु कर् उस पर् हवचार् कर्ने की अपेक्षा समस्त समाज 

से र्खता िै । 

 हवमल थोर्ात दहलत महिलाओ ं के शैहक्षक हवकास का न िोना, दहलत 

महिलाओ ंकी िीन हस्थहत का एक बड़ा कार्ण मानती िैं । उनके अनसुार् “दहलत 

महिलाओ ंका शैहक्षक हवकास न िोना एक दूसर्ी समस्या िै । सन ्1991 में कुल 

दहलत महिलाओ ंमें केवल 23.7 प्रहतशत हशहक्षत थीं । देिाती इलाकों में दहलत 

महिलाओ ंमें हशक्षा का प्रहतशत जिााँ 19.46 प्रहतशत था, सामान्य जनसखं्या में 

यि प्रहतशत 30.62 प्रहतशत था । इसी तर्ि का भेदभाव कस्बाई इलाकों में हदखाई 

पड़ता िै । वास्तव में कस्बों में दहलत महिलाओ ं में हशक्षा का प्रहतशत भार्तीय 

समाज के हकसी भी समुदाय की तलुना में सबसे कम था ।”
2
 हशक्षा का समहुचत 

लाभ न हमल सकने के कार्ण दहलत स्त्री, महुक्त के प्रश्नों से जडु़ निीं पातीं। 

सामाहजक, आहथाक, िाहमाक आहद भेदभाव को भी उन्िें सिज स्वीकार् कर् लेना 

पड़ता िै । इससे वि सामाहजक स्तर् पर् हपछड़ती चली जाती िैं तथा साथ िर्ीब 

                                                           
1 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर,  प.ृ स ं94 – 95 
2 विी, प.ृ सं. 95 
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बने र्िने को अहभशि िोना पड़ता िै । हशक्षा के कम प्रहतशत के अलावा, स्कूलों से 

पिाई छोड़ने वालों में भी दहलत लड़हकयों का प्रहतशत बिुत अहिक िै । जो न 

हसफा  दहलत समदुाय के हलए बहल्क समस्त समाज के हलए भी हचन्ता का हवषय   

िै । 

 दहलत महिलाओ ंको लिातार् हिसंा एवं नशृसंता का हशकार् िोना पड़ता   

िै । इन्िें अत्यंत दयनीय जीवन जीने को मजबूर् िोना पड़ता िै । इस सदंभा में 

हवमल थोर्ात हलखती िैं, “अहिकाशं दहलत महिलाएाँ खेहतिर् मजदूर् िैं जो बिुत 

कम मजदूर्ी पर् काया कर्ती िैं । िर् र्ोज बेर्ोजिार्ी का सामना कर्ना आम बात   

िै । साक्षर्ता और् हशक्षा के अभाव में जीने के हलए उन्िें मजदूर्ी कर्नी पड़ती िै । 

िााँव और् कस्बों में दोनों जिि एक-सी हस्थहत िै । नीची जाहत के िोने तथा आहथाक 

रूप से उच्च जाहत के िनवानों पर् आहश्रत िोने के कार्ण उन्िें बलात्कार् और् िर् 

तर्ि की हिसंा का हशकार् िोना पड़ता िै । वे सामाहजक और् िाहमाक र्ीहत रर्वाज 

की भी हशकार् बनती िैं ।”
1
 

 हवमल थोर्ात जाहतित भेदभाव के साथ िी आहथाक एवं शैहक्षक कार्णों को 

दहलत महिलाओ ं के शोषण की प्रमखु वजि मानती िैं । उनके अनसुार् शैहक्षक 

हवकास के कायाक्म के साथ िी श्रहमक महिलाओ ं की आहथाक स्वायत्तता के 

कायाक्मों का िोना बिुत जरूर्ी िै । हवमल थोर्ात का स्पि मानना िै हक दहलत 

स्त्री की महुक्त के हबना न िी िमार्ा समाज आिहुनक िो सकता िै और् न िी 

लोकताहंत्रक । समाज का कोई भी तबका जब तक उत्पीहड़त र्िेिा तब तक 

सामाहजक हवकास अवरूद्ध िी र्िेिा । आिहुनक समाज का सपना देखने वालों का 

यि दाहयत्त्व िै हक वि समाज के सबसे आहखर्ी पायदान पर् पडे़ समदुाय को 

मानवीय िरर्मा प्रदान कर्ें । हवमल थोर्ात इस बात को बिुत दभुाा ग्यपूणा मानती िैं 

हक दहलत स्त्री की समस्या अभी तक िमार् ेसोच का हिस्सा िी निीं बन पाया िै । 

उनके अनसुार् “इक्कीसवीं सदी में पिुाँचे आिहुनक समाज की हचन्ता का यि हवषय 

िी निीं बना हक हजनके श्रम के बूते वि प्रिहत पर् इतर्ा र्िा िै उनका जीवन कैसा 

िै ? हकसी भी समदुाय के जेिन में दहलत स्त्री के उत्पीड़न और् अत्याचार् की 

तस्वीर् मानव अहिकार्ों के िनन और् अपमान के रूप में निीं उभर्ती । जाहतवादी 

समाज-व्यवस्था में इस दयनीय हस्थहत के प्रहत हकसी प्रकार् की सवेंदना निीं 

                                                           
1 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर, प.ृ सं 96 
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जािती आहभजात्यों के अमानवीय र्वैयों पर् हकसी को न तो िसु्सा आता िै और् न 

िी जाहतित उत्पीड़न, सापं्रदाहयक, सासं्कृहतक दबाव, तनाव को र्ोकने, खत्म 

कर्ने का कोई सामूहिक प्रयास हदखाई देता िै ।”
1
 

 दहलत स्त्रीवाद इन िंभीर् सवालों एवं चनुौहतयों की तर्फ विृत्तर् समाज का 

ध्यान आकृि कर्ने की कोहशश कर् र्िा िै । हवमल थोर्ात जाहतवादी समाज-

व्यवस्था को समाि कर्ने के साथ दहलत स्त्री के साथ हवहभन्न स्तर् पर् िोने वाले 

शोषण को भी समाि कर्ने की समथाक िैं । उनके अनसुार् तभी िमार्ा समाज 

बेितर् तर्ीके से हवकास कर् सकता िै और् मानवीय िरर्मा को समाज के कें द्र में 

स्थाहपत हकया जा सकता िै । 

 

2.3.2 अद्वनता भारती  

 अहनता भार्ती का नाम उन कुछ प्रमखु आलोचकों में हिना जाता िै, 

हजन्िोंने दहलत स्त्रीवाद के हवहभन्न पिलओु ं पर् ििनता से हवचार् हकया िै । 

अहनता भार्ती ने दहलत स्त्रीवादी दृहि से सैद्धाहंतक एवं व्याविारर्क दोनों िी स्तर् 

पर् हवचार् हकया िै ।  

दद्वलत स्त्रीवाद की अवधारणा : 

 अहनता भार्ती का मानना िै हक हिन्दी का समकालीन स्त्रीवाद हस्त्रयों को 

सपूंणाता में अब तक हवशे्लहषत निीं कर् पाया िै । भार्त का स्त्रीवाद सीहमत अथों में 

िी हवचार् कर्ता िै । उनके अनसुार् “भार्त में अब तक नार्ीवादी आंदोलनों और् 

उनकी वैचारर्की का प्रहतहनहित्व िमेशा आहभजात्य और् हशहक्षत सवणा महिलाओ ं

का िी र्िा िै । इस वजि से भार्तीय नार्ीवाद यिााँ की हस्त्रयों की समस्याओ ंकी 

पिचान और् उन्िें सलुझाने का प्रयास मूलतः पािात्य हवचार्िार्ा से प्रभाहवत 

िोकर् कर्ता र्िा िै ।”
2
 

 अहनता भार्ती भार्तीय स्त्रीवाद एव ं प्रकार्ातंर् से हिन्दी के स्त्रीवाद की 

असफलता के पीछे उक्त वजिों को मानती िैं । उनके अनसुार् एक तो आंदोलन का 

                                                           
1 षवमल थोरात, दसलत साहित्ि का स्त्िीवादी स्त्वर, प.ृ सं. 109 
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नेततृ्व आहभजात्य एवं सवणा महिलाओ ं के िाथ में र्िा और् दूसर्ा उन्िोंने 

अहिकाशंतः पहिम के स्त्रीवादी  हसद्धातंों के आिार् पर् भार्त में स्त्री की अहस्मता 

और् अहस्तत्व के सवाल पर् हवचार् हकया । इस कार्ण भार्त का स्त्रीवाद जाहत के 

आिार् पर् िोने वाले स्त्री-शोषण को समझ निीं पाया । अहनता भार्ती इस सदंभा में 

हलखती िैं, “एक तल्ख िकीकत, हजसे यिााँ के नार्ीवादी स्वीकार्ना निीं चािते वि 

िै भार्त की जाहत-व्यवस्था और् उसमें बाँिी और्तें । वे यिााँ तक तो मानने को 

तैयार् िैं हक और्तें विों में बाँिी िैं, पर् यि मानने को कतई तैयार् निीं िैं हक और्तें 

जाहतयों में बाँिी िैं । दहलत नार्ीवाद का मानना िै हक भार्तीय सदंभों में सभी 

और्तें एक मकुम्मल विा के रूप में निीं िैं, बहल्क वे जाहतयों में बाँिी िैं । इसहलए 

उनकी समस्याएाँ और् मदेु्द भी अलि-अलि िैं ।”
1
 

 और्तों के जाहतयों में हवभाहजत िोने की सच्चाई को वि विों में बाँिे िोने 

की सच्चाई से बड़ी मानती िैं । अहनता भार्ती का मानना िै हक दहलत हस्त्रयााँ विा 

की परर्हि में अपनी मकुम्मल पिचान निीं बना पातीं । इसहलए दहलत हस्त्रयों की न 

हसफा  समस्याएाँ बहल्क संघषा के मदेु्द भी अन्य समदुाय की हस्त्रयों से अलि िैं । 

अहनता भार्ती दहलत स्त्रीवाद की हचन्ता को स्पि कर्ते िुए हलखती िैं, “दहलत-

नार्ीवाद मानता िै हक दहलत स्त्री के प्रहत भेदभाव या उसकी िीन हस्थहत और् 

उत्पीड़न का कार्ण उसका दहलत व स्त्री िोना िै । जबहक अन्य हस्त्रयों के साथ स्त्री 

िोना िी काफी िै । दहलत स्त्री िोने के कार्ण िाह्मणवादी हपतसृत्ता द्वार्ा सामाहजक 

हिसंा का कू्र्तम रूप उसके हखलाफ हनकलकर् आता िै ।”
2
 

 इस प्रकार् दहलत स्त्रीवाद की मान्यता िै हक दहलत स्त्री का शोषण एवं उस 

पर् अत्याचार् मिज स्त्री िोने से िी निीं िोता बहल्क जाहत इसमें मखु्य भूहमका 

हनभाती िै । दहलत विा से आने वाली हस्त्रयों को हकसी भी तर्ि का अहिकार् प्राि 

निीं िोता । इसहलए उनके अहिकार्ों का दोिन एवं उन पर् सामाहजक एवं  

शार्ीरर्क अनाचार् बिुत िी आसानी से हकया जा सकता िै । भार्तीय स्त्रीवाद 

और्तों के हखलाफ िोने वाले घर्लूे हिसंा को बिुत िी मजबूती के साथ उठाता िै । 

घर् के अंदर् िोने वाले अत्याचार्ों को भार्तीय स्त्रीवाद और्तों की सबसे बड़ी 

समस्या मानता िै पर्तं ु वि जाहत के आिार् पर् हस्त्रयों के हखलाफ िोने वाले 
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सामाहजक हिसंा को उसी मजबूती से स्वर् निीं प्रदान कर् पाया िै । ऐसे में कई बार् 

‘देि-हवमशा’ स्त्रीवादी हचन्ता और् हचतंन के कें द्र में आ जाता िै । अहनता भार्ती ने 

इस सदंभा में हलखा िै, “...िीर्-ेिीर् े पूर्ा महिला आंदोलन, महिला साहित्य और् 

उसकी सोच सामाहजक पिलू से िकर्ाकर् या तो स्त्री के घर्लूे और् यौन उत्पीड़न 

के एकािंी दृहिकोण में हसमि िई या हफर् ‘मैं और् मेर्ी महुक्त’ में कैद िो िई । घर्लूे 

हिसंा पर् बात कर्ना, खासकर् पहत का अत्याचार् मखु्य हवषय बन िया । देि हवमशा 

के सामाहजक पक्ष की पूणा  अविेलना की िई । स्त्री देि का उत्पीड़न और् शोषण 

केवल यौन सदंभों तक सीहमत र्िा ।”
1
 

 अहनता भार्ती हस्त्रयों पर् िोने वाले यौन शोषण की सच्चाई को स्वीकार् 

कर्ती िैं । पर्तं ु उसके सामाहजक पक्ष को स्त्रीवाद द्वार्ा अनदेखा हकए जाने से 

हनर्ाश िैं । यौन शोषण से महुक्त स्त्री के हलए व्यहक्तित प्रश्न के साथ सामाहजक प्रश्न 

भी िै । यि तो ज्ञात तथ्य िै हक सबसे ज्यादा दैहिक शोषण दहलत महिलाओ ंका 

िी िोता िै । दहलत महिलाओ ंके दैहिक शोषण का सवाल ‘देि हवमशा’ के सकुंहचत 

दायर् ेमें निीं समा सकता । जाहत का प्रश्न यिााँ प्रमखु बन जाता िै । 

 अहनता भार्ती दहलत स्त्रीवाद की आवश्यकता इसहलए भी जरूर्ी समझती 

िैं ताहक दहलत महिलाओ ंकी मजदूर्ी का सवाल भी ठीक से उठाया जा सके । 

अहनता भार्ती के अनसुार् “िाहशये पर् जीने वाले हनचले सामाहजक तबकों में 

दहलत महिला िोने के कार्ण उसके वेतन, मजदूर्ी आहद कम हमलने या बेिार्ी 

कर्वाने जैसे सवालों की अनदेखी की िई । मजदूर्ी का सवाल कहथत मखु्यिार्ा से 

जडेु़ सदंभों तक सीहमत र्िा ।”
2
 दहलत स्त्री के हलए मजदूर्ी का सवाल ज्यादा बड़ा 

सवाल िै । दहलत तबके की स्त्री िोने के कार्ण एक तो उन्िें सम्मानीय काम निीं 

हमलता दूसर् ेउन्िें पिले से िी बेिार् मान हलया जाता िै । इस तर्ि दहलत हस्त्रयााँ 

आहथाक रूप से स्वतंत्र निीं िो पातीं और् उनके शोषण का र्ास्ता बिुत आसान िो 

जाता िै । दहलत स्त्रीवाद दहलत स्त्री के इन सार् ेसवालों को आत्मसात कर्, उन 

पर् हवचार् कर्ने की मााँि कर्ता िै । 

 अहनता भार्ती के अनसुार् दहलत स्त्रीवाद दहलत स्त्री पर् िोने वाले 

चौतर्फा-शोषण के हवरूद्ध आवाज उठाता िै । वि हलखती िैं, “समाज में सबसे 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 11 
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हनम्नतर् हस्थहत में खड़ी दहलत स्त्री की लड़ाई आज चौतर्फा िै, क्योंहक उस पर् 

आक्मण भी चौतर्फा िो र्िे िैं । आज भी दहलत स्त्री अपनी इंसानी िरर्मा और् 

अहिकार्ों से वंहचत िैं । जिााँ एक ओर् उसकी लड़ाई अपने सामाहजक आहथाक, 

र्ाजनैहतक और् मानवीय अहिकार्ों को प्राि कर्ने की िै विीं दूसर्ी ओर् उसकी 

लड़ाई अपनी अहस्मता बचाए र्खने की भी िै ।”
1
 

 दहलत स्त्रीवाद दहलत हवमशा के अंतहवार्ोिों को भी खलुकर् सामने र्खता  

िै । दहलत िोने मात्र से िी वि दहलत परुुषों द्वार्ा हकए जाने वाले भेदभाव को 

स्वीकार् कर्ने के हलए तैयार् निीं िै । अहनता भार्ती यि सवाल उठाती िैं हक 

दहलत महिलाएाँ सामाहजक हिसंा के साथ-साथ क्या घर्लूे हिसंा की हशकार् निीं 

िोतीं ? क्या घर्लूे हिसंा की हशकार् हसफा  सवणा महिलाएाँ िी िोती िैं ? वि यि 

स्वीकार् कर्ती िैं हक दहलत महिलाएाँ ज्यादातर् सामाहजक हिसंा की हशकार् िोती 

िैं पर्तं ुघर्लूे हिसंा भी उन्िें झेलना पड़ता िै । दहलत परुुष र्चनाकार् हफर् इस 

समस्या को अपनी र्चनाओ ंमें स्थान क्यों निीं दे पाते । अहनता भार्ती के अनसुार् 

दहलत परुुष र्चनाकार् दहलत आंदोलन के बाँि जाने का तका  देकर्, इस प्रश्न से 

मकुर् जाते िैं । अहनता भार्ती इस सदंभा में हलखती िैं, “एक तो यि हक िमार् े

साहित्यकार् दहलत महिला पर् अपना कलजा काहबज र्खना चािते िैं, दूसर् ेवे निीं 

चािते हक दहलत हस्त्रयााँ अपनी पीड़ा हकसी से बााँि पाएाँ । ये दहलत महिलाओ ंके 

अहस्तत्व और् अहस्मता के सघंषा से आाँखें मूंदकर् उसे अपनी आदशा अनिुाहमनी के 

रूप में तो अपने साथ र्खना चािते िैं । पर् उसका स्वतंत्र अहस्तत्व स्वीकार् कर्ने 

के हलए कतई तैयार् निीं िैं ।”
2
 

 दहलत स्त्रीवाद, दहलत स्त्री के ऊपर् आर्ोहपत िर् प्रकार् के वचास्ववादी 

हवचार् को चनुौती देता िै । दहलत-हवमशा की असफलता को भी वि सामने र्खता 

िै । हपतसृत्ता का हवर्ोि िर् रूप में जरूर्ी िै । हजतनी आवश्यकता िाह्मणवादी 

हपतसृत्ता के हवर्ोि की िै, उतनी िी जरूर्त दहलत परुुषों की हपतसृत्तात्मक सोच 

को भी चनुौती देना िै । अहनता भार्ती के अनसुार् दहलत हवमशा की साथाकता स्त्री-

प्रश्नों के अभाव में अिूर्ी िै । उनका स्पि मानना िै हक “इस तर्ि के सकंीणातावादी 

साहित्यकार् वास्तहवक रूप में न तो अम्बेडकर् को मानते िैं और् न िी उनकी 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 146 
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हवचार्िार्ा को ।... ये साहित्यकार् दहलतों को वापस मनसु्महृत काल में ले जाना 

चािते िैं ।”
1
 

दद्वलत स्त्रीवाद के प्रमखु प्रश्न : 

 अहनता भार्ती दहलत स्त्रीवाद के अंतिात देि की स्वतंत्रता को अंहतम मदु्दा 

मानती िैं । उनका मानना िै हक आहथाक प्रश्न दहलत स्त्री के हलए ज्यादा मित्त्व 

र्खता िै । उन्िोंने इस सदंभा में हलखा िै, “दहलत स्त्री की स्वतंत्रता, उसकी 

अहस्मता, उसकी समानता और् आहथाक पक्ष से जडु़ी िुई िै । पिला सवाल उसका 

इंसान िोने की िरर्मा और् र्ोजी-र्ोिी का िै, देि का मदु्दा उसके हलए अंहतम मदु्दा  

िै । देि का सवाल काफी िद तक व्यहक्तित िै । दहलत हस्त्रयों के मदेु्द खदु के निीं, 

समाज के िैं, क्योंहक पूर्ा का पूर्ा दहलत स्त्री समाज उत्पीड़न, शोषण और् 

असमानता का हशकार् िै । खेतों में, खहलिानों में, फैहक्रयों, दफ्तर्ों में, स्कूलों में 

आहथाक रूप से मजबूत िोने पर् भी उसका शोषण बदं निीं िोता, इसहलए ‘स्त्री देि 

महुक्त’ का मदु्दा सभं्रातं व अहतहशहक्षत उच्च घर्ानों की हस्त्रयों का ‘सेल्फ’ की 

आजादी से जडु़ा िै । िर्ीब दहलत और्त के हलए स्त्री देि की स्वतंत्रता से अहिक 

उसके जल-जिंल, जमीन, इज्जत, र्ोजिार् और् आत्महनभार्ता मित्त्वपूणा िैं ।”
2
 

 दहलत स्त्रीवाद स्त्री देि की स्वतंत्रता से ज्यादा मित्त्व दहलत स्त्री की 

समानता एवं आहथाक आजादी को देता िै । यि बात मित्त्वपूणा िै पर्तं ुअहनता 

भार्ती का यि उद्धर्ण थोड़ा उलझा िुआ प्रतीत िोता िै । एक तर्फ वि आहथाक 

आजादी को मित्त्वपूणा मानती िैं विीं दूसर्ी तर्फ वि आहथाक रूप से मजबूत 

दहलत स्त्री को भी शोषण से मकु्त निीं मानतीं । देि की आजादी का मदु्दा उनके हलए 

व्यहक्तित प्रश्न िै पर्तं ु हपतसृत्ता और् पूाँजीवादी व्यवस्था में हस्थहत इसके हवपर्ीत  

िै । ‘स्त्री-देि’ सामंती एव ं पूाँजीवादी, दोनों िी व्यवस्था में परुुषवादी सोच की 

हनहमाहत िै । इस हनहमाहत से िकर्ाना दहलत स्त्रीवाद के हलए भी जरूर्ी िै । स्त्रीवाद 

िो या दहलत स्त्रीवाद दोनों के हलए स्त्री का देि मात्र से व्यहक्त में रूपातंर्ण, स्त्री की 

िरर्मा को स्थाहपत कर्ने के हलए आवश्यक िै । इसके अभाव में समानता का दजाा 

हमलना एक स्त्री के हलए मुहश्कल िै । स्त्री देि का सवाल सबसे अह्म मदु्दा न िोकर् 

भी त्याज्य निीं िो सकता । अहनता भार्ती ने स्वयं हलखा िै, “िाह्मणवाद और् 
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बाजार्वाद समाज के उस खोिे हसक्के के दो पिलू िैं, हजनके बीच में फाँ सकर् स्त्री 

मात्र उपभोि की तचु्छ वस्त ुबनकर् र्ि िई िै ।”
1
 

 हकसी स्त्री का उपभोि की वस्त ुमात्र में परर्वहतात िो जाना हकस आिार् पर् 

सभंव िै ? हनहित रूप से वस्त ुया कमोहडिी बनने के कें द्र में स्त्री का देि िी िोता  

िै । इसहलए एक स्त्री को वस्त ुकी अविार्णा से मकु्त कर् एक व्यहक्त या इंसान के 

रूप में उसे स्थाहपत कर्ना भी स्त्रीवाद का प्रमखु उदे्दश्य िोना चाहिए । सम्पूणा 

मखु्यिार्ा के स्त्री हवमशा को देि हवमशा तक सीहमत कर्के देखना भी एक 

अहतर्हंजत दृहि िै । 

 यि हकंहचत सिी प्रतीत िोता िै हक हिन्दसु्तान या हिन्दी का स्त्रीवाद आम 

हस्त्रयों के सवालों से अपेहक्षत रूप में निीं जडु़ पाया िै । अहनता भार्ती भार्तीय 

स्त्रीवाद की असफलता के पीछे इसे एक बड़ा कार्ण मानती िैं । उनके अनसुार् 

“िर्ीब दहलत विा की महिलाओ ंऔर् उनके साथ जमीन पर् उनके िकों व उनके 

सघंषा तथा उनके वास्तहवक िालात से सीिा जडु़ाव न िोने के कार्ण िमार्ी 

लेहखकाओ ंव तथाकहथत स्त्रीवादी लेखकों के पास देि हवमशा कर्ने के हसवाय और् 

कोई चार्ा िी निीं बचता ।”
2
 दहलत स्त्रीवाद, स्त्रीवाहदयों से आग्रि र्खता िै हक वे 

हस्त्रयों एवं दहलत हस्त्रयों की समस्याओ ंके साथ जमीनी तौर् पर् जडु़ें । आज जिााँ 

साहित्य की जनता से दूर्ी बिती िी जा र्िी िै, विााँ साहित्यकार्ों और् हवचार्कों से 

यि अपेक्षा र्खना, बेिद सर्ािनीय प्रतीत िोता िै । 

 दहलत स्त्रीवाद, मखु्यिार्ा के स्त्रीवाहदयों के साथ दहलत हचतंकों पर् भी 

प्रश्न खडे़ कर्ता िै । अहनता भार्ती के अनसुार् “आज दहलत हस्त्रयों पर् आक्मण 

चौतर्फा िै तो उसकी लड़ाई भी चौतर्फा िै । इसहलए दहलत महिलाओ ंकी लड़ाई 

अपने दहलत समाज से भी िै । आज दहलत महिलाएाँ दहलत समाज में बर्ाबर्ी के 

साथ-साथ बाकी समाज से भी बर्ाबर्ी चािती िैं ।”
3
 अहनता भार्ती यि सवाल 

बिुत िंभीर्ता से उठाती िैं हक दहलत महुक्त के प्रश्न में दहलत महिलाएाँ क्यों पीछे छूि 

िई ं । इस सदंभा में वि यि सवाल उठाती िैं हक अम्बेडकर् के समय दहलत 

महिलाओ ंका आंदोलन इतना मजबूत िोने के बावजूद, बाद में हपछड़ कैसे िया ? 
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अम्बेडकर् की पे्रर्णा से 1920 से आर्भं िुए दहलत आंदोलन में दहलत महिलाओ ं

की भािीदार्ी बिती िई । 25 हदसबंर् 1927 को चावदार् तालाब के मिाड़ सत्याग्रि 

में ि़ाई िजार् दहलत और्तें ‘मनसु्महृत दिन’ में शाहमल थीं । ऐसे िी कई उदािर्ण  

िैं । अहनता भार्ती इस सदंभा में हलखती िैं, “अम्बेडकर् के समय चला दहलत 

महिला आंदोलन 56 के बाद एकदम रूका क्यों नजर् आने लिा ? वि वास्तव में 

रूका था या दहलत आंदोलन की कमी थी जो वि दहलत महिलाओ ंके आंदोलन व 

उनके मदु्दों को उहचत जिि निीं दे पाया । ...इसमें कोई शक निीं हक दहलत 

आंदोलनों में भी अन्य आंदोलनों की तर्ि दहलत स्त्री को बर्ाबर्ी की हिस्सेदार्ी 

देने में नाकाम र्िा ।”
1
 

 दहलत स्त्रीवाद िैर् दहलत पर्पंर्ाओ ं एवं आंदोलनों के साथ-साथ दहलत 

पर्पंर्ा और् आंदोलनों की समीक्षा भी आवश्यक मानता िै । एक तर्फ  बदु्धकाल 

का इहतिास िै । जब हभक्षहुणयों के स्वतंत्र सघं बने । दूसर्ी तर्फ ज्योहतबा फुले, 

साहवत्रीबाई फुले आहद की पर्पंर्ा िै । इन सबसे पे्रर्णा लेकर् हवचार् और् 

सामाहजक िर्ातल पर् हस्त्रयों के हलए आदंोलन खडे़ कर्ने वाले अम्बेडकर् की 

पर्पंर्ा िै । इसके साथ अम्बेडकर् के बाद चले दहलत आंदोलन िैं जिााँ दहलत 

हस्त्रयों को पयााि स्थान निीं हमला । इन सबकी समीक्षा दहलत स्त्रीवाद आवश्यक 

मानता िै । िाह्मणवादी हपतसृत्ता, पूाँजीवादी व्यवस्था की चनुौहतयााँ भी इसके सामने 

िै ।  

 दहलत स्त्रीवाद के सामने खड़ी चनुौहतयों की पिचान इसके आलोचकों के 

सामने स्पि िै । अहनता भार्ती के अनसुार् “आज दहलत महिलाओ ं के सामने 

हपतसृत्ता, जाहतवाद, हनर्क्षर्ता, तंििाली और् पूवााग्रि चनुौहतयों के समान खडे़ िैं । 

यि पूवााग्रि समाज से लेकर् साहित्य व आंदोलन से लेकर् वैचारर्क िर्ातल पर् 

हबखर् ेपडे़ िैं ।”
2
 अहनता भार्ती का मत स्पि िै हक लड़ाई हजतनी बािर् िै उतनी 

िी अंदर् िै । ‘दहलत महिलाओ ंके सामने दहलत हपतसृत्ता भी एक िंभीर् चनुौती    

िै ।’
3
 अहनता भार्ती के अनसुार् दहलत साहित्यकार् एक तर्फ आजादी और् मुहक्त 

का स्वप्न साकार् कर्ने के हलए प्रयासर्त िैं तो विीं दूसर्ी तर्फ उन्िीं मूल्यों के 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 294 
2 विी, प.ृ स.ं 294 
3 विी, प.ृ स.ं 295 
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हखलाफ दहलत स्त्री को पर्तंत्रता की बेहड़यों में जकड़ना चािते िैं । इसहलए दहलत 

महिलाओ ंको दहलत हपतसृत्ता का भी सिंहठत रूप में हवर्ोि कर्ना जरूर्ी िै । 

 अंततः प्रिहतकामी सामाहजक या साहिहत्यक आंदोलन का स्वप्न मकु्त एव ं

बर्ाबर्ी का समाज बनाने का िी िोता िै । इसके हलए समाज की अन्य साथी 

हवचार्िार्ाओ ंएवं सघंषार्त समूिों का भी सियोि अपेहक्षत िोता िै । दहलत स्त्रीवाद 

भी इसे भली भाहंत समझता एवं स्वीकार् कर्ता िै । बकौल अहनता भार्ती, 

“चौतर्फे शोषण के हखलाफ लड़ने के साथ-साथ उसे अन्य महिला समूिों व 

हवचार्िार्ाओ ंके अलावा उसको अपने समाज-परर्वार् की महुक्त के साथ खदु की 

महुक्त और् बर्ाबर्ी की भी लड़ाई लड़नी िै । इन सबके बीच वि कैसे इन सब मदु्दों 

पर् अपना तालमेल बैठायेिी, यि भी हचतंन का हवषय िै ।”
1
 

 इस प्रकार् दहलत स्त्रीवाद भी सपूंणा समाज की महुक्त का समथाक िै । वि 

कोई खंहडत हवमशा न िोकर् सच्चे महुक्त का समथाक िै । यि समाज के सबसे 

नीचले पायदान पर् पड़ी दहलत महिलाओ ंकी महुक्त में िी सपूंणा समाज और् र्ाष्ट्र 

की महुक्त देखता िै । दहलत महिलाओ ंकी अनसनुी आवाजों को स्वर् प्रदान कर्ना, 

उनके अहिकार्ों के हलए सघंषा कर्ना एवं अन्य विों की तर्ि दहलत महिलाओ ंको 

भी सामाहजक िरर्मा प्रदान कर्ना इसका उदे्दश्य िै । 

द्वनष्कषा : 

 इस अध्याय में हकये िए हवशे्लषण के आिार् पर् यि किा जा सकता िै हक 

स्त्रीवाद को हसफा  हस्त्रयों तक सीहमत कर्के निीं देखा जाना चाहिए । हसफा  हस्त्रयों 

की समस्याओ ंऔर् चनुौहतयों को ध्यान में र्खकर् स्त्रीवाद पर् हवचार् कर्ना, िलत 

हनष्ट्कषों की तर्फ ले जा सकता िै । भार्त में नवजािर्ण काल से सिुार्वादी दृहि 

से िी सिी पर्न्त ुहस्त्रयों की समस्याओ ंपर् हवचार्-हवमशा आर्म्भ िो िया था । ऐसा 

कर्ने वाले अहिकाशं समाज-सिुार्क परुुष थे । यिााँ ध्यान देने वाली बात यि िै 

हक उनके प्रयासों को मिज हस्त्रयों तक सीहमत कर्के निीं देखा जा सकता िै । 

असल में वि परुुषों के हलए भी एक बेितर् समाज बनाने के आकाकं्षी थे । यि तो 

बिुस्वीकृत िै हक कोई भी समाज स्त्री और् परुुष के आपसी सियोि के हबना न 

प्रिहत कर् सकता िै और् न िी प्रिहतशील बन सकता िै । 

                                                           
1 अननता भारती, समकालीन स्त्िीवाद और दसलत स्त्िी का प्रनतरोध, प.ृ स.ं 296 



178 
 

 हस्त्रयों के मदु्दों पर् तमाम तर्ीके से हवचार् िोते र्िने के बावजूद स्त्रीवाद के 

मित्त्व को कम कर्के निीं देखा जा सकता । स्त्रीवाद ने अपनी उपहस्थहत से हिन्दी  

साहित्य को र्चना और् आलोचना दोनों िी स्तर् पर् प्रभाहवत हकया िै । दहलत 

हवमशा की िी तर्ि इसने हिन्दी आलोचना की कसौहियों और् भाषा को ििर् ेतौर् 

पर् प्रभाहवत हकया िै । इससे हिन्दी अलोचना ज्यादा समावेशी और् हजम्मेदार् भी 

िुई िै । अंततः िम यि कि सकते िैं हक स्त्रीवाद यि हसद्ध कर्ने की कोहशश कर्ता 

िै हक लैंहिक-भेदभाव हकसी भी समाज और् उसके साहित्य के सिज हवकास को 

अवरूद्ध कर्ता िै । स्त्रीवाद इस अवरुद्धता के हवरुद्ध अपनी लोकतांहत्रक भूहमका 

को िंभीर्ता से हनभाने का प्रयास कर् र्िा िै । 
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तृतीय अÅ याय 

3.समकालीन िहÆदी आलोचना और आिदवासी िवमशª  
 

आिदवासी सािहÂय, िहÆदी सािहÂय के इितहास म¤ पूणªतः समकालीन 

घटना है । आिदवासी आधाåरत िलिखत सािहÂय अब ÿकाश म¤ आ रहा है । 

आिदवािसयŌ का  सािहÂय इितहास म¤ िलिखत łप से अनपुलÊध होने के कारण 
वािचक परÌपरा म¤ ही िदखाई देता है । समकालीन दौर से पहले मौिखक सािहÂय के 

माÅयम से ही आिदवािसयŌ कì सÖंकृित का पåरचय िमल पाता है । आिदवािसयŌ के 
लोकगीत आिद कì रचना जीवन के महßवपूणª ÿसगंŌ को लàय करके रचे जाते थे । 

इस कारण उनके लोकगीत सािहÂय के साथ-साथ इितहास भी ह§ । आिदवासी 
समाज का सामदुाियक जीवनानभुव ही उनके लोकगीतŌ  के माÅयम से अिभÓयिंजत 

होता ह ै । इस सÆदभª म¤ आिदवासी िवचारक रामदयाल मुÁडा िलखते ह§, 
“आिदवासी सािहÂय एक िवशषे ÿकार का लोक सािहÂय ह,ै िजसके क¤ þ म¤ होते ह§ 

एक साथ रहने वाल ेसमदुाय के सामूिहक जीवन अनभुव । सामदुाियकता के वहन 

व िनवªहन कì इसी िवल±ण ±मता को ही आिदवासी सािहÂय के काÓय-सजृन कì 

रीढ़ कहा जा सकता ह ै।”1 
समकालीन दौर म¤ आिदवािसयŌ के सामूिहक-जीवन अनभुव को ही समाĮ 

करने कì कोिशश िदखाई पड़ती ह ै । आिदवािसयŌ कì संÖकृित ही आज खतर ेम¤ 

नज़र आ रही ह ै। इससे न िसफª  आिदवासी समदुाय अपने नÂृय और गीतŌ से दू र 

हòआ ह ैबिÐक उसके सामदुाियक अनभुव कì सÖंकृित पर सवाल खड़ा हो गया है । 

िवĵ भर म¤ पूजँीवाद के उÂथान के साथ ही अपने ही जमीन से आिदवािसयŌ कì 
बेदखली कì ÿिøया भी शłु हòई । इससे आिदवािसयŌ का जीवन लगातार संकट-

úÖत होता गया । इस कारण दिुनया भर म¤ आिदवािसयŌ कì समÖयाओ ं एव ं

चनुौितयŌ को Åयान म¤ रख कर सािहÂय रचने का ÿयास शłु हòआ । िजस ेअलग-

अलग देशŌ म¤ अलग-अलग नामŌ स ेअिभिहत िकया गया । यूरोप और अमेåरका म¤ 
इसे नेिटव अमेåरकन िलटरचेर, कलडª िलटरचेर, Öलेव िलटरचेर और अĀìकन-

अमेåरकन िलटरचेर के नाम स ेजाना गया । अĀìकन देशŌ म¤ Êलकै िलटरचेर और 
                                                        
1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रामदयाल मुÖडा का लेख – ‘अिèत×व के ͧलए संघष[-आǑदवासी  

 साǑह×य का मÉुय सरोकार’, प.ृ स.ं 20 
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ऑÖůेिलया म¤ अबोåरिजनल िलटरचेर नाम िदया गया । अंúेजी म¤ इसे इंडीिजनस 

िलटरचेर या ůाइबल िलटरचेर कहा गया । भारत म¤ इसे िहÆदी एवं अÆय भाषाओ ंम¤ 
सामाÆयतः ‘आिदवासी सािहÂय’ कहा जाता ह ै । िहदंी म¤ आज आिदवासी िवमशª 

एक सशĉ िवमशª के łप म¤ उभरा ह ै । आज आिदवासी सािहÂय और उस पर 

आधाåरत आलोचक िहंदी सािहÂय को सŀुढ़ एवं Óयापक बना रह ेह§ । 

  

3.1 आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा  
आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा पर िवचार करना अÂ यतं आवÔ यक है । 

आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा के आधार पर ही आिदवासी सािहÂय कì 

िविशÕ टता एवं आवÔ यकता को Ö पÕ ट िकया जा सकता है । इस ŀिĶ स ेसवªÿथम 
यह देखना आवÔ यक ह ैिक आिदवासी कौन ह ै? संय³ु त राÕ ů ने अपने घोषणा पý 

म¤ आिदवासी राÕ ů या समदुाय को पåरभािषत िकया ह ै। इसके अनसुार ''आिदवासी 
राÕ ů का ताÂ पयª उन लोगŌ के वंशजŌ से ह,ै जो िकसी देश कì वतªमान भूिम के पूर े

या कुछ भाग पर िवÔ व के अÆ य भागŌ कì िकसी िभÆ न संÖ कृित अथवा नÖ ल के 

लोगŌ Ĭारा परािजत कर िदए जान ेया उनके साथ िकसी समझौत ेके तहत अथवा 

अÆ य िकसी तरह स ेवचªÖ वहीन अथवा औपिनविेशक िÖथित म¤ ढकेल िदए जाने के 
पहले ही वहा ँरह रह ेथे ।''1 

भारत म¤ भी लगभग इसी अवधारणा को Ö वीकार िकया जाता है । 

आिदवािसयŌ को यहा ँके मूल िनवासी के łप म¤ Ö वीकार िकया जाता है । आयŎ के 

आगमन, िāिटश शासन एवं पूजँीवादी Ó यवÖ था के ÿसार न े आिदवािसयŌ को 

लगातार औपिनवेिशक िÖथित म¤ िनवाª िसत करने का कायª  िकया । इस संदभª म¤ 
कुमार सरुशे िसहं का भी मानना ह ै िक आिदवासी भारतीय भूभाग के ÿाचीनतम 

िनवासी ह§ । उनके अनसुार ''भारत के आिदवासी जो देश के िविभÆ न दू रवतê ±ेýŌ 

म¤ बसते ह§ हमार ेसबसे ÿाचीन समदुाय ह§ । भारतीय समाज एवं भारतीय सÖं कृित 

को उनकì देन कई मायने म¤ आधारभूत ह ै।''2 रामदयाल मÁु डा भी इस िवचार का 
समथªन करत े ह§ । उनके अनुसार ''...आिदवासी स े हमारा ताÂ पयª उन आय¥तर 

जाितयŌ से ह ैिजÆ ह¤ संÖ कृत सािहÂय म¤ असरु, िनषाद, दÖ यु, वानर एवं रा±स ÿभतृ 
नामŌ स ेसंबोिधत िकया गया है । ...आयª जाितयाँ जब भारत भूिम म¤ आई ं तो उÆह¤ 

                                                        
1 उɮधतृ, रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ स.ं 52  
2 रामदयाल मÖु डा, आǑदवासी अिèत× व और झारखंडी अिèमता के सवाल, Ĥèतावना प.ृ स.ं 8 
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तथाकिथत अनायª जाितया ँयहा ँपहल ेसे ही बसी िमलé और ³ यŌिक उनके पहले 

के भारतीय िनवािसयŌ का पता अभी नहé ह,ै उÆ ह¤ ही आिदवासी, ÿथम िनवासी 
कहना उपय³ु त होगा ।''1 

अथाªत ्आिदवासी वह समदुाय ह ैजो भारत म¤ सवाª िधक ÿाचीन समदुाय   

ह ै। सË यता के िवकास के साथ िजसे समाज और स°ा से दूर िकया जाता रहा । 

ऐसे म¤ मु́  यधारा से उसका जीवन और सािहÂय भी अलग łप म¤ िवकिसत होता 
रहा । ऐस ेम¤ आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा को समझना एवं Ó या´ याियत करना 

आवÔ यक हो जाता है । आिदवासी समदुाय को हमेशा संघषª म¤ रहना पड़ा है । 
ÿकृित के साथ-साथ स°ा के साथ भी उसका सघंषª अनवरत जारी रहा ह ै। गंगा 

सहाय मीणा आिदवासी सािहÂय को इसी सदंभª म¤ समझ ेजाने का िनवदेन करत े  
ह§ । आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा को Ö पÕ ट करते हòए वह िलखते ह§, 

''आिदवासी सािहÂय अिÖमता कì खोज, िदकुओ ंĬारा िकये गये और िकए जा रह े
शोषण के िविभÆ न łपŌ के उĤाटन तथा आिदवासी अिÖमता व अिÖतÂ व के 

संकटŌ और उसके िखलाफ हो रह ेÿितरोध का सािहÂय ह ै। यह उस पåरवतªनकामी 

चेतना का रचनाÂ मक हÖ त±पे ह ै जो देश के मूल िनवािसयŌ के वंशजŌ के ÿित 

िकसी भी ÿकार के भदेभाव का परुजोर िवरोध करती ह ैतथा उनके जल, जंगल, 
जमीन और जीवन को बचाने के हक म¤ उनके 'आÂ मिनणªय' के अिधकार के साथ 

खड़ी होती ह ै।''2 

अथाªत ्आिदवासी सािहÂय ÿितरोध का सािहÂय ह ैजो आिदवासी अिÖमता 

और अिÖतÂ व कì र±ा कì भावना से ÿेåरत ह ै । गंगा सहाय मीणा आिदवासी 

सािहÂय को पåरवतªनकामी चतेना का रचनाÂ मक हÖ त±ेप मानते ह§ । उनके 
अनुसार आिदवािसयŌ का जीवन सघंषª  ही सािहÂय म¤ रचनाÂ मक łप से ÿकट हो 

रहा ह ै। एक तरफ आिदवासी सािहÂय जल, जंगल और जमीन को बचाने कì मिुहम 

ह ैतो दूसरी तरफ वह आिदवािसयŌ पर वषŎ से चले आ रह ेशोषण का ÿितकार ह ै। 

आिदवासी सािहÂय मानवीय मूÐ यŌ पर आधाåरत वह सािहÂय है जो आिदवािसयŌ 
कì र±ा के साथ शषे िवÔ व कì बेहतरी के िलए भी ÿयासरत ह ै। 

रमिणका गुÈ ता आिदवासी सािहÂय को पåरभािषत करती हòई िलखती ह§, 
''आिदवासी सािहÂय जीवन का सािहÂय ह ै। वह ÿकृित का सहयोगी-सह-अिÖतÂ व 

                                                        
1 रामदयाल मÖु डा, आǑदवासी अिèत× व और झारखंडी अिèमता के सवाल, प.ृ स.ं 8, 
2 गंगा सहाय मीणा (सपंा.), आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, प.ृ स.ं 9 (भूͧ मका) 
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का अË यÖ त, ऊँच-नीच, भदे-भाव, छल-कपट से दूर ह ै। वह जमाखोरी या सपंि° 

जटुाने कì भावना से म³ु त ह ै । वह अÆ याय का िवरोधी और सामािजक Æ याय का 
प±धर ह ै। उसके सािहÂय म¤ इÆ हé सबकì अिभÓ यिĉ है । जीवन कì समÖ याए ँऔर 

ÿकृित स ेलगाव उसके सािहÂय का आधार ह ै।''1 

यहा ँ आिदवासी सािहÂय कì मूल ÿविृ°यŌ का उÐ लेख रमिणका गुÈ ता 

करती ह§ । जीवन कì समÖ याओ ंऔर ÿकृित स ेलगाव को वह आिदवासी सािहÂय 
का आधार मानती ह§ । आिदकाल से ÿकृित के साथ सखÂ व और संघषª  के माÅ यम 

से ही आिदवािसयŌ ने अपने जीवन को िनिमªत और िवकिसत िकया ह ै। इसिलए 
आिदवासी जीवन से Èयार करने वाले समदुाय ह§ । जीवन को वह एक उÂ सव के 

łप म¤ Ö वीकार करते ह§ । अतएव ऊँच-नीच, भेद-भाव, छल-कपट एवं सपंि° 
एकिýत करन े जैसी चीजŌ को वे महßव नहé दतेे । वे ÿकृित के साथ ही मानव 

जीवन का अिÖतÂ व Ö वीकार करते ह§ । इसिलए आिदवासी ÿकृित का मनुाफे के 
िलए दोहन के िवłĦ होता है । संपि° म¤ सबका समान अिधकार Ö वीकार करता  

ह ै । यही सार े िवचार उनके सािहÂय म¤ भी ÿÖ फुिटत होते ह§ । आिदवािसयŌ का 

जीवन-दशªन ही आिदवासी सािहÂय का मूल है । वह ÿकृित के साथ मनÕु यŌ से भी 

È यार करने वाले समदुाय ह§ । उनका सािहÂय भी उनके ÿेम के आदशª को ही 
Ö थािपत करता ह ै। 

इस संदभª म¤ वंदना टेटे िलखती ह§, ''ÿेम और ÿकृित । यह वे दो Ö थायी 

भाव है आिदवासी जीवन के िजन पर दो हजार सालŌ तक िनरतंर रचनाए ँ होती  

रहé । असहमित और रचाव बचाव का जो सािहÂय ह,ै वह माý हाल के दो ढाई सौ 

सालŌ के दौरान रचा गया ह ै।''2 आिदवासी ÿकृित के साथ लोगŌ से भी ÿेम िकए 
जाने के समथªक ह§ । ÿकृित के साथ-साथ सामुदाियकता के अभाव म¤ भी 

आिदवासी, जीवन कì कÐपना नहé करते । इसिलए वंदना टेटे आिदवासी जीवन के 

इन दोनŌ बातŌ को महßवपूणª ढंग से रखेािंकत करती ह§ । उनके अनसुार असहमित 

और रचाव बचाव का सािहÂय बाद म¤ िवकिसत हòआ । आिदवासी ÿेम और ÿकृित 
को सरंि±त करने के ÿयास म¤ ही ÿितरोध को महßव देत ेह§ । आिदवासी सािहÂय म¤ 

                                                        
1 गंगा सहाय मीणा (सपंा.),, आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, रमͨण का गुÜ ता का लेख –‘आǑदवासी लखेन :  

  एक उभरती चेतना’, प.ृ स.ं 35 
       2 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 20  
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मौजूद ÿितरोध कì ÿविृ° अतंत: ÿकृित और ÿेम को िनरतंर िवकिसत करते जान े

कì ही समथªक है । 
आिदवासी सािहÂय के माÅ यम से अंकुåरत होता आिदवासी िवमशª भी, 

आिदवासी जीवन-दशªन से ही अनÿुािणत ह ै । वंदना टेटे इस े Ö पÕ ट करती हòई 

िलखती ह§, ''आिदवासी ²ान परपंरा म¤ िवमशª भी एक उÆ म³ु त और सतत चलन े

वाली, जीवन से जड़ुी हòई ÿिøया होती ह ै । इस ÿिøया म¤ िवशषे²Ō कì बजाय 
संपूणª  गावँ-समाज और समुदाय समान łप स ेभागीदार होता ह ै। हर आय ुवगª  और 

अनुभव समूह के आम लोग । िवमशª हमार े िलए ÿितिदन का Ó यवहार ह ै जैसे हम 
दूसर े दैिनक कायŎ को संपÆ न करते ह§ ।''1 वदंना टेटे आिदवासी िवमशª कì 

िविशÕ टता को रखेांिकत करते हòए अÆ य िवमशŎ से इसके मूल अंतर को भी 
उĤािटत करती ह§ । उनके अनसुार अÆ य िवमशŎ म¤ जहा ँ िवĬानŌ-िवशेष²Ō कì 

भूिमका ÿमखु होती ह ै वहé आिदवासी िवमशª म¤ सामदुाियक अनभुव कì  भूिमका 
ÿमखु होती ह ै। िजसम¤ ब¸ च-ेबूढ़े, Ö ýी-पŁुष सभी शािमल होते ह§ । बौिĦकता कì 

जगह परÖ पर िवचार-िवमशª एवं समÖत समदुाय के अनभुव को यहा ँ िवशेष महßव 

िदया जाता ह ै । वह यह भी रखेांिकत करती ह§ िक आिदवासी समाज लगातार 

अनुभवŌ स ेसीखता हòआ पÐ लिवत िवकिसत होता ह ै। इसिलए िवमशª यहाँ दनैंिदन 
जीवन का ही एक िहÖ सा ह ैजो  दनैंिदन Ó यवहार एवं कायª म¤ लगातार जारी रहता  

ह ै। 

वंदना टेटे आिदवासी जीवन-दशªन के आलोक म¤ ही, आिदवासी िवमशª के 

महßव को रखेांिकत करती ह§ । आिदवासी िवमशª के Ö वłप एवं उĥेÔय को Ö पÕ ट 

करती हòई, वह िलखती ह§, ''इस पåरŀÔ य म¤ िवमशª कì पहली आवÔ यकता 
आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा को मजबूती स ेरखेांिकत करना है िजसम¤ Ó यिĉ 

कì बजाय सामूिहक जीवन-दशªन को आिदकाल से सवōपåर मानने कì हमारी 

परपंरा रही ह ै । हमार े िलए िमथकŌ और ऐितहािसक सदंभŎ का अथª िसफª  इंसान 

और उसकì आिÂमक भौितक आवÔ यकताए ंकभी नहé रहé । पूरी समिĶ, िजसम¤ 
ÿकृित भी एक सवō¸ च िनयामक Ó यवÖ था ह,ै आिदवासी िवÔ व का दाशª िनक क¤ þ 

रहा ह ैऔर हमेशा रहेगा । सािहÂय भी इस दाशªिनक केÆ þ म¤ कोई Ö वतýं इकाई 

                                                        
      1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 6  
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नहé ह,ै बिÐक वह भी सभी कला łपŌ के साथ ही अिवभाºय łप स ेजड़ुकर समú 

अिभÓयिĉ का एक भागीदार बनता ह ै।''1 
वंदना टेटे आिदवासी िवमशªकारŌ स ेआिदवासी जीवन-दशªन को केÆ þ म¤ 

रखकर आिदवासी िवमशª को िवकिसत करन ेका िनवेदन करती ह§ । ऐसे म¤ Ó यिĉ 

कì जगह सामूिहक जीवन-दशªन एवं ÿकृित कì िनयामक स°ा को महßव दनेा 

जłरी ह ै । वह यह भी ÿमखुता से रखेांिकत करती ह§ िक आिदवासी जीवन म¤ 
सािहÂय कì Ö वाय° स°ा नहé हो सकती । इसिलए आिदवासी िवमशª का एक 

दाियÂ व यह भी ह ैिक वह आिदवासी जीवन एवं उसपर आधाåरत अÆ य कला łपŌ 
से जोड़कर ही सािहÂय एवं िवचार कì परपंरा का िवकास कर े। जीवन एवं िवचार 

दोनŌ ही जगह सामूिहकता को केÆ þ म¤ रखना, आिदवासी िवमशª का एक ÿमखु 
उĥेÔ य ह ै। 

आिदवासी सािहÂय कì अवधारणा म¤ सामूिहकता का िवशेष महßव ह ैऔर 
इस सामूिहकता के केÆ þ म¤ ÿमे और ÿकृित ह ै । आिदवासी सािहÂय म¤ ÿमे और 

ÿकृित के संर±ण और िवकास को Ó यापक महßव ÿाÈ त है परतं ु आज ÿितरोध 

आिदवासी सािहÂय का ÿमखु Ö वर है । ÿकृित स े िवÖ थािपत होते जाने के कारण 

आिदवासी समदुाय आज अपन े जीवन कì र±ा के िलए ÿितरोध करने के िलए 
मजबूर ह ै । इसिलए उनके सािहÂय म¤ भी ÿितरोध का Ö वर सनुाई दतेा ह ै । 

आिदवासी सािहÂय कì इस िवशषेता को Ö पÕ ट करती हòई रमिणका गÈु ता िलखती 

ह§, ''आिदवासी सािहÂय केवल सािहÂय ही नहé है बिÐक यह मĥुŌ पर आधाåरत 

ÿकृित, Ö ýी और कमजोर लोगŌ के अिधकारŌ कì आवाज उठान ेवाला ÿितबĦ, 

पåरवतªनकामी तथा संकÐ पबĦ सािहÂय ह ै।''2 
आिदवासी राº य के आिखरी एवं दू रÖ थ छोर पर िनवास करने वाला 

समदुाय ह ै। इसिलए आिदवािसयŌ का सघंषª समाज के अंितम Ó यिĉ कì लड़ाई है । 

आिदवासी सािहÂय इसी संघषª का रचनाÂ मक हÖ त±ेप है । इसिलए आिदवासी 

सािहÂय ÿकारांतर स े उपेि±त समदुायŌ के मĥुŌ को Ö वर देन े वाला ÿितबĦ 
सािहÂय ह ै । रमिणका गÈु ता के अनसुार यह िजतना ÿितबĦ ह ै उतना ही 

पåरवतªनकामी भी है । उनके अनसुार आिदवासी सािहÂय सािहÂय माý न होकर 

                                                        
       1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 6  
       2 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रमͨणका गुÜ ता का लेख – 'å यवè था का षɬयंğ  

         समझ रहे हɇ आǑदवासी', प.ृ स.ं 12 
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एक सामािजक हÖ त±ेप ह ै । ÿकृित के साथ Ö ýी, दिलत, आिदवासी एवं अÆ य 

कमजोर तबकŌ कì िचंताओ ंको भी Ö वर देता ह ै। अंतत: आिदवासी सािहÂय जीवन 
के सरं±ण एवं उÂ सव का सािहÂय ह,ै िजसम¤ ÿेम और ÿितरोध इसके दो ÿमखु 

तÂ व ह§ । आिदवासी सािहÂय मानव समाज कì बेहतरी का सािहÂय ह ै। 

 

3.2 आिदवासी सािहÂय कì कसौटी  
आिदवासी सािहÂय के िचतंकŌ का मानना है िक आिदवासी सािहÂय कì 

कसौटी, मु́  यधारा के सािहÂय से अलग होनी चािहए । आिदवासी जीवन, 
मु́  यधारा के जीवन से अलग एवं एक िविशÕ ट जीवन शलैी पर आधाåरत होता ह ै। 

ऐसे म¤ इस पर आधाåरत सािहÂय भी अलग एवं िविशÕ ट होगा । रोज केरकेĘा ने गंगा 
सहाय मीणा के साथ हòई बातचीत म¤ इस सदंभª म¤ कहा ह ैिक ''जब आप यह मानत े

ह§ िक आिदवासी एक िविशÕ ट संÖ कृित ह,ै िफर उसके सािहÂय को परखने के िलए 
भी एक िविशÕ ट सŏदयªबोध कì जłरत होगी । इस ओर न हमार ेआिदवासी लखेकŌ 

का Å यान है और न ही िहÆदी का । यह समझना होगा िक िहÆदी सािहÂय को 

आिदवासी लेखन समĦृ कर रहा ह ैतो उसका समिुचत मूÐ याकंन उसकì िविशÕ ट 

संÖ कृित, जीवन शैली और मूÐ य से िकया जाए । मूÐ याकंन कì यह नई चनुौती     
ह ै। िहÆदी कì सŏदयªŀिĶ को इस ेÖ वीकार करते हòए अपना िवÖ तार करना ही होगा । 

िहÆदी के लेखकŌ, पाठकŌ को आिदवासी िहÆदी लेखन को Ö थान देना पड़ेगा ।''1 

रोज केरकेĘा िविशÕ ट आिदवासी जीवन पर आधाåरत आिदवासी सािहÂय 

के िलए िविशÕ ट सŏदयªबोधीय ŀिĶ कì जłरत पर ÿकाश डालती ह§ । साथ ही वह 

एक महßवपूणª तÃ य को भी उĤािटत करती ह§ । आिदवासी लखेन को वह िहÆ दी 
सािहÂय का ही िवÖ तार मानती ह§ । ऐसे म¤ अिÖमतावादी सािहÂय कì सीमाओ ंका 

अितøमण करता हòआ िहÆदी का आिदवासी लखेन िदखाई पड़ता ह ै । उनके 

अनुसार िहÆ दी का आिदवासी लेखन जब िहÆदी को अपनी िविशÕ टता के कारण 

समĦृ कर रहा ह ैतब उसका मूÐ याकंन भी उसकì िविशÕ ट संÖ कृित, जीवन शैली 
एवं मूÐ यŌ के आधार पर िकया जाना ही उिचत ÿतीत होता ह ै । वह यह Ö वीकार 

करती ह§ िक इस ŀिĶ कì कमी िहÆ दी सािहÂय के आलोचकŌ के साथ आिदवासी 
लेखकŌ म¤ भी ह ै। इसिलए यह चनुौतीपूणª  कायª  ह ैपरतं ुिहÆ दी सािहÂय को अपनी 

                                                        
       1 गंगा सहाय मीणा (सपंा.), आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, 'गंगा सहाय मीणा कȧ रोज केरकेɪटा  

         से बातचीत', प.ृ स.ं 34 
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सŏदयªबोधीय ŀिĶ का िवÖ तार करना आवÔ यक है । रोज केरकेĘा के अनसुार िहÆदी 

म¤ आिदवासी लखेन को समिुचत Ö थान िदए जान े के िलए िहÆदी सािहÂय कì 
सŏदयªबोधीय ŀिĶ का िवÖ तार एवं िवकास अपेि±त ÿतीत होता है । 

वंदना टेटे इस संदभª म¤ Ö पÕ ट मानती ह§ िक ''आिदवासी सािहÂय परंपरा को 

गैर-आिदवासी िवÔ व कì सािहिÂयक परपंरा के तÃ यŌ और मानदंडŌ के आधार पर 

देखा जाना 'Ó या´ या का िवĂम' ही ह ै । ³ यŌिक सािहÂय आिदवासी िवÔ व म¤ 
िबÐ कुल वही Ö थान नहé रखता जो गैर-आिदवासी समाज म¤ रखता ह ै । 

...आिदवासी कला परपंरा म¤ सािहÂय एक Öवाय° इकाई नहé है । ...यहा ँएक कला 
łप का दूसर ेके साथ अÆ योÆ याि®त सबंंध ह ै। सह-अिÖतÂ व और सहभािगता के 

िबना िकसी भी कला łप का उĤाटन संभव नहé ह ै। इसी कारण परपंरागत łप स े
एकल गायकŌ, वादकŌ, नतªकŌ और रचनाकारŌ कì कोई िविशÕ ट दिुनया आिदवासी 

समाज म¤ Ö थािपत नहé ह ै।''1 वंदना टेटे आिदवासी सािहÂय के मूÐ याकंन के िलए 
आिदवासी समाज कì सामूिहकता और सह-अिÖतÂ व के िवचारŌ को समझना 

आवÔ यक मानती ह§ । उनके अनसुार सािहÂय का कोई अलग या िविशÕ ट Ö थान 

आिदवासी समाज म¤ नहé होता । आिदवासी समाज म¤ हरके कला एक दूसर े से 

ÿभािवत होते हòए िवकिसत होती ह§ । िजसम¤ ÿकृित और सामूिहक जीवन-दशªन का 
मु́  य Ö थान होता ह ै। यहा ँसािहÂय Ö वातं: सखुाय न होकर सामूिहक कमª ह ै। गीत, 

नÂृ य, वादन, सािहÂय सभी उनके सामूिहक जीवन के ही एक अंग ह§ । इसिलए गैर 

आिदवासी सािहिÂयक परपंराओ ंके आधार पर आिदवासी सािहÂय का मूÐ याकंन 

'Ó या´ या का िवĂम' ही िनिमªत करता है । 

वंदना टेटे आिदवासी सािहÂय कì कसौटी िनिमªत करने के सदंभª म¤ 
आिदवासी िवÔ व ŀिĶकोण का िवकास आवÔ यक मानती ह§ । उनके अनसुार 

''समानता, सह-अिÖतÂ व, सहजीिवता, सहभािगता और सामूिहता के जीवन मूÐ यŌ 

के साथ आिदवासी समाज िपछल ेढाई सौ सालŌ से इस कारªवाई म¤ संलµ न ह ै । 

धरती, ÿकृित और समाज कì सुंदरता को बचाने कì यह कारªवाई बौिĦक जमातŌ 
एवं Ó यापक जन समदुायŌ के सिøय सजृनाÂ मक सहयोग एवं भागीदारी से ही सभंव 

हो पाएगा । इसके िलए जłरत ह ैिक व ेआिदवासी िवÔ व ŀिĶकोण के साथ अपना 
अनुकूलन कर¤ ।''2 

                                                        
       1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 15  
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 78  
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वंदना टेटे आिदवासी सािहÂय को एक सामािजक कारªवाई के तौर पर 

देखती ह§ । उनके अनसुार आिदवासी सािहÂय अपने िविशÕ ट जीवन-दशªन के 
कारण धरती, ÿकृित और समाज कì सुंदरता को बचाने कì एक कारªवाई है । 

इसिलए वह गैर-आिदवासी बौिĦक जमातŌ एवं जन समुदायŌ के सहयोग को भी 

अपेि±त मानती ह§ । इस सहयोग के िलए आिदवासी िवÔ वŀिĶ के िवकास को 

जłरी मानती ह§ । आिदवासी िवÔ वŀिĶ समानता का Ó यापक ŀिĶकोण ह ै िजसम¤ 
सभी तबकŌ कì समान भागीदारी अिनवायª  ह ै। आिदवासी जीवन और सािहÂय का 

मूल यही ŀिĶकोण ह ै । ऐसे म¤ इस िवÔ व ŀिĶकोण को समझ े िबना आिदवासी 
सािहÂय का मूÐ याकंन संभव नहé हो सकता । आिदवासी सािहÂय के मूÐयांकन कì 

कसौटी पर िवचार करते हòए रामवचन राय िलखते ह§, ''अब आिदवासी सािहÂय के 
मूÐ याकंन का िनकष ³ या हो, यह सवाल ह ै ? आिदवासी सािहÂय कì कसौटी 

उसके भीतर स ेही िनकलगेी । ...आिदवासी सािहÂय का यिद कोई िनकष तैयार 
होता है अथवा कोई कसौटी बनती है तो उसकì भाषा और सािहÂय कì गंध, 

भंिगमा व तेवर कì कसौटी पर ही उसका मूÐ याकंन होना चािहए ।''1 

रामवचन राय का मानना ह ैिक सािहÂय रचना कì कसौटी उसके भीतर स े

ही िनकलनी चािहए । अÆ य सािहÂय के मापदंडŌ को आिदवासी सािहÂय पर  
आरोिपत नहé िकया जाना चािहए । इसिलए उनका Ö पÕ ट मानना ह ैिक आिदवासी 

सािहÂय का िनकष या उसकì कसौटी आिदवासी सािहÂय कì मूल ÿवृि°यŌ एवं 

िवशेषताओ ं के आधार पर ही िनिमªत होना चािहए । आिदवासी सािहÂय का 

मूÐ याकंन भी इसी आधार पर होना चािहए । अथाªत् िकसी सािहÂय कì 

िविशÕ टताओ ं को समझे एवं रखेांिकत िकए िबना, उस सािहÂय का मूÐ याकंन 
अधूरा सािबत होगा । रोज केरकेĘा एवं वंदना टेटे भी इसी मत का समथªन करती  

ह§ ।  

रमिणका गुÈ ता के अनसुार ''आिदवासी सािहÂय कì कसौटी ÿचिलत 

सŏदयªशाÖ ý के आधार पर तय नहé कì जा सकती । दरअसल यह लोक सािहÂय 
ह,ै िजसके लखेक अनाम और अ²ात होत े ह§ । आिदवासी सािहÂय के केÆ þ म¤ 

समूह का अनभुव होता ह ै । उसका समकालीन सािहÂय भी समूह के ÿित हो रह े
अÆ याय, बढ़ती उपे±ा, बढ़त ेआøोश व बेबसी तथा समूह म¤ पनपती बदलाव कì 

                                                        
       1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रामवचन राय का लेख- 'भाषा को रोटȣ से जोड़ने कȧ जǾरत', 
         प.ृ स.ं 25 
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इ¸ छा व संकÐ प कì अिभÓ यिĉ ही ह ै। इसिलए आिदवासी सािहÂय कì कसौटी जो 

भी हो, वह उसके भीतर कì उपज होगी । उस सृिजत सािहÂय कì भंिगमा, तेवर 
और गंध के आधार पर ही उस सािहÂय का मूÐ याकंन होगा । वतªमान ÿचिलत 

सŏदयªशाÖ ý आिदवासी सािहÂय के िवÖ ततृ फलक को नाप नहé सकता, ³ यŌिक 

वह Ó यिĉ तक सीिमत ह,ै जबिक आिदवासी सािहÂय अनभुवŌ स ेलैस होता ह ैएव ं

समूह और  ÿकृित के आर-पार जाता ह ै।''1 
रमिणका गुÈ ता का भी मानना ह ै िक आिदवासी सािहÂय कì कसौटी, 

आिदवासी सािहÂय के भीतर से ही उपजेगी । आिदवासी सािहÂय म¤ मौजूद भंिगमा, 
तेवर और गधं आिद ही आिदवासी सािहÂय के मूÐ याकंन का आधार होना चािहए । 

उनके अनसुार ऐसा इसिलए जłरी ह ै ³यŌिक आिदवासी सािहÂय सामूिहक 
अनुभवŌ पर आधाåरत होता है जबिक िहÆ दी सािहÂय म¤ ÿचिलत सŏदयªशाÖ ýीय 

आधार Ó यिĉ मन कì उपज ह§ । आिदवासी सािहÂय म¤ सामूिहकता के साथ ÿकृित 
कì भी केÆ þीय भूिमका होती ह ै । यहाँ ÿकृित जीवन के साथ सािहÂय का भी 

आधारभूत अंग ह ै । इसिलए आिदवासी सािहÂय कì कसौटी िनिमªत करने कì 

ÿिøया म¤ ÿकृित कì केÆ þीय भूिमका अिनवायª  ह ै। अतएव आिदवासी सािहÂय के 

कसौटी के िनमाªण म¤ आिदवासी सािहÂय कì मूल ÿविृ°यŌ एवं आिदवासी जीवन-
दशªन का सं²ान अिनवायª हो जाता ह ै। 

 
3.3 आिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व का ÿÔ न  

दिलत िवमशª म¤ अिÖमता या पहचान का ÿÔ न मु́  य ÿÔ न ह ै। अिÖतÂ व कì 

समÖ या उनके यहा ँनहé ह ै । दिलतŌ का पूरी तरह से अनादर करते हòए भी वणª 
Ó यवÖ थामूलक समाज न ेउनको अपने इदª िगदª  ही रखा । आिदवासी का मामला 

इससे अलग ह ै। तथाकिथत मु́  यधारा के समाज न ेआिदवािसयŌ को हमेशा शंका 

कì ही नजर स ेदेखा । इसिलए 'मु´ यधारा' के समाज और आिदवासी समाज के 

बीच सीधा संपकª  कभी नहé रहा । इस तरह आिदवासी समाज को हमेशा हािशय े
पर ही रहन ेको मजबूर होना पड़ा । पूजँीवादी दौड़ और नव-साăाº यवादी िवÖ तारŌ 

कì वजह से आिदवािसयŌ को उनके जंगल और जमीन स ेही उजाड़ा जान ेलगा । 
भारत ही नहé बिÐक µ लोबल पूजँी के सामने आिदवासी सबसे बड़ी समÖया बन  

गये । इस े ही वीर भारत तलवार आिदवािसयŌ का सबसे बड़ा दभुाª µ य मानते ह§ । 
                                                        

       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 87  
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उÆ हŌने िलखा, ''आिदवासी उन इलाकŌ म¤ रहते ह§, जहा ँधरती के नीचे बहòमूÐ य 

संपदा ह ै। दिुनया के बड़े महßवपूणª खिनज, बड़ी बेशकìमती खदानŌ उस जमीन के 
नीचे ह§, जहाँ आिदवासी अपनी छोटी-मोटी झोपिड़ या ँ बनाकर रहते ह§ । ये 

बेशकìमती सÌ पदा उनके दुभाª µ य का सबसे बड़ा कारण बन गई ह ै। उस सÌ पदा को 

िनकालना ह ैऔर उसस ेकरोड़Ō का मनुाफा कमाना है । करोड़Ō के मनुाफे के िलए 

आिदवािसयŌ को उस जमीन से हटाने के िलए दशकŌ से एक यĦु चल रहा है । आप 
खलुी आखँŌ से दखे सकते ह§ िक उस यĦु म¤ अकेले ह§ आिदवासी, कोई उनके 

साथ नहé खड़ा है । यह आिदवासी समाज का दभुाª µ य ह ै।''1 
आिदवािसयŌ के िलए एक तरफ लगातार िवÖ थापन कì समÖ या ह ै तो 

दूसरी तरफ उनके अिÖतÂ व और अिÖमता का सवाल ह ै। आिदवासी सािहÂय पर 
िवचार करने वालŌ ने इस िवषय पर गहनता स ेिवचार िकया है । कुड़ðख  भाषा के 

ÿिसĦ सािहÂयकार और जाने मान े भाषािवद ् िनमªल िमंज इस सदंभª म¤ केÆ þीय 
स°ा को मु́  य łप से दोषी मानते ह§ । उनका कहना ह,ै ''आिदवासी का अिÖतÂ व 

जल, जंगल और जमीन स े जड़ुा ह ै । वतªमान िवकास-नीित ने भारत के 

आिदवािसयŌ को िवÖ थािपत कर उनके अिÖतÂ व को खतर ेम¤ डाल िदया है । राº य 

और केÆ þीय स°ा के नीित-िवहीन कायªøमŌ ने आिदवासी भाषा, संÖ कृित और 
सािहÂय को िबखराव और सÂ यानाश के कगार पर लाकर खड़ा कर िदया ह ै ।''2 

रामदयाल मÁु डा का भी मानना है िक ''अिÖतÂ व के िलए सघंषª  ही आिदवासी 

जीवन कì वतªमान स¸ चाई ह ै।''3 इसके पीछे के कारणŌ का उÐ लखे करते हòए वह 

बताते ह§, ''अिÖतÂ व के इस संघषª का मु́  य मĥुा ह ैसरकार व उसके एज¤टŌ Ĭारा 

िवकास एवं राÕ ůीय िहत के नाम पर आिदवािसयŌ के जल-जंगल-जमीन तथा 
संÖ कृित जसैे जीवन ąोतŌ एव ंसंसाधनŌ का छीना जाना । ...इसका मु́  य कारण है 

उपे±ावादी एवं 'बाटँो और राज करो' का संवदेनहीन आतंåरक औपिनवेशवादी 

सÌ मान एवं ŀिĶकोण ।''4 

                                                        
       1 रमशेचÛ द मीणा (संपा.), आǑदवासी ͪवमश[, वीर भारत तलवार का लेख –‘आǑदवासी अिèमता का  

         सवाल’, प.ृ स.ं 1 
       2 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, Ǔनम[ल ͧमजं का लेख –‘आǑदवासी भाषा, सèंकृǓत 

         और साǑह×य मɅ अिèमता’, प.ृ स.ं 29   
       3 वहȣ, रामदयाल मुÖडा का लखे–‘अिèत×व के ͧलए संघष[-आǑदवासी साǑह×य का मÉुय सरोकार’,  

         प.ृ स.ं 20  
       4 वहȣ, प.ृ स.ं 20  
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आिदवािसयŌ को अगर उनके जल-जंगल-जमीन से ही बदेखल कर िदया 

जाएगा तो उनके संÖ कृित का ąोत सूख ही जाएगा । ऐस े म¤ आिदवासी का 
अिÖतÂ व ही खतर ेम¤ पड़ जाएगा । ऐसा हो भी रहा ह ै। रामदयाल मÁु डा का मानना 

ह ैिक भले ही िāिटश उपिनवेशवाद का अतं हो गया पर हमार ेदेश कì सरकार भी 

आिदवािसयŌ के ÿित उसी औपिनवेिशक ŀिĶ को अपना रही है । इस कारण 

आिदवािसयŌ को अपने अिÖतÂ व र±ा के िलए संघषª  करना पड़ रहा है । इसे Ö पÕ ट 
करते हòए कुमार सरुशे िसंह िलखत ेह§, ''औपिनवेिशक यगु म¤ आिदवािसयŌ के मूल 

अिधकारŌ के हनन एवं उनके संसाधनŌ का िनबाªध दोहन, सभी जानते ह§ । ...खेद 
कì बात ह ैिक Ö वतंýता ÿािĮ के बाद भी अनेक सकाराÂ मक कायªøमŌ के बावजदू 

आिदवािसयŌ का शोषण एवं उनके संसाधनŌ का दोहन िनबाªध गित स ेजारी ह ैऔर 
आिदवासी अभी भी सबसे अिधक संघषªरत समदुाय ह§ । इन सघंषŎ कì जड़ म¤ 

आिदवासी अिÖमता का मूल ÿĳ ह ैजो सÖं कृित एवं इितहास स ेजड़ुा ह ै।''1 
औपिनविेशक काल से लकेर आज के बाजारवादी समय तक आिदवािसयŌ 

के मूल अिधकारŌ का हनन जारी ह ै। उनके जल, जंगल, जमीन और संसाधनŌ का 

दोहन भी तेज गित स ेहो रहा ह ै। ऐसे म¤ आिदवािसयŌ को अपने Æयूनतम अिधकारŌ 

कì ÿािĮ के िलए संघषª करना पड़ रहा ह ै । ऐसे म¤ उनका अिÖतÂ व और उनकì 
अिÖमता पर ही खतरा िदखाई दे रहा ह ै । आिदवािसयŌ कì संÖ कृित को िपछड़ा 

मानकर अनदेखा िकया जाना एवं उनके इितहास कì अनदखेी आिदवािसयŌ के 

उपे±ा कì मु́  य वजह ह§ । जÐ द से जÐ द आिदवािसयŌ कì समÖ या को सपूंणªता म¤ 

समझना आवÔयक ह ै । आिदवािसयŌ कì अिÖमता एवं अिÖतÂ व का ÿÔ न हमार े

समय और समाज कì िचंता का महÂवपूणª पहलू होना चािहए । 
रामदयाल मÁु डा आिदवासी अिÖमता के सकंट को Ö पÕ ट करते हòए िलखत े

ह§, ''िकसी समदुाय कì संÖ कृित उसके जीवन के पूर ेदायर े (देशकाल) म¤ अिजªत 

मूÐ यबोध कì पू ँजी होती ह ै और उसके िलए पहचान (अिÖमता, आइड¤िटटी) के 

संकट का सवाल तब आता ह,ै जब वह दखेता है िक उस पर आøमण हो रह ेह§ । 
जब उसकì पहचान के िवघिटत होने का भय उसे आतंिकत करता है ।''2 

आिदवासी अिÖमता का मूल सकंट आिदवासी संÖ कृित कì उपे±ा से जड़ुा 
ह ै । रामदयाल मÁु डा के अनसुार िकसी समदुाय कì सÖंकृित उस समदुाय के पूर े

                                                        
       1 रामदयाल मुÖ डा, आǑदवासी अिèत× व और झारखंडी अिèमता के सवाल, प.ृ स.ं 8  
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 29  
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इितहास से जड़ुी होती ह ै। एक ऐितहािसक ÿिøया म¤ अिजªत िकये गये मूÐ यबोध के 

Ĭारा िकसी समदुाय कì संÖ कृित का िनमाªण होता है । आिदवासी संÖ कृित भी इसी 
ÿिøया का पåरणाम है । ऐसे म¤ जब उसकì सÖं कृित के महßव को नकार कर एक 

दूसरी सÖं कृित को उनपर आरोिपत िकया जाता ह,ै तब पहचान के संकट का ÿÔ न 

अिÖतÂ व म¤ आता ह ै । पहचान के िवघिटत हो जान ेया लोप हो जाने का भय ही 

अिÖमता के सवाल का जनक है । आिदवासी अिÖमता का नकार, øमश: उसका 
िवघटन और किथत मु́  यधारा के Ĭारा उपे±ा, आिदवासी अिÖमता के संकट के 

कारण ह§ ।  
आिदवासी ÿÔ नŌ पर िवचार करने वाले बहòत स ेिवĬान 'जनजाित' शÊ द को 

भी इसी षड्यंý का िहÖ सा मानते ह§ । इस संदभª म¤ रमिणका गÈु ता िलखती ह§, 
''आिदवासी कौन है ? यह उसकì अिÖमता, अिÖतÂ व और इितहास का ÿÔ न ह ै। 

इसिलए शłुआत हम¤ 'जनजाित' शÊ द स ेही करनी होगी, ³ याेंिक यह शÊ द उनकì 
अिÖमता को िदµ Ăिमत ही नहé करता, बिÐक उनके अिÖतÂ व पर भी एक सवाल 

पैदा करता ह ै । आिदवािसयŌ कì कोई जाित नहé होती । िफर वे 'जनजाित' कैस े

बना िदए गए ? उÆ ह¤ कबीला कहा जा सकता ह,ै लेिकन जाित नहé ।''1 

आिदवासी समदुाय जाित-Ó यवÖ था वाल े किथत मु́  यधारा के समाज एवं 
इसकì गितिविधयŌ से अÿभािवत जीवन जीता रहा ह ै । आिदवािसयŌ को दगुªम 

जंगलŌ-पहाड़Ō म¤ रहने को बाÅ य िकया गया । ऐस ेम¤ वह उस जाित Ó यवÖ था से भी 

अÿभािवत रहा, िजससे समाज के आिखरी पायदान पर रह रही दिलत जाितया ँ

ÿभािवत होती रहé । इसिलए जनजाित शÊ द के ÿयोग पर आिदवासी िचंतक 

आपि° ÿकट करते ह§ । इसी संदभª म¤ अनजु लगुनु ने िलखा ह,ै ''आिदवासी िहतŌ 
कì Ó यवÖ था करने के बावजूद आिदवािसयŌ को संिवधान म¤ उनके इितहास और 

सÌ मान का सूचक शÊ द 'आिदवासी' नहé िमला । उÆ ह¤ संवैधािनक Ó यवÖ था के 

तहत 'अनसूुिचत जनजाित' का नया नामकरण िमला िजसने एक झटके म¤ 

आिदवािसयŌ को उनके इितहास और Ö वािभमान से काट िदया । एक संवधैािनक 
Ó यवÖ था के अधीन यह आिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व के सकंट कì शłुआती 

सबसे भयावह अवÖ था रही ह ै।''2 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 51  
       2 अनजु लगुुन (सपंा.), आǑदवासी अिèमता : Ĥभ×ु व और ĤǓतरोध, भूͧमका, प.ृ स.ं 7-8 
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संवैधािनक łप स ेआिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व को Æ यूनीकृत करन े

कì यह ÿाथिमक ÿिøया रही ह ै । अनजु लगुनु का मानना है िक आिदवासी को 
'अनसुिूचत जनजाित' कहना आिदवािसयŌ के संपूणª इितहास और उनके 

Ö वािभमान कì अनदेखी ह ै। आिदवासी िवषयŌ पर शोध करने वाले वåेरयर एिÐवन 

एवं आिदवासी समÖ याओ ंको सवªÿथम उजागर करने वाले राजनेता जयपाल िसंह 

मÁु डा 'आिदवासी' शÊ द का ही ÿयोग करते थ े । इसिलए जनजाित कहकर, 
आिदवािसयŌ के अिÖतÂ व और अिÖमता को Æ यूनीकृत करने का ÿयास िकया   

गया । अनजु लगुनु के अनुसार यह बड़ी िचंता का िवषय इसिलए है ³ यŌिक ऐसा 
संवैधािनक Ó यवÖ था के अंतगªत िकया गया ।  

रमिणका गुÈ ता इस पहलू को Ö पÕ ट करती हòई िलखती ह§, ''दरअसल 
आिदवािसयŌ कì अिÖमता का ÿÔ न जहा ँउनके नाम कì पåरभाषा स ेगहरा संबंध 

रखता ह,ै वहé उनकì सामािजक संरचना और जीवन-यापन के साधन जल, जंगल, 
जमीन से भी जड़ुा है ।''1 आिदवासी शÊ द उनके इस भारत-भूिम पर आिद काल 

यानी शłुआत से ही यहा ँवास करने को ÿितिबंिबत करता ह ै । आिदवािसयŌ को 

यहा ँके मूल िनवासी होने को ÿकट करता है । रमिण का गुÈ ता यह भी मानती ह§ िक 

आिदवासी शÊ द से उनकì सामािजक सरंचना का भी Ö पÕ ट बोध होता ह ै । 
जनजाित कहन ेसे यह बोध नहé हो पाता । इसिलए आिदवासी िचंतक 'जनजाित' 

या 'वनवासी' शÊ द को आिदवािसयŌ कì अिÖमता को िवघिटत करने कì राजनीित 

से ÿेåरत मानते ह§ ।  

आिदवासी को 'वनवासी' कहने कì राजनीित के कारणŌ को Ö पÕ ट करती 

हòई रमिणका गÈु ता िलखती ह§, ''आज भी उÆ ह¤ 'आिदवासी' कì बजाय 'वनवासी' 
कहकर तथा 'घर वापसी' के नाम पर धमा«तरण कì सािजश रची जा रही है ।''2 

आिदवासी समदुाय को िøिĲयन और िहÆ दू धमª कì तरफ से दबावŌ का सामना 

करना पड़ रहा ह ै। पहल ेिøिĲयन धमª के ÿितिनिधयŌ Ĭारा उनका धमª पåरवतªन 

िकया गया और अब पनु: िहÆ दू बनान ेका ÿयास 'घर-वापसी' के नाम पर िकया जा 
रहा ह ै। ऐसा 'आिदवासी' कì जगह उÆ ह¤ वनवासी समझे जाने के कारण ही संभव  

ह ै। वन म¤ वास करने वाला कोई भी Óयिĉ वनवासी हो सकता है परतं ुआिदवासी 
नहé हो सकता । आिदवासी िचंतकŌ का मानना ह ैिक आिदवासी समदुाय भारत-

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 50  
       2 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 87  
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भूिम का मूल िनवासी ह ैऔर उसका अपना अलग धमª ह ै । आिदवासी िहÆ दू या 

िøिĲयन नहé ह,ै जसैा िक आज सामाÆ य łप स ेसमझा जाता है । 
आज आिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व पर चौतरफा आøमण हो रहा है । 

रमिण का गुÈ ता के अनसुार ''अिÖतÂ व, अिÖमता और आÂ मसÌ मान उनके िलए 

अिनवायª  ह§ । अिÖमता कì र±ा के िलए उनकì भाषा और सÖं कृित का िजंदा रहना 

जłरी ह,ै तो अिÖतÂ व के िलए जłरी ह ै जल, जगंल, जमीन का होना । जल-
जंगल-जमीन िवहीन आिदवासी कì कÐ पना करना ही असंभव ह ै।''1 

आिदवािसयŌ कì भाषा का लोप, उनकì सÖं कृित से जड़ुा हòआ ह ै । आज 
कई आिदवासी भाषाए ँलÈु त होने के कगार पर ह§ । इससे उनकì सÖं कृित पर भी 

िवपरीत असर पड़ रहा ह ै । आिदवािसयŌ कì भाषा और संÖ कृित कì र±ा 
आिदवासी अिÖमता से जड़ुा हòआ ÿÔ न है । भाषा और संÖ कृित के अभाव म¤ कोई 

भी समदुाय अपनी पहचान को Ö थािपत या संरि±त नहé कर सकता । दूसरी तरफ 
जल-जंगल-जमीन का दोहन कर आिदवासी समदुाय के अिÖतÂ व पर ही हमला 

िकया जा रहा ह ै। जीवन यापन के साधनŌ के छीने जाने से उनका जीवन ही खतर े

म¤ ह ै। ÿकृित के अिÖतÂ व पर ही आिदवासी का सपूंणª  जीवन िनभªर करता ह ै। इस 

पूजँीवादी यगु म¤ ÿकृित सबस ेउपेि±त ÿाथिमकता हो गयी है, ऐसे म¤ आिदवािसयŌ 
के अिÖतÂ व का ÿÔ न भी गैर-जłरी जसैा हो गया है । 

आिदवासी सािहÂय और िवमशª आिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व को 

संपूणªता म¤ दखेे जाने का समथªक ह ै। इस सÆदभª म¤ हåरराम मीणा िलखते ह§, “जब 

आिदवासी अिÖमता को पåरभािषत िकया जाता है तो समú संÖकृित को केÆþ म¤ 

रखना होगा िजसम¤ भाषा, धमª, िमथक, ÿथाए,ँ जीवन-शैली, खान-पान, वेशभूषा, 
गणिचÆह, सौÆदयªबोध िनषधे, आवास, परÌपरागत ²ान, मानवेतर ÿाणी जगत व 

ÿकृित तÂवŌ से सÌबÆध, Öवाय°ता, जीवनयापन, पवōÂसव, िकवÆदिÆतयाँ, 

महुावर,े गÐप, गीत-संगीत, ľी-पुŁष सÌबÆध, पåरवार-समाज व बिÖतयŌ कì दशा 

आिद से सÌबंिधत बहòत सारी बात¤ िवमशª के क¤ þ म¤ Öथािपत हŌगी ।”2 अथाªत् 
आिदवासी अिÖमता पर िवचार करते हòए उपरोĉ सभी चीजŌ पर गंभीरता से िवचार 

करना आवÔयक है । इसके अभाव म¤ हम आिदवासी अिÖमता को सÌपूणªता म¤ नहé 
समझ सकते । अनजु लगुनु के अनसुार ''यह Å यान रखना है िक हम आिदवािसयŌ 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 84  

2 हǐरराम मीणा, आǑदवासी दǓुनया, प.ृ सं.170 
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के सपूंणª अिÖतÂ व संकट पर बात कर रह े ह§ । यह Ăम नहé होना चािहए िक 

आिदवासी अिÖतÂ व संकट पर िवचार करना केवल आिदवासी समाज के एक पहलू 
पर िवचार करना ह,ै जसैे िक केवल आिदवािसयŌ के आिथªक पहलू के िवचार को 

आिदवासी समाज पर संपूणª  िवचार मान िलया गया । इस Ăम ने ही आजादी से अब 

तक आिदवासी समाज का सबस े गलत िवÔ लेषण ÿÖ ततु िकया है । आिदवासी 

संकट पर िवचार करना आिदवािसयŌ के सामािजक-सांÖ कृितक, दाशªिनक, 
आÅ यािÂमक, राजनीितक, आिथªक सभी पहलओु ं पर िवचार करना है ।''1 

आिदवासी अिÖमता और अिÖतÂ व पर िवचार करने के िलए आिदवासी समाज का 
संपूणªता म¤ अÅ ययन आवÔ यक ह ै । अनजु लगुनु के अनसुार आिदवासी संकट के 

नाम पर िसफª  उनकì आिथªक समÖ या पर ही मु´ य łप स ेिवचार िकया गया है जो 
िक सवªथा अनपुयोगी ह ै । आिदवािसयŌ का सकंट िसफª  आिथªक न होकर 

सामािजक, सांÖ कृितक एव ंराजनीितक भी ह ै। आिदवासी धमª और दशªन का भी 
ÿÔ न इसी से जड़ुा हòआ है । अत: आज आिदवासी िवमशª आिदवासी संकट को 

संपूणªता म¤ िचिýत करने वाल ेसािहÂय सजृन एवं िवचार कì परपंरा को ÿोÂ सािहत 

कर रहा है । वÖ ततु: आिदवासी अिÖमता एवं अिÖतÂ व का सवाल संपूणª  मानव 

समाज के िलए िवचारणीय ÿÔ न ह ै। 
 

3.4 िवÖ थापन कì समÖ या  
आिदवािसयŌ के अिÖमता और अिÖतÂ व के पीछे सबसे बड़ी समÖ या 

िवÖ थापन कì है । जल, जगंल और जमीन से बेदखली आज आिदवासी समदुाय 

को कई ÿकार कì समÖ याओ ंके सÌ मखु खड़ा करता ह ै । इसिलए िवÖ थापन कì 
समÖ या पर िवÖ तार स े िवचार करना आवÔ यक ÿतीत होता है । यह समÖया 

आिदवासी िवमशª के मूल म¤ ह ै । रमिणका गÈु ता ने इस संदभª म¤ िलखा, ''उसकì 

समÖ या है जमीन स ेबेदखली, िवÖ थापन, पलायन । उसकì चाहना ह ै- जमीन कì 

वापसी और पनुवाªस ।''2 जमीन कì बदेखली से उपजी हòई समÖया ह ै िवÖ थापन, 
िजसका पåरणाम पलायन म¤ होता ह ै। िवÖ थापन से अिÖतÂ व का ÿÔ न संकट म¤ आ 

जाता ह ैतो पलायन से अिÖमता पर संकट मंडराने लगता है । इसिलए िवÖ थापन 

                                                        
       1 अनजु लगुुन (सपंा.), आǑदवासी अिèमता : Ĥभु× व और ĤǓतरोध, भूͧमका, प.ृ स.ं 8-9 

       2 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 122  
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आज आिदवासी दिुनया कì एक कठोर स¸ चाई होन ेके साथ सबस ेबड़ी समÖया 

भी ह ै। 
आिदवािसयŌ को सिदयŌ से िवÖ थािपत होने का अिभशाप झेलना पड़ा ह ै। 

इस सदंभª म¤ कमलÔे वर का मानना ह ैिक ''आिदवािसयŌ के जीवन कì पूरी ýासदी 

उनके िवÖ थापन म¤ मौजूद ह ै । पहले आयŎ ने िफर उनके पौरािणक साăाº यवादी 

राजाओ,ं ऋिषयŌ, िफर āाĺणवादी Ó यवÖ था और उसके पोषक राजाओ ं ने उÆ ह¤ 
जंगला म¤ खदेड़ा । बाद म¤ मगुल बादशाहŌ ने भी अपने सूबेदारŌ के माÅ यम से उनके 

±ेý म¤ हÖ त±ेप शłु िकया ।''1 कमलेÔ वर के अनसुार ÿारभं से आिदवासी समदुाय 
को िवÖ थापन कì समÖ या का सामना करना पड़ा । सभी तरह कì स°ाओ ं न े

आिदवािसयŌ को िवÖ थािपत होने को मजबूर िकया । इस तरह एक जगह से 
पलायन कर दूसरी जगह पर जाकर जीवन कì शłुआत करना आिदवासी दिुनया 

का एक अनचाहा सच रहा है । आगे चलकर अúंेजŌ ने अपनी जłरत के िलए और 
आजादी के बाद हमारी सरकार ने िवकास के नाम पर उनको िवÖ थािपत िकया । 

इस संदभª म¤ कमलÔे वर ने िलखा है, ''िवकास के नाम पर आज भारत सरकार ने 

भारी सं́  या म¤ उनकì जमीन अिधúिहत कì और उÆ ह¤ िवÖ थािपत बना िदया । 

फलत: वे या तो रोजगार कì खोज म¤ पलायन कर दूसर ेÿदेशŌ म¤ जान ेलगे, जहा ँ
उनकì भाषा और संÖ कृित दोनŌ खÂ म हो जाती ह ै अथवा वे अपने ही घर म¤ 

िवÖ थािपत होकर िकसान से खिेतहर मजदूर या बंधआु मजदू र बन जाने पर मजबूर 

हो जाते ह§ ।''2 

पलायन कर रोजगार कì तलाश म¤ दूसर ेÿदेश जाना या अपन ेही ±ेý म¤ 

िवÖ थािपत होकर मजदू र बन जाना, आिदवािसयŌ कì िनयित बन गई है । दोनŌ ही 
िÖथितया ँ िवकास के नाम पर स°ा और बाजार के गठजोड़ स े पैदा हòई ह§ । 

िवÖ थािपत आिदवासी अनेक कोिशशŌ के बावजूद अपनी जड़Ō कì तरफ वापस 

नहé लौट पाता । इसी सÆदभª म¤ हåरराम मीणा का मानना ह ै िक “परÌपरागत 

बिÖतयŌ स े िकसी का भी िवÖथापन भारी ýासदी का कारण बनता ह ै और 
आिदवासी तो अपना पåरवेश िकसी भी ŀिĶ से नहé छोड़ना चाहता, चाह े उसे 

िकतन ेभी ÿलोभन िदए जाय¤ । वह परÌपरा और ÿकृित से बधँा हòआ रहता आया  

                                                        
       1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, कमलæे वर का लखे – 'आǑदवासी, अिèत× व, अिèमता और 

         साǑह× य',प.ृ स.ं16 
       2 वहȣ, प.ृ स.ं17  
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ह ै ।”1 असल म¤ िवÖ थापन का असर कई पीिढ़ यŌ तक रहता ह ै । उसका एक 

सामािजक-सांÖ कृितक, मनोवै²ािनक प± भी है । िफजी, मॉåरशस, सूरीनाम आिद 
देशŌ म¤ मजबूरन ल ेजाए गए िगरिमिटया मजदू रŌ कì स¸ चाई से हम अवगत ह§ ।  

आज उन िगरिमिटया मजदू रŌ के ÿित पयाªÈ त िचतंा स°ाधारी वगŎ और किथत 

मु́ यधारा के बिुĦजीिवयŌ म¤ िदखाई पड़ता ह,ै परतं ुअपने ही घर म¤ अजनबी बना 

िदए जा रह ेआिदवािसयŌ कì िÖथित पर िचंता कम ही िदखाई पड़ती ह ै। 
आजादी के बाद िवकास का नारा सबसे º यादा ÿभावी हो गया था । 

भारतीय सरकार जÐ द से जÐ द भारत को अÆय िवकिसत देशŌ के फेहåरÖत म¤ 
देखना चाहती थी । इसिलए सवªÿथम उसने आिदवासी ±ेýŌ म¤ िवकास कì ÿिøया 

को शłु िकया । रमिणका गुÈ ता के अनसुार ''भारत सरकार Ĭारा आजादी के बाद 
भी िवकास के नाम पर आिदवािसयŌ का िवÖ थापन जारी रहा । अúंेजŌ कì तरह 

भारतीय सरकार ने जंगल को Ó यापाåरक वÖ त ु बनाकर उसम¤ आिदवािसयŌ का 
ÿवेश ही बंद कर िदया िजससे उनके जीवन-यापन का साधन िछप गया । गलत 

औīोिगक नीित और जगंल को Ó यावसाियक वÖ त ु बनान े कì नीित ने उÆ ह¤ 

बेरोजगार और िवÖ थािपत बनाकर पलायन करने को मजबूर कर िदया । फलत: 

जंगल और जमीन पर गजुर-बसर करने वाला अ¸ छा भला आिदवासी िकसान आज 
िकसान से कोयला चोर बन गया ।''2 

आजाद सरकार से उÌ मीद यह थी िक वह अंúेजŌ Ĭारा Ö थािपत अंध े - 

कानूनŌ कì समी±ा करके उसे लागू करगेी । कई ±ेýŌ म¤ ऐसा हòआ भी िकÆ त ु

आिदवासी एवं आिदवासी ±ेýŌ से सÌबिंधत कानूनŌ कì कोई समी±ा नहé कì गई । 

उपिनवेशकालीन नीितयŌ को लागू करत ेहòए आिदवािसयŌ का जगंल म¤ ही ÿवेश 
िनिषĦ कर िदया गया । जीवन-यापन के साधनŌ से िवरत आिदवािसŌ के पनुवाªस 

कì भी कोई कोिशश नहé कì गई । इसके पåरणाम Ö वłप आिदवािसयŌ को पलायन 

करना पड़ा । िवÖ थापन कì समÖ या के कारण वह आिदवासी जो कभी अपने ±ेý 

का वाÖ तिवक अिधकारी था, उसे बधंआु मजदूर जैसी िजदंगी जीन े को मजबूर 
होना पड़ा ।  

                                                        
1 हǐरराम मीणा, आǑदवासी दǓुनया पृ . स.ं 141 

       2 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रमͨणका गुÜ ता का लेख– ‘åयवè था का षɬयंğ समझ रहे हɇ  

         आǑदवासी’, प.ृ स.ं 12 

 



197 
 

िवÖ थापन का सवाª िधक बरुा ÿभाव आिदवासी सÖं कृित पर पड़ा ह ै । 

रमिणका गुÈ ता के अनसुार ''िजन लोगŌ कì संÖ कृित खÂ म हो जाती ह,ै उनकì 
पहचान भी खÂ म हो जाती ह ै। आज आिदवािसयŌ कì शेष पहचान भी खÂ म करने 

कì सािजश हो रही ह ै । ...आज आिदवािसयŌ कì मु́  य समÖ या िवÖ थापन और 

पलायन ह ै। ऐस ेतो आिदवासी सिदयŌ स ेखदेड़ा जाता रहा ह,ै पर आज िवकास के 

नाम पर उसे उनके जंगलŌ से भी खदड़ेा जा रहा है । आिदवासी अपने तीन मूल 
अिधकारŌ के ÿित अितसंवेदनशील ह,ै िजनसे उसकì पहचान ही नहé, जीिवका भी 

जड़ुी ह ै। वह ह ैजल-जंगल-जमीन...।''1 
जल, जंगल और जमीन से बदेखल िकया गया आिदवासी अपनी अिÖमता 

के लोप हो जाने कì चनुौती से िघरा है । िवÖ थापन कì समÖ या ने उसके अिÖतÂ व 
को ही ÿÔ नŌ के घेर ेम¤ डाल िदया ह ै। िवÖ थापन के दंश के कारण पलायन करन ेपर 

आिदवासी आज अपने आजीिवका के िलए बेहद िचिंतत ह ै । ऐसे म¤ उनकì भाषा 
और संÖ कृित भी नÕ ट हो रही है । िवÖ थापन के कारण समाज कì मु́  यधारा म¤ 

जीिवका का ÿÔ न उनकì संÖकृित को िवनÕ ट कर रही ह ै । सÖं कृित के अभाव म¤ 

आिदवासी समदुाय का अिÖतÂ व या अिÖमता नगÁ य ह ै । रमिणका गुÈ ता के 

अनुसार उसकì अिÖमता और संÖ कृित िजन आधारŌ पर िटकì होती है, आज 
िवकास के नाम पर उसे ही िनशाना बनाया जा रहा ह ै। 

िजस जमीन पर आिदवासी सिदयŌ से रहते आये ह§, वहा ँ स े िवÖ थापन 

उनके भाषा और संÖ कृित के िवनाश कì मु́  य वजह ह ै। रमिणका गĮुा के अनसुार 

''आिदवािसयŌ के िवकास, उनकì भाषा-संÖ कृित तथा उनकì पहचान कì र±ा के 

केÆ þ म¤ मु́  यत: जमीन ह ै । झारखंड हो या छ°ीसगढ़ अथवा अÆ य आिदवासी 
बहòल ÿदेश, वहा ँकì गरीब जनता के िलए भिूम का ÿÔ न महßवपूणª है ।''2 

आज भूिम का ÿÔ न िसफª  आिदवासी समदुाय से संबंिधत नहé रहा है । 

िवकास के नाम पर जमीन का अिधúहण िवगत दशक म¤ तेजी से बढ़ा ह ै । 

आिदवािसयŌ, दिलतŌ के साथ देश भर के िकसान भूिम अिधúहण के िवłĦ 
ÿितरोध कर रह ेह§ ।  जमीन के साथ उस पर रहने वाल ेलोगŌ कì संÖ कृित भी जड़ुी 

होती ह ै। लोक कथाए,ँ आचार-Ó यवहार, रीित-åरवाज आिद बहòत से अथª जमीन स े
ही संबिंधत होते ह§ । जमीन-अिधúहण के िवłĦ आिदवािसयŌ के आदंोलन स े

                                                        
       1 रमͨण का गÜु ता, आǑदवासी लेखन : एक उभरती चेतना, प.ृ स.ं 121-122  
       2 रमͨणका गुÜ ता (संपा.), आǑदवासी : ͪवकास से ͪवè थापन, प.ृ स.ं 10-11  
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एकजटुता अगर िदखाई गई होती तो शायद िवरोध आज एक मुकÌ मल łप ल े 

पाता । आज भी ये जłरत बनी हòई है । ऐसे म¤ गरीब आिदवािसयŌ कì भूिम के ÿÔ न 
को किथत मु́  यधारा कì िचतंा के केÆ þ म¤ लाना बेहद आवÔ यक ÿतीत होता है । 

आिदवािसयŌ के िवÖ थापन का एक बड़ा कारण उīोगŌ का अिनयिमत 

िवकास ह ै। आिदवािसयŌ का एक बड़ा वगª  इससे ÿभािवत होता ह ै । गोिवÆ द गार े

इस संदभª म¤ िलखत ेह§, ''फौलाद के कारखाने, िबजली के कारखाने, खान, बड़ े
औīोिगक संÖ थान, बाधँ आिद का िनमाªण शłु होन ेके कारण िजनको िवÖ थािपत 

होना पड़ा है, वे इस वगª म¤ आते ह§ । िबहार, उड़ीसा, पिĲम बंगाल, मÅ य ÿदेश, 
महाराÕ ů, गुजरात, कनाªटक, आňं ÿदेश के आिदवासी इस वगª  म¤ आते ह§ । समाज 

तथा भौगोिलक पåरिÖथितयŌ पर इस िवÖ थापन का ÿभाव पड़ता ह ै । इसके 
मानिसक, सामािजक तथा आिथªक पåरणाम भी होत ेरहते ह§ । औīोिगकìकरण के 

ÿÔ नŌ तथा िवÖ थािपत होने वाले आिदवासी समाज के ÿÔ नŌ पर Ó यापक सदंभª म¤ 
अभी भी िवचार नहé िकया गया है ।''1 

जंगल एवं जमीन से बदेखली के कारण िवÖ थािपत होने के साथ 

औīोिगकìकरण से भी िवÖ थािपत होने वाल े आिदवािसयŌ कì बड़ी सं́  या है । 

गोिवंद गार ेइस तरह के िवÖ थापन कì ओर Å यान आकृÕ ट करते ह§ । उनका मानना 
ह ै िक आिदवासी ±ेýŌ म¤ उīोगŌ, िबजली उÂ पादन के केÆ þŌ एवं बड़े बाधँŌ के 

िनमाªण के कारण बड़ी सं´ या म¤ आिदवासी समदुाय आज िवÖ थािपत हो रहा ह ै । 

उनके अनसुार औīोिगकìकरण के ÿÔ नŌ तथा इससे िवÖ थािपत होने वाले 

आिदवािसयŌ कì समÖ या पर अभी भी ÿमखुता से िवचार नहé िकया गया है । एक 

तरफ तो इससे आिदवासी अपनी ही जमीन से िवÖ थािपत होत े ह§, दूसरी तरफ 
सÖते मजदू र के łप म¤ बदल जाते ह§ । अपनी ही जमीन पर अपने ही िवÖ थापन कì 

ÿिøया को सहयोग ÿदान करने को मजबूर हो जाते ह§ ।  

रमेशचंद मीणा भी औīोिगकìकरण से होने वाल ेआिदवािसयŌ के िवÖ थापन 

का ÿÔ न उठाते ह§ ।  वह िलखते ह§, ''आिदवािसयŌ के िलए एक बड़ा मĥुा िवÖ थापन 
का रहा ह ै । देश के िवकास कì जब भी बात होती है तब आिदवासी अपने आप 

सामने आ जाते ह§ । देश के िवकास का राÖ ता आिदवासी कì जमीन से होकर ही 
गजुरता ह ै। बाँध, चतभुुªज कॉåरडोर और औīोिगक पåरयोजनाओ ंको मूतª  łप देना 

                                                        
1 रमͨणका गुÜ ता (सपंा.), आǑदवासी ͪवकास से ͪवè थापन, गोͪवदं गारे का लेख – 'ͪवकास याğा और          

  पǐरवत[न कȧ Ǒदशा', प.ृ स.ं 32   
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हो तो उजड़ना आिदवासी को ही पड़ता ह,ै अपनी जमीन से िवÖ थािपत आिदवासी 

ही होता ह ै। िकसी मूलवासी को उसकì जमीन स ेउखाड़कर िकसी दूसर ेनागåरक 
का िवकास करना अलोकतांिýक, अÓ यावहाåरक और अमानवीय ही कहा     

जाएगा ।''1 

रमेशचंद मीणा िवÖ थापन को अलोकतांिýक, अÓ यावहाåरक और 

अमानवीय मानते ह§ । लोकतािंýक देश म¤ िकसी नागåरक के िवकास के िलए िकसी 
दूसर ेनागåरक को िवÖ थािपत करना, सराहनीय कायª  नहé हो सकता । यह भी ÿÔ न 

का िवषय है िक उīोगŌ के िवकास के नाम पर आिदवासी समदुाय को ही 
िवÖ थािपत ³ यŌ होना पड़ता ह ै? यिद आिदवासी देश के िवकास के िलए अपनी 

जंगल और जमीन देने को तैयार ह§ तो ³ या सरकार को इसके एवज म¤ 
आिदवािसयŌ  के िहतŌ का Å यान नहé रखना चािहए ? 

िवकास और आिदवासी के िवÖ थापन से ही जड़ुा हòआ ÿÔ न, आिदवािसयŌ 
के पनुवाªस का भी ह ै। इस सदंभª  म¤ अनजु लगुनु न ेिलखा है, ''एक ओर तो जमीन 

िछन जान ेस े िवÖ थापन के बर³स पनुवाªस कì कोई ठोस वैधािनक Ó यवÖ था नहé 

हòई, वहé दूसरी ओर आिदवासी अथªÓ यवÖ था जो िक कृिष और वनोपज स ेसयं³ु त 

थी वह ÅवÖत हòई । एक ओर जमीन गयी सो गयी वन और वन के उÂ पाद भी उनके 
हाथ से िनकल गय े। इसने आिदवािसयŌ को सीधे आिथªक łप स ेÿभािवत िकया 

और वे सार ेदावे जो उनको िवÖ थािपत करने के दौरान नौकरी और उनके िवकास 

के िलए िकये गये थे सब-के सब धर ेरह गये ।''2 

जमीन िछन जाने स ेिवÖ थािपत आिदवािसयŌ के पनुवाªस कì कोई Ó यवÖ था 

सरकार कì तरफ से नहé कì गयी । एक के बाद एक बड़े उīोग एवं बाधँŌ का 
िनमाªण होता रहा और आिदवासी िवÖ थािपत होते रह े। िवÖ थापन से पूवª  पनुवाªस 

एवं रोजगार के वादŌ के बावजूद, Ó यवहार łप म¤ यह कभी कायाª िÆवत नहé िकया 

गया। इस कारण आिदवासी िकसान से अÿिशि±त मजदूरŌ म¤ तÊ दील होते गये । 

िवकास के साथ पनुवाªस कì ठोस नीितयŌ कì आवÔ यकता ह ै । िवकास िजतना 
मु́  यधारा के िलए आवÔ यक है उतना ही आिदवािसयŌ के िलए भी होना चािहए । 

ऐसे म¤ पुनवाªस कì नीितयŌ के साथ छेड़-छाड़ नहé िकया जाना चािहए । िवÖ थापन 
िकसी भी समदुाय कì अिÖमता, अिÖतÂ व और संÖ कृित के िलए नकुसानदेह होता 

                                                        
       1 रमशेचदं मीणा, आǑदवासी दè तक : ͪवचार परंपरा और साǑह× य, प.ृ सं. 13  
       2 अनजु लगुुन (सपंा.), आǑदवासी अिèमता : Ĥभु× व और ĤǓतरोध, भूͧमका, प.ृ स.ं 9 
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ह ै । इस सदंभª म¤ गोिवदं गार े ने िबÐ कुल ठीक िलखा है िक ''आिदवािसयŌ का 

जबरन िकया जा रहा िवÖ थापन महßवपूणª सामािजक आिथªक तथा निैतक सवाल 
ह ै।''1 लोकतýं म¤ िकसी भी समदुाय का जबरन िवÖ थापन िनिĲत łप से Ö वीकार 

नहé िकया जाना चािहए । लोकतंý सहमित और सहयोग पर आधाåरत Ó यवÖ था   

ह ै। इसिलए आिदवािसयŌ कì आवाज भी सनुी जानी चािहए और उनके िवÖ थापन 

के ÿÔ न पर सामािजक, आिथªक और नैितक आधारŌ पर िवचार िकया जाना  
चािहए । 

 
3.5 आिदवासी और माओवाद कì समÖ या  

माओवाद िजसे उú वामपंथ के नाम स ेभी जाना जाता ह,ै आज आिदवासी 
समाज कì सवाªिधक बड़ी समÖ याओ ंम¤ से ह ै। सरकारी िहंसा और माओवादी िहसंा 

के बीच बेकसूर आिदवासी समाज फँसा हòआ नजर आते ह§ । आिदवासी समाज कì 
अिÖमता और अिÖतÂ व ही इसस े खतर े म¤ नजर आता है । रमिणका गÈु ता के 

अनुसार ''भारत म¤ आिदवासी कì अिÖमता पर संकट तो सिदयŌ स ेआता-जाता ही 

रहा ह,ै लिेकन अब तो खतरा उनके अिÖतÂ व पर ही है । न³ सलवाद के नाम पर 

अब उस ेकानूनी łप से सरकारी िहंसा का िशकार बनाने कì तैयारी हो गई ह ै।''2 
उú वामपथं कì समÖ या से आिदवासी समाज का अिÖतÂ व ही खतर े म¤ 

नजर आ रहा ह ै। आिदवासी बहòल ±ेýŌ म¤ कìमती ससंाधन पाये जात ेह§ । उīोगŌ-

खदानŌ का िवकास तेजी से आिदवािसयŌ के इलाके म¤ हो रहा ह ै। इससे एक तरफ 

आिदवासी िवÖ थािपत हो रह ेह§ तो दूसरी तरफ अिÖतÂ व एवं अिÖमता कì र±ा के 

िलए एकजटु भी हो रह े ह§ । भूिम अिधúहण कर सरकार आिदवासी ±ेýŌ को 
औīोिगक बिÖतयŌ म¤ पåरवितªत कर दनेा चाहती है । ऐसा बहòत-सी जगहŌ पर हòआ 

भी ह ैपरतं ुजैसे-जैस ेआिदवासी अपने अिÖतÂ व र±ा के िलए जागłक हो रहा ह,ै 

वह सघंषªरत भी हो रहा है । इसिलए सरकार एवं बड़ी कंपिनयŌ को सगंिठत िवरोध 

का सामना करना पड़ रहा ह ै। ऐसे म¤ न³ सलवाद के नाम पर उनके आदंोलन को 
तोड़ने का ÿयास भी िकया जा रहा है । 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता (संपा.), आǑदवासी : ͪवकास से ͪवè थापन, गोͪवदं गारे का लेख – 'ͪवकास याğा और 

         पǐरवत[न कȧ Ǒदशा', प.ृ स.ं 32  
       2 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 31  
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इस संदभª म¤ µ लडैसन डुगंडुंग और सनुील िमंज िलखत ेह§, ''वतªमान म¤ स°ा 

कì समझ यह ह ैिक िकसी को न³ सली और माओवादी करार दनेे और आंदोलन 
को माओवािदयŌ Ĭारा संचािलत होने कì बात कह देने से उसे आदंोलन को 

कुचलने का गैर-संवैधािनक अिधकार ÿाÈ त हो जाता ह ै ।''1 आिदवािसयŌ का 

अिधकांश आंदोलन अिहसंाÂ मक रहा है । आिदवासी समाज के सामने जब 

अिÖतÂ व र±ा का ÿÔ न हो, तब उसका संगिठत होना अवÔ यभंावी है । ऐस ेम¤ जंगल 
एवं खदानŌ का अिधúहण करना सरकार के िलए मुिÔकल हो जाता ह ै । इसिलए 

ÿÂ येक आिदवासी आदंोलन को माओवािदयŌ Ĭारा संचािलत मान िलया जाता ह ै। 
ऐसा होन े पर आिदवािसयŌ एव ंउनके आंदोलन का अितøमण आसान हो जाता   

ह ै। लखेक-Ĭय का यह मानना ह ैिक ''पिुलस-ÿशासन का यह चåरý रहा ह ैिक वह 
हर जनादंोलन को स°ा िवरोधी मान लतेी ह ैऔर आंदोलनकारी को न³ सली ।''2 

पिुलस-ÿशासन का यह चåरý िनिĲत łप स े िचंताजनक ह ैपरंत ुयह भी 
²ात तÃ य ह ै िक आिदवासी अंचलŌ म¤ माओवाद का ÿभाव बढ़ा है । माओवादी 

आिदवासी बहòल úामीण अंचलŌ म¤ सिøय ह§ । इस सदंभª म¤ रमिणका गÈु ता िलखती 

ह§, ''दरअसल न³ सलवाद úामीण ±ेý के िकसानŌ से जड़ुा ह ै । आिदवासी मूलत: 

िकसान ह§ । जमीन और जंगल के िबना आिदवासी कì पहचान ही नहé होती ।''3 
अपनी बात को वह और Ö पÕ ट करती हòई, इसी सदंभª म¤ आग े िलखती ह§, 

''आिदवासी बसाहट¤, ÿाय: देश के खिनज और जगंलŌ से भर ेसमĦृ ±ेý म¤ ही होती 

ह§ । बाहरी लोगŌ कì घसुपैठ बढ़ने के साथ इन बसाहटŌ म¤ बरोजगारी, भखुमरी और 

गरीबी बढ़ी, िजससे असतंोष पनपा । ...समाज और सरकार ने उनका दमन व 

शोषण करने वाली शिĉयŌ को और भी अिधक बलवान िकया ह ै । ...आिदवासी 
समझ ही नहé पाता-िकस तरफ जाए, िकस तरफ न जाए, ³ या कर,े ³ या न कर े? 

और जब उसे कोई राÖ ता नहé सूझता, तो वह न³ सलवाद कì तरफ जाता है ।''4 

रमिणका गुÈ ता का मानना ह ै िक ''आिदवासी समाज कì ददुªशापूणª  िÖथित 

और Ö थानीय ÿशासन और सरकार कì उदासीनता के कारण ही आिदवासी 
माओवाद कì तरफ ÿव°ृ होता ह ै । यह सच ह ै िक आिदवासी बहòल इलाकŌ म¤ 

आिदवािसयŌ का भीषण शोषण एव ं दोहन हòआ ह ै । Öथानीय ÿशासन भी 
                                                        

       1 सनुील ͧमजं, Ê लैडसन डुगंडुगं, झारखंड मɅ अिèमता सघंष[, प.ृ स.ं 127  
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 127 
       3 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 31  
       4 वहȣ, प.ृ स.ं 31  
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आिदवािसयŌ कì जगह साहóकारŌ एवं ठेकेदारŌ कì मदद करती है । भखुमरी और 

गरीबी से आिदवािसयŌ म¤ असतंोष बढ़ा है । अपने ही ±ेý म¤ वह लगातार अजनबी 
होते जा रह े ह§ । इसके बावजूद एक ÿÔ न उठता है िक ³ या माओवादी िहंसा 

आिदवािसयŌ कì मिुĉ का राÖ ता ÿशÖ त करती है ? रमिणका गुÈ ता के अनसुार 

''मझु ेयह कहने म¤ कोई संकोच नहé िक न³ सलवाद ÿतािड़ त एवं शोिषत úामीण 

िकसान, खासकर आिदवासी युवा िकसानŌ म¤ पनप रही हताशा और खालीपन को 
भरता ह ै ।''1 जबिक आिदवासी सािहÂयकार हåरराम मीणा का मानना ह ै िक 

''न³ सलवाद के वतªमान दौर म¤ माओवादी नतेÂृ व Ĭारा जो कुछ घिटत िकया जा 
रहा, उसका िकसानŌ कì भूिम, आिदवािसयŌ के िहत आिद से असल संबंध नहé   

ह ै। ÿÂयतु उनका नाम भर िलया जा रहा है तािक उन भोल-ेभाले आिदवािसयŌ को 
अपने चगंलु म¤ फँसाया जा सके ।''2 

रमिणका गुÈ ता मानती ह§ िक माओवाद आिदवािसयŌ कì हताशा को कुछ 
दू र तक दूर करने म¤ अवÔय सहायक ह ैजबिक हåरराम मीणा इससे अलग िवचार 

रखते ह§ । उनके अनसुार वतªमान समय म¤ जो माओवादी नतेÂृ व आिदवासी अंचलŌ 

म¤ कायªरत ह§, वह आिदवािसयŌ कì िनÔ छलता का फायदा उठा रह ेह§ । हताशा म¤ 

कुछ जगहŌ पर आिदवासी समदुाय अवÔ य माओवाद कì तरफ ÿव°ृ हòए ह§ परतंु 
आिदवासी समाज मु́ यतः अिहसंाÂ मक समाज ह ै । माओवाद के कारण 

आिदवािसयŌ को नकुसान ही º यादा सहना पड़ा ह ै । सनुील िमंज और µ लैडसन 

डुंगडुंग के उĦरणŌ से यह तÃ य भी सामने आता ह ै िक न³ सलवाद के नाम पर 

आिदवािसयŌ के ऊपर हमला करना आसान हो गया है । 

सरकारी िहसंा आिदवािसयŌ पर बढ़ी है । सरकार कì तरफ से होने वाली 
सैिनक कायªवाही हो या माओवािदयŌ कì तरफ स े होने वाली ‘जन-कायªवाही’, 

िशकार आिदवासी समाज ही बनता ह ै। दोनŌ तरफ स ेजारी इस यĦु म¤ झारखंड 

और छ°ीसगढ़ के कई आिदवासी समूहŌ को अपना गाँव छोड़ना पड़ा ह ै । इस 

संदभª म¤ रमेशचंद मीणा न ेसही िलखा ह ैिक ''न³ सलवाद जसैे अितवादी रवैये को 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 32  
       2 रमशेचÛ द मीणा (संपा.), आǑदवासी ͪवमश[, हǐरराम मीणा का लखे – 'नÈ सलवादȣ Ǒहसंा बनाम  

         आǑदवासी अशांǓत', प.ृ स.ं 91 
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न आिदवासी चाहत े ह§ और न ये चाहते ह§ िक उनके ±ेý म¤ िहसंक गितिविधया ँ

अंजाम दी जाए ँ। ³ यŌिक आिदवासी कì िफतरत म¤ िहसंा होती ही नहé ।''1 
यह भी सच ह ैिक आज बहòत सार ेआिदवासी अंचलŌ म¤ माओवादी सगंठन 

सिøय ह§ । सरकार कì तरफ से उÆ ह¤ समाÈ त करने कì कारªवाई भी हो रही ह ै 

परÆ त ु आिदवासी समाज का Å यान इसम¤ नहé रखा जा रहा । सरकार पर 

आिदवािसयŌ ने िजस कारण िवÔ वास खोया है उसे िसफª  माओवािदयŌ के दमन स े
ÿाĮ करना मिुÔकल ह ै। आिदवािसयŌ न ेअपन ेशोषण और दमन, अपन ेÿित होन े

वाले अÆ याय के साथ सरकारी Ó यवहार म¤ अपनपेन कì कमी के कारण, सरकार 
और शासन-Ó यवÖ था म¤ िवÔ वास खोया ह ै। इस सदंभª म¤ अिनल चमिड़ या िलखत े

ह§, ''सरकारी मशीनरी कì िहसंा न े आिदवािसयŌ के बीच भरोसा खोया ह ै । उस े
सैिनक बलŌ कì माओवािदयŌ के िखलाफ कारªवाइयŌ के नाम पर हािसल नहé िकया 

जा सकता ह ै। देश के कई िहÖसŌ म¤ स°ा कì मशीनरी अपना िवÔ वास खो रही ह ै। 
कानून एवं Ó यवÖ था को बहाल करने के नाम पर सैिनक बलŌ कì कारªवाइयŌ न े

िÖथितयŌ को और जिटल िकया ह ै।''2 

माओवादी िहंसा के कारण आिदवािसयŌ का अिÖतÂ व आज खतर े म¤ है 

िजस ेसरकारी िहसंा ने जिटलतम łप द ेिदया है । सरकार को आिदवासी इलाकŌ 
म¤ सैिनक कारªवाइयŌ कì जगह लोकतंý को स¸ चे łप म¤ पहòचँाना चािहए । 

आिदवािसयŌ के िवÔ वास को अिजªत करना होगा। िवकास कì अवधारणा का 

पनुमूªÐ यांकन करना होगा । आिदवासी समाज और उसकì संÖ कृित के Ö वाभािवक 

िवकास के िलए उिचत माहौल ÿदान करना होगा । रमिणका गुÈ ता आिदवासी 

अंचलŌ से माओवाद के समाधान के िलए जो सझुाव दतेी ह§, वह þÕ टÓ य है, 
''पåरयोजना बनने और िवÖ थापन से पहले उनकì सहमित, उनका समिुचत 

पनुवाªस, ÿÖ थािपत होने वाल े उīोगŌ म¤ उनके रोजगार कì सिुनिĲत Ó यवÖ था, 

आिदवािसयŌ को उनकì जमीन, जल, जंगल और ससंाधनŌ पर पूणª  अिधकार, 

रोजगार कì गहृ राº य म¤ गारटंी िमले तभी उनका िवÖ थापन और पलायन łक 
सकता है । ...आिदवासी मूलत: िकसान है । आिदवासी का अिÖतÂ व और समिृĦ 

                                                        
       1 रमशेचदं मीणा (सपंा.), आǑदवासी ͪवमश[, प.ृ स.ं 114  
       2 वहȣ, अǓनल चमͫड़ या का लखे – 'आǑदवाͧसयɉ के सामने ͪवकã प È या है', प.ृ स.ं 97  
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जंगल और जमीन स ेनालबĦ है । मेरा ŀढ़ मत है िक अगर हम बदंूक का िवकÐ प 

उनके पास लकेर जाए,ँ तो वे जłर लौट¤ग े।''1 
दोनŌ तरफ कì िहंसा का िवकÐ प लकेर आिदवासी के पास जाना होगा । 

सरकारी नीितयŌ कì अवहेलना कì वजह से आिदवासी अंचलŌ म¤ माओवाद का 

ÿभाव बढ़ा ह ै । सरकारी नीितयŌ का बेहतर ढंग स ेकायाªÆ वयन आिदवािसयŌ के 

सम± बेहतर िवकÐ प का राÖ ता तयैार कर सकता ह ै³ यŌिक माओवादी होने कì 
जगह, आिदवासी होना ही, आिदवािसयŌ को सवाªिधक िÿय होता ह ै। 

 
3.7 आिदवासी और दिलत ÿĳ 

आिदवासी और दिलत दोनŌ समदुायŌ को भारत कì जाित-Ó यवÖ था 
आधाåरत समाज म¤ िनÌ न-कोिट का समझा गया । इÆ ह¤ बराबर łप से उपिे±त एवं 

वंिचत होना पड़ा ह ै। इसके बावजदू आिदवासी और दिलत समुदायŌ कì समÖयाए ँ
पूरी तरह एक नहé मानी जा सकतé । दिलत जहा ँमु́  यधारा कì समाज म¤ शािमल 

होते हòए भी लािंछत और वंिचत होत ेरहने को अिभशÈ त रहा, वहा ँआिदवासी वणª-

Ó यवÖ था आधाåरत समाज का कभी िहÖ सा ही नहé माना गया । Ö वयं अÌ बेडकर भी 

इसे Ö वीकार करते थे । वह भी आिदवािसयŌ को असË य एव ं जंगली łप म¤ ही 
Ö वीकार करते थ े । यह बात सच ह ै िक वह आिदवािसयŌ कì िÖथित को लेकर 

िचंितत थ े । अÌ बडेकर अपनी ÿिसĦ पÖु तक 'जाित-ÿथा-उÆ मलून' म¤ िलखते ह§, 

''... हालािँक हमारा देश इस बात पर गवª  करता है िक हमारी सË यता हजारŌ वषª  

परुानी ह,ै ये मूल आिदम जाितया ं इसी परुानी असË य िÖथित म¤ रह रही ह§ । न 

केवल वे असË य िÖथित म¤ ह§ बिÐक कुछ जाितयŌ के काम-धंध ेभी इसी ÿकार के ह§ 
िक उन सबको आपरािधक जाितयŌ म¤ वगêकृत कर िदया गया ह ै। इस तरह हमारी 

आज कì भरी-पूरी सË यता कì अवÖ था म¤ भी एक करोड़ तीस लाख आदमी अभी 

भी जंगिलयŌ कì तरह रह रह ेह§ । और वंश-परपंरागत अपरािधयŌ का जीवन िबता 

रह ेह§ । लिेकन िहÆ दओु ंको इसम¤ कभी कोई शमª महसूस नहé हòई ।''2 
अÌ बेडकर यह Ö वीकार करते ह§ िक आिदवािसयŌ के साथ सिदयŌ स े

अÆ याय होता रहा ह ै और इसका कारण वह िहÆ दओु ं कì जाित Ó यवÖ था पर 
आधाåरत समाज को मानते ह§ जबिक वह खदु Ö वीकार करते ह§ िक किथत 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी अिèमता का सकंट, प.ृ सं. 44  
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मु́ यधारा के समाज स े दूर आिदवासी जंगलŌ म¤ िनवास करते ह§ । अÌ बेडकर 

आिदवािसयŌ को ‘मूल जन-जाित’, ‘असË य’ या ‘जंगली’ कहकर ही सबंोिधत करते 
ह§ । अÌ बेडकर भी आिदवािसयŌ कì सË यता कì िवशेषता का िवÔ लषेण न कर, उÆ ह¤ 

असË य घोिषत करते ह§ और उÆ ह¤ सË य बनाये जाने पर सवाª िधक जोर देते ह§ ।  

इसी संदभª म¤ अÌ बेडकर आगे िलखते ह§, ''इसिलए जाित ही वह मु́  य 

Ö पÕ टीकरण है, िजसके कारण िहÆ दओु ंने Ö वयं सË य हो जाने के बावजूद जंगली 
जाितयŌ को जगंली ही बने रहने िदया ह ैऔर इसम¤ उÆ ह¤ तो लº जा का अनभुव 

होता ह,ै न ही बरुा लगता ह ैऔर न कोई पÔ चाताप होता ह ै। िहÆ दू यह नहé समझ 
पाए ह§ िक इन मूल िनवािसयŌ से उÆ ह¤ कभी भी खतरा हो सकता ह ै । अगर य े

जंगली लोग जगंली ही बने रह,े तो शायद उनसे िहÆ दओु ंको कोई खतरा न हो । 
लेिकन अगर गरै-िहÆ दू उÆ ह¤ अपना ल¤ और अपने धमª म¤ उनका धमª-पåरवतªन कर 

ल¤ तो िहÆ दओु ंके शýओु ंकì सं´ या बढ़ जाएगी । अगर ऐसा हòआ तो उसका कारण 
Ö वयं िहÆ द ूलोग और उनकì जाित-ÿथा होगी ।''1 

इस उĦरण से Ö पÕ ट है िक अÌ बेडकर आिदवािसयŌ को सË य बनाय ेजान े

को लकेर िचंितत थे । आिदवािसयŌ के 'जंगली' बने रहने का कारण भी वह जाित-

Ó यवÖ था को ही मानते थ े। उनके अनसुार जाितगत ®Õे ठता कì भावना के कारण 
ही उ¸ च कही जाने वाली िहÆ द ूजाितयŌ ने Ö वयं को िसफª  सË य बनाने पर Å यान 

िदया और मूल िनवािसयŌ को 'जंगली' ही रहने िदया । वह आिदवािसयŌ के सË य 

बनने का दूसरा राÖ ता धमª पåरवतªन म¤ ही देखते थे ।  

आिदवासी सË य ह§ या असË य ? इस ÿĳ का  एक जवाब वेåरयर एिÐवन 

कì पÖु तक 'ए िफलोसफì फॉर नेफा’ म¤ िदखाई पड़ता ह ै। वåेरयर एिÐवन कì इस 
पÖुतक कì ÿÖतावना उस समय के ÿधानमंýी जवाहरलाल नेहł न े िलखा था । 

उस ÿÖतावना म¤ जवाहरलाल नेहł िलखते ह§, ''Ö वयं  मुझे ही यह िनिĲत łप स े

मालूम नहé है िक रहन-सहन का कौन-सा ढंग सबसे अिधक अ¸ छा ह ै । कुछ 

मामलŌ म¤ मझुे यकìन ह ैिक उनकì जीवन-शैली बेहतर ह ै। इसिलए Ö वयं म¤ उ¸ चता 
का भाव लेकर उनके पास जाना या उनसे कुछ करने या न करने को कहना भारी 

                                                        
       1 बाबा साहेब डॉ. अà बेडकर, सपूंण[ वांङमय, खंड 1, प.ृ स.ं 73  
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भूल ह ै । उनसे अपनी नकल करवाने म¤ मझु े कोई दलील या तकª  नहé िदखाई  

पड़ता ।''1 
आिदवािसयŌ को असË य समझकर उÆ ह¤ सË य बनाने का ÿयास एवं उÆ ह¤ 

मु́  यधारा स ेजोड़ने का ÿÔ न ही अÌ बडकर के यहा ँÿमखु है जबिक आिदवािसयŌ 

कì अपनी िविशÕ ट संÖ कृित रही है । अिधकांश दिलत िचंतक आिदवासी ÿÔ न पर 

िवचार करते हòए इसी ŀिĶकोण से ÿभािवत रहते ह§ । कई आिदवासी िचंतक दिलत 
िचंतकŌ Ĭारा आिदवासी समÖ या पर पयाªÈ त Å यान न दनेे के कारण उनकì 

आलोचना करत ेह§ । गंगा सहाय मीणा के साथ हòई बातचीत म¤ रोज केरकेĘा कहती 
ह§, ''दिलत सािहÂय को ही लीिजए, दिलत सािहÂय िसफª  दिलतŌ कì बात करता   

ह ै । उसने अिभÓ यिĉ कì धार और ÿेरणा 'Ê लैक िलटरचेर और पािलिट³ स' से 
úहण कì जो पिĲमी देशŌ के आिदवािसयŌ का आंदोलन है । परतं ुअपने ही देश के 

आिदवािसयŌ से सीखना तो दू र, उसस ेजड़ुने के िलए भी दिलत तैयार नहé ह§ ।''2 
रोज केरकेĘा के अनसुार दिलत िवमशª आिदवासी सािहÂय से ÿेरणा लेकर 

भी आिदवासी ÿÔ नŌ पर िवशेष Å यान नहé देता । दिलत िवमशª एक संगिठत 

आंदोलन के łप म¤ िहÆ दी सािहÂय म¤ उपिÖथत हòआ । ऐसे म¤ वह न िसफª  दिलतŌ 

का आदंोलन है बिÐक सपूंणª वंिचत एवं शोिषतŌ का भी आदंोलन है । ऐसे म¤ 
आिदवासी समदुाय कì समÖ याओ ंऔर चनुौितयŌ को Ö वर न द ेपाना एक िचतंनीय 

पहलू ह ै। यह भी Å यातÓ य ह ैिक दिलत और आिदवासी का अब भी कोई साझा मंच 

नहé बन पाया है । आिदवासी िवमशªकार रमेशचंद मीणा दोनŌ को एक िवमशª मानना 

अÖवीकार करते ह§ ।  

इस संदभª म¤ रमेशचंद मीणा िलखते ह§, ''आिदवासी और दिलत िवमशª को 
कई लोग एक ही मानकर Ăम बनाने म¤ लगे रह ेह§ जबिक दिलत सािहÂय रचने वाल े

आिदवासी कì बात नहé करते ओर न ही करना चाहते ह§ । जो दिलत और 

आिदवासी को एक ही िवमशª मानकर चलते ह§, उनको यह जान लनेा जłरी है िक 

दोनŌ म¤ तािÂवक और łपगत भदे ह ै । इसिलए ये दोनŌ महाशोिषत कभी भी एक 

                                                        
1 Verrier Elwin, A Philosphy for Nepha,  Forewordpage- 01 (“I am not at all sure which is the better way  
of living, the tribal or own. In some respects I am quite certain theirs is better. Therefore, it is grossly 
presumptuous on our part to approach them with an air of superiority, to tell them how to behave or 
what to do and what not todo. There is no point in trying to make of them a second-rate copy of 
Ourselves.”) 

       2 गंगा सहाय मीणा (सपंा.), आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, गगंा सहाय मीणा कȧ रोज केरकेɪटा स े 

  बातचीत, पृ . स.ं 33 
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मंच पर मÖु तदैी स े एक साथ खड़ े नहé हो सकते ह§ । ...दिलत सािहÂय म¤ वणª 

Ó यवÖ था के दंश, छुआछूत और अपमान को िचिýत-विणªत िकया गया ह ै । 
आिदवासी सािहÂय म¤ वणª Ó यवÖ था और उससे उपजी समÖ या स े इतर जंगल, 

िवÖ थापन और बाहरी लोगŌ के घसुपैठ मु́  य िवषय रहे ह§ ।''1 

रमेशचंद मीणा के अनसुार दिलत और आिदवासी-िवमशª को एक मानना, 

Ăम का ÿचार करना ह ै। उनके अनसुार दोनŌ िवमशŎ म¤ िवषयगत के साथ łपगत 
भेद भी ह ै। इसी कारण आज तक आिदवासी और दिलत सवाª िधक शोिषत वगª  होत े

हòए भी एक मंच पर खड़े नहé हो पाए ह§ । रमेशचंद मीणा इसके िलए दिलत 
िवमशªकारŌ को दोष दतेे ह§ । उनके अनसुार दिलत एकता को तथाकिथत łप स े

अ±Áु ण बनाये रखन े कì वजह से ही ऐसा होता आया ह ै । वह आिदवासी और 
दिलत कì समÖ या को भी सपंूणªत: अलग मानत ेह§ । दिलत िवमशª के केÆ þ म¤ जाित 

एवं इसके आधार पर हòए अÆ याय ह§ तो आिदवासी-िवमशª के केÆ þ म¤ जल-जंगल-
जमीन और इसके आधार पर उÂ पÆ न समÖ याए ँह§ ।  

रमिणका गुÈ ता का मानना ह ै िक पहले-पहल अÌ बडेकर ने आिदवासी 

समÖ या कì तरफ सबका Å यान खéचा था । बाद म¤ दिलत नतेÂृ व Ĭारा अवÔ य 

आिदवासी ÿÔ नŌ कì अवहेलना कì गई । इस संदभª म¤ वह िलखती ह§, ''ऐसे तो बाबा 
साहबे अÌ बेडकर ने ही आिदवासी समÖ याओ ंपर सबका Å यान खéचा और िफर 

संिवधान बनाते समय इनके संर±ण व आर±ण का ÿावधान िकया । उनकì मÂृ यु के 

बाद चूिँक दिलत नेतÂृ व ने आिदवासी मĥुे, जो दिलतŌ स ेकाफì हद तक िभÆ न थे, 

पर Å यान नहé िदया । इसिलए महाराÕ ů म¤ Ö वतýं आिदवासी सगंठनŌ कì शłुआत 

हòई और आंदोलन भी भीतर ही भीतर सगुबगुाने लगा ।''2 
अÌ बेडकर के बाद के दिलत नतेÂृ व कì अवहेलना ने पथृक आिदवासी 

सािहÂय एवं िवमशª का राÖ ता ÿशÖ त िकया । आिदवासी िचतंक अÌ बडेकर का इस 

बात के िलए आभार मानते ह§ िक उÆ हŌन ेसंिवधान म¤ आिदवािसयŌ के सरं±ण व 

आर±ण का ÿावधान िकया । इससे आिदवासी समुदाय को काफì सहायता िमली । 
रमिणका गुÈ ता, अÌ बेडकर के योगदान को रखेांिकत करती ह§ । साथ ही यह भी 

रखेांिकत करती ह§ िक दिलत िचंतकŌ न े दिलतŌ स े िभÆ न आिदवासी मĥु े को 

                                                        
       1 रमशेचदं मीणा, आǑदवासी दè तक : ͪवचार परंपरा और साǑह× य, प.ृ सं. 11-12  
       2 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 19  
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समझने का ÿयास नहé िकया । महाराÕ ů म¤ आिदवासी संगठनŌ के उĩव के 

उदाहरण से वह इसे ÿमािणत भी करती ह§ ।  
कई Ö तर पर दिलत एवं आिदवासी ÿÔ न एक होते हòए भी अलग-अलग ह§ ।  

इसे Ö पÕ ट łप म¤ समझा जाना आवÔ यक है । रमिणका गÈु ता के अनसुार ''दोनŌ इस 

मायन े म¤ समान ह§ िक इनका सािहÂय जीवन, यथाथª, ®म उÂ पीड़न, शोषण, 

अभाव, उपे±ा और अÆ याय स ेजड़ुा ह ै। दिलत सािहÂय हो या आिदवासी सािहÂय, 
दोनŌ ही ÿितरोध का सािहÂय है । दोनŌ का सािहÂय आनंद नहé दतेा, सीधे मन पर 

चोट करता है ...यह ÿितबĦ सािहÂय है, अपनी िवचारधारा, सोच, िसĦांत व 
जीवन मूÐ यŌ व शैली के ÿित । इन दोनŌ के जीवन और अिभÓ यिĉ के ढंग म¤ फकª   

ह ै। इनके ąोत, सामािजक ढांचा, संÖ कृित, भौगोिलक िÖथितयाँ, ÿतीक, िमथक, 
शैली, भाषा, जीवन शैली सभी िभÆ न ह§ । एक को सË यता के बाहर कर जंगलŌ म¤ 

खदड़े िदया गया तो दूसर ेको मनÕुयता स ेही बाहर कर अपन ेही गावँŌ कì सीमा पर 
पशतुÐु य जीवन जीन ेको मजबूर कर िदया गया । ...दोनŌ को ही समाज, इितहास व 

सािहÂय ने अनदखेा िकया है ।''1 

रमिणका गुÈ ता आिदवासी और दिलतŌ ÿÔ नŌ के साÌ य और अंतर को 

Ö पÕ ट करती ह§ । दोनŌ ही समदुायŌ को सामािजक, ऐितहािसक और सािहिÂयक 
łप स ेअÆ याय का सामना करना पड़ा है । देश कì आजादी और इसके िवकास म¤ 

अपार योगदान दनेे के बावजूद दिलत और आिदवासी दोनŌ ही समदुायŌ को 

उपेि±त ही समझा गया । दोनŌ समदुायŌ के ऊपर भीषण शोषण और अÆ याय हòआ 

ह ै। इस आधार पर आिदवासी और दिलत दोनŌ ही समान łप से लािंछत, वंिचत 

और उपेि±त समदुाय ह§ । इसके बावजूद इनके ÿित हòए शोषण और अÆ याय के 
आधार अलग ह§ । दिलत समदुाय जहा ँजाित के आधार पर शोिषत होता रहा वहé 

आिदवासी समदुाय को तथाकिथत िवकास के नाम पर जंगलŌ-बीहड़Ō म¤ वास करन े

को मजबूर िकया गया । इसिलए इन दोनŌ समदुायŌ के जीवन जीने और अिभÓ यिĉ 

के तरीके म¤ पयाªÈ त अंतर ह ै। ÿितरोध का सािहÂय होते हòए भी दोनŌ के ÿितरोध के 
मĥुे अलग ह§ । रमिणका गÈु ता ने इस संदभª म¤ िलखा ह,ै ''आिदवासी और दिलत 

सािहÂय का तलुनाÂ मक अÅ ययन करने के िलए हम¤ उनके जीवन, जीवन शैली, 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 111-112  
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इितहास, यहा ँतक िक भूगोल का अÅ ययन करना भी जłरी होगा और साथ ही 

जłरी होगा इनकì समानताओ ंऔर िभÆ नताओ ंकì खोज एवं परख करना ।''1 
दोनŌ समदुायŌ का जीवन, जीवन-शैली, इितहास अलग-अलग है । इस 

कारण दोनŌ समदुायŌ के आदशª भी अलग-अलग ह§ और समÖ याए ँभी । इस संदभª 

म¤ सवाª िधक महßवपूणª है दोनŌ समदुायŌ के भौगोिलक प± का अÅ ययन । दिलतŌ के 

संदभª म¤ भूगोल का िवशषे महÂ व नहé ह ैजबिक आिदवासी ÿĳ के संदभª म¤ भूगोल 
का ÿÔ न उनके इितहास और जीवन से जड़ुा हòआ ह ै। दोनŌ ही समदुाय का लà य 

मानवीय गåरमा को पाना ह ै । एक समदुाय को पश ुतÐु य  जीवन जीन ेको मजबूर 
िकया गया तो दूसर ेसमदुाय को पशवुत ्ही समझा गया । इसी कारण जीवन-शैली 

म¤ भी पयाª È त अंतर देखने को िमलता ह ै। दिलत जहा ँगावँ के छोर पर जाित-दंश 
को झलेते हòए जीत ेरह ेवहé आिदवासी समदुाय, मु́  यधारा के समाज स ेदूर ÿकृित 

को केÆ þ म¤ रखकर जीवन-यापन करता रहा । इसिलए ''आज जहा ँदिलत अपनी 
पश ु तुÐ य िजदंगी को छोड़कर मनÕु य का दजाª पान े के िलए अपनी पहचान कì 

लड़ाई लड़ रहा ह,ै वहé आिदवासी को 'वनवासी' कहकर उसके अिÖतÂ व को ही 

िमटा देने कì सािजश चल रही है । इसिलए दोनŌ का सािहÂय पहचान बनाने व उस े

बरकरार रखने, आÂ मसÌ मान, Ö वािभमान िनिमªत करने के िलए ÿित ®तु है । दिलत 
परजीवी कì सं²ा स ेम³ु त होकर Ö वावलबंन कì ओर उÆ मखु है । आिदवासी न े

सË यता से बिहÕ कृत होने के बावजदू अपनी सÖं कृित, भाषा, सामूिहक जीवन शैली 

बचाए रखी । वह समानता, भाईचारा व आजादी को अपने जीवन म¤ बरकरार रख, 

अपने ढंग से जीने का आकां±ी ह ै।''2 

दिलतŌ के िलए जहा ँ अिÖमता का ÿÔ न सवाªिधक महßवपूणª ह ै वहé 
आिदवािसयŌ के िलए अिÖतÂ व का ÿÔ न । दिलत पशवुत ्िजदंगी छोड़ मनुÕय होन े 

का दजाª पाना चाहता ह ै। जबिक आिदवासी Ö वयं को मनÕु य मान ेजाने कì लड़ाई 

लड़ रहा ह ै । आिदवासी को 'वनवासी' कहकर उसके अब तक के इितहास को 

दरिकनार करन ेका ÿयास हो रहा है, िजसस ेउनका जीवन, जीवन-शैली, इितहास, 
संÖकृित आिद सब कुछ खतरे म¤ िदखाई पड़ता ह ै। आिदवासी कì सामूिहक जीवन 

शैली आज बाजारवाद के िलए बड़ी चनुौती ह ै। इसिलए उस ेउसके ही जमीन से 
िवÖ थािपत िकया जा रहा ह ै। ÿकृित के साथ सह-अिÖतÂ व म¤ िवÔ वास करने वाले 

                                                        
       1 रमͨणका गÜु ता, आǑदवासी लेखन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 111  
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 112  
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समदुाय को ÿकृित स ेिवरत कर िदया जा रहा ह ै। उसकì भाषा और संÖकृित नÕ ट 

कì जा रही ह ै । अत: आिदवासी के िलए पहचान के साथ अिÖतÂ व का ÿÔ न भी 
अÂ यतं महßवपूणª है । यह सच ह ै िक दिलत और आिदवासी-िवमशª दोनŌ ही 

Ö वािभमान और आÂ मसÌ मान कì भावना से पूåरत ह§ । दोनŌ का ही उĥेÔय 

समानता, भाईचारा और Ö वतंýता पर आधाåरत समाज का िनमाªण करना ह ै। 

दिलत और आिदवासी-िवमशª म¤ एक ÿमखु ÿÔ न āाĺणवाद के िवरोध का 
भी उठाया जाता ह ै। दिलतŌ कì तरह आिदवासी भी जहाँ-जहा ँमु´ यधारा के संपकª  

म¤ आये ह§ अÖ पÔृ यता के िशकार हòए ह§ । ऐसे म¤ आिदवासी समदुाय के िलए भी 
āाĺणवाद का िवरोध आवÔ यक ÿतीत होता है । इस संदभª म¤ रमिणका गÈु ता 

िलखती ह§, ''आिदवासी जाित स ेम³ु त ह§, िफर भी उÆ ह¤ संिवधान म¤ 'जनजाित' कì 
सं²ा दी गयी । āाĺणवादी Ó यवÖ था म¤ दिलत कì तरह आिदवासी को भी शूþ कì 

ही ®ेणी म¤ िगना जाता ह ै। ...वह āाĺणवाद का िवरोध इसिलए भी कर रहा ह ैिक 
वह न तो उनकì जाित ÿथा म¤ जाना जाता है न अपन ेपरुखŌ व बŌगा, ठाकुर या देव 

अथवा अ¸ छी-बरुी िÖपåरट्स को िहÆ दू-देवी देवताओ ंके नाम दनेा चाहता ह,ै जैसा 

िक िकया जा रहा है ।''1 

अथाªत् आिदवासी का āाĺणवाद िवरोध दिलतŌ से िभÆ न है । दिलत जहा ँ
सिदयŌ से जाित ÿथा से ÿतािड़ त होन ेके कारण āाĺणवाद का िवरोध करते ह§ वहé 

आिदवासी जबरन āाĺणवादी Ó यवÖ था म¤ शािमल िकये जा रह ेषड्यंý के िखलाफ  

संघषªरत ह§ । आिदवासी समदुाय, जाित Ó यवÖ था से सवªथा अÿभािवत रहा ह ै । 

धमा«तरण के नाम पर उसका ईसाईकरण या िहÆ दकुरण हाल-िफलहाल कì घटना 

ह ै। धीर-ेधीर ेइस षड्यýं को वह समझ रहा ह ै। ÿकृित पूजक, परुखŌ कì आÂ माओ ं
म¤ िवÔ वास करने वाला आिदवासी समदुाय अपनी जीवन शैली और माÆ यताओ ंके 

िवकृितकरण और āाĺणवादी Ó यवÖ था Ĭारा उसके आÂ मसात करन ेकì ÿिøया के 

िवłĦ संघषªरत ह ै । वह āाĺणवाद का िवरोध, आिदवासी धमª एवं परपंरा म¤ 

āाĺणवाद Ĭारा िकये जा रह े अितøमण के कारण कर रहा है । जाित स े म³ु त 
आिदवासी समदुाय 'जनजाित' या 'वनवासी' बनाए जाने कì राजनीित के िवरोध 

Ö वłप āाĺणवाद का िवरोध करता है । अंतत: दिलत और आिदवासी का संघषª 
जाित से मिुĉ का ही है । दिलत जाित स ेमु³ त होना चाहता ह ैतो आिदवासी जाित 

से म³ु त बना रहना चाहता ह ै। 
                                                        

       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 112  
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ऐसे म¤ सवाल यह उठता है िक दिलत और आिदवासी एक मंच से अपना 

संघषª  चला सकते ह§ या नहé ? ऐसे ही एक ÿÔ न का जवाब देते हòए रामदयाल मÁु डा 
ने कहा था, ''यह बात सच ह ैिक ये दोनŌ समदुाय ऐितहािसक łप म¤ एक ही मूल स े

आते ह§ िकÆ त ुइितहास कì गित न ेदिलत को िहÆ दू समाज के साथ बधँे रहने के 

िलए िववश िकया और आिदवासी जगंलŌ पहाड़Ō पर जा बसा । ये दोनŌ समुदाय ही 

अपने अिधकार स ेवंिचत रह ेह§ । इसिलए जहा-ँजहा ँइनकì लड़ाई के मĥुे एक ह§ 
वहा-ँवहाँ ये एक साथ िमलकर लड़ सकते ह§ ।''1 

रामदयाल मÁु डा दिलत और आिदवासी के बीच के मूल अतंर को रखेांिकत 
करते हòए भी साझा मंच कì आवÔ यकता को Ö वीकार करते ह§ । उनके अनसुार 

जहा-ँजहा ँदोनŌ समदुाय के संघषª  के मĥुे एक समान ह§ वहा ँदोनŌ को िमलकर संघषª  
करना चािहए । अथाªत् िभÆ नताओ ंको Ö वीकार करते हòए दोनŌ समदुायŌ एवं िवमशŎ 

को एक दूसर ेका सहयोगी बनने का ÿयास करना चािहए । 

 

3.7 आिदवासी और Ö ýी ÿĳ  
आिदवासी Ö ýी के बार ेम¤ सामाÆ य धारणा Ö वािभमानी, आÂ मिनभªर, कमªठ 

और Ö वाधीन होने कì होती ह ै । सामाÆ य एवं दिलत मिहलाओ ं स े अलग उÆ ह¤ 
िपतसृ°ाÂ मक Ó यवÖ था स ेम³ु त माना जाता है । यह बहòत हद तक सच ह ैिक गैर 

आिदवासी मिहलाओ ंकì तलुना म¤ आिदवासी मिहलाए ँº यादा Ö वतंý होती ह§ ।  

रोज केरकेĘा इस सदंभª म¤ िलखती ह§, ''आिदवािसयŌ कì अित ÿाचीन संÖ कृित को 

लोक सािहÂय म¤ देख¤ तो पाएगंे िक Ö ýी आिदम यगु म¤ अपने आप म¤ संपूणª  थी ।''2 

आगे चलकर जब आिदवािसयŌ म¤ गोý का िवभाजन हòआ तब पåरवार-संÖ था म¤ 
होते हòए भी आिदवासी िľयाँ पित या पŁुष पर िनभªर नहé थé । रोज केरकेĘा के 

अनुसार ''जब तक आिदवासी समाज म¤ गोý का बटँवारा हòआ, तब तक पåरवार कì 

अवधारणा बन चकुì थी और पåरवार म¤ Ö ýी पÂ नी होने के साथ-साथ सहयोिगनी 

के łप म¤ ÿितिķत थी । वह अपन ेिवचार पाåरवाåरक मामलŌ म¤ Ó य³ त कर सकती 
थी ।''3 इसका अथª यह है िक अब तक िपतसृ°ाÂ मक Ó यवÖ था का िवकास 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता (संपा.), आǑदवासी अिèमता के पड़ताल करते सा¢ा× कार, रामदयाल मÖु डा से Įीधरम 

         कȧ बातचीत, प.ृ स.ं 47 
2 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रोज केरकेɪटा का लखे – 'आǑदवासी परंपरा मɅ औरत',  

  प.ृ स.ं 89 
       3 वहȣ, प.ृ स.ं 89 
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आिदवासी समाज म¤ नहé हòआ था । रोज केरकेĘा मानती ह§ िक ''आगे चलकर 

अÆ य जाितयŌ के संपकª  म¤ आने के बाद लोक मूÐ य बदल ेहŌगे । लोक-कथाओ ंम¤ 
राजा-रानी कì कहानी का समावेश इन बदलते मूÐ यŌ का उदाहरण ह ै।''1 इस तरह 

आिदवासी समाज जो राजा-रानी कì अवधारणा को नहé मानता था, पåरिवतªत 

होता हòआ िदखता ह ै। आम जीवन के संघषŎ कì जगह लोक-कथाओ ंम¤ राजा-रानी 

कì कथाए ँचलने लगé । धीर-ेधीर ेपŁुष शिĉ और शौयª  का ÿतीक बन गया और 
Ö ýी परावलÌ बी और कोमल मानी जाने लगी ।  

लोक सािहÂय से िशÕ ट सािहÂय तक आत-ेआते िľयŌ का Ö वłप काफì 
बदल गया । रोज केरकेĘा इस सदंभª म¤ िलखती ह§, ''आिदवासी िशÕ ट सािहÂय म¤ 

Ö ýी ®म, सिहÕ ण ुतथा ममÂ व स ेपूणª तो िमलती है लिेकन अपन ेिलए और पåरवार 
के िलए िनणªय लतेी हòई कम िदखाई देती है । वह जीने के िलए किठन पåर®म 

करती है, दसे-परदेस जाती है, सेवा करती है पर ये सब वह अपने िलए नहé, दूसरŌ 
को ÿसÆ न रखने के िलए करती है ।''2 आिदवासी िľयŌ कì अवÖ था म¤ यह अंतर 

सािहÂय के साथ जीवन म¤ भी आया । गैर आिदवासी परपंरा के संपकª  म¤ आने के 

बाद आिदवासी परपंरा म¤ पåरवतªन हòआ । एक तरफ गैर आिदवासी परपंराओ ंकì 

Ö ýी िवरोधी माÆ यताए ँतो दूसरी तरफ समाज कì पुरानी łिढ़ या ँऔर मजबूत होन े
लगé । ®म करने कì Ö वतंýता होने के बावजूद उसके ®म का अिधकांश लाभ पŁुष 

को िमलने लगा । पहल ेआिदवासी Ö ýी पाåरवाåरक एवं सामािजक मामलŌ म¤ िनणªय 

लेने व सलाह दनेे कì अिधकाåरणी थी । बाद म¤ िपतसृ°ाÂ मक स°ा ÿभावी होती 

गई और आिदवासी Ö ýी का जीवन भी कमोबेश गरै आिदवासी िľयŌ कì तरह 

होता गया । 
िबिटया ममूुª  इस संदभª म¤ िलखती ह§, ''भारत कì सÖं कृित म¤ मिहलाओ ंकì 

जो िÖथित ह,ै आिदवासी संÖ कृित म¤ मिहलाओ ंकì िÖथित उसस ेबहòत िभÆ न नहé 

ह ै । आम धारणा ह ै िक आिदवासी मिहलाए ँ अिधकार संपÆ न तथा बराबर कì 

हकदार ह§ िकÆ त ुऐसी बात नहé है । भारत के अÆ य समाजŌ कì तरह आिदवासी 
समाज म¤ भी ब¸ च े के जÆ म के साथ-साथ लड़का-लड़कì म¤ अंतर शłु हो जाता    

                                                        
1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, रोज केरकेɪटा का लखे – 'आǑदवासी परंपरा मɅ औरत',  

         प.ृ स.ं 89, प.ृ  
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 89 
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ह ै ।''1 िबिटया ममुूª  खलुकर आिदवासी समाज के अंतिवªरोधŌ को ÿकट करती ह§ ।  

यह िकसी भी िवमशª या सािहÂय के िलए आवÔ यक भी ह ै। आÂ मलोचन के अभाव 
म¤ कोई भी िवमशª िवकास नहé कर सकता । इसिलए वह उस आम धारणा का 

खंडन करती ह§ जो आिदवासी िľयŌ के शोषण को िछपाने का काम करता है । 

आिदवासी संÖ कृित कì ®Õे ठता के नाम पर आिदवासी समाज के अंतिवªरोध को 

नकारा नहé जाना चािहए । िबिटया ममूुª  आिदवासी संÖ कृित कì ®ेÕ ठता को भी 
Ö वीकार करती ह§ । िवधवा एवं पåरÂ य³ ता िľयŌ के मामले म¤ आिदवासी समाज 

आज भी गैर आिदवासी समाज स ेº यादा उदार ह ै। ''आिदवासी समाज म¤ िवधवा 
एवं पåरÂ य³ ता भी दबुारा शादी कर सकती ह ै। वह पनु: अपना पåरवार बसा सकती 

ह ै... ।''2 किथत मु́ यधारा के समाज म¤ तमाम आधिुनक िवचारŌ के ÿचार-ÿसार के 
बाद भी िवधवा या पåरÂ य³ त Ö ýी के िलए जीवन आसान नहé होता ।  

िबिटया ममूुª  भी यह Ö वीकार करती ह§ िक गरै आिदवासी सÖं कृित का ÿभाव 
तेजी स ेआिदवासी समाज को अपनी िगरÉत म¤ ल ेरहा है । इस संदभª म¤ वह दहजे 

कì समÖ या का उÐलेख करती ह§ । यह ²ात ह ैिक आिदवासी समाज म¤ दहजे कì 

परपंरा कभी नहé रही ह ै परतं ु किथत मु́  यधारा के सपंकª  म¤ आने के बाद यह 

समÖ या उनम¤ तेजी से बढ़ रही ह ै। आिदवासी समाज म¤ ‘पौन’ कì ÿथा थी । अथाªत ्
लड़के वाले को ही सामाÆ य उपहार लड़कì के पåरवार वालŌ को दनेा होता था । 

यहा ँतक िक जब तक शादी कì रÖ म लड़कì के घर म¤ संपÆ न होती थी, बाराितयŌ 

के खाने कì Ó यवÖ था वर प± वाल ेही करते थ े। अब भी अिधकांश आिदवासी ±ेýŌ 

म¤ यह पंरपरा मौजूद है परÆ तु किथत मु´ यधारा म¤ आ चकेु आिदवासी समाज म¤ 

यह परपंरा ±ीण होती जा रही है । िबिटया ममूुª  के अनसुार ''अब समय के साथ-
साथ पåरवतªन आ रहा है । आिदवासी समाज पर भी िहÆ दू समाज का ÿभाव बढ़ा  

ह ै। आिदवािसयŌ म¤ दहजे का ÿचलन ÿारभं हो रहा ह ै। िजतने लोग िशि±त हो रह े

ह§, दहजे खोज रह े ह§ । जैस-ेजैस ेआिथªक िÖथित मजबूत होती जा रही ह ै लोग 

बाहरी दिुनया से पåरिचत हो रह ेह§ । उसी िहसाब स ेलोगŌ म¤ दहजे कì मागँ बढ़ रही 

                                                        
       1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, ǒबǑटया ममुू [ का लेख –'आǑदवासी सèं कृǓत और è ğी',   

         प.ृ स.ं 90 
       2 वहȣ, प.ृ स.ं 90  
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ह ै। यह िचतंनीय ह ैिक यह िÖथित आिदवासी समाज म¤ एक भयानक समÖ या के 

łप म¤ उभर रही है ।''1 
दहजे समÖ या आज भी िहÆ दू समाज म¤ एक भयावह स¸ चाई ह ै । तमाम 

आंदोलनŌ और कानून के बावजूद इस पर रोक नहé लगाया जा सका ह ै । 

आिदवासी समाज के संदभª म¤ यह º यादा भयावह इसिलए हो जाता ह ैिक इससे 

बचा हòआ एक समाज इस बरुी परंपरा का िशकार हो रहा ह ै। अब तक आिदवासी 
समाज म¤ दहजे के कारण हòई हÂ या या आÂ महÂ या कì खबर¤ नहé आतé । 

आिदवासी समाज º यादातर गरीब और ®मशील समाज ह ै। ऐसे म¤ दहजे ÿथा वहा ँ
º यादा भयावह łप ल ेसकती ह ै । आिदवासी िचतंकŌ को इस चनुौती के सÌ मुख 

होना पड़ेगा । इस łिढ़ वादी िहदंू  परपंरा के बर³ स आिदवािसयŌ कì ÿगितशील 
परपंरा को पनुजêिवत करने का ÿयास करना होगा । यह आिदवासी समाज के साथ 

गैर आिदवासी समाज के िलए भी बेहद जłरी हÖ त±ेप होगा ।  
आिदवासी संÖ कृित ®म पर आधाåरत सÖं कृित है । ®म का सवाªिधक 

सÌ मान आिदवासी समाज करता है परतं ु यहा ँ भी ल§िगक आधार पर भेदभाव 

िदखाई पड़ता है । िबिटया ममुूª  के अनसुार ''हमारे समाज म¤ मिहलाओ ंके िलए कई 

कामŌ को करने पर मनाही है, जसैे वह छÈ पर नहé छा सकती ह,ै हल नहé चला 
सकती, तीर-धनषु नहé छू सकती ह ै। यानी Ö ýी हमशेा पŁुष कì आि®त बनकर ही 

रहगेी तािक वह Ö वयं अपने बल पर कुछ नहé कर सके ।''2 

आिदवासी समाज म¤ इसस े मिहलाए ँ पŁुष पर िनभªर रहती ह§ । इसस े

आिदवासी Ö ýी के चåरý का Ö वाभािवक िवकास नहé हो पाता । छÈ पर ठीक करने, 

हल चलाने या तीर-धनषु का Ó यवहार करने पर कठोर दंड का िवधान ह ै। झारखंड 
कì सजोनी िकÖ कू को (िजसका िजø िनमªला पुतलु कì किवता म¤ भी आता ह)ै 

हल चलाने कì कठोर सजा िमली थी । िबिटया ममूुª  के अनसुार उस ेबैल कì जगह 

हल म¤ जोता गया, भूसा खाने पर मजबूर िकया गया और पाचँ हजार Łपय ेआिथªक 

दÁ ड भी िदया गया । इस सदंभª म¤ रोज केरकेĘा िलखती ह§ िक आिदवासी समाज म¤ 
ऐसे कामŌ के िलए दÁ ड का िवधान स´ त से स´ त होता जा रहा ह ै। उनके अनसुार 

''मिहलाओ ंके िवकास म¤ सबसे बड़ी बाधा यहाँ कì अंध परंपरा ह ै । िपछले तीस 

                                                        
       1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, ǒबǑटया ममुू [ का लेख–'आǑदवासी सèंकृǓत और èğी',  
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वषŎ स ेपरपंरा कì दहुाई दतेे हòए िľयŌ को हल जोतने या हल छूने के कारण दिंडत 

िकया जा रहा ह ै। दंड दनेे कì ÿिøया कठोर तो हो ही रही है, साथ म¤ सं́  या म¤ भी 
विृĦ हो रही है । आरभं के िदनŌ म¤ यिद िकसी Ö ýी ने हल को भूल से छू िलया तो 

उसके समदुाय के लोगŌ ने उस ेआिथªक दडं िदया जो उसकì सामÃ यª  के अतंगªत 

होता था । समय गजुरने के साथ ही सामदुाियक जीवन जिटलताओ ंसे िघर गया, 

लोग Ö ýी को अिधकािधक कमजोर बनान े और उसके सामािजक सहयोग का 
अवमूÐ यन करने म¤ लग गय े।''1 

आिदवासी ÿथागत िनयमŌ का अंधानकुरण आिदवासी मिहलाओ ं को 
परिनभªर बनाने वाला सािबत हो रहा है । आिदवासी मिहलाओ ंकì अवÖ था म¤ होन े

वाला अवमूÐ यन अंतत: आिदवासी समाज के िलए नकुसानदेह सािबत होगा । रोज 
केरकेĘा के अनसुार असल म¤ यह घिटत हो रहा है । कोई भी समाज अपनी 

सामदुाियक समÖ या को Ö ýी के िबना नहé सलुझा सकता । आिदवासी समाज, 
जहा ँिľया ँसवाªिधक Öवतंý मानी जाती ह§, वहा ँइस तरह कì परपंराओ ंका िनषेध 

आवÔ यक ह ै। आिदवासी मिहलाए ँइसके िखलाफ आवाज उठा भी रही ह§ । यह एक 

अ¸ छा सकेंत ह ै । आिदवासी समाज िľयŌ कì समानता का समथªक है । कुछ 

łिढ़ वादी परपंराओ ं के नाम पर Ö ýी-पŁुष समानता म¤ िवभेद पैदा करना, सपूंणª 
समाज के िलए हािनकारक ह ै। 

ऐसी ही एक łिढ़ वादी परपंरा औरत को डायन सािबत करने कì ह ै । 

आिदवासी समाज म¤ अ³ सर औरतŌ पर डायन होन ेका आरोप लगता रहता ह ै । 

रोज केरकेĘा डायन कì समÖ या को Ö पÕ ट करती हòई िलखती ह§, ''ठीक इसी तरह 

लगभग िपछल ेतीन दशकŌ स ेÖ ýी पर 'डायन' होन ेका आरोप लगाया जाना िनरतंर 
बढ़ रहा है । कमजोर पाåरवाåरक पÕृ ठभूिम और जमीन का Ö वािमÂ व न होना इसके 

पीछे कारण ह§ । परतं ु मिहलाओ ं कì मानिसक और आिथªक िÖथित जो उनके 

Ó यिĉÂ व को िनखारती है, भी पŁुषŌ को चनुौती लगती है । अत: उसे पीछे खéचने 

के िलए भी 'डायन' होने का आरोप लगाया जाता रहा है ।''2 
रोज केरकेĘा हल छूने, छत ठीक करने वाली समÖ या कì तरह 'डायन' कì 

समÖ या के संदभª म¤ समय का रखेांकन ÿमखुता स े करती ह§ । उनके अनसुार 
आिदवासी समाज म¤ यह सारी कुÿथाए ँिपछले तीन दशकŌ म¤ उभरी और िवकिसत 

                                                        
       1 रोज केरकेɪटा, è ğी महागाथा कȧ महज एक पंिÈत, प.ृ स.ं 34  
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हòई ह§ । आिदवासी समाज कì मूल परपंरा म¤ ये सारी कुÿथाए ँनहé थी । अपन े

पूवªजŌ कì आÂ मा तक को, उÂ सवŌ म¤ आĽान करने वाला समाज जीिवत Ö ýी को 
डायन कैस े मानने लगा ? रोज केरकेĘा का मानना ह ै िक य े सार े अÆधिवĵास 

आिदवासी परÌपरा के नाम पर िपछले तीस वषŎ  से फैलाया जा रहा है । आिदवासी 

समाज का किथत मु́  यधारा के समाज के संपकª  म¤ आना इसकì ÿमखु वजह ह ै। 

इसिलए सामदुाियक संपि° कì अवधारणा म¤ िवÔ वास करने वाला समाज, सपंि° 
म¤ Ö ýी के अिधकार को ख़ाåरज करने के उĥेÔय से उसे डायन घोिषत कर देता ह ै। 

रमिणका गुÈ ता डायन-ÿथा के कारणŌ को Ö पÕ ट करती हòई िलखती ह§, 
''आिदवािसयŌ म¤ डायन होने कì ÿथा बहòत ही शमªनाक िÖथित तक पहòचँी हòई ह ै। 

...दरअसल इस ÿथा का िवÖ तार हाल ही म¤ अिधक हòआ है । जब आिदवासी 
सामूिहक खेती कì बजाय रयैत बन गया, तो सपंि° के बटँवार ेका सवाल भी उठा । 

औरतŌ को संपि° स ेअलग रखने के िलए डायन ÿथा एक हिथयार बन गई ।''1 
Ó यिĉगत सपंि° कì अवधारणा आिदवासी समाज म¤ आयाितत अवधारणा 

ह ै। साथ ही िवकास के नाम पर आिदवािसयŌ कì सामािजक एवं आिथªक Ó यवÖ था 

का िवनÕ ट िकया जाना भी एक ÿमखु वजह ह ै । एक तरफ आिदवािसयŌ कì 

आÂ मिनभªर अथªÓ यवÖ था टूटी तो दूसरी तरफ किथत मु́  यधारा कì िपतसृ°ा का 
ÿभाव आिदवासी समाज पर बढ़ता गया । पåरणामÖ वłप िľयŌ को बराबरी का 

अिधकार दनेे वाला समाज, हर सभंव िľयŌ को नीचा िदखाने म¤ संलµ न हो गया । 

पŁुष-अहं कì र±ा म¤ िľयŌ को पुŁष-िनभªर बनान ेकì ÿिøया आिदवासी समाज म¤ 

हावी होती गयी । रोज केरकेĘा के अनसुार ''मिहलाओ ंको पŁुष कì कृपा पर ही 

जीना ह ै । यिद ऐसा नहé होता ह ैतो पŁुषŌ के अह ंको चनुौती िमलती है । अत: 
'डायन' िपतसृ°ा कì ही उपज है ।''2 

िवÖ थापन आिदवासी िľयŌ के िलए बड़ी समÖ या है । िवÖ थापन और 

उसस ेपलायन कì समÖ या का º यादातर दंश आिदवासी मिहलाओ ंको ही सहना 

होता ह ै । इस संदभª म¤ वदंना टेटे िलखती ह§, ''िवÖ थापन, पलायन और 
औīोिगकìकरण कì सबसे º यादा मार आिदवासी मिहलाओ ंको ही झेलनी पड़ी   

ह ै। खदान ±ेýŌ और औīोिगक शहरŌ के िवकास के साथ ही आिदवासी मिहलाए ँ
पहले से कहé º यादा असरुि±त हòई ह§ । इन जगहŌ पर चाह ेवह आिदवासी समाज 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता, आǑदवासी लखेन : एक उभरती चेतना, प.ृ सं. 138   
       2 रोज केरकेɪटा, è ğी महागाथा कȧ महज एक पंिÈत, प.ृ स.ं 36  
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कì मिहला हो या गैर-आिदवासी समाज कì, िदहाड़ी मजदूर 'रजेा' हो या िफर 

िकसी सरकारी अथवा गैर-सरकारी िवभाग म¤ कायªरत मÅ यवगêय मिहला, दोनŌ ही 
समान łप स ेउÂ पीिड़ त ह§ ।''1 

औīोिगकìकरण के िवकास के साथ आिदवासी समाज के परपंरागत ढाचँे 

म¤ बदलाव आता गया । िľयŌ कì िÖथित म¤ पåरवतªन आया । खिनज बहòल इलाकŌ 

कì आिदवासी िľयŌ को हमेशा शोषण का सामना करना पड़ा है । उīोगŌ के 
िवÖ तार के कारण िवÖ थािपत होने कì मजबूरी ने उनके जीवन को ही सकंट म¤ डाल 

िदया । आिदवासी औरत¤ अपने समाज सÖं कृित स ेकटकर º यादा असुरि±त हो  
गई ं। इस संदभª म¤ कमलेÔ वर ने सही िलखा ह ैिक ''कुल िमलाकर दखेा जाए तो Ö ýी 

के आिथªक अिधकार और स°ाÂ मक िÖथित बहòत अ¸ छी नहé है और िवÖ थापन के 
बाद तो उसका हाल बहòत ही शोचनीय ह ै। िवÖ थापन का दंश तो Ö ýी ही सहती ह ै। 

उसका रहन-सहन ही नहé, रहने कì सारी शत¦, काम-धाम कì िनरतंरता और 
उसकì भाषा-संÖ कृित कì किड़ या ँटूट जाती ह§ ।''2 

आिदवासी संÖ कृित को बनाये रखने म¤ िľयŌ का सवाªिधक योगदान है । 

िवÖ थािपत होने कì मजबूरी म¤ आिदवासी िľया ँअपनी भाषा और सÖं कृित से दू र 

होती जा रही ह§ । इससे आिदवासी समाज को बहòत नकुसान हो रहा है । िवÖ थापन 
आज समूचे आिदवासी समाज के िलए ही एक बड़ी चनुौती बनकर उभरा है । 

आिदवासी िľयŌ के िलए तो यह एक अिभशाप कì तरह ह ै। िवÖ थािपत आिदवासी 

िľयŌ को शारीåरक, मानिसक और आिथªक, तीनŌ Ö तर पर अÂ याचार सहना 

पड़ता है । ऐसे म¤ उनका वापस लौटना भी लगभग असभंव हो जाता ह ै। वे अपन े

आप ही अपने घर, समाज और सÖं कृित से िनवाªिसत हो जाती ह§ ।  िचर िवÖ थापन 
उनकì िजदंगी का अिंतम सÂ य बन जाता ह ै। 

आिदवासी िľयŌ का शारीåरक शोषण भी आिदवासी समाज कì एक बड़ी 

स¸ चाई है । आिदवासी ±ेý म¤ खान, खदान, उīोगŌ कì बहòतायत के कारण 

आिदवासी िľया ँहमेशा स े असरुि±त रही ह§ । िवÖ थापन और पलायन ने उÆ ह¤ 
बाजार के सÌ मखु ही खड़ा कर िदया है । इन सबके अलावा गैर आिदवासी 

ŀिĶकोण म¤ आिदवासी औरत¤ Ó यिĉ कम और शरीर º यादा  होती ह§ । वंदना टेटे 

                                                        
       1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह×य : परàपरा और Ĥयोजन, प.ृ सं. 75 
       2 युɮधरत आम आदमी,Ǒदसàबर 2005, कमलæे वर का लेख- 'आǑदवासी अिèत× व, अिèमता  

         और साǑह× य', प.ृ सं. 18-19 
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आिदवासी िľयŌ के शारीåरक शोषण के िलए गैर आिदवासी समाज कì पŁुषवादी 

ŀिĶ को सवाª िधक दोषी मानती ह§ । उÆ हŌन ेिलखा, ''मझुे यह कहने म¤ कोई िहचक 
नहé है िक चाह ेएŇंोपोलोिजकल Öटडी हो, सोिशयोलॉिजकल Ö टडी हो या िफर 

सािहिÂयक सजृन, सभी िवषयŌ एवं िवधाओ ंम¤ आिदवासी िľयŌ को लेकर 'घोटुल' 

ŀिĶ और उÂसकुता ही ÿमखु रही ह ै। यह लगभग Ö थािपत कर िदया जा चकुा है 

िक आिदवासी िľया ँहर व³ त, हर िकसी के साथ सहवास के िलए तÂ पर रहती ह§ 
³ यŌिक उनका समाज यौन वजªना से मु³ त समाज है ।''1 

यह किथत मु́  यधारा के समाज कì वैसी ही समझ है, जो उनम¤  पिĲमी 
राÕ ůŌ कì िľयŌ के बार े म¤ सामाÆ यत: पाई जाती ह ै । घोटुल, यौन िøयाओ ंको 

महÂ व देने वाली ÿथा नहé थी । बिÐक इस पारपंåरक िश±ा केÆ þ म¤ आिदवासी 
Ö ýी-पŁुषŌ कì समिुचत िश±ण एवं ÿिश±ण कì Ó यवÖ था होती थी । इस े

आिदवािसयŌ का वािचक िवÔ विवīालय कहा जा सकता ह ै। जहाँ परुानी पीढ़ी नई 
पीढ़ी को अपना अनभुव और ²ान हÖ तांतåरत करती थी । यह सच ह ै िक इस 

Ó यवÖ था म¤ Ö ýी और पŁुष साथ-साथ रहत ेथे । यौन वजªनाओ ंस ेभी यह म³ु त   

था । इसका यह अथª नहé िक आिदवासी Ö ýी को उपभोग माý कì वÖ त ुसमझा 

जाए ।  
आिदवासी िľया ँबलाÂ कार कì भी िशकार होती ह§ परतं ुकिथत मु́  यधारा 

के समाज कì तरह 'इº जत' कì अवधारणा आिदवासी समाज म¤ ÿचिलत नहé है । 

गैर आिदवासी समदुाय म¤ बलÂ कृत Ö ýी, समाज स े बिहÕ कृत कर दी जाती ह ै । 

'इº जत' लटु जाने के नाम पर उस Ö ýी को पाåरवाåरक, सामािजक और आिथªक 

अिधकारŌ स े बेदखल कर िदया जाता है । आिदवासी समाज म¤ ऐसा नहé है । इसे 
Ö पÕ ट करती हòई वंदना टेट ेिलखती ह§, ''आिदवासी समाज म¤ िľया ँिसफª  इº जत 

कì वÖ त ुनहé ह§ बिÐक वे पŁुषŌ कì तरह ही संपूणª इंसान ह§ । इसिलए इº जत को 

लेकर उनकì अवधारणा िपतसृ°ाÂमक समाज स े िबÐ कुल िभÆ न है । हमार े िलए 

बलाÂ कार इंसानी गåरमा के साथ िकय ेजाने वाल ेदूसर ेबबªर Ó यवहारŌ कì तरह ही 
एक øूर और अमानवीय Ó यवहार है ।''2 

िवकास कì राजनीित से ÿभािवत आिदवासी समाज अपनी तमाम 
अंतिवªरोधŌ के बावजूद िľयŌ को अब भी सÌ मान कì ŀिĶ स ेदखेता है । आिदवासी 
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समाज म¤ िľयŌ को इº जत कì वÖ त ुन समझा जाना इसका बहòत बड़ा ÿमाण है । 

किथत मु´ यधारा कì िपतसृ°ाÂमक समाज कì इस िनिमªित स ेľीवादी आंदोलन 
लगातार सघंषªरत ह ै । ľीवादी आंदोलन लगातार यह मागँ करता रहा ह ै िक 

बलाÂ कार को Ö ýी के इº जत कì अवधारणा से अलग करके देखा जाना चािहए । 

बलाÂ कार को øूर अमानवीय Ó यवहार माना जाना चािहए । आिदवासी समाज 

Ö वाभािवक łप से िľयŌ कì इंसानी गåरमा म¤ िवÔ वास करने वाला समाज है । तभी 
तो िबना िकसी किथत ÿगितशील, आधिुनक या नारीवादी आदंोलन के वह यह 

समझता है िक जबरन िकया गया शारीåरक संबंध का औरत कì मान-सÌ मान स े
कोई åरÔ ता नहé होता । इº जत कì अवधारणा का न होना, आिदवासी समाज कì 

ÿगितशीलता और øािंतकाåरता का ÿमाण ह ै। 
इस संदभª म¤ रणÆे þ का यह कहना उिचत ÿतीत होता ह,ै ''®म आधाåरत 

जीवन-शैली ने िľयŌ के ÿित सहज समता-सÌ मान भाव का सÖं कार िदया है । 
मु́  यधारा का 'जनाना-जनानी' और आिदवासी समाज का 'िसयानी' शÊ द कì 

Óया´या इस गहर ेफकª  को Ö पÕ ट करती ह ै। जहाँ आिदवासी समाज अपनी िľयŌ 

कì बिुĦम°ा मिÖतÕ क के सौÆ दयª, िसयानपेन को 'िसयानी' कहकर रखेांिकत 

करता है । वहé वचªÖ वशाली समुदाय Ö ýी के गभª-Â वचा के Ö तर पर िठठका हòआ है । 
जबिक नारीवाद कì धाराए ँइसी मिÖतÕ क के सŏदयª को रेखांिकत िकए जाने कì 

मागँ तो दशकŌ से कर रही ह§ ।''1 

नारीवाद कì दशकŌ कì मागँ को आिदवासी समाज सिदयŌ से जी रहा ह ै। 

®म और मिÖतÕ क के सŏदयª को आिदवासी समाज सवाªिधक महÂ व देता है । ®म 

कì सÖं कृित Ö वभावत: समता भाव कì समथªक होती ह ै। यह आिदवासी समाज कì 
Ö ýी ŀिĶ म¤ भी पåरलि±त होता है । आिदवासी समाज म¤ िपछल े कुछ दशकŌ म¤ 

तेजी स ेढाचँागत पåरवतªन आया ह ै। इसिलए बहòत सारी कुÿथाओ ंका भी समावेश 

आिदवासी संÖ कृित म¤ हòआ ह ै । इसिलए यह आवÔ यक ह ै िक आिदवासी समाज 

अपनी कमजोåरयŌ एवं अतंिवªरोधŌ कì पहचान कर Ó यवहार म¤ आ रही कुÿथाओ ं
को समाÈ त करने कì कोिशश कर े। आिदवासी िľयŌ के साथ आिदवासी समाज 

भी इस ओर सजग हो रहा है । िनमªला पतुलु कì बात यहा ँउÐ लेखनीय ÿतीत होती 
ह,ै ''परÌ परागत चीजŌ और रीित åरवाजŌ को लेकर मेरी धारणा यह रही ह,ै िजसे म§ 

                                                        
       1 अनजु लगुुन (सपंा.), आǑदवासी अिèमता : Ĥभु× व और ĤǓतरोध, रणेÛ ġ का लेख-‘ǑहÛदȣ उपÛयास और 

        आǑदवासी ͬचÛतन ;सघंष[,सपने चुनौǓतयां और 21वीं सदȣ’, प.ृ स.ं 89 
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अ³ सर अपने लोगŌ के बीच िशĥत से रखती रही हó ँ िक वैसी चीज¤ जो हमारी 

पहचान और अिÖमता को बनाये रखने म¤ सहायक ह§, उÆ ह¤ हर कìमत पर बचाय े
रखने के िलए सघंषª  करना चािहए और जो हमार ेिवकास के मागª  म¤ बाधक िसĦ हो 

रह े हŌ उन रीित-åरवाजŌ और परपंराओ ं का मोह छोड़कर पूरी शिĉ स े उसका 

सामूिहक िवरोध करना चािहए ।''1 

यह आिदवासी समाज के िवकास और बने रहने के िलए अÂ यंत आवÔ यक 
ह ैिक वह अपन ेअंतिवªरोधŌ स ेयथाशीŅ िनजात पान ेके िलए संघषª कर े। िनमªला 

पतुलु का यह कहना उिचत ÿतीत होता ह ैिक आिदवासी समाज Ĭारा ÿगितशील 
परÌ पराओ ंका सरं±ण और समाज िवरोधी माÆ यताओ ंएवं रीित-åरवाजŌ का Â याग 

करना चािहए । आिदवासी समाज और संÖकृित के िलए यह बेहद जłरी है िक 
उभरकर आई Ö ýी िवरोधी ÿथाओ ंका जÐ द स ेजÐ द Â याग कर ेऔर Ö ýी-पŁुष कì  

समरसता वाली अपनी संÖ कृित को पनु: पूरी शिĉ से िवकिसत कर े।  

 

3.8 आिदवासी भाषाओ ंका ÿÔ न  
भाषा का ÿÔ न िकसी भी समदुाय के अिÖतÂ व और अिÖमता से जड़ुा हòआ 

होता ह ै। भाषा के साथ सÖं कृित का ÿÔ न भी सिÆनिहत होता है । एक के नÕ ट होने 
पर दूसर ेका नÕ ट होना भी अवÔ यंभावी है । संÖ कृित के अभाव म¤ कोई भी समदुाय 

अपनी अिÖमता को सरुि±त नहé रख सकता । ऐस ेम¤ उस समदुाय का अिÖतÂ व या 

तो समाÈ त हो जाता है अथवा िकसी अÆ य समदुाय म¤ समािहत हो जाता है । 

आिदवासी समदुाय के सदंभª म¤ यह अÂ यिधक łप से ÿांसिगक ह ै । बहòत सार े

आिदवासी समदुाय भाषा और संÖ कृित के िवनाश के कारण लÈु त होने के कगार पर 
पहòचँ गये ह§ । इसिलए भाषा का ÿÔ न सीधे तौर पर आिदवािसयŌ के अिÖतÂ व के 

सवाल स ेजड़ुा हòआ ह ै । आिदवासी कì भाषा पर सकंट उपिनवेशकाल से शłु 

होता ह ै। िāिटश सरकार कì औपिनवेिशक नीित आिदवािसयŌ के िवłĦ आजादी 

के बाद भी जारी रही । आिदवासी ±ेý आज भी आतंåरक उपिनवेश कì ही तरह ह§ ।  
उपिनवेशवादी शिĉयŌ के षड्यंý को Æ यूगी वा Ã यŌगो Ö पÕ ट करते हòए िलखते ह§, 

''उपिनवेशवाद का वाÖ तिवक उĥेÔ य जनता कì सपंि° पर िनयंýण रखना था । 
...िबना मानिसक िनयंýण के आिथªक और राजनीितक िनयंýण न तो कभी पूरा हो 

                                                        
       1 रमͨणका गुÜ ता (संपा.), आǑदवासी अिèमता कȧ पड़ताल करत ेसा¢ा× कार, Ǔनम[ला पतुुल से Ĥोͧमला कȧ 
        बातचीत, प.ृ स.ं 89 
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सकता है और न कारगर । ...उपिनवेशवािदयŌ कì इस ÿिøया म¤ दो पहलू िनिहत 

थे, जन संÖ कृित का िवÅ वंस अथाªत ्जनता कì कला, नÂृ य, धमª, इितहास, भूगोल, 
िश±ा, मौिलक सािहÂय और िलिखत सािहÂय का िवÅ वंस अथवा जान-बूझकर जन 

संÖ कृित के महßव को कम करके आकँना । इसका दूसरा पहलू था उपिनवेशवािदयŌ 

कì भाषा को सचेत ढंग से काफì िवकिसत भाषा के łप म¤ ÿÖ ततु करना । गलुाम 

देशŌ कì जनता के मानिसक जगत पर ÿभÂु व कायम करने के िलए यह बुिनयादी 
शतª थी िक जनता कì भाषा पर उपिनवेशवादी देशŌ कì भाषा का ÿभÂु व हो ।''1 

Æ यूगी वा Ã यŌगो इस बात को Ö पÕ ट कर रह ेह§ िक कैस ेशोिषत समदुायŌ को 
मानिसक łप से गलुाम बनाय ेजाने कì कोिशश कì जाती है । आिदवािसयŌ कì  

जन संÖ कृित को नÕ ट करने का ÿयास िāिटश काल से ही चल रहा । आज भी वह 
अनवरत łप म¤ जारी ह ै । आिदवासी कì भाषा पर भी ÿभÂु व जमाने कì कोिशश¤ 

चल रही ह§ । नव उपिनवेशवाद और बाजारवादी ताकतŌ के ÿभÂु व के िलए यह 
आवÔ यक ह ैिक आिदवासी अपनी भाषा का Â याग कर किथत मु́  यधारा कì भाषा 

को Ö वीकार कर ल¤ । आिदवासी समाज कì ÿितरोधी चेतना को नÕ ट करने के िलए 

उनका सांÖ कृितक łप स ेपरािजत होना आवÔ यक ह ै। 

अंúेजŌ ने भी इस देश म¤ आने के बाद सवªÿथम भारतीयŌ को सांÖ कृितक 
łप स ेपरािजत िकया । अपनी भाषा और सÖं कृित को ®ेÕ ठतर łप म¤ Ö थािपत 

करने का ÿयास िकया । वीर भारत तलवार के अनसुार ''वाÖ तव म¤ हर िवजतेा 

जाित यह सािबत करने कì कोिशश करती ह ैिक उसकì संÖ कृित, भाषा-सािहÂय, 

धमª तथा मूÐ य अिधक ®ेÕ ठ ह§...हर िवजेता जाित ने िविजत जाित को बबªर कहा है, 

असË य कहा ह,ै रा±स कहा है ।''2 आिदवािसयŌ को असË य बताकर, उन पर 
शासन करने का ÿयास अब भी जारी ह ै। आज यह º यादा आøामक तौर पर हो 

रहा ह ै ³ यŌिक वे तथाकिथत िवकास के िलए बाधक िसĦ हो रह े ह§ । इसिलए 

उनकì भाषा भी संकट कì चपेट म¤ ह ै³ यŌिक आज हमले का Ö वłप दोतरफा ह ै। 

िनमªल िमंज के अनसुार ''भाषा, सÖं कृित और सािहÂय आिदवासी अिÖतÂ व 
और अिÖमता के मĥुे ह§ । ...आज स ेपचास वषŎ के बाद मरेा कुड़ðख भाषी उरावँ 

समाज एक मतृÿाय िÖथित म¤ जाने कì राह पर ह ै। समाज के अिÖतÂ व पर ही ÿÔ न 
िचĹ खड़ा होता जा रहा ह ैतो उसकì भाषा, संÖ कृित और सािहÂय कì दशा कैस े

                                                        
      1 Û यगुी वा Ø यɉगो, भाषा सèं कृǓत और राç Ěȣय अिèमता, प.ृ स.ं 26-27  
      2 वीर भारत तलवार, झारखडं के आǑदवाͧसयɉ के बीच, प.ृ स.ं 226  
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अ¸छी हो सकती है ? ...िजस समाज कì भाषा संÖ कृित और सािहÂय िमट जाएगें 

उस समाज का अिÖतÂ व और अिÖमता कहा ँरह पाएगी ।''1 
कुड़ðख भाषी उरावँ समाज के माÅ यम से िनमªल िमजं आिदवािसयŌ पर हो 

रह ेदोतरफा हमल ेको Ö पÕ ट करते ह§ । एक तरफ आिदवािसयŌ के अिÖमता एव ं

अिÖतÂ व को नÕ ट करके आिदवासी भाषा और संÖ कृित को समाÈ त करने का 

ÿयास िकया जा रहा ह ैतो दूसरी तरफ आिदवािसयŌ कì भाषा एवं सÖं कृित को भी 
नÕ ट करने का ÿयास िकया जा रहा ह ै । िकसी भी समदुाय के जीिवत एवं 

िøयाशील रहने के िलए उसकì संÖ कृित का बचा रहना आवÔ यक ह ै। सÖं कृित का 
अिÖतÂ व अिनवायªत: भाषा पर आधाåरत होता ह ै । ऐस े म¤ उरावँ समाज के 

अिÖतÂ व, अिÖमता और संÖ कृित को बनाए रखने के िलए कुड़ð ख भाषा का बचा 
रहना अÂ यतं आवÔ यक है । 

आिदवासी िचतंक भाषायी संकट के िलए भूमंडलीकरण के साथ-साथ 
भारत सरकार कì नीितयŌ को भी दोषी मानते ह§ । भारत म¤ पूवō°र राº यŌ को 

छोड़कर लगभग पचह°र आिदवासी समूह िनवास करते ह§ । इनम¤ स ेकुछ ÿमखु 

आिदवासी समूहŌ को छोड़कर अिधकांश अपनी भाषा खो चकेु ह§ या खोन ेके कगार 

पर ह§ अथवा बहòसं´ यक समदुाय म¤ घलु िमल गई ह§ । आिदवासी भाषाओ ंके पास 
िलिप का न होना भी इनके लÈु त होने कì एक मु´ य वजह है । अब बहòत सारे 

आिदवासी समदुाय इस ओर जाúत हो रहे ह§ । अपनी अिÖमता और अिÖतÂ व र±ा 

के िलए भाषा का संर±ण उÆ ह¤ जłरी ÿतीत होने लगा है । इसिलए वे अपनी िलिप 

िवकिसत करने पर भी जोर दे रह ेह§ । उरावँ और सथंाली भाषाओ ंम¤ िलिप िनमाªण 

का ÿयास उनकì िचंता को ÿदिशªत करता ह ै। 
इस संदभª म¤ वदंना टेटे िलखती ह§, ''भाषाए ँपरपंराओ ंका सबस ेÿामािणक 

दÖ तावेजीकरण है । सहज और बेहद सरल । गैर आिदवासी िवÔ व और उसकì 

शासन Ó यवÖ था पहला सिुनयोिजत ÿहार भाषाओ ंपर ही करती ह§ । तािक समदुाय 

िवशेष को कंुद और लÈु त िकया जा सके । चूँिक ऐितहािसक चतेना और ²ान कì 
परपंरा भाषा के जåरये ही सिøय रहती ह ै इसिलए उसके खाÂ मे के िलए समूची 

िश±ा ÿणाली मािलक कì भाषा म¤ िवकिसत कì और थोपी जाती ह ै । िफर 
आजीिवका, पद-ÿितÕ ठा नहé देन ेवाली िनिÕøय और अकमªÁ य भाषा के łप म¤ 

                                                        
       1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, Ǔनम[ल ͧमजं का लेख – 'आǑदवासी भाषा, सèं कृǓत  

         और साǑह× य मɅ अिèमता', प.ृ स.ं 29 
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उसे लगातार टारगेट िकया जाता है । अनपुयोगी और अÿासंिगक बताते हòए उस े

मतृ भी घोिषत कर िदया जाता ह ै।''1 
आिदवासी समदुाय कì तरह उनकì भाषा भी स°ा वगª के िनशान ेपर रही  

ह ै । वदंना टेटे आिदवासी सािहÂय एवं आिदवासी समाज कì ÿासिंगकता इसके 

िवÔ व ŀिĶकोण म¤ मानती ह§ । आिदवासी िवÔ व-ŀिĶकोण सामूिहकता और सह-

अिÖतÂ व म¤ िवÔ वास करता है । वह अÆ य समुदाय के ÿित भी ÿितयोिगता या 
ÿितĬिंĬता का भाव नहé रखता । इस िवÔ व-ŀिĶकोण के बने रहन ेऔर िवकिसत 

होने के िलए आिदवासी भाषा का बचा रहना आवÔ यक ह ै ³ यŌिक िकसी भी 
समदुाय कì ऐितहािसक चेतना और ²ान कì परपंरा भाषा म¤ ही िनवास करती ह ै। 

आिदवासी िवÔ व-ŀिĶकोण आज तथाकिथत िवकास कì अवधारणा को चनुौती द े
रहा ह,ै इसिलए स°ा और बाजार कì तरफ स ेउनकì भाषाओ ं पर सिुनयोिजत 

तरीके से आøमण हो रहा है । हåरराम मीणा भी भाषा को Óयापक पåरÿàेय म¤ देखत े
ह§ । उनका इस सÆदभª म¤ मानना ह ै िक “भाषा एक मानसिकता का ÿितिनिधÂव 

करती है और भाषा के िवलĮु होने के साथ उस मानिसकता, ŀिĶकोण एवं सÖंकृित 

का नĶ होना िनिĲत ह ै।”2 

आिदवासी भाषाओ ंको अ³ सर अनपुयोगी और अÿासिंगक िसĦ करने का 
भी ÿयास होता रहा ह ै । भाषा के ÿÔ न को आजीिवका के ÿÔ न से जोड़कर देखा 

जाता ह ै। आजीिवका ÿदान करने के अभाव म¤ भाषा को अकमªÁ य घोिषत कर िदया 

जाता ह ै। वंदना टेटे के अनसुार ऐसे म¤ भाषाओ ंको मतृ भी घोिषत कर िदया जाता 

ह ै। जबिक Æ यगूी वा Ã यŌगो का इस संबंध म¤ मानना ह ैिक ''भाषाए ँन तो कभी बूढ़ी 

होती ह§ और न मरती ह§ । वे अपनी सरंचना म¤ िकसी तािÂवक दोष के कारण 
'आधिुनक युग' के िलए अÿासिंगक भी नहé होती । व ेतभी गमु होती है जब समाज 

के ÿभÂु वकारी वगª के पास उनकì कोई उपयोिगता नहé रह जाती ।''3 

भारत के ÿभÂुव वगª के िलए आिदवासी भाषाओ ं कì कोई जłरत आज 

नहé बची ह,ै बिÐक य ेबाधक ही º यादा ह§ । िहÆदी भाषा को  भी कई बार ऐस ेही 
कारणŌ से ÿासंिगकता के ÿÔ नŌ से उलझना पड़ता ह ै। िहÆदी भाषा एवं सािहÂय कì 

ÿासंिगकता का ÿÔ न चचाª  म¤ आता रहता है । ऐस े म¤ िहÆ दी भाषी लोगŌ का भी 

                                                        
       1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 21   
       2 हǐरराम मीणा, आǑदवासी दǓुनया, प.ृ सं. 132   
       3 Û यगूी वा Ø यɉगो, औपǓनवेशक मानͧसकता से मिुÈत, प.ृ स.ं 7  
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दाियßव बनता ह ैिक वे आिदवासी भाषा-भाषी लोगŌ के साथ एकता ÿदिशªत कर¤ । 

ÿभÂु व वगª  जहाँ अपने िहतŌ को साधने के िलए भाषा का ÿयोग करता ह ैवहé आम 
जनता वह आिदवासी हो या गैर-आिदवासी, जीवन Óयवहार के िलए भाषा का 

ÿयोग करते ह§ । िविभÆ न भाषाओ ं का अिÖतÂ व Ó यापक समाज के िलए भी 

आवÔ यक ह ै³ यŌिक िविभÆ न सÖं कृितयŌ स ेिमलकर ही कोई राÕ ů सपूंणª होता है । 

िनमªला पतुलु के अनसुार  ''दरअसल भाषा कì मौत Ó यिĉ कì मौत से बड़ी 
पåरघटना ह ै। भाषा एक सामािजक सपंि° ह,ै सामूिहक िवरासत ह ै। इसिलए िकसी 

भी भाषा कì मौत का अथª है एक जाित, एक समुदाय, एक समूह के पूर ेवजूद कì 
समािÈ त । भाषा कì मौत के साथ ही उस जाित, समुदाय, समूह का इितहास, 

भूगोल, सांÖ कृितक मूÐ य सŏदयª चतेना का अंत हो जाता है िजसका िनमाªण 
सिदयŌ-सिदयŌ म¤ बड़ी मिुÔकल स ेहोता ह ै।''1 िनमªला पतुलु इस बात को रखेांिकत 

करने का ÿयास करती ह§ िक भाषा Ó यिĉगत न होकर सामािजक िनिध होती ह ै। 
भाषा म¤ सामािजक िवरासत समािहत रहती ह ै िजससे उसके बोलने वालŌ का 

अिÖतÂ व जड़ुा रहता है । िकसी एक भाषा का िनमाªण एक िदन कì पåरघटना नहé 

होती बिÐक वषŎ का जीवनानुभव उसम¤ शािमल रहता ह ै । पीढ़ी दर पीढ़ी भाषा 

िवकिसत होती जाती ह ै। ऐसे म¤ िकसी भी भाषा का सरं±ण बेहद जłरी हो जाता 
ह,ै िवशेषकर आिदवासी भाषाओ ंका । एक भरा पूरा अनभुव का संसार, आिदवासी 

भाषा के लÈु त होते ही नÕ ट हो जाएगा । ÿकृित के अनेक राज, पÃृवी को बचाकर 

रखने का तरीका सब लÈु त हो जाएगा । बाजारवाद के इस दौर म¤ जहा ँमनुाफा ही 

अंितम सÂ य है । वहा ँ आिदवासी भाषाओ ं को बचाना मनÕु यता को बचान े स े

संबंिधत ह ै। 
इसिलए “आिदवासी िवमशª म¤ आिदवासी भाषाओ ं को बचाने का सवाल 

बिुनयादी िचंताओ ंम¤ शािमल ह ै। िजन तÂ वŌ से आिदवासी अिÖमता ÿभािवत होती 

ह ैउनम¤ आिदवािसयŌ कì भाषा भी एक ÿमुख तÂ व है ।''2 आिदवासी मातभृाषाओ ं

के ÿित बेहद सवंदेनशील होते ह§ । दिलत िवमशª म¤ जहा ँ भाषाओ ंको बचाने कì 
िचंता Æ यूनतम łप म¤ पाई जाती ह§ । वहé आिदवासी िवमशª मातभृाषाओ ंके ÿĳ को 

अपने अिÖतÂ व और अिÖमता से जोड़कर देखता ह ै । आिदवासी समदुाय कì 

                                                        
       1 गंगा सहाय मीणा (सपंा.), आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, Ǔनम[ला पतुुल का लेख – 'वैæ वीकरण के भवँर मɅ 
         आǑदवासी भाषा-साǑह× य', प.ृ सं. 65 
       2 गंगा सहाय मीणा (सपंा.), आǑदवासी साǑह× य ͪवमश[, सपंादकȧय, प.ृ स.ं 11  
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सामिजक, आिथªक और सांÖ कृितक अिÖमता के अ±Áु ण बने रहन े के िलए 

आिदवासी भाषाओ ंका भी अ±Áु ण बने रहना अÂ यतं आवÔ यक ह ै। 
 

3.9 आिदवासी सािहÂय का महßव 
सािहÂय के ±ýे म¤ जब कोई नया Ö वर उभरकर आता ह,ै उसकì 

ÿासंिगकता से सबंंिधत ÿÔ न पूछे जाने लगते ह§ । आिदवासी सािहÂय ³ यŌ ? यह 
ÿÔ न भी इस øम का िहÖ सा ह ै । अपने समय कì जłरतŌ के कारण ही िकसी 

सािहÂय का जÆ म होता ह ै । ऐस े म¤ आिदवासी सािहÂय कì आवÔ यकता को भी 
परखा जाना आवÔ यक ह ै। 

आिदवासी सािहÂय ³ यŌ ? का जवाब दतेे हòए महादेव टोÈ पो िलखत े ह§, 
''सË य या िशÕ ट कहा जान ेवाला सािहÂय आिदवासी जीवन एवं उसकì समÖ याओ ं

को अंतरगंता एवं आÂ मीयता से देख नहé पाता ³ यŌिक वह उनके पåरवेश स े
पåरिचत नहé होता । ...ऐसे म¤ समय आ चकुा ह ैिक आिदवासी सािहÂयकार  अपन े

संसार और सË य कह ेजाने वाले ससंार को देखे और समझ े। सािहÂय सजृन का 

ऐसा एक ÿयास एक नया आिवÕ कार करने जैसा ही होगा ।''1 

आिदवासी जगत का जीवन, तथाकिथत मु́  यधारा के जीवन से अलग 
होता है । महादेव टोÈ पो का मानना ह ै िक इसी कारण िशÕ ट कहा जान े वाला 

सािहÂय आिदवासी एवं उनके जीवन को सपूंणªता म¤ देख-समझ नहé पाता । 

मु́  यधारा का समाज पूवाªúहŌ से य³ु त होकर आिदवासी समाज को देखता है । 

इसिलए यह जłरी है िक आिदवासी सािहÂयकार Ö वयं सािहÂय सजृन करे । 

महादेव टोÈ पो का मानना ह ैिक आिदवासी सािहÂयकारŌ पर यह महती िजÌ मदेारी 
ह ैिक वह आिदवासी जीवन को संपूणªता म¤ सË य कह ेजाने वाले समाज के सामन े

ÿÖ ततु कर¤ । उनके अनसुार आिदवािसयŌ Ĭारा सािहÂय सजृन का यह ÿयास 

िकसी आिवÕ कार जैसा ही चŏकाने वाला सािबत हो सकता है । 

आिदवासी समदुाय इस देश का एक अिव¸ छÆ न िहÖ सा है परतं ुलगातार 
उसे िवकास के नाम पर हािशय े पर धकेला जाता रहा है । इसिलए मु́  यधारा के 

सािहÂय म¤ भी उसकì Ö पÕ ट तÖ वीर नहé िदखाई देती । महादेव टोÈ पो के अनसुार 
''आज आिदवासी यह दखेता ह ैिक सािहÂय के दपªण म¤ उसकì तÖ वीर है ही नहé । 

                                                        
1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, महादेव टोÜ पो का लेख – आǑदवासी साǑह× य का ͪवकास,  
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अगर कहé पर ह ैतो उस ेउसकì एक धुंधली आकृित भर नजर आती ह ै । अगर 

सािहÂय के दपªण म¤ वह अपनी पूरी झलक देखना चाहता है तो...अपने आपको 
िविभÆ न ऐितहािसक, सामािजक, भौगोिलक, आिथªक, भािषक, सांÖ कृितक, 

राजनीितक िÖथितयŌ म¤ दखेे िक वह कहा ँहै, कैसे ह ैऔर ³ यŌ ह ै? सं±ेप म¤ कह¤ तो 

इÆ हé ÿÔ नŌ स ेजूझना आिदवासी सािहÂय का भिवÕ य ह ै।''1 

अथाªत् आिदवासी सािहÂय का एक लà य सािहÂय के दपªण म¤ आिदवािसयŌ 
कì ÖपĶ छिव को अंिकत करना ह ै। महादवे टोÈ पो के अनसुार यह आसान िबÐ कुल 

नहé ह ै। उनके अनसुार सािहÂय कì दिुनया म¤ अपनी उपिÖथित दजª करने के िलए 
सािहÂयकारŌ को कई सार े ÿÔ नŌ से जूझना होगा । आिदवािसयŌ को इितहास, 

भूगोल, संÖ कृित, राजनीित, भाषा आिद के Ö तर पर गंभीरता से अपनी पड़ताल 
करनी होगी । साथ ही उन कारणŌ को भी रखेांिकत करना होगा िजससे 

आिदवािसयŌ को हमेशा उपेि±त होना पड़ा ह ै । महादेव टोÈ पो के अनसुार इÆ हé 
ÿÔ नŌ के िलए िकए जाने वाले  सघंषª  म¤ ही, आिदवासी सािहÂय का भिवÕ य िनिहत 

ह ै । महादेव टोÈ पो आिदवासी सािहÂय कì आवÔ यकता एव ं महßव को िसफª  

आिदवासी समाज तक ही सीिमत नहé मानते । उनके अनसुार ''आिदवासी सािहÂय 

अपनी Ó यापकता म¤ अपनी जीवन-शैली कì सीमा से पर,े उन हर मानवीय प±Ō, 
संघषŎ एवं सवंेदनाओ ं को जगाता है, िझझंोड़ता है, ललकारता है जो िकसी 

कारणवश जबरन सलुा िदय े गय े ह§ । इसम¤ हर अमानवीय और असंवैधािनक 

पहलओु ंके ÿित Ö वत: Ö फूतª  िवरोध ह ै।''2 

आिदवासी सािहÂय िनिĲत łप से आिदवािसयŌ कì समÖ याओ,ं िचंताओ ं

और चनुौितयŌ को Ö वर देन ेवाला सािहÂय ह ै। आिदवासी सािहÂय का यह मु́  य 
लà य होते हòए भी वह इतन ेतक म¤ ही सीिमत नहé ह ै। महादेव टोÈ पो के अनसुार 

इसम¤ हर अमानवीय और असंवैधािनक पहलओु ंके ÿित Ö वत: Ö फूतª  िवरोध िनिहत 

ह ै । अथाªत् मानवीय शोषण कì सामािजक एवं असवंैधािनक कृÂ यŌ के ÿित सघंषª  

करना आिदवासी सािहÂय का लà य ह ै । आिदवासी समदुाय जैसे िसफª  Ö व को 
महßव न देकर Ó यापक समाज को महßवपूणª मानता ह,ै वैस ेही आिदवासी समदुाय 
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भी िसफª  आिदवासी जीवन-शैली स े अनÿुािणत सािहÂय नहé है । वÖ ततु: इस 

सािहÂय म¤ समाज, देश और दिुनया को बेहतर बनाने कì आकां±ा है ।''1 
आिदवासी िवमशª िवकास कì राजनीित का ÿÂ य°ुर भी ह ै । िवकास कì 

अवधारणा, उĥेÔ य और ÿासंिगकता को सही अथŎ म¤ पåरभािषत करने का ÿयास 

आज का आिदवासी सािहÂय कर रहा ह ै। इस संदभª म¤ रमेशचंद मीणा िलखते ह§, 

''जो िवकास देश के िलए जłरी बताया जा रहा ह,ै वही उनके िलए संकटकारी 
सािबत हो रहा ह ै। ...आिदवासी का सकंट आमजन कì िचंता न होना गलत सोच 

का नतीजा ह ै। िजन बातŌ से इलीट वगª िवकास कर रहा ह ैवह िकसान, दिलत और 
आिदवासी कì कìमत पर संभव हो रहा ह ै। आिदवासी िवमशª मानवता को बचाने के 

िलए जłरी उपøम ह ै।''2 
महादेव टोÈ पो कì तरह रमेशचदं मीणा भी आिदवासी सािहÂय एव ं िवमशª 

को मानवता को बचान ेवाला मानते ह§ । िवकास के नाम पर िसफª  आिदवािसयŌ का 
अिÖतÂ व ही खतर ेम¤ नहé ह ैबिÐक संपूणª समाज पर इसका िवपरीत असर हो रहा 

ह ै । िकसान, दिलत, Ö ýी, आिदवासी सभी वगª इससे ÿभािवत हो रह ेह§ । ऐसे म¤ 

आिदवासी िवमशª िवकास के नाम पर होने वाल ेपयाªवरण के संकट पर भी िचंता 

ÿकट करता ह ै। पयाªवरण िकसी एक समदुाय के िलए जłरी न होकर सपूंणª मानव 
जाित कì अिनवायª जłरत ह ै । रमेशचदं मीणा िलखते ह§, ''सवाल यहा ँ केवल 

आिदवासी अिÖमता का नहé है इसे हम भारत के भिवÕ य के पयाªवरण कì ŀिĶ स े

देख सकते ह§ । अगर हम आज आिदवासी के सवाल पर उिचत तरह से िवचार 

कर¤गे तो हम भावी मानवता के िलए शĦु पयाªवरण छोड़कर जाएगंे । आपका िवकास 

आने वाली पीढ़ी के िलए हåरयाली िवहीनता, सूखे कुए,ँ सूखी निदयाँ छोड़कर जान े
वाला ह ै । इसिलए आज आिदवासी नÕ ट हो रहा ह ै तो कल सभी का जीवन 

अंधकारमय हो सकता है ।''3 

आिदवासी सािहÂय कì जłरत पयाªवरण के संर±ण के िलए अÂ यतं 

आवÔ यक ह ै। यह तो ²ात बात है िक सारी दिुनया म¤ िवकास के नाम पर पयाªवरण 
को नÕ ट िकया जा रहा है । यह सच ह ै िक इससे सबसे º यादा ÿभािवत जंगलŌ-

पहाड़Ō म¤ िनवास करन ेवाला आिदवासी समदुाय ही हो रहा है । इसके बावजूद 
                                                        
1 युɮधरत आम आदमी, Ǒदसàबर 2005, महादेव टोÜ पो का लेख – आǑदवासी साǑह× य का ͪवकास,  

  प.ृ स.ं 108 
       2 रमशेचदं मीणा, आǑदवासी दè तक : ͪवचार परंपरा और साǑह× य, प.ृ सं. 5  
       3 वहȣ, प.ृ स.ं 7  
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पयाªवरण का सकंट िसफª  आिदवासी समदुाय स ेही सबंंिधत नहé ह ैवरन् समÖ त 

मानव जाित ही इसस े सकंट कì िÖथित म¤ आ गई ह ै । िवकास के नाम पर 
बाजारवादी शिĉयŌ के िवनाशकारी षड्यंýŌ का ÿितकार आिदवासी िवमशª म¤ 

सिÆनिहत ह ै । आिदवासी िवमशª का ÿाथिमक लà य आिदवासी समदुाय होत ेहòए 

भी इसके Ó यापक लà यŌ म¤ सपूंणª मानता के कÐ याण का Ö वर िनिहत ह ै। 

आिदवासी सािहÂय कì िवÔ वŀिĶ आज सपूंणª मानवता के िलए वांछनीय   
ह ै । मु́  यधारा के सािहÂय एवं िवचार परपंरा कì उपे±ा से आिदवासी िवमशª का 

उĩव हòआ ह ै। आिदवािसयŌ कì समÖ या को गौण मानत ेहòए, न ही उनसे संबिंधत 
सािहÂय रचा गया और न ही उनपर ÿमुखता स े िवचार िकया गया । ऐस े म¤ 

आिदवासी-िवमशª का सािहÂय एवं िवमशª कì धरातल पर उपिÖथत होना अपåरहायª 
हो गया । इस संदभª म¤ आिदवासी सािहÂय कì जłरत को Ö पÕ ट करते हòए वंदना 

टेटे िलखती ह§, ''आिदवासी सािहÂय कì अपनी भावभूिम, सŏदयªबोध और िवÔ वŀिĶ 
ह ै । वह सामूिहक मूÐ यŌ और सह-अिÖतÂ व म¤ यकìन करता ह ैऔर इसिलए वहा ँ 

Ó यिĉवादी नायक नहé है । सिदयŌ से उपेि±त, वंिचत और ÿताड़ना झले रहे 

आिदवासी समाज और सािहÂय को अब और º यादा िदनŌ तक हािशये पर नहé 

रखा जा सकता । वे आ रह ेह§ और रच रह ेह§ मानवीय गåरमा से य³ु त एक ऐसी नई 
दिुनया, िजसकì आकां±ा पूरी दिुनया करती रही ह ै।''1 

आिदवासी सािहÂय का लà य आिदवासी िवÔ वŀिĶ को िवकिसत करनाह ै। 

इस िवÔ वŀिĶ के अनसुार Óयिĉ अकेला न होकर एक समदुाय होता ह ै । ÿकृित 

माý पेड़, जगंल या पहाड़ नहé होती बिÐक मनुÕ य के अिÖतÂ व कì पूरक होती है । 

वंदना टेटे के अनसुार आिदवासी सामूिहक मूÐ यŌ और सह-अिÖतÂ व म¤ आÖ था 
रखते ह§ ।  इसी कारण मानवीय गåरमा का िवकास, आिदवासी िवÔ वŀिĶ का मु́  य 

लà य होता है । आज के Óयिĉवादी और बाजारवादी समय म¤ आिदवासी िवमशª 

उपभो³ तावादी िवÔ वŀिĶ का िवकÐप ÿÖ ततु कर रहा है । वंदना टेटे के अनसुार 

पूरी दिुनया िजस मानवीय गåरमा स ेरहने कì आकां±ी है, आिदवासी िवमशª उस े
Ö वर दनेे वाला सािहÂय ÿÖ ततु कर रहा है । ऐसे म¤ आिदवासी सािहÂय और िवमशª 

संपूणª  मानवता के संर±ण एवं िवकास के िलए वांछनीय ÿतीत होता ह ै। 
 

 
                                                        

       1 वंदना टेटे, आǑदवासी साǑह× य : परंपरा और Ĥयोजन, प.ृ स.ं 57  
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3.10 िनÕकषª  
जाित ÿĳ और ľी प± पर िवचार करन ेकì एक पूरी परÌपरा हमार ेयहा ँ

मौजूद ह ै पर उस अनपुात म¤ आिदवािसयŌ पर िवचार बहòत कम हòआ ह ै । 

आिदवािसयŌ कì उपिÖथित किथत मु́ यधारा के समाज के साथ उसके सािहÂय म¤ 

भी नगÁय रही ह ै । इस अÅयाय म¤ हòए िवĴेषण से पता चलता है िक आिदवासी 

हमार ेÓयापक समाज के ही अिभÆन अंग ह§ और उनके अिÖतÂव के िबना समाज का 
Öवाभािवक िवकास नहé हो सकता । इसिलए आिदवासी िवमशª कì उपिÖथित न े

सािहÂय के साथ-साथ समाज को भी ÿभािवत िकया ह ै। रचना और आलोचना कì 
सामािजकता पर पनुिवªचार कì जłरत को इस िवमशª ने गंभीरता से हमार ेसामन े

रखा ह ै। 
िवĵ के आिदवािसयŌ के साथ हमार े देश के आिदवासी समदुाय भी 

अिÖतÂव सकंट का सामना कर रह े ह§ । कई आिदवासी समदुायŌ कì भाषा और 
संÖकृित लĮु होने के कगार पर ह ै । कोई भी देश अपनी िविवधता म¤ ही सवª®ेķ 

तरीके से जीिवत रह सकता है । एक देश के तौर पर हमार ेदाियßव का गंभीर तरीके 

से बोध कराने का काम आिदवासी िवमशª कर रहा है । आिदवासी सािहÂय और 

आलोचना आिदवािसयŌ के वैकिÐपक जीवन पĦित और संÖकृित से पåरचय कराते 
हòए, किथत मु́ यधारा के समाज और सÖंकृित के लोकतांिýक Öवłप को ही 

मजबूत करने का ÿयास कर रहा ह ै। 



230 
 

चतुथª अÅ याय 

4. समकालीन िहÆ दी आलोचना और मिुÖलम िवमशª 
 
इस अÅ याय म¤ मिुÖलम लेखन कì समÖ याओ ं और चनुौितयŌ पर िवचार 

िकया जाएगा । मसुलमानŌ कì समÖ या एवं चनुौितयŌ के सदंभª म¤ सािहÂ य लगातार 

िलखा जाता रहा है परतं ुआलोचना के Ö तर पर उनकì उपिÖथित बहòत कम ह ै । 
मिुÖलम ÿÔ न पर िवचार अवÔ य हòए ह§, पिýकाओ ंके िवशेषांक भी िनकले ह§ परतं ु

Ö ýी या दिलत िवमशª कì भांित इसका सगंिठत łप अभी िदखाई नहé देता ह ै । 
इसके बावजूद िहÆ दी आलोचना के अंतगªत यह एक िवचारणीय पहलू ह ै।  

मिुÖलम ÿÔ न पर िवचार अब तक उस गंभीरता से नहé हòआ ह,ै िजस तरह 
से होना चािहए था । इस संदभª म¤ राजिकशोर ने िलखा ह,ै ''भारत म¤ मसुलमान 

सबसे बड़ा अÐ पसं´ यक वगª  है - पूरी आबादी का लगभग 12 ÿितशत । उनकì 
बहòत बड़ी आबादी िहÆ दी बोलन ेवालŌ कì है । यह और बात ह ैिक जनगणना करन े

वाले कमªचारी मसुलमान देखते ही उसकì भाषा उदूª  िलख देते ह§ । िकÆ त ुखदे कì 

बात है िक िहÆ दी म¤ मसुलमानŌ कì समÖ याओ ं पर वÖ तपुरकता के साथ िवचार 

करने वाली पुÖ तक¤  बहòत कम  ह§ । कह सकते ह§, नहé के बराबर ।''1  
अÐ पसं´ यक ÿÔ न पर िवचार करने एवं उसकì समÖ याओ ंको समझने कì 

आवÔ यकता को रखेांिकत करते हòए असगर वजाहत िलखत ेह§, ''बहòसं´ यक और 

अÐ पसं´ यक समदुायŌ के बीच का åरÔ ता िकसी भी समाज को समझने कì एक 

महßवपूणª कँुजी ह ै। लोकतांिýक  Ó यवÖ थाओ ंम¤ यह Ö वÖ थ और बराबरी का होता 

ह,ै एकािधकारी और फासीवादी समाजŌ म¤ यह åरÔ ता घणृा तथा िहसंा स ेभरा होता 
ह ै । ...िनिĲत łप य ेयह åरÔ ता उस समय तक िमýता, बराबरी और सहयोग का 

åरÔ ता नहé बनेगा, जब तक देश म¤ लोकतंý Ö थािपत नहé होगा और धमª तथा जाित 

कì राजनीित का बोलबाला रहगेा ।''2  

असगर वजाहत के अनसुार एक तरफ तो अÐ पसं́  यक एवं बहòसं´ यक 
समदुाय का सÌबÆध िकसी समाज को समझने का आधार होता ह ैतो दूसरी तरफ 

वह लोकतýं कì िÖथित का भी सूचक होता है । असगर वजाहत मानते ह§ िक 

                                                        
                1 राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, प.ृ सं. 7 (भूͧमका)  
                2 हंस, अगè त 2003, असगर वजाहत का लखे –‘भारतीय मुèलमान : वत[मान और भͪवçय’  

         प.ृ सं. 5 
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िपछले कुछ वषŎ स ेइन दोनŌ समदुायŌ के बीच दूरी आई है और यह लोकतांिýक  

Ó यवÖ था म¤ आई कमजोरी कì वजह स ेहै । उनके अनसुार देश म¤ स¸ चा लोकतंý 
Ö थािपत करने के िलए इन दोनŌ समदुायŌ के बीच Ö वÖ थ सÌबÆध का होना 

आवÔ यक ह ै। धमª और जाित कì राजनीित को वह इस संदभª म¤ सबसे बड़ी बाधा 

मानते ह§ । अथाªत ्अÐ पसं´ यक ÿÔ न का सÌबÆध िजतना सािहÂ य कì दिुनया से ह ै

उसस ेº यादा हमार ेसमाज स ेहै । इसिलए इस अÅ याय म¤ मिुÖलम ÿÔ न के ÿमखु 
पहलओु ंपर िवचार अपिे±त ह ै।  

 
4.1 अÐ पसं́  यक और बहòसं́  यक का ĬंĬ  

असगर वजाहत का मानना है िक िहदंू  एवं मसुलमानŌ के बीच कì 
संवादहीनता इस ĬĬं का एक बड़ा कारण है । उÆ हŌने िलखा ह,ै ''मिुÖलम िवरोध या 

मसुलमानŌ के ÿित घणृा का एक कारण िहंदओु ं और मसुलमानŌ के बीच 
संवादहीनता या एक-दूसर ेको न समझना भी ह ै। कई शतािÊदयŌ स ेमसुलमान इस 

देश म¤ रह रह ेह§, िफर भी उनके और िहÆ दओु ंके बीच अिवÔ वास तथा एक-दूसर े

पर शक करन ेया एक-दूसर ेके बार ेम¤ फैलाए गए Ăम और आरोपŌ ने हमार ेसोच 

को बड़ी हद तक जड़ बना िदया ह ै।''1  
 असगर वजाहत के अनसुार सवंादहीनता के कारण दोनŌ ही 

समदुाय के बीच बहòत सार ेĂम िनिमªत एवं िवकिसत होते रह ेह§ । दोनŌ ही समदुाय 

इस कारण एक दूसरे के ÿित सशंिकत रहत ेह§ । पåरणाम Ö वłप हमारी सोच ही 

ÿितिøयावादी होती चली गई ह ै । इसिलए इन दोनŌ समदुायŌ के बीच वाÖ तिवक 

एकता नहé बन पाती है । राजÆे þ यादव मसुलमानŌ को अÐ पसं´ यक-úंिथ का 
िशकार बनाये जान ेकì ÿिøया को उĤािटत करते हòए िलखते ह§, ''दरअसल िपछले 

पचास सालŌ म¤ सं́  या पर आधाåरत लोकतंý ने जहा ँ दबे-कुचले तबकŌ और 

हािशये पर पड़े ±ेýŌ को सामने आने का अवसर िदया वहé मसुलमानŌ को 

अÐ पसं´ यक úंिथ का िशकार भी बना िदया । इसके पीछे िहÆ दओु ंका बहòसं´ यक 
अहंकार, उÆ ह¤ िसफª  वोट-ब§क के łप म¤ देखना और अपनी धािमªक आøामकता 

भी ह ै।''2  

                                                        
       1 हंस, अगè त 2003, असगर वजाहत का लखे –‘भारतीय मुèलमान : वत[मान और भͪवçय’  

        प.ृ सं. 6 
       2 राजेÛ ġ यादव, वह सुबह कभी तो आएगी, प.ृ सं. 40  
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राजÆे þ यादव के अनसुार िहÆ दुओ ं का बहòसं́  यक होने का अहंकार एवं 

मिुÖलम समुदाय का माý वोट ब§क तक ही सीिमत हो जाना, उÆ ह¤ अÐ पसं´ यक-
úंिथ का िशकार बनाता ह ै । ऐसे म¤ मिुÖलम समदुाय अपने अÐ पसं´ यक होने कì 

भावना पर º यादा बल दनेे लगता ह ै। राजेÆ þ यादव बहòसं´ यक िहÆ दू समदुाय के 

साथ मिुÖलम समुदाय को भी इस सदंभª म¤ दोषी मानते ह§ । उनके अनसुार 

''साÌÿदाियक दंगे, बाबरी Å वसं और गजुरात नरसंहार जसैी घटनाए ँ उÆ ह¤ गहरी 
असरु±ा और खतर ेकì खाइयŌ म¤ धकेलती ह§ । बाहरी दशेŌ के इÖ लाम कì तरफ 

देखते हòए वे अपने म¤ िसमटे, अिधक स ेअिधक कĘर, जड़ और सधुार िवरोधी होत े
चले गये ह§ । उदूª  हो या पसªनल-लॉ, मदरस ेहŌ या मिÖजद कì अजान¤, सब कुछ 

उÆ ह¤ अपनी पहचान का िहÖ सा ही नजर आता है । बहòसं´ यकŌ पर सदंहे और 
अपने पर कभी भी हमला होने का डर उनका Ö थायी भाव बन गया है । रहना चूंिक 

इÆ हé िÖथितयŌ म¤ और बहòसं́  यक दÔु मन के बीच ह,ै इसिलए िजस दूसरी 
मानिसकता का िवकास हòआ, वह ह ैसामदुाियक घÆु नापन – यानी अपनी बात को 

िसफª  अपने तक रखने कì चालाकì ।''1  

राजÆे þ यादव के अनसुार मिुÖलम समदुाय गहरी असरु±ा कì भावना का 

िशकार हो गया ह ै । इस सामािजक असरु±ा ने ही उसे अÐ पसं´ यक-úिंथ का 
िशकार बनाया एवं अपने समदुाय तक ही उÆ ह¤ सीिमत कर िदया ह ै। राजेÆ þ यादव 

का मानना ह ैिक अÐ पसं´ यक होने कì úंिथ ने उÆ ह¤ ज्  यादा łिढ़ वादी और धािमªक 

बनाया ह ै। हर वह चीज जो इÖ लाम का ÿतीक ह ैउÆ ह¤ º यादा अपना लगने लगा   

ह ै। इसस ेइस समदुाय म¤ आलोचनाÂ मक-िववेक का ÿयोग विजªत हो गया । राजÆेþ 

यादव के अनसुार हर िहदूं  उÆ ह¤ बहòसं´ यक और िवरोधी लगने लगता है । इससे 
उनकì दनैंिदन, सामािजक एवं सांÖ कृितक जीवन म¤ भागीदारी भी सीिमत हòई ह ै।  

राजÆे þ यादव अÐ पसं́  यकवाद कì इस भावना के िव कास और ÿोÂ साहन 

के पीछे छĪ सेकुलर बौिĦकŌ कì भूिमका को महßवपूणª मानते ह§ । इस संदभª म¤ 

उÆ हŌने Ö पÕ ट िलखा, ''धमªिनरपे± या बौिĦक सेकुलर लोगŌ ने भी िÖथित को सही 
ŀिĶ से नहé देखा । उनकì समझ थी िक हर कहé अÐ पसं́  यक अपनी पहचान और 

सरु±ा 'घेटो' (घेराबदं) जीवन का सोच और जीवन म¤ देखते ह§, उनकì 
साÌÿदाियकता ही उनका बचाव और िवþोह है । िवदशेŌ म¤ बसे भारतीय अपने बीच 

                                                        
       1 राजेÛ ġ यादव, वह सुबह कभी तो आएगी, प.ृ सं. 41  
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लगभग जड़ और कĘर िहÆ दू, मसुलमान या िसख होकर रहते ह§ । ... स¸ चाई यह है 

िक वे जीवन धमª और संबधंŌ म¤ अपनŌ तक ही सीिमत ह§ । अÐ पसं́  यकŌ कì इन 
कमजोåरयŌ के ÿित सहानभूुित रखने वालŌ सेकुलरŌ ने मसुलमानŌ कì हर जड़ता 

और ł िढ़ वािदता का समथªन िकया ।''1   

राजÆे þ यादव मिुÖलम समदुाय का एक घेटो म¤ बधँ जान े को एक बड़ी 

समÖ या मानत ेह§ । उनका मानना ह ैिक घेटो म¤ बधँने से सÌÿदाय-आधाåरत सोच 
का िवकास होता ह,ै िजसस ेउस समदुाय के लोगŌ का नकुसान होता ह ै। इस तरह 

कì भावना के ÿोÂ साहन म¤ वह तथाकिथत धमªिनरपे± बौिĦकŌ कì भूिमका के 
दोहरपेन को भी रखेांिकत करते ह§ । बौिĦक समदुाय का कायª  िकसी समदुाय िवशषे 

को उसकì कमजोåरयŌ के ÿित जागłक करना होता ह,ै न िक आस³ त बनाना । 
इन कथाकिथत बौिĦकŌ ने उनके घेटो म¤ बधँे होन े को उनके िवþोह के łप म¤ 

पåरभािषत िकया, िजसस ेबहòसं́  यक िहÆ द ूवगª  आप ही अÐ पसं´ यक िवरोधी होता 
गया । मसुलमानŌ कì जड़ता और łिढ़ वािदता का समथªन अंतत: उÆ ह¤ असरुि±त 

और अÐ पसं´ यक úंिथ का ही िशकार बनाता है ।  

इिÌतयाज अहमद ने 'भारतीय मसुलमानŌ कì समÖ याए'ँ नामक अपने लखे 

म¤ मसुलमानŌ को एक समुदाय मानने से ही इंकार िकया ह ै। उनका मानना है िक 
मसुलमान अÐ पसं́  यक-समदुाय माý नहé ह§, बिÐक यह कई जाितयŌ एवं वगŎ का 

एक सिÌमिलत समदुाय है । उÆ हŌने िलखा ह,ै ''अनके भारतीय मसुलमानŌ का यह 

नजåरया ह ैिक गैर-मिुÖलम भारत म¤ सभी सामािजक Ö तरŌ के मसुलमानŌ को एक 

भारतीय धािमªक अÐ पसं´ यक के łप म¤ ÿबलतया सरकार कì भेदभावपूणª नीितयŌ 

और शýतुा के łख का सामना करना पड़ता ह ै । यह सच नहé है । ...ÿÂ येक 
सामािजक Öतर पर ये ÿभाव िभÆन-िभÆन ह§ और Öवतंýता के बाद हòए सामािजक 

पåरवतªनŌ और िवकास और समकालीन भारतीय समाज Ĭारा िदये गए नये अवसरŌ 

कì सरंचना पर िनभªर करते ह§ ।''2  

इिÌतयाज अहमद मसुलमान या अÐ पसं́  यक समदुाय के सामाÆ यीकरण के 
िवłĦ ह§ । मसुलमान होने माý स ेही हर Ö तर पर अÆ याय का िशकार होन ेकì बात 

को वह नकारते ह§ । उनका मानना है िक हरके सामािजक Ö तर पर ये ÿभाव िभÆ न 

                                                        
       1 राजेÛ ġ यादव, वह सुबह कभी तो आएगी, प.ृ सं. 41  
       2  राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, इिàतयाज अहमद का लखे- 
         ‘भारतीय मुसलमानɉ कȧ समèया’, प.ृ सं. 26  
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ह§ । मसुलमानŌ के अदंर भी कई सामािजक Ö तर ह§, िजसका अÅ ययन वे आवÔ यक 

मानते ह§ । वह चाहते ह§ िक सवªÿथम मसुलमान अपने आपको अÐ पसं´ यक या 
मसुलमान होने के कारण ÿतािड़ त होने वाली सोच से बाहर आए ँ । इिÌतयाज 

अहमद सामािजक पåरवतªनŌ और िवकास कì भूिमका को िवशेष महßव दतेे ह§ ।  

इस संदभª म¤ अजेय कुमार का मानना ह ैिक मिुÖलम-समदुाय का 'मिुÖलम 

घटेो' कì मानिसकता से बाहर आना आज के समय म¤ बेहद आवÔ यक है । उÆ हŌने 
िलखा ह,ै ''मिुÖलम समाज के अदंर जो लोग सधुार चाहते ह§, उÆ ह¤ मिुÖलम घेटो 

मानिसकता स ेबाहर िनकलकर सवªÓ यापी जनवादी आदंोलन का िहÖ सा बनकर ही 
राÖ ता तलाश करना होगा । गरीबी,  भखुमरी, अिश±ा, बेरोजगारी के सवाल केवल 

एक धमª िवशेष तक सीिमत नहé है ।''1 अजेय कुमार का मानना ह ै िक मिुÖलम 
समदुाय को अÐ पसं́  यक होन े कì úिंथ से बाहर िनकलने कì कोिशश करनी   

पड़ेगी । उनके अनसुार असली सवाल गरीबी, भूख, अिश±ा ओर बेरोजगारी का ह ै
और इस समÖ या का हल जनवादी आदंोलनŌ म¤ िहÖ सेदारी स ेही संभव ह ै। उनका 

मानना है िक मिुÖलम समदुाय भी Ó यापक तौर पर इÆ हé समÖ याओ ंसे जूझ रहा ह ै। 

इन समÖ याओ ंके समाधान म¤ ही मिुÖलम समदुाय कì वाÖ तिवक मिुĉ िनिहत है ।  

 
4.2 साÌÿदाियकता  कì समÖ या  

मिुÖलम समदुाय के िलए साÌÿदाियकता एक बड़ी समÖ या है । 

साÌ ÿदाियक-सĩाव के अभाव म¤ िहÆ दू एव ं मिुÖलम या अÐ पसं´ यक और 

बहòसं´ यक समदुाय के बीच दू åरयां बढ़ती जाती ह§ । इसस ेन िसफª  िहसंा को बढ़ावा 

िमलता ह ैबिÐक अÐ पसं´ यक समदुाय कì अथªÓयवÖ था और सामािजक िवकास 
को भी नकुसान पहòचँता ह ै । साÌÿदाियकता  कì भावना समकालीन अवधारणा 

नहé है । नामवर िसंह इस े राÕ ůवाद कì अवधारणा के िनमाªण और िवकास से 

जोड़कर देखते ह§ । उनके अनसुार ''हमार ेइितहास म¤ राÕ ůवाद और सÌÿदायवाद 

दोनŌ एक ही साथ पदैा हòए ह§ । कहé ये दोनŌ एक ही िस³ के के दो पहलू तो नहé ह§, 
इसकì भी जाचँ कì जानी चािहए । ...³ यŌिक राÕ ůीय चेतना के िवकास के साथ-

साथ इस देश म¤ पहली बार धमª के आधार पर दो बड़े धमŎ को मानन े वाल े
जनसमूहŌ को एक नाम िदया गया । दोनŌ को ही अपनी पहचान बनान ेकì िचÆता 

                                                        
       1 हंस, अगस ् त 2003, अजेय कुमार का लखे-‘मुसलमान और वाम Ǻिçट’ प.ृ सं. 64  
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हòई - िहÆ दू आइड¤िटटी और मिुÖलम आइड¤िटटी  । हम िजसे उÆ नीसवé सदी का 

नवजागरण कहते ह§, उस नवजागरण म¤ िहÆ द ूनवजागरण और मिुÖलम नवजागरण, 
ये दोनŌ साथ-साथ घिटत हòए ।''1  

नामवर िसंह के अनसुार िहÆ दू और मिुÖलम दोनŌ ही तरह कì अिÖमता 

वाÖ तिवक न होकर एक िनिमª ित ह§ । यह धमª के आधार पर िनिमªत कì गई एक 

अवधारणा ह,ै िजसका वाÖ तिवकता से कोई सÌबÆध नहé ह ै । नामवर िसंह के 
अनुसार औपिनवेिशक काल म¤ ÿा¸ यवादी िचंतकŌ ने राÕ ůवाद के साथ इस 

साÌ ÿदाियक अवधारणा का भी िवकास िकया । इसका पåरणाम यह हòआ िक दोनŌ 
समदुायŌ के बीच अिवÔ वास कì भावना का सैĦािंतकìकरण होता चला गया । 

1931 म¤ हòए कानपरु दंगŌ कì जाँच के िलए भारतीय राÕ ůीय कांúसे (कराची 
अिधवेशन 1931) Ĭारा िनय³ु त सिमित कì åरपोटª म¤ इस बात को Ö वीकार भी 

िकया गया है । उस åरपोटª  के अनसुार ''इस व³ त सोच ह ै िक इस łप म¤ िहÆ द-ू
मिुÖलम समÖ या वषŎ परुानी ह ैऔर अपने अलग-अलग धमŎ और सÖं कृितयŌ के 

कारण दोनŌ समदुायŌ म¤ कभी समाÈ त न होने वाला और जड़ से हटाए जान ेयोµय 

वैर का ąोत ह ै । िजसने शłुआत से ही उनके आपसी सबंंधŌ को कड़वा, 

अिवÔ वसनीय और िवपरीत बना िदया ह ै।''2  
लोगŌ कì सोच कì पĦित ही अंतत: साÌÿदाियक या सÌÿदाय िवशेष तक 

सीिमत हो जाती है । ऐसे म¤ टकराव कì िÖथित का पदैा होना अिनवायª  हो जाता ह ै। 

इस तरह कì सोच, यह बताती ह ैिक हर समदुाय कì अलग सामूिहक चेतना और 

उनम¤ अलग सामूिहक साÌÿदाियक ÿविृ°यŌ कì उपिÖथित होती ह ैजो एक दूसर े

के िखलाफ िøया और ÿितिøया कर सकती ह ै । ''भारत म¤ साÌÿदाियकता  
भारतीय राÕ ůीयता कì सहयोगी के तौर पर उभरती ह ै और कुछ नहé, बस 

राÕ ůीयता धािमªक ąोतŌ से बहाई जाती है ।''3  

अथाªत् राÕ ůीयता कì भावना के तथाकिथत िवकास के िलए 

साÌ ÿदाियकता कì भावना का िवकास भी अिनवायª  हो जाता है । नामवर िसंह के 
अनुसार ''राÕ ůवाद कì िहमायत करने वाला शासक दल िजस साÌ ÿदाियकता का 

िवरोध करने के िलए राÕ ůवाद कì मदद ले रहा ह,ै वह साÌ ÿदाियकता तो Ö वयं 

                                                        
       1 नामवर ͧसहं, जमान ेस ेदो दो हाथ, प.ृ सं. 21  
       2 सांĤदाǓयक समè या, कानपुर दंगा जाँच सͧमǓत कȧ ǐरपोट[, प.ृ सं. 15   
       3 वहȣ, प.ृ सं. 16 
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उसी राÕ ůवाद म¤ अंतिनª िहत ह,ै ³ यŌिक राÕ ůवाद कì कोई भी पåरभाषा आकर 

िगरती ह,ै बहòसं́ यक और अÐ पसं´ यक पर । मेनÖ ůीम और गैर मेनÖ ůीम और 
अंतत: राÕ ůवाद बहòसं´ यक धमª के िहमायितयŌ का राÕ ůवाद बनकर रह जाता     

ह ै।''1  

नामवर िसंह के अनसुार राÕ ůवाद को पåरभािषत या Ó या´ याियत करन ेके 

िलए राÕ ů का अÐ पसं́  यक और बहòसं́  यक वगª म¤ बटँवारा जłरी होता ह ै। इसके 
अभाव म¤ राÕ ůवाद कì Ó या´ या संभव नहé है । नामवर िसंह यह भी मानते ह§ िक ऐसे 

म¤ राÕ ůवाद बहòसं´ यक धमª के िहमायितयŌ का राÕ ůवाद बनकर रह जाता है । ऐस े
म¤ अÐ पसं´ यक समदुाय के सामने कई सारी चनुौितया ँखड़ी हो जाती ह§ । पहली 

तो यह िक अÐ पसं´ यक-समदुाय का राÕ ůवाद, अÿासिंगक हो जाता ह ै । 
पåरणामÖ वłप अÐ पसं´ यक समदुाय म¤ अिवÔ वास के साथ असरु±ा कì भावना 

का भी िवकास होता ह ै। ''इसिलए राÕ ůवाद कì ÿकृित म¤ ही ऐसा कुछ िनिहत ह ैिक 
वह सÌ ÿदायवाद का िवरोध कर ही नहé सकता । उÆ नीसवé सदी स ेहम यह देखत े

आ रहे ह§ िक सÌ ÿदायवाद उसम¤ अतंिनªिहत ह ै।''2 इसी संदभª म¤ वह सÌ ÿदायवाद 

को िमÃ या चेतना के łप म¤ भी दखेने का िनवेदन करते ह§ । उनके अनसुार ''अगर 

सÌÿदायवाद एक िमÃ या चेतना ह ैतो म§ कहóगँा िक राÕ ůवाद उसस ेकम िमÃ या-
चेतना नहé ह ै। िमÃ या चेतना के łप म¤ दोनŌ िवचारधाराए ँह§, ³ यŌिक दोनŌ जड़ुवा ँ

ह§, एक ही िस³ के के दो पहलू ह§, इसिलए सÌ ÿदायवाद के िवłĦ राÕ ůवाद को 

खड़ा करना एक िमÃ या िवचारधारा के िवłĦ दूसरी िमÃ या िवचारधारा को रखना 

ह ै।''3  

नामवर िसंह के अनसुार सÌ ÿदायवाद और राÕ ůवाद दोनŌ ही जनता म¤ 
िमÃ या चतेना का िवकास करने वाली िवचारधाराए ँह§ । ऐसे म¤ सÌ ÿदायवाद का अंत 

राÕ ůवाद के माÅ यम स ेकरने का ÿयास अथªहीन ÿतीत होता ह ै । राÕ ůवाद कì 

िवचारधारा सÌ ÿदायवाद Ĭारा ही सपंोिषत होती ह ैऔर साÌ ÿदाियकता कì भावना 

का सपंोषण भी करती ह ै। इसिलए इनकì जगह जनता कì वाÖ तिवक समÖ याओ ं
को केÆ þ म¤ रखकर, साÌ ÿदाियकता का हल खोजा जाना चािहए ।  

                                                        
       1  नामवर ͧसहं, जमाने स ेदो-दो हाथ, प.ृ सं. 25  
       2 वहȣ, प.ृ सं. 25 
       3 नामवर ͧसहं, जमान ेस ेदो-दो हाथ, प.ृ सं. 25 
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िविपन चÆ þा के अनसुार ''साÌÿदाियकता  का आधार ही यह धारणा ह ैिक 

भारतीय समाज कई ऐस ेसÌÿदाय म¤ बटँा हòआ ह ै िजनके िहत न िसफª  अलग ह§ 
बिÐक एक दूसर ेके िवरोधी भी ह§ ।''1 साथ ही िविपन चÆ þा साÌÿदाियकता  कì 

िवचारधारा के िवकास के पीछे के सामािजक एव ंआिथªक पहलओु ंको भी महßवपूणª 

मानते ह§ । उनके अनुसार ''साÌÿदाियकता  को भारत कì सामािजक और आिथªक 

दशाओ ंका भी कम सहारा नहé   ह ै। भारत कì अथªÓ यवÖ था को िजस रÉतार स े
पनपना चािहए था वह पनपी नहé और इसस े बेरोजगारी और असमानता बढ़ी । 

नतीजा सामािजक हताशा और बेचनैी म¤ िनकला ।''2  
िविपन चÆ þा के अनुसार भारतीय अथªÓ यवÖ था कì असफलता न े

सामािजक एवं सामदुाियक समÖ याओ ं को बढ़ावा िदया । आिथªक िवकास कì 
असफलता से समाज म¤ बरेोजगारी और असमानता एक बड़ी समÖ या के łप म¤ 

सामन ेआई ं। िविपन चÆ þा का मानना ह ैिक इससे पैदा हòए हताश यवुकŌ कì भीड़ 
का साÌÿदाियक ताकतŌ ने अपने िहत म¤ उपयोग िकया।  

नामवर िसंह इस संदभª म¤ अथªÓ यवÖ थागत दूसर ेपहलू को सामने रखते ह§ । 

उनके अनसुार ''हम सोचते थ े िक आिथªक पåरवतªन होगा, औīोिगकìकरण होगा 

तो साÌÿदाियकता अपने आप खÂ म हो जाएगी । ...लिेकन हमने देखा िक जसै-ेजैस े
औīोिगकìकरण बढ़ रहा है, जैस-ेजैस ेतेजी से पूजँीवाद िवकिसत हो रहा है, वैसे-

वैसे देश म¤ उसके समानातंर साÌÿदाियकता भी बढ़ रही है । ...इसिलए यह बात तो 

तय ह ैिक साÌÿदाियकता  और धमª कोई सपुरÖ ů³ चर नहé है िक आधार बदल द¤ग े

तो बदल जाएगा । आज आिथªक पåरवतªनŌ के Ĭारा औīोिगकìकरण के Ĭारा, 

साÌÿदाियकता अपने आप खÂ म नहé हो सकती ।''3  
नामवर िसंह का मानना है िक पूँजीवाद के िवकास के साथ साÌ ÿदाियकता 

कì िवचारधारा भी मजबूत हòई ह ै । इसिलए समिुचत आिथªक िवकास से भी हम 

साÌ ÿदाियकता कì समÖ या को हल नहé कर सकते । नामवर िसंह आधार के 

बदलने पर ही अिधरचना बदलने कì बात का यहा ँ समथªन नहé करते ह§ । वह 
साÌÿदाियकता  को आिथªक आधार का सपुरÖ ů³ चर भी Ö वीकार नहé करते । वह 

धमª कì सामािजक भूिमका को º यादा महßवपूणª मानते ह§ । वह मा³ सªवादी 

                                                        
       1 ͪवͪपन चÛ ġा, सांĤदाǓयकता : एक Ĥवेͧ शका, प.ृ सं. 3  
       2 वहȣ, प.ृ सं. 5  
       3 नामवर ͧसहं, जमान ेस ेदो-दो हाथ, प.ृ सं. 28  
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िवचारकŌ कì इस सोच का खंडन करते ह§ िक आिथªक पåरवतªन के साथ 

साÌ ÿदाियकता कì समÖ या भी Ö वत: ही समाÈ त हो जाएगी । वह धमª और 
साÌ ÿदाियकता को अिधरचनाÂ मक łप म¤ न दखेकर इनकì सामािजक भूिमका को 

समझने पर º यादा जोर देते ह§ । उनका मानना ह ैिक धमª कì सामािजक भूिमका कì 

पहचान तथा अलग-अलग सामािजक एवं ऐितहािसक सदंभª म¤ धमª के समÖत 

आयामŌ को समझकर ही साÌ ÿदाियकता कì समÖ या का कोई  हल िनकाला जा 
सकता   ह ै।  

 
4.3 उदूª  भाषा और फारसी-िलिप का ÿÔ न  

उदूª  भाषा को आज िसफª  मसुलमानŌ स े जोड़कर देखा जाता है जबिक 
हमेशा से ऐसा नहé रहा ह ै। इस संदभª म¤ अतहर फाłकì 'उदूª  का भिवÕ य' शीषªक 

अपने लखे म¤ िलखते ह§, ''उदूª  वालŌ स ेआशय ³ या ह ै? उदूª का ÿÂ येक लेखक इस 
ÿÔ न स े दामन बचाता रहा है । Ö वतंýता के पĲात् भारत म¤ मसुलमानŌ के 

अितåर³ त कोई ऐसा वगª  पदैा नहé हòआ जो उदूª  को अपनी भाषा या मातभृाषा 

कहता हो । राजनीितक पåरिÖथितयŌ ने इस सीधी-सी बात को िक नये पåरÿàे य म¤ 

उदूª  केवल मसुलमानŌ कì भाषा है, और अिधक उलझा िदया । ...यह बात िकतनी 
ही कड़वी ³ यŌ न हो, मगर आज सÂ य यही ह ैिक उदूª  Ó यावहाåरक Ö तर पर केवल 

मसुलमानŌ कì भाषा ह ै।''1  

अतहर फाłकì के अनसुार Ö वतýंता के पूवª बहòत सार ेअÆ य समदुाय भी 

उदूª  भाषा का ÿयोग करते थे परतं ुआजादी के बाद यह भाषा एक समदुाय िवशषे 

तक ही िसमटकर रह गई । उनके अनसुार भारत िवभाजन कì ýासदी के बाद कोई 
भी उदूª को अपनी भाषा नहé कहना चाहता था और बाद म¤ चलकर साÌ ÿदाियकता 

कì समÖ या ने उदूª  भाषा का भी राजनीितकरण करते हòए इसे िसफª  मसुलमानŌ तक 

सीिमत कर िदया । फाłकì के अनसुार इसी कारण उदूª  मसुलमानŌ कì भाषा होकर 

रह गई ।  
इिÌतयाज अहमद उदूª भाषा कì समÖ या को सभी मसुलमानŌ कì समÖ या 

से जोड़कर दखेन े का िवरोध करते ह§ । इस सदंभª म¤ वह िलखते ह§, ''हम इस 
िशकायत पर िवचार कर¤ िक मसुलमानŌ कì भाषा को सरकार का ÿोÂ साहन और 
                                                        

       1 राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, अतहर फाǾकȧ का लखे- 
        ‘उदू[ का  भͪवçय’, प.ृ सं. 114 
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समथªन नहé िमल रहा ह ै । यिद यह मान भी िलया जाए िक उदूª को सावªजिनक 

समथªन और ÿोÂ साहन नहé िमल रहा ह ै; तब भी ³ या यह कहना सच होगा िक उदूª  
सब भारतीय मसुलमानŌ कì भाषा है या सभी मसुलमान यह महसूस करते ह§ िक 

उसके लोप का भय ह ै?''1  

इिÌतयाज अहमद के अनसुार मसुलमान िविभÆ न भाषाई और सांÖ कृितक 

±ेý म¤ फैल ेहòए ह§ । ऐस ेम¤ सभी मसुलमान िसफª  उदूª  भाषा का ÿयोग नहé करते । 
वह िविभÆ न भौगोिलक ±ेýŌ म¤ िनवास करते हòए अलग-अलग भाषा का Ó यवहार 

करते ह§ । उदूª  सभी भारतीय मसुलमानŌ कì भाषा नहé ह ैऔर न ही सभी मुसलमान 
उदूª  कì समÖ या को अपनी समÖ या मानते ह§ । इिÌतयाज अहमद उदूª  को 

िहÆ दÖु तानी भाषी ±ेý म¤ िनवास करने वाले अिभजात मसुलमानŌ कì भाषा मानत े
ह§ । उÆ हŌने िलखा, ''...उदूª  अिभजात वगª  के मसुलमानŌ कì भाषा ह,ै सब 

मसुलमानŌ कì नहé । इसिलए उदूª के सÌबÆध म¤ सरकारी नीित चाहे जो भी हो, 
मĥुा यही ह ैिक उदूª  के साथ जो सलूक हो रहा ह,ै वह सब मसुलमानŌ कì समÖ या 

नहé है ।''2  

ÿकारांतर से इिÌतयाज अहमद उस तथाकिथत सोच का िवरोध करते ह§ 

जो उदूª  को सभी मसुलमानŌ कì भाषा Ö वीकार करती है । वह भाषा के 
साÌ ÿदायीकरण का िवरोध करते हòए अिभजात मसुलमान-वगª कì समÖयाओ ं के 

सामाÆ यीकरण का भी िवरोध करते ह§ । वह जोरदार ढंग से भाषा के नाम पर हो रहे 

साÌÿदाियक राजनीित का ÿÂया´यान करते ह§ ।  

उदूª  भाषा का ÿÔ न आते ही इसकì िलिप का मĥुा ÿमखु हो जाता ह ै। िहÆ दी 

सािहÂ य म¤ यह बहस आजादी के बाद स ेही शłु हो गई िक उदूª -भाषा कì िलिप 
³ या हो ? फारसी या देवनागरी ? इस संदभª म¤ राजÆे þ यादव का मानना ह ै िक 

''वाÖ तिवक  समÖ या उदूª  नहé, फारसी िलिप ह,ै जो आज अलगाववाद का हिथयार 

नहé, Ö वयं उदूª  के अपने िवकास म¤ सबसे बड़ी बाधा ह ै।''3  

राजÆे þ यादव के अनसुार आज उदूª  को धमª और मसुलमानी पहचान के 
साथ अिनवायªत: जोड़ िदया गया है । फलÖ वłप उदूª के बार े म¤ िकसी तरह का 

                                                        
        1 राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, इिàतयाज अहमद का लखे- 
         ‘भारतीय मुसलमानɉ कȧ समèया’, प.ृ सं. 26  
        2 वहȣ, प.ृ सं. 26  
        3 राजेÛ ġ यादव, वह सुबह कभी तो आएगी, प.ृ सं. 39  
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िवचार करना या सझुाव दनेा चनुौतीपूणª बन गया है । उनका Ö पÕ ट मानना ह ै िक 

िलिप, भाषा नहé बनाती । देवनागरी िलिप भी खरोÕ टी और कैथी को छोड़कर 
िवकिसत हòई है । इसिलए फारसी िलिप का Ó यामोह उदूª  भाषा को बरतन ेवालŌ एवं 

उसके शभुिचंतकŌ को छोड़ दनेा चािहए । वह Ö पÕ ट िलखते ह§, ''मेरा आकलन यह 

भी ह ैिक उदूª  के संदभª म¤ फारसी िलिप कì समÖ या मूलत: अब ÿाÅ यापकŌ, परुान े

अË यासúÖ त मसुलमानŌ या हर धािमªक उदाहरण के िलए पािकÖ तान को रोल-
मॉडल मानने वालŌ कì अपनी समÖ या बनकर रह गई ह ैऔर वे धमª कì तजª पर ही 

इसे बचाने म¤ लगे ह§ । उधर मसुलमानŌ कì नई पीढ़ी नागरी िलिप म¤ उदूª  पढ़ने को 
अिधक सहज पाती ह ै । उदूª  शायरी, उपÆ यास, कहानी और पýकाåरता आज 

फारसी िलिप के मकुाबल ेनागरी म¤ सबसे अिधक मकबूल और लोकिÿय ह ै। लगता 
ह ैिक इ³ कìसवé सदी का उदूª -सािहÂ य दवेनागरी म¤ ही िलखा और पढ़ा जाएगा – 

िबना अपनी Ö वतýं पहचान खोये ।''1  
राजÆे þ यादव भाषा को धमª से जोड़कर देखने के िवरोधी ह§ । उनका मानना 

ह ै िक धमª कì तरह उदूª भाषा को भी अलगाववादी नजåरए से नहé दखेा जाना 

चािहए । ऐसा हो पाया तो िलिप का ÿÔ न गौण हो जाएगा । फारसी िलिप को वह 

इÖ लािमक ÿतीक के łप म¤ पेश िकए जान ेके िवरोधी ह§ । वह इस बात के िलए उदूª  
भाषा के यवुा पीढ़ी से बेहद आÔ वÖ त ह§ िक वह िलिप के ÿÔ न को º यादा महßव न 

देत ेहòए नागरी के साथ अपनी सÌबĦता Öवाभािवक łप स ेÖ वीकार कर लगेी । वह 

उदूª  भाषा कì Ö वतंý अिÖमता को अ±Áु ण बनाये रखते हòए नागरी िलिप के ÿयोग के 

समथªक ह§ ।  

राजÆे þ यादव कì तरह नामवर िसंह भी यह मानते ह§ िक फारसी िलिप के 
ÿित िवशषे आúह भाषा और मजहब को एक ही ŀिĶ स े देखने और मानन े का 

पåरणाम ह ै। नामवर िसहं के अनसुार ''इस बीच उदूª के हक कì मागँ करने वालŌ कì 

दलील म¤ एक महßवपूणª पåरवतªन हòआ । पहल े उदूª के धमªिनरपे± आधार और 

Ö वłप पर बल रहता था । कहा जाता था िक इसे बोलने वालŌ म¤ िहÆ द-ूमिुÖलम 
दोनŌ ह§ ...अब सीध-ेसीधे मिुÖलम अÐ पसं´ यकŌ कì भाषा कì हिैसयत स ेउदूª  के 

हक कì मागँ कì जा रही ह ै। एक समय भाषा को धमª से अलग करके देखने कì बात 
कì जाती थी, अब भाषा मजहब के साथ इस तरह गड्डमड्ड हो गई ह ैिक भाषा 

                                                        
       1 राजेÛ ġ यादव, वह सुबह कभी तो आएगी, प.ृ सं. 40  
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खदु मजहब बन गई ह ै - इसका ÿमाण ह ैउदूª  रÖ मुल - खत यानी िलिप के ÿित 

अितåर³ त आúह ।''1  
नामवर िसंह उदूª  के धमª िनरपे± आधार को समाÈ त िकये जाने से बेहद 

िचंितत ह§ । उनके अनसुार उदूª  कभी िकसी एक धमª -िवशेष या वाले समदुाय-िवशेष 

कì भाषा नहé रही ह ै। ÿमाण के तौर पर वह किवयŌ एवं लखेकŌ के नाम को ÿÖ ततु 

करते ह§ । वह आज के सदंभª म¤ मिुÖलम समदुाय एवं उनके मजहब से उदूª  को 
जोड़न ेजाने को गलत कदम मानते ह§ । मिुÖलम अÐ पसं´ यकŌ के हक के łप म¤ 

आज उदूª  भाषा का सवाल उठाया जाता है । इस तरह भाषा और मजहब के बीच 
का अंतर ही िमटा िदया गया । नामवर िसंह के अनसुार इस गड्डमड्डता ने भाषा 

को भी मजहब कì तरह ही बना िदया । वह मानत े ह§ िक फारसी-िलिप के ÿित 
अितåर³ त आúह मजहबी भािषक - ŀिĶ का ÿमाण है ।  

नामवर िसंह यह मानते ह§ िक उदूª  भाषा के सामने आज अिÖमता का संकट 
ह ैपरÆ त ुवह इस ÿÔ न को मु́  यधारा से अलग करके देखे जाने का िवरोध करते ह§ । 

उनके अनसुार ''उदूª  कì अिÖमता का सकंट समझ म¤ आता ह;ै िकÆ तु अिÖमता कì 

ÿािĮ मु´ यधारा से अलगाव म¤ नहé, लगाव म¤ ह ै । समाज से कटकर यिद कोई 

Ó यिĉ अपनी अिÖमता को ÿाÈ त नहé कर सकता, तो िफर कोई भाषा या सािहÂ य 
भी अलगाव स ेघाटे म¤ ही रहगेा ।''2  

नामवर िसंह का मानना है िक समाज से अलगाव कì जगह, उदूª  भाषा के 

ÿÔ न को Ó यापक समाज के पåरÿेà य म¤ ही देखा जाना चािहए । अिÖमतावादी 

आधार पर पहल करने कì जगह सामािजक भूिमका पर िवशषे बल दतेे ह§ । उनके 

अनुसार कोई Ó यिĉ, समदुाय या भाषा समाज से कटकर नहé उससे जड़ुकर ही 
अपनी अिÖमता को मजबूत और Ö थािपत कर सकती ह ै । इसिलए वह िलिप के 

ÿÔ न को गौण मानते हòए, भाषा के ÿÔ न को महßवपूणª मानत ेह§ । उनके अनसुार 

''भिवÕ य जाने िकतने अÿÂ यािशत िवकÐ पŌ से भरा है । इस भिवÕ य कì चनुौितया ँ

समाज कì िजन शिĉयŌ को एकजटु होने के िलए ललकार रही ह§ उनसे जड़ुकर 
बढ़ने म¤ यिद भाषा या िलिप भी दीवार बनती है तो उस ेतोड़ने का साहस होना 

चािहए । यह बात उदूª  के िलए उतनी ही सच ह,ै िजतनी िहÆदी के िलए । आÂ मर±ा 

                                                        
       1 नामवर ͧसहं, जमान ेस ेदो-दो हाथ, प.ृ सं. 101  
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र±ाÂ मक लड़ाई म¤ नहé, उस साहिसक अिभयान म¤ ह ै िजसका लà य भिवÕ य कì 

िवजय ह ै।''1  
नामवर िसंह भाषा या िलिप के ÿÔ न को सामािजक संघषª के साथ जोड़कर 

देखने का िनवेदन करते ह§ । उनके अनसुार आज के पूँजीवादी यगु म¤ जहा ँ

सामंतवादी शिĉया ँभी मौजूद ह§, असली लड़ाई इनके िखलाफ ह ै । आज जनता 

को एकजटु होकर, इन शोषणकारी शिĉयŌ के िखलाफ एकताबĦ ढंग स े सघंषª 
करना होगा । जाित, िलिप या भाषा का सवाल अगर इसम¤ बाधा उÂ पÆ न करता ह ै

तो उसे दरिकनार करना पड़ेगा । उदूª  भाषा या िलिप को िसफª  मसुलमानŌ से 
जोड़कर देखा जा रहा हो और इससे समाज म¤ साÌ ÿदाियकता को हवा िदया जा 

रहा हो तब इस ÿÔ न को बेहतर ढंग से हल करन ेका ÿयास करना चािहए । िहÆ दी 
या उदूª  भाषा के आधार पर समदुायŌ के बीच अगर दीवार खड़ा करने का ÿयास हो 

रहा हो, एक बेहतर भिवÕ य के िनमाªण म¤ भाषा समÖया बन रही हो, तब उस भाषा 
कì सामािजकता पर गंभीर łप स े िवचार होना चािहए । नामवर िसंह भाषा कì 

भूिमका को एक सामािजक भूिमका के łप म¤ ही महßव दतेे ह§ ।  

''बहरहाल, उदूª  कì समÖ या यह है िक कोई िनिĲत ±ýेीय आधार न होने के 

कारण वह अपनी मागँ मनवाने के िलए 'सÖं कृित' का ही सहारा लनेे के िलए िववश 
ह ै और कहन े कì आवÔ यकता नहé िक यह 'सÖंकृित' काफì अÖ पÕ ट और 

िववादाÖ पद-सी चीज ह ैिजससे कभी-कभी मजहब और धमª का भी Ăम हो जाता  

ह ै। भाषावार राº यŌ के िनमाªण के बाद उदूª कì यह समÖ या और भी पेचीदा हो गई । 

अब सांÖ कृितक अÐ पसं´ यक लोगŌ कì भाषा के łप म¤ ही उदूª  कì मागँ¤ ÿÖतुत कì 

जा सकती ह§ । ...लेिकन अÐ पसं´ यकŌ कì भाषा के łप म¤ उदूª  अकेली भाषा नहé 
ह ै। भारत वÖ ततु: भाषायी अÐ पसं́  यकŌ का राÕ ů  है । कोई ऐसा राº य नहé िजनम¤ 

एक से अिधक अÐ पसं́  यक भाषाए ँन हŌ ।''2  

नामवर िसंह के अनसुार उदूª  के पास ±ýेीय आधार न होने के कारण उस े

अÐ पसं´ यक-भाषा के łप म¤ ही अपनी लड़ाई लड़नी पड़ेगी । यह Å यान भी रखना 
होगा िक उदूª  कì अिÖमता का ÿÔ न मजहबी न ÿतीत हो । नामवर िसंह यह भी 

Ö पÕ ट करते ह§ िक उदूª  भारत कì एकमाý अÐ पसं́  यक भाषा नहé है । बहòत सारी 
अÐ पसं´ यक भाषाए ँइस देश म¤ ह§ । समय-समय पर उनकì अिÖमता का ÿÔ न भी 
                                                        

       1 नामवर ͧसहं, जमाने से दो-दो हाथ, प.ृ सं. 102-103  
       2 वहȣ, प.ृ सं. 111  
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उठता रहता ह ै । ऐस े म¤ उदूª  कì अिÖमता का ÿÔ न उठाने वालŌ को, अÆ य 

अÐ पसं´ यक भाषाओ ंके सघंषª  से Ö वयं को जोड़ना भी अिनवायª  ÿतीत होता ह ै। 
नामवर िसंह यहाँ िलिप के ÿÔ न को गौण मानत ेहòए अÐ पसं´ यक भाषाओ ंके संघषª 

कì बात को महßवपूणª मानत ेह§ ।  

अतहर फाłकì िलिप और भाषा के Ö तर पर उदूª कì समÖ या को एक 

अलग ŀिĶकोण से ÿÖ ततु करते ह§ । इस संदभª म¤ उÆ हŌने िलखा है, ''Ö वतýंता के 
बाद स ेआज तक दूसरा महßवपूणª और सबसे अिधक भावनाÂ मक मĥुा उदूª  कì 

फारसी िलिप के पåरवतªन का रहा ह ै। इस संदभª म¤ मरेी राय यह ह ैिक उदूª  भाषा के 
पåरÿàे य म¤ Ö वतंýता के बाद उदूª  ÿेिमयŌ और गैर-उदूª भािषयŌ दोनŌ ही के Ĭारा उदूª  

के िलिप पåरवतªन को 'गैर-जłरी' तौर पर महßव िदया गया, िजसका कोई सÌबÆध 
वाÖ तिवक समÖ या यानी एक भाषा के łप म¤ उदूª  के उÂ थान या पतन से नहé था।''1  

अतहर फाłकì के अनसुार सवाल िकसी भाषा के उÂ थान और िवकास का 
होना चािहए परÆ त ुउदूª  के सÌबÆध म¤ िलिप के ÿÔ न को सवाª िधक महßवपूणª माना 

गया । उनके अनसुार सभी िवचार करने वालŌ का जोर फारसी िलिप के ÿयोग के 

प± और िवप± पर ही रहा । उदूª  भाषा के उÂ थान और उसे ÿोÂ सािहत करने के 

तरीकŌ के बार ेम¤ या उदूª  भाषा के øमश: पतन के बार ेम¤ िकसी ने भी तािकª क ढंग 
से िवचार नहé िकया । ''िलिप के सÌबÆध म¤ िलखे जाने वाले अिधकतर लेखŌ म¤ एक 

ही तकª  होता ह ै िक उदूª वालŌ को िवदेशी फारसी िलिप छोड़ देनी चािहए । दूसरी 

ओर फारसी िलिप के समथªकŌ का रवैया भी पूणªतया पॉपुिलÖ ट और अनगªल तकŎ 

पर आधाåरत होता ह ै।''2  

असल सवाल िकसी भाषा के िवकास के बार ेम¤ िवचार करना ह ै । अतहर 
फाłकì िवशेषकर Ö वतंýता के बाद उदूª भाषा के रवैये म¤ ÿÂ यके Ö तर पर आये 

पåरवतªनŌ कì बात भी Ö वीकार करत ेह§ । इस संदभª म¤ उÆ हŌने िलखा है, ''यह बात 

बहòत हद तक सच है िक Ö वाधीनता के पĲात् उदूª िहÆ दी के बहòत िनकट आयी ह ै। 

िजस तीĄता से और िजतनी बड़ी सं´ या म¤ Ö वतंýता के पĲात् िहÆ दी शÊ दŌ ने उदूª  
शÊ द कोश और उदूª  वालŌ के Ó यावहाåरक जीवन म¤ अपनी जगह बनायी है, वह 

अभूतपूवª  ह ै । ...िहÆ दी भाषी  ±ेýŌ म¤ बोली जाने वाली भाषा को अगर देवनगारी 

                                                        
       1 राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, अतहर फाǾकȧ का लखे –‘उदू[  
         का भͪवçय’ प.ृ सं. 115 
       2 वहȣ, प.ृ सं. 115 
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िलिप म¤ िलख द¤ तो वह िहÆ दी ह ैऔर अगर अरबी या फारसी िलिप म¤ िलख द¤ तो 

वह उदूª  हो जाती ह ै। हालािँक सािहिÂयक Ö तर पर िÖथित िभÆ न ह.ै..।''1  
अतहर फाłकì के अनसुार Ó यावहाåरक दु िनया म¤ िहÆदी और उदूª भाषा के 

बीच िवशषे फकª  नहé है परतं ुसािहिÂयक Ö तर पर य ेदोनŌ भाषाए ँअलग-अलग हो 

जाती ह§ । यह िहÆदी-उदूª  के बीच कì सबस े बड़ी िवडÌ बना ही कही जाएगी । 

फाłकì का ÿकारांतर से इशारा इस समÖ या के हल कì तरफ ह ै। अगर हम उदूª 
या िहÆदी भाषा को िकसी समदुाय िवशषे स ेजोड़कर देखने का अË यास छोड़ द¤ तो 

दोनŌ भाषाए ँÖ वाभािवक łप से एक-दूसर ेके करीब रह सकती ह§ ।  
यह सच ह ैिक आज उदूª भाषा अपनी अिÖमता कì र±ा के िलए संघषªरत   

ह ै परÆत ु यह भी एक बड़ी स¸चाई ह ै िक उदूª  भाषा हमारी साझी संÖकृित कì 
पहचान स ेजड़ुी हòई ह ै। िहÆ दÖु तानी भाषा और भािषयŌ का इितहास उदूª  भाषा के 

िबना मकुÌ मल नहé हो सकता । इसिलए उदूª भाषा को संरि±त करने और िवकिसत 
करने का संघषª भी साझा ही होना चािहए । इस सदंभª म¤ पंकज चतवु¥दी िलखते ह§, 

''उदूª  देश कì सबसे बड़ी 'अÐ पसं́  यक भाषा' बनती जा रही ह ै । अपने अतीत, 

संÖ कृित और सािहÂ य के सरं±ण के िलए कृतकिÐपत लोगŌ के िलए उदूª  भी एक 

संर±ण योµ य भाषा होनी चािहए । यह तो बाजार कì हवा ह ै- आज इसम¤ उदूª फँसी 
हòई ह,ै कल और िकसी भाषा के अÖ त होने कì बारी होगी । यिद सरकारी या अÆ य 

िकसी माÅ यम से उदूª  के िवकास कì बात होती ह,ै भले ही उसे मुसलमानŌ के जåरये 

बचाने के ÿयास होते ह§ तो यह िकसी भी िदशा म¤ मसुलमानŌ का तिुĶकरण तो नहé 

लगता ह ै। यह िसंधी, मैिथली या डोगरी के साथ भी हो सकता ह,ै आिखरकार उदूª 

भाषा और उसके जानकार इसी देश के ही तो ह§ ।''2  
नामवर िसंह भी यह मानते ह§ िक '' ...उदूª  भािषयŌ के संघषª  म¤ सहयोग दने े

का अथª ह ैजनवाद कì र±ा । लेिकन इसके साथ ही उदूª  भािषयŌ स ेयह कहना 

अनुिचत न होगा िक अलगाववादी ताकतŌ से सावधान रह¤ ³ यŌिक अलगाववाद खदु 

उदूª  के िलए नकुसानदेह ह ै।''3  

                                                        
       1 राजͩकशोर (संपा.), भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, अतहर फाǾकȧ का लखे –‘उदू[  
        का भͪवçय, प.ृ सं. 115  
       2 पंकज चतुवȶदȣ, È या मुसलमान ऐस ेहȣ होते हɇ, प.ृ सं. 79  
       3 नामवर ͧसहं, जमान ेस ेदो-दो हाथ, प.ृ सं. 112  
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नामवर िसंह के अनसुार उदूª  भािषयŌ पर यह महßवपूणª िजÌ मदेारी ह ैिक वह 

उदूª  को िसफª  इÖ लाम या मसुलमान स ेजोड़कर दखेने वाली सोच को िनरÖ त कर¤ । 
िकसी भी भाषा पर िकसी खास समदुाय या धमª का अिधकार नहé होता । उदूª  का 

सवाल साझी िवरासत का सवाल है । इसिलए इसके सरं±ण और ÿोÂ साहन स े

जनवादी सोच का ही िवकास होगा ।  

 
4.4 मिुÖलम समदुाय और वगª एव ंजाित का ÿÔ न  

मिुÖलम समदुाय को अ³ सर जाित एव ं वगª  से म³ु त माना जाता है । यहा ँ
मसुलमान का अथª दिलत मसुलमान या गरीब मसुलमान नहé होता है जबिक 

स¸ चाई इसस ेअलग ह ै। “भारत के मसुलमानŌ कì िÖथित भारत के िहंदू समदुाय 
कì तरह ही ह ै। िजस ÿकार यहा ँका िहदं-ूसमाज जाितयŌ और उपजाितयŌ म¤ बटँा 

हòआ ह,ै उसी तरह मिुÖलम समाज भी ह ै। िजतनी जाितया-ँउपजाितया ँिहंदू-समाज 
म¤ ह§, लगभग उतनी ही मिुÖलम समाज म¤ भी ह§ । यहा ँतक िक मिुÖलम समाज म¤ 

भी अÖ पÔृ य जाितया ँ ह§, जबिक इÖ लाम म¤ 'छुआछूत' कì कोई अवधारणा नहé      

ह ै ।''1 इस संदभª म¤ इिÌतयाज अहमद अपने लखे 'भारतीय मिुÖलम समाज कì 

आंतåरक कमजोåरया ँ और उनका इलाज' नामक लखे म¤ िलखते ह§, ''भारतीय 
मसुलमानŌ के लोकतंýीकरण का मतलब ह,ै उनके नाम पर शासन करने वाल े

िवचारŌ और संÖ थाओ ंको पूरी तरह सामंती मूÐ यŌ  से म³ु त िकया जाए । इस ेवगª  

और जाित, दोनŌ ही आधार पर समाज के हर समूह का ÿितिनिधÂ व करने वाला 

बनाया जाना चािहए, लेिकन जसै े ही जाित का नाम लीिजए, मुसलमानŌ म¤ स े

अनेक Ö वर इसका खंडन करन े के िलए उठ आएगंे, पर स¸ चाई यह है िक जाित 
मसुलमान-समाज कì उसी तरह वाÖ तिवकता है, जैसा िक अÆ य िकसी भारतीय-

समदुाय कì और यह मुसलमानŌ के राजनैितक मामलŌ म¤ नहé, तो अतंर वैयिĉक, 

सामािजक और आिथªक कायª-Ó यापार को ÿभािवत करती है, उनके संचालन म¤ 

ÿभावी भूिमका िनभाती है ।''2  
इिÌतयाज अहमद के अनसुार िकसी भी समाज कì तरह भारतीय 

मसुलमानŌ के समाज का भी लोकतंýीकरण जłरी ह ै । यह लोकतंýीकरण तभी 

                                                        
       1 हंस, अगè त 2003, अÞदलु ǒबिèमãलाह का लखे –‘भारतीय मुिèलम मन’ प.ृ सं. 90 
       2 वहȣ, इिàतयाज अहमद का लखे –‘भारतीय मुिèलम समाज कȧ आतंǐरक 

        कमजोǐरयाँ और उनका इलाज’, प.ृ सं. 17-18 
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घिटत हो सकता ह ैजब भारत का मिुÖलम समाज सामंती मूÐ यŌ से मिुĉ ÿाÈ त 

करने म¤ सफल हो सकेगा । सामंती जकड़नŌ म¤ एक बड़ी जकड़न जाित कì ह ै । 
इिÌतयाज अहमद का मानना ह ैिक अÆ य भारतीय समाजŌ कì तरह मिुÖलम समाज 

के अंतगªत भी जाित-समÖ या एक भयावह स¸ चाई ह ै। मिुÖलम समाज के बहòत स े

अúणी िवĬान व नेता इस स¸ चाई को Ö वीकार नहé करते । उनके अनसुार भारतीय 

मसुलमान एक ऐसा सÌÿदाय ह ै िजसम¤ जाित-समÖ या का अिÖतÂ व ही नहé ह ै
³ यŌिक जाितयŌ म¤ बटँवारा इÖ लाम कì माÆ यताओ ंके िखलाफ जाता है । इिÌतयाज 

अहमद इस तरह कì सोच का खंडन करते ह§ । वह िकताबी असिलयत कì जगह 
समाज कì वाÖ तिवकता को महßवपूणª मानते ह§ । इसिलए उनका Ö पÕ ट मानना ह ै

िक न िसफª  मिुÖलम समाज म¤ जाित का अिÖतÂ व है बिÐक सामािजक और 
आिथªक कायª-Ó यापार को िनयंिýत एवं संचािलत करने म¤ जाित सवाª िधक 

ÿभावकारी सािबत होती है । इसिलए िकसी भी अÆ य भारतीय समाज कì तरह 
जाित से मिुĉ भारतीय मसुलमानŌ के िलए अिनवायª एवं ÿाथिमक लà य होना 

चािहए ।  

भारतीय मसुलमान िवचारकŌ के िलए पहली जłरत यह Ö वीकार करने कì 

ह ैिक भारतीय इÖ लाम म¤ जाित का अिÖतÂ व ह ै। इस अÖ वीकार के पीछे के कारण 
को रखेािंकत करत ेहòए इिÌतयाज अहमद िलखत ेह§, ''दरअसल, समदुाय के अदंर 

लोकतांिýक सधुार न शłु करने के पीछे असल म¤ यह डर काम करता ह ैिक ऐसी 

कोिशशŌ का नतीजा ऊँची जाित / वगª के मुिÖलम कुलीनŌ कì िवशेषािधकार वाली 

िÖथित म¤ िगरावट के łप म¤ ही सामने आएगा ।''1  

इिÌतयाज अहमद आतंåरक लोकतंý को मजबूत करना आवÔ यक मानत े  
ह§ । इसी सदंभª म¤ वह जाित-समÖ या को भी सामने रखते ह§ । उनका मानना ह ैिक 

मिुÖलम समाज के एक िवशेष वगª एवं जाित के लोग ही लोकतंýीकरण कì ÿिøया 

के िवरोधी ह§ । वह नहé चाहत ेिक दिलत-मसुलमान उनकì बराबरी कर¤ । वह अपन े

िवशेषािधकार को सरुि±त रखना चाहते ह§ । वह मसुलमानŌ म¤ उ¸ च समझे जान े
वाले मुिÖलम-जाितयŌ के वचªÖ व को बनाए रखना चाहते ह§ । इसी राजनीित के 

कारण वह मसुलमानŌ को जाितयŌ कì जगह एक कौम के łप म¤ ÿÖ तुत करते ह§ । 
इस संदभª म¤ इिÌतयाज अहमद िलखते ह§, ''मसुलमानŌ को एकजटु या समान समूह 
                                                        

       1 हंस, अगè त 2003, इिàतयाज अहमद का लखे –‘भारतीय मुिèलम समाज कȧ आतंǐरक 

        कमजोǐरयाँ और उनका इलाज’, प.ृ सं. 19  
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के łप म¤ पशे करने कì आम अवधारणा कì जड़¤ िहÆदी पĘी, िजस े'बीमाł ±ýे' भी 

कहा जाता ह,ै के मिुÖलम अमीर-उमरावŌ के अपने वगª-चåरý म¤ िनिहत ह§ । 
...मिुÖलम समाज म¤ दिकयानूस, अलोकतािंýक, अंतमुªखी, हवाई नारबेाजी वाली, 

सामंती और गैर-तर³ कì पसदं, राजनीित के चलन ेका मु́  य कारण यही है इस 

समदुाय म¤ तब तक कोई लोकतंýीकरण कì ÿिøया नहé चल सकती, जब तक इस 

छोटे से परा®यी और सिुवधाभोगी वगª  को दरिकनार नहé कर िदया जाता ।''1  
इिÌतयाज अहमद जाित के साथ वगª  के ÿÔ न को भी िवचारणीय मानते ह§ । 

िहÆ दू समाज कì तरह मिुÖलम समाज म¤ भी अिधकांशत: उ¸ च-वगª के लोग उ¸ च 
कही जाने वाली जाितयŌ से आते ह§ । उनका Ö पÕ ट मानना है िक मिुÖलम समाज  

के उ¸ च वगª ने अपनी स°ा को अ±Áु ण बनाये रखने के िलए, मिुÖलम समाज  का 
लोकतंýीकरण का िवरोध िकया । इसी अमीर वगª के Ö वाथŎ के कारण मिुÖलम 

समाज  दिकयानूसी, अलोकतािंýक, अंतमुªखी, सामंती और अÿगितशील बना   
रहा । इिÌतयाज अहमद के अनसुार भारतीय मसुलमानŌ के लोकतýंीकरण के िलए 

अमीर मिुÖलमŌ के वगª-चåरýŌ को समझना एवं इस सिुवधाभोगी और परा®यी वगª 

के िखलाफ संघषª  अिनवायª  हो जाता है ।  

इस संदभª म¤ कँुवरपाल िसंह मा³ सªवाद कì भू िमका को महßवपूणª मानते ह§ । 
उनका मानना ह ै िक जनवादी आदंोलन एवं सघंषŎ के माफª त ही हम मिुÖलम 

समदुाय को ÿगितशील िवचारŌ एवं सामािजक और आिथªक िवकास कì ÿिøया से 

जोड़ सकते ह§ । उनके अनुसार ''वगª  राजनीित और वगª-संघषª के िबना 

साÌÿदाियकता स ेनहé लड़ा जा सकता । वगª-संगठन ही जनता कì एकता म¤ सबस े

बड़े सहायक होते ह§ । मसुलमानŌ कì िÖथित कुछ अिधक दयनीय है । ...वामपंथी 
दलŌ और बिुĦजीिवयŌ कì भूिमका काफì महßवपूणª हो गयी ह ै । मसुलमानŌ म¤ 

िकसान, मजदू र और कारीगरŌ कì सं´ या बहòत अिधक ह ै। उनकì समÖ या खात-े

पीते और सपंÆ न मसुलमानŌ से अलग है । उÆ ह¤ कठमुÐ लाओ ं के चंगलु स े

िनकालकर मानवीय अिधकार िदलान ेकì आवÔ यकता ह ै।''2  
कँुवरपाल िसंह मा³ सªवादी ŀिĶ से मसुलमानŌ कì समÖ याओ ं पर िवचार 

करते ह§ । उनके अनसुार मिुÖलम समाज एक साथ कई समÖ याओ ंका सामना कर 

                                                        
       1 हंस, अगèत 2003, इिàतयाज अहमद का लखे –‘भारतीय समाज कȧ आतंǐरक कमजोǐरयाँ  

        और उनका इलाज’, प.ृ सं. 21  
       2 वहȣ, कँुवरपाल ͧसहं का लखे –‘वामपंथ और मुसलमान’, प.ृ सं. 62  
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रहा ह ै। एक तरफ उनकì लड़ाई साÌÿदाियकता और कठमÐु लापन से ह ैतो दूसरी 

तरफ िनधªनता से भी लड़ाई ह ै । िकसान, मजदू र और कारीगरŌ कì सं´ या ही 
º यादा ह ैऔर º यादातर गरीब मसुलमान ह§ । ऐसे म¤ कँुवरपाल िसंह इन समÖ याओ ं

के समाधान के िलए वगª-राजनीित और वगª-संघषª को आवÔ यक मानते ह§ । 

मा³ सªवादी िवचारधारा के माÅ यम स ेवह एक तरफ मिुÖलम-समदुाय म¤ ÿगितशील 

सोच का िवकास करना चाहते ह§ तािक मसुलमान कठमÐु लापन कì राजनीित स े
म³ु त हो सक¤  । दूसरी तरफ वह वगª-संगठन का िनमाªण कर गरीब व शोिषत 

मसुलमान के संघषŎ को तेज करना चाहत ेह§ । अतंत: वह चाहते ह§ िक मा³ सªवादी 
िवचारधारा गरीब िकसान-मजदू र एव ं कारीगर मसुलमानŌ को उनके मानवीय 

अिधकार िदलाने के ÿयास म¤ अपने दाियßव का िनवाªह कर े।  
वगª एवं जाित के ÿÔ न पर िवचार करत ेहòए चौथीराम यादव पसमांदा िवमशª 

कì चचाª  करते ह§ । वह िलखते ह§, ''िहÆ द ूसमाज के दिलत िवमशª कì तरह मिुÖलम 
समाज म¤ उठ खड़े हòए 'पसमादंा िवमशª' को भी अब नजरअदंाज नहé िकया जा 

सकता । मिुÖलम समाज म¤ पसमादंा मसुलमानŌ कì सामािजक समÖ या दिलतŌ कì 

तरह ही अपमानजनक और मारक ह ै। पसमादंा फारसी का शÊ द है िजसका अथª ह ै

जो पीछे छूट गये ह§ ।''1  
चौथीराम यादव के अनसुार मिुÖलम समाज के अंतगªत भी एक दिलत 

समदुाय मौजूद ह ैिजसकì अवÖ था िहÆ दू दिलतŌ कì तरह ही अपमानजनक और 

दाłण   ह ै। इसिलए गरीब एवं दिलत मसुलमानŌ का ÿÔ न भी एक िवचारणीय ÿÔ न 

ह ै । ''िहÆ दू समाज कì तरह मिुÖलम समाज म¤ भी Ö तर भेद ह ै । मिुÖलम समदुाय 

मु́  यत: दो ®िेणयŌ म¤ बँटा हòआ ह-ै (1) अशराफ – 20 ÿितशत आबादी वाले 
सवणª मसुलमान । (2) अजलाफ – 80 ÿितशत वाले दिलत और िपछड़े मसुलमान 

िजÆ ह¤ पसमादंा कहा जाता ह ै।''2 अथाªत ्बीस ÿितशत मुसलमान शेष 80 ÿितशत 

मसुलमानŌ को शोिषत एवं वंिचत बनाये रखने वाली ÿिøया के िहÖ सा ह§ । ऐसे म¤ 

यह जłरी हो जाता है िक मिुÖलम समाज म¤ मौजूद जाित और वगª भेद दोनŌ को 
बेहतर तरीके से समाज के सामने लाया जाए एवं इसके िखलाफ एकताबĦ ढंग स े

संघषª  िकया जाए ।   
  

                                                        
       1 चौथीराम यादव, उ× तरशती के ͪवमश[ और हाͧशये का समाज, प.ृ सं. 20  
       2 वहȣ, प.ृ सं. 20 
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चौथीराम यादव और इिÌतयाज अहमद दोनŌ का मानना ह ै िक जाित एवं 

वगª भदे स ेमिुĉ के िलए मिुÖलम दिलतŌ एवं िपछड़Ō और िहदंू  िपछड़Ō एवं दिलतŌ 
के बीच एकता Ö थािपत करन ेका ÿयास िकया जाना चािहए । चौथीराम यादव इस 

संदभª म¤ िलखते ह§, ''िहÆ द-ूमिुÖलम दोनŌ समदुाय के िपछड़Ō को आपस म¤ लड़ान े

कì सािजश चल रही ह ै । इस सािजश को समझत ेहòए पसमांदा मसुलमान िपछड़ े

वगª के साथ िमलकर सयं³ु त सघंषª का संकÐ प ले चकेु ह§ ...।''1 इिÌतयाज अहमद 
भी इस पहल को उपयोगी मानते ह§ । उनके अनसुार ''मिुÖलम दिलतŌ और िपछड़Ō 

को िहÆ दू दिलतŌ और िपछड़Ō को जोड़ने वाली पहल और यह धािमªक लà मण-रखेा 
लांघकर कì जा रही है । इसम¤ इस बात कì संभावना है िक आम मिुÖलम समदुाय 

का काफì बड़ा िहÖ सा उस घरे े(घेटो) वाली मानिसकता से बाहर िनकलगेा, िजसम¤ 
अभी तक के Ö वाथê नतेÂृ व और पािटªयŌ ने भी उसे बांधे रखा था । यह गठजोड़ उन 

सामिजक शिĉयŌ का भी है, िजनम¤ अिधकाशं कामगार वगª  आ जात े ह§ । इस 
गठजोड़ म¤ भूमंडलीकरण और साÌÿदाियक फासीवाद से लड़ने कì ताकत ह,ै 

बिÐक अकेले इसी समूह म¤ यह सभंावना बची भी ह ै...।''2  

इिÌतयाज अहमद इस गठजोड़ म¤ बहòत सभंावना दखेत ेह§ । उनका Ö पÕ ट 

मानना है िक मसुलमानŌ कì दयनीय िÖथित का मु́  य िजÌ मेदार इसका नतेÂृ वकारी 
वगª रहा ह ै । उÆ हé के कारण अिधकांश मसुलमान घटेो कì मानिसकता से बाहर 

नहé िनकल पाते । इस गठजोड़ से उनको उÌ मीद ह ैिक दिलत मसुलमान घेटो कì 

मानिसकता स े िनकलकर, Ó यापक समाज का िहÖ सा बन पाएगंे । दिलतŌ एव ं

िपछड़Ō का यह गठजोड़ साÌÿदाियकता  एवं फासीवाद के Ö वत: ही िवरोध म¤ खड़ा 

ह ै । उनके अनसुार चूंिक इस गठजोड़ म¤ अिधकांशत: दिलत एवं कामगार वगª  के 
लोग शािमल ह§ तो वह बाजारवादी शिĉयŌ स ेभी लड़ने म¤ कामयाब होगा । इस 

तरह एक सखुी एवं सपंÆ न समाज का िनमाªण िकया जा सकेगा, जहा ँजाित, वगª  

और धमª के नाम पर भदेभाव संभव नहé हो पाएगा । इिÌतयाज अहमद तो यहा ँतक 

मानते ह§ िक बेहतर भिवÕ य कì उÌ मीद िसफª  इस गठजोड़ से सभंव है । साथ ही वह 
इस गठजोड़ को कुछ बातŌ स ेसावधान रहने का भी सझुाव दतेे ह§ । वह िलखते ह§, 

''... लेिकन इस वगª , जाित के राजनिैतक उभार म¤ नफरत और ऐितहािसक बदला 

                                                        
       1 चौथीराम यादव, उ× तरशती के ͪवमश[ और हाͧशये का समाज, प.ृ सं. 22  
       2 हंस, इिàतयाज अहमद का लेख –‘भारतीय मुिèलम समाज कȧ आतंǐरक कमजोǐरयाँ और 

                 उनका इलाज’, प.ृ सं. 22  
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लेने वाली राजनीित के िलए जगह नहé होनी चािहए, बिÐक इÆ ह¤ उन सभी शिĉयŌ 

के साथ एकजटु होकर काम करना चािहए, जो सामंतवाद के िवरोध, 
साÌÿदाियकता के िवरोध और भूमंडलीकरण के िवरोध कì लड़ाई लड़ने म¤ जटुी 

हòई ह§ और मिुÖलम समाज को अलग-थलग रखकर अपनी गोिटया ँ िफट करन े

वाली जमात से तो लड़ना ही ह,ै तभी इस समदुाय, शासन और समाज का ÿभावी 

ढंग से लोकतýंीकरण हो सकेगा ।''1  
इिÌतयाज अहमद का मानना है िक बदले कì जगह पåरवतªन को महßव दनेा 

º यादा जłरी है । वगª और जाित का यह गठजोड़ ही भूमंडलीकरण, 
साÌÿदाियकता  और सामतंवाद िवरोध का ऐितहािसक दाियÂ व पूरा कर सकता ह ै। 

उनके अनसुार ऐसा होने पर ही मिुÖलम समदुाय, शासन और समाज का बहेतर 
ढंग स ेलोकतýंीकरण हो सकता ह ैएवं मिुÖलम समाज भी िवकास कì ÿिøया स े

जड़ु सकता है ।   

 

4.5 मिुÖलम-Ö ýी का ÿÔ न  
भारत म¤ अब भी सामंती ढाचँा अपनी समÖ त जिटलताओ ंके साथ मौजूद 

ह ै । पूजँीवाद एवं आधिुनक ²ान-िव²ान के ÿसार के बावजूद सामतंी-मूÐ य पूरी 
तरह से समाÈ त नहé हो पाए ह§ । िपतृस°ाÂ मक Ó यवÖ था, सामंती निैतकताओ ंकì 

ही िनिमªित ह,ै जो औरत को दोयम दज¥ का नागåरक मानती ह ै। औरतŌ कì िÖथित 

म¤ सधुार तो हòआ है परÆ त ुयह पयाªÈ त नहé है । अÆ य भारतीय समाज कì मिहलाओ ं

कì तरह मिुÖलम समाज कì मिहलाए ँभी बहòत सारी समÖ याओ ंकì िशकार ह§ । 

इसिलए मिुÖलम Ö ýी का ÿÔ न एक िवचारणीय ÿÔ न ह ै । मिुÖलम मिहलाओ ंकì 
समÖ या पर िवचार करने को आवÔ यक मानते हòए जोया हसन िलखती ह§, ''मिुÖलम 

समाज म¤ औरतŌ कì िÖथित को दो नजåरयŌ स े देखना चािहए । पहला यह िक 

मिुÖलम औरतŌ कì मिुÖलम समाज म¤ ³ या िÖथित ह ै ? दूसरा यह िक मिुÖलम 

औरतŌ कì िहÆ दÖु तान के समाज म¤ ³ या िÖथित ह ै? जहा ँतक पहला सवाल है, 
इसके जवाब म¤ यह कहना िबÐ कुल सही होगा िक मुिÖलम औरतŌ कì िÖथित 

मिुÖलम समाज म¤ अ¸ छी नहé ह ै। ऐसा इसिलए िक िहÆ दÖु तान के मिुÖलम समाज 

                                                        
       1 हंस, इिàतयाज अहमद का लेख –‘भारतीय मुिèलम समाज कȧ आतंǐरक कमजोǐरयाँ और 
                 उनका इलाज’, प.ृ सं. 22   
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म¤ कोई खास बदलाव नहé हòआ ह ैऔर मिुÖलम पसªनल लॉ िपछले 60-70 सालŌ 

म¤ िबना िकसी तÊ दीली के कायम है ।''1  
जोया हसन मुिÖलम औरतŌ पर दो ŀिĶकोणŌ स ेिवचार करने का िनवेदन 

करती ह§ । अपने पहले उठाये गये सवाल िक मिुÖलम औरतŌ कì मुिÖलम समाज म¤ 

³या िÖथित ह,ै के जवाब म¤ वह बताती ह§ िक मिुÖलम मिहलाओ ंकì िÖथित बहòत 

िचंताजनक और दयनीय ह ै । इसका कारण वह सालŌ स े अपåरवतªनीय मिुÖलम 
समाज को मानती ह§ । उनका मानना ह ैिक बदलते समय के साथ मिुÖलम समाज 

म¤ कोई उÐ लखेनीय बदलाव आया ही नहé है । अिधकांश मिुÖलम समाज अिश±ा, 
गरीबी और िपछड़पेन का िशकार ह ै । सामतंी ढाचँा भी मामूली बदलावŌ के साथ 

पूवªवत ्बना हòआ ह ै। मिुÖलम पसªनल - लॉ म¤ भी कोई बदलाव नहé िकया गया है, 
जो मिहलाओ ंको बहòत मामूली अिधकार ही देता ह ै । इसिलए मिुÖलम समाज के 

अंतगªत मिुÖलम मिहलाओ ंकì िÖथित शोचनीय ही बनी रही ह ै।  
दूसर ेपहलू पर िवचार करते हòए वह िलखती ह§, ''दूसरा सवाल यह ह ै िक 

मिुÖलम औरतŌ कì िÖथित िहÆ दुÖ तान के समाज म¤ ³ या ह ै ? मसुलमान और 

मिुÖलम औरत के बार ेम¤ िहÆ दुÖ तान म¤ और दिुनया म¤ जो नजåरया है, वह बँधा-

बधँाया है । मिुÖलम औरत कì िÖथित पर बात हमशेा इÖ लाम के नजåरए स ेकì 
जाती ह ै। यह नजåरया ही गलत ह ै। कुरान म¤ औरतŌ के बार ेम¤ ³ या िलखा है, इस 

नजåरए स ेमिुÖलम औरत पर बात करना गलत ŀिĶकोण है । दूसर ेधमª कì औरतŌ 

कì िÖथित पर बात करते समय धमª केÆ þ म¤ नहé होता ह,ै बिÐक उनकì िÖथित को 

सामािजक, राजनीितक, आिथªक आधारŌ पर परखते ह§ ।''2  

जोया हसन मानती ह§ िक मुिÖलम औरतŌ कì िÖथित पर िवचार करने कì 
पĦित ही दोषपूणª ह ै। उनके अनुसार भारत सिहत दिुनया भर म¤ मिुÖलम मिहलाओ ं

कì समÖ याओ ंपर िववेकपूणª ढंग से िवचार नहé िकया जाता । मिुÖलम मिहलाओ ं

कì समÖ याओ ंपर िवचार करने के िलए हमेशा धमª को आधार बनाया जाता ह ै । 

इÖ लाम के आधार पर ही उनकì समÖ याओ ंऔर चनुौितयŌ पर िवचार िकया जाता 
ह ै। जोया हसन िवचार कì इस ÿिøया को ही गलत मानती ह§ । वह िलखती ह§ िक 

जब अÆ य समदुाय या धमª कì मिहलाओ ं पर िवचार िकया जाता ह ै तब उनकì 

                                                        
       1 हंस, अगè त 2003, जोया हसन का लखे- ‘मुिèलम समाज मɅ मǑहलाओं कȧ बदहालȣ का  
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सामािजक, राजनीितक और आिथªक िÖथित को Å यान म¤ रखा जाता ह ै। यह देखन े

का ÿयास िकया जाता है िक वह िकतनी आÂ मिनभªर ह§ ? समाज म¤ उÆ ह¤ िकतना 
अिधकार ÿाÈ त ह ै ? उनकì सामािजक भूिमका का Öवłप ³ या ह ै ? परतं ुजब 

मिुÖलम औरतŌ का सवाल आता ह ैतो ऐस े िकसी आधार पर उनकì िÖथित कì 

परख नहé कì जाती । जोया हसन मानती ह§ िक मिुÖलम मिहलाए ँ भी Ó यापक 

िहÆ दÖु तानी समाज का ही अंग ह ै । इसिलए उन पर भी िववेकपूणª ढंग से िवचार 
िकया जाना चािहए ।  

''मिुÖलम औरत पर िवचार करते समय एक महßवपूणª ŀिĶकोण को 
नजरअंदाज िकया गया ह ै। यह ŀिĶकोण ह,ै सामािजक और आिथªक पहलओु ंपर 

इन औरतŌ कì िÖथित को परखा जाना ।''1 जोया हसन के अनसुार अ³ सर मुिÖलम 
औरतŌ पर िवचार करते हòए इन पहलओु ंको दरिकनार कर मिुÖलम पसªनल-लॉ को 

ही महßवपूणª माना जाता है । अिधकांश मिुÖलम औरतŌ कì आिथªक िÖथित अ¸ छी 
नहé  ह ै। इस कारण उनकì सामािजक िÖथित भी सÌ मानीय नहé बन पाती । पŁुष 

पर िनभªरता उनकì मजबूरी बन जाती ह ै । इस तरह उनका अपना Ó यिĉÂ व 

िवकिसत नहé हो पाता और वे सामतंयगुीन Ó यवÖ था म¤ जीने को अिभशÈ त बनी 

रहती ह§ । जोया हसन उनकì अिश±ा को उनकì दाłण िÖथित का मु´ य कारण 
मानती ह§ । मिुÖलम औरतŌ कì अिश±ा का कारण बताते हòए वह िलखती ह§, 

''मिुÖलम औरत का िहÆ दुÖ तान म¤ नहé पढ़ने का मूल कारण गरीबी है । उनकì 

िÖथित अनुसूिचत जाित कì तरह ह ै । िजस वजह से अनुसूिचत जाित कì औरत 

नहé पढ़ पाती है, उसी वजह स ेमुिÖलम औरत भी नहé पढ़ पाती ।''2 

जोया हसन का Ö पÕ ट मानना ह ै िक दिलत Ö ýी और मिुÖलम Ö ýी कì 
समÖ याए ँलगभग एक तरह कì ह§ । िहÆ दू समाज म¤ िजन कारणŌ स ेदिलत-िľयŌ 

का शैि±क िवकास नहé होता ठीक उÆ हé कारणŌ स ेमिुÖलम िľया ँभी अिशि±त 

रह जाती ह§ । वह धमª कì जगह गरीबी को, मिुÖलम िľयŌ कì अिश±ा कì मु´ य 

वजह मानती ह§ । आगे चलकर उनकì गरीबी, पŁुष पर िनभªरता का कारण बनती ह ै
और मिुÖलम िľया ँ  िपतसृ°ाÂ मक Ó यवÖ था म¤ वंिचत बन ेरहने को अिभशÈ त हो 

जाती ह§ ।   
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मिुÖलम मिहलाओ ं कì शोचनीय िÖथित पर िवचार करते हòए बहòत सार े

मिुÖलम िवĬान धमª कì जगह इसकì गलत Ó या´ या को दोषी मानते ह§ । इस संदभª 
म¤ महरउĥीन खा ँिलखते ह§, ''जहा ँतक इÖ लाम का सÌबÆध ह,ै यह बात बहòत साफ 

ह ै िक अÆ य समाजŌ म¤ लÌ बे संघषª  के बाद िľया ँजो अिधकार µ यारहवé-बारहवé 

सदी म¤ हािसल कर पाई ं, वे अिधकार इÖ लाम ने िबना िकसी सघंषª के छठी सदी म¤ 

ही िľयŌ को दे िदए थे । कुरान, हदीस व अÆ य धमª úंथŌ का अÅ ययन करने पर 
पता चलता ह ैिक मसुलमान Ö ýी को बदनाम करने तथा उसके अिधकारŌ का हनन 

करने या उनम¤ कटौती करने के िलए इÖ लाम िजÌ मेदार नहé, वरन् इसके िलए पूरी 
तरह से मसुलमान और खास तौर पर वे मसुलमान िजÌ मेदार ह§ जो धमª कì 

Ó या´ या करने का अिधकार रखते ह§ ।''1  
महरउĥीन खाँ यहा ँइÖ लाम कì ÿगितशील भूिमका को रखेािंकत करते हòए 

बताते ह§ िक इÖ लाम औरतŌ के लोकतांिýक अिधकारŌ का हमेशा से समथªक रहा  
ह ै। इसिलए वह मानत ेह§ िक आज इÖ लाम कì जो ľी िवरोधी छिव ह,ै वह इÖ लाम 

के Ó या´ याकारŌ कì गलती कì वजह से है । इसके बावजूद वह यह मानते ह§ िक 

इÖ लाम म¤ औरतŌ के िलए पदाª-ÿथा कì Ó यवÖ था रही ह ै। उनके अनसुार ''इÖ लाम 

म¤ Ö ýी के पद¥ कì यह कुल Ó यवÖ था ह,ै जो आज एक कठोर बंधन बना िदया गया  
ह ै। इस बधंन स ेमिुĉ का उपाय िसफª  मुिÖलम िľयŌ म¤ जागिृत लाना है । जहा ँयह 

जागिृत आ रही ह,ै मिुÖलम-Ö ýी पद¥ के बंधन से म³ु त हो रही है ।''2  

महरउĥीन खाँ यह Ö वीकार करते ह§ िक पदाª-ÿथा जैसी कुरीितयŌ का 

ÿचलन इÖ लाम म¤ रहा ह ै । इस बात को भी वह वैधता ÿदान करने कì कोिशश 

करते ह§ । कुरान के हवाले स ेवह बताते ह§ िक इÖ लाम म¤ पुŁषŌ के िलए भी आदेश 
ह ै िक वह अपनी नजर¤ नीची करके चल¤ परÆत ु Åयान देने वाली बात यह है िक  

इससे पदाª-ÿथा को सही नहé ठहराया जा सकता । पदाª-ÿथा अतंत: और ÿथमत: 

औरत कì अिÖमता का िनषेध ह ै । यह ÿथा औरतŌ के सामािजक अिधकार एवं 

अिÖतÂ व का िनषधे करता ह ैिजससे मिुÖलम समदुाय म¤  ľी एक वÖ त ुहोकर रह 
जाती ह ै। महरउĥीन खा ँयह Ö वीकार करते ह§ िक इसस ेमिुĉ का एकमाý उपाय 

                                                        
       1 राजͩकशोर (संपा.) भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, महरउɮदȣन खाँ का लखे – 
         ‘इèलाम, मुèलमान और èğी’, प.ृ सं. 104   
       2 राजͩकशोर (संपा.) भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, महरउɮदȣन खाँ का लखे – 
         ‘इèलाम, मुèलमान और èğी’, प.ृ सं. 104   
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मिुÖलम-िľयŌ को जागतृ बनाना ह ै। िनÔ चय ही मिुÖलम िľयŌ म¤ जागिृत िश±ा के 

माÅ यम स ेही आ सकती ह,ै िजसकì जłरत को जोया हसन ने महßवपूणª तरीके स े
रखेांिकत िकया है ।  

इÖ लाम कì भूिमका के बारे म¤ अłण कुमार िýपाठी सकाराÂ मक łख कì 

अपे±ा करते ह§ । उनके अनसुार ''यह बात सही है िक मुिÖलम िनजी िविध 

मिहलाओ ंको उप-मानव का दजाª  देती है । पर यह दावा करना गलत ह ैिक शरीयत 
म¤ संशोधन नहé हो सकता या हòआ ही नहé ।''1 इनका मानना ह ैिक तमाम मिुÖलम 

देशŌ म¤ शरीयत म¤ बदलाव आते रह ेह§ । िजसके तहत औरतŌ को अिधकार भी िदया 
गया । इसिलए भारतीय इÖ लाम के अंदर भी इस सधुार कì सभंावना है, िजससे वह 

िľयŌ के ÿित और अिधक उदार बन सकता ह ै।  
मिुÖलम मिहलाओ ं कì शोचनीय िÖथित का एक ÿमखु कारण शीबा 

असलम फाहमी मिुÖलम औरतŌ के संगठन न होन ेको मानती ह§ । िजस तरह अÆ य 
समदुायŌ के ľीवादी सगंठन ह§, उस तरह का सगंठन मिुÖलम औरतŌ का नहé है । 

उनके अनसुार ''यह िबÐ कुल सही है िक हमार ेयहा ँमिुÖलम औरतŌ का कोई भी 

संगठन नहé ह ैऔर इसकì वजह यह है िक हमार ेयहा ँसमाज पर दिकयानूसी मदŎ 

कì पकड़ है ।''2 शीबा असलम फाहमी  के अनसुार सगंठन के अभाव म¤ मिुÖलम 
औरतŌ कì आवाज¤ अनुसनी रह जाती ह§ । सामािजक सधुार कì कोिशश वैयिĉक 

ही होकर रह जाती ह,ै सांगठिनक ÿयास के अभाव म¤ मिुÖलम समाज कì िपतसृ°ा 

पर कोई ÿभाव नहé पड़ता । उनके अनसुार सगंठन न होने के कारण मिुÖलम 

औरत¤ अपनी समÖ याओ ं को जोरदार ढंग से ÿÖ ततु नहé कर पातé । ऐस े म¤ 

łिढ़ वादी पुŁषŌ कì स°ा मिुÖलम औरतŌ पर कायम रहती ह§ और मिुÖलम औरतŌ 
को उसी अÆ यायपूणª Ó यवÖ था म¤ जीना पड़ता है ।   

 

4.6 िनÕकषª 
मिुÖलम िवमशª के łप म¤ यहा ँमिुÖलम ÿĳŌ को िवĴेिषत िकया गया  ह ै। 

मिुÖलम ÿĳ पर िवचार करने कì परÌपरा बहòत परुानी ह ै। मिुÖलम ÿĳŌ को क¤ þ म¤ 

रख कर रचनाए ँ भी होती रही ह§ । कई महÂवपूणª रचनाकार मिुÖलम समाज कì 

                                                        
       1 राजͩकशोर (संपा.) भारतीय मुसलमान : ͧमथक और यथाथ[, महरउɮदȣन खाँ का लखे – 
         ‘इèलाम, मुèलमान और èğी’, प.ृ सं. 98  
       2  हंस, अगè त 2003, शीबा असलम फाहमी स ेपंकज पराशर कȧ बातचीत, प.ृ सं. 104  
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समÖयाओ ंको केÆþ म¤ रखकर रचनाए ँकरते रह ेह§ परÆत ुआलोचना के Öतर पर 

अभी भी मिुÖलम िवमशª अपनी सीिमत उपिÖथित ही दजª कर पाया ह ै। 
मिुÖलमŌ कì सामािजक िÖथित म¤ बदलाव भी बहòत कम िदखाई देता ह ै । 

इसके िलए अÆय समदुायŌ के साथ उनकì भी जवाबदेही बड़ी ह ै । समाज म¤ 

आलोचना कì संÖकृित का अभाव, सािहÂय के Öतर पर भी िदखाई पड़ता ह ै । 

अÐपसं́ यक-िवमशª के सीिमत िवकास का यह एक ÿमखु कारण है । दिलत िवमशª 
या ľीवाद कì तरह यह िवमशª अभी तक संगिठत नहé हो पाया ह ै । इसके िलए 

अभी बाĻ और आंतåरक दोनŌ ही Öतर पर मिुÖलम िवमशª के आलोचकŌ का 
अÆतिवªरोधŌ से संघषª  अपिे±त है । इसके िलए मिुÖलम समाज म¤ िवचार और 

आलोचना कì सÖंकृित का िवकास करना भी आवÔयक ह ै³यŌिक िकसी भी समाज 
के लोकतांिýक बनन ेके िलए आलोचना कì संÖकृित का िवकास बेहद आवÔयक 

ह,ै तभी वह समाज Óयापक समाज को लोकतािंýक बनाने म¤ भी अपनी भूिमका 
िनभा सकता है ।  
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पचंम अध्याय 

5. अस्ममतावादी-आलोचना की चुनौस्तयााँ 

हमार ेदेश की सामाजिक-आजथिक व्यवस्था में बजुियादी पररवर्िि का सवाल 

कई प्रकार की िजिलर्ाओ ंसे भरा हुआ है । इस समस्या के हल के जलए इस देश 

की ठोस सामाजिक-आजथिक जस्थजर् को समझिा और उस आधार पर समाि-

व्यवस्था के आजथिक जवभािि के साथ सामाजिक जवभािि को समझिा भी 

आवश्यक है । हमारा समाि जिस प्रकार वर्गीय आधारों पर बिँा हुआ है उसी 

प्रकार दजलर्, आजदवासी, अल्पसखं्यक समूहों एव ं लैंजर्गक आधारों पर भी बिँा 

हुआ है । ऐसे में जवजभन्ि अजस्मर्ाओ ंके उदय एवं उत्थाि के उदे्दश्यों पर जवचार 

कररे् समय, बहुर् सार ेप्रश्न सम्मखु खड़े हो िारे् हैं । जकसी भी जवचार को माििे 

वाले समूह की एक जवश्वदृजि होर्ी है । यह जवश्वदृजि ही स्वयं के साथ अन्य की 

बेहर्री के उदे्दश्यों से उन्हें िोड़र्ी है । ऐसे में अजस्मर्ावादी आलोचिा के सामिे 

एक बड़ा सवाल अपिे जवचार के दायर ेसे जिकल कर समस्र्-दजुिया की बेहर्री के 

जवचार से िड़ुिे को लेकर प्रकि होर्ा है । बीसवीं सदी के अंजर्म और इक्कीसवीं 

सदी के शरुुआर्ी दो दशकों में दजुिया भर में आजथिक सधुारों एवं प्रजर्योजर्गर्ाओ ं

की होड़ जदखाई पड़र्ी है । उत्तर-आधजुिकर्ा और भूमंडलीकरण जवचार और बहस 

के प्रमखु जवषय बि िारे् हैं । बािारवादी ससं्कृजर् का प्रसार दजुिया के स्र्र पर 

होर्ा है । इसी प्रजिया में कई अजस्मर्ाओ ंका जिमािण होर्ा है । बािारवादी ससं्कृजर् 

के अजधिायकवादी रवैये  को जवकजसर् और अजस्मर्ाओ ंको जिजमिर् करिे वाले इस 

समय के बार ेमें िेरी ईर्गलिि जलखरे् हैं,“पारम्पररक औद्योजर्गक  उत्पादि की िर्गह 

उपभोक्तावाद, सचंार, सूचिा र्किीक और सेवा के्षत्र की ‘उत्तर औद्योजर्गक ’ 

ससं्कृजर् िे ले ली ।...बािार अजियंजत्रर् हुआ और कामर्गार वर्गों के आंदोलोिों को 

भीषण क़ािूिी और राििीजर्क प्रहार सहिे को मिबूर जकया र्गया । वर्गि आधाररर् 

पारम्पररक जिष्ठा कमिोर हुई और के्षत्रीय, लैंजर्गक एवं सिार्ीय अजस्मर्ाए ँरे्िी से 

जवकजसर् हुई ं ।”
1
  

                                                           
1
 Terry Eagleton, Why Marx Was Right, (There was a shift from traditional industrial manufacture to a 

“postindustrial” culture of consumerism, communications, information technology, and the service 
industry …Markets were deregulated, and the working class movement subjected to savage legal and 
political assault. Traditional class allegiances were weakened, while local, gender and ethnic identities 

grew more insistent.) page no. 04 
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अथािर्् उत्तर औद्योजर्गक  ससं्कृजर् का जवकास जवश्व-स्र्र पर हुआ और 

इसका प्रभाव भी दजुिया के प्रायः सभी जहस्सों, वर्गों एवं समदुायों पर पड़ा । िेरी 

ईर्गलिि अजस्मर्ाओ ंके जिमािण को इसी सन्दभि में देखरे् और व्याख्याजयर् कररे्  

हैं । ऐसे में अजस्मर्ावादी राििीजर् और साजहत्य का दाजयत्त्व बड़ा और चिुौजर्यों 

भरा प्रर्ीर् होर्ा है । इसी सन्दभि में आिदं रे्लर्ुंबड़े जलखरे् हैं, “मेरी राय में सभी 

र्रह की अजस्मर्ाओ ंकी राििीजर् जवभाििकारी, न्याय और मजुक्त के असली मदेु्द 

से ध्याि भिकािे वाली हैं । मेरी ििर में साविभौजमक िैसी मािे िािे वाली राष्ट्रीय 

अजस्मर्ा भी इसका अपवाद िहीं है ।”
1
 यह देखिा आवश्यक है जक अजस्मर्ावादी 

आलोचिा सामाजिक मजुक्त के प्रश्न को जकस प्रकार आरे्ग बढ़ार्ी हैं । अर्एव इि 

सन्दभों में अजस्मर्ावादी आलोचिा पर जवचार जकया िािा आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा 

है ।   

आि के समय, चिुौजर्यों एवं दाजयत्त्व पर जवचार कररे् हुए िेरी ईर्गलिि 

जलखरे् हैं, “इजर्हास में ऐसा पहली बार हुआ है जक हमार ेपास ि जसर्ि  िस्लवाद 

बढ़ािे और सासं्कृजर्क मूढ़र्ा फ़ैलािे, खदु को िरं्ग में धकेलिे या श्रम जशजवरों में 

बदं करिे बजल्क इस धरर्ी से अपिा सर्ाया कर देिे की र्ाकर् भी आ र्गई है ।”
2
 

इसी लेख में िेरी ईर्गलिि परमाण ुअस्त्रों के प्रयोर्ग होिे से दजुिया के ही ख़त्म हो 

िािे की आशंका भी सामिे रखरे् हैं । आसन्ि सकंि को स्पि कररे् हुए वह बर्ारे् 

हैं जक हम पहली बार मािव-सभ्यर्ा के इजर्हास के एक ऐसे मोड़ पर आ खड़े हुए हैं 

िहा ँपूरी मािव-सभ्यर्ा और दजुिया के ही खत्म हो िािे का संकि उपजस्थर् हो 

र्गया है । ऐसे में सवाल उठर्ा है जक जवजभन्ि अजस्मर्ावादी-जचरं्ि इस सकंि का 

सामिा कैसे करेंरे्ग ? अजस्मर्ा और अजस्र्त्व के सघंषि को जकस र्रह से जवकजसर् 

जकया िाए जक वह जवश्व स्र्र पर घि रही घििाओ ंसे भी िड़ु सके । समकालीि 

जहदंी आलोचिा के अंर्र्गिर् अजस्मर्ावादी आलोचिा की इस भूजमका को समझिा 

ही, अजस्मर्ावादी-जचरं्ि की वास्र्जवक चिुौजर्यों की पहचाि करा पाएर्गा । 

 

 

                                                           
1
 समय ांतर, जनवरी 2013, आनांद तेलत ांबड़ ेसे भूपेन ससांह की ब तचीत, प.ृ सां. 45  

2
 Terry Eagleton, Why Marx Was Right, , (For the first time in history, our prevailing form of life has the 

power not simply to breed racism and spread cultural cretinism, drive us into war or herd us into labour 

camps, but to wipe us from the planet.), page no. 08 
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5.1 दस्लत स्वमर्श की चुनौस्तयााँ 

5.1.1 दस्लत चेतना का प्रश्न :  

“भारर्ीय दजलर् साजहत्य के सन्दभि में पहली जचंर्ा ‘दजलर् चेर्िा के 

पहचाि’ के सम्बन्ध में की िा सकर्ी है ।”
1
 दजलर् चेर्िा की जवजशिर्ा को 

पररभाजषर् करिा, दजलर् जवमशि के जलए आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । जहदंी साजहत्य 

के अंर्र्गिर् दजलर् जवमशि अपिी प्रारजंभक अवस्था पूरी कर चकुा है । इसजलए दजलर् 

जवमशि के आरजंभक दौर में चले जववादों को जवशेष महत्त्व िहीं जदया िा सकर्ा । ऐसे 

में दजलर् और रै्गर दजलर् लेखि के सवाल को महत्त्व िहीं देकर, दजलर् चेर्िा के 

सवाल को कें द्र में लािा आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । दजलर् या रै्गर दजलर् द्वारा जलखे 

र्गये साजहत्य का वास्र्जवक मूल्याकंि उसमें व्याप्त चेर्िा के रूप पर जिभिर करर्ा  

है । इसजलए वास्र्जवक चिुौर्ी दजलर् चेर्िा के पड़र्ाल की है । 

 इस सन्दभि में दजलर् साजहत्य की पररभाषा को स्पि कररे् हुए ओमप्रकाश 

वाल्मीजक जलखरे् हैं, “दजलर् साजहत्य िि साजहत्य है, यािी मास जलिरचेर (mass 

literature)। जसर्ि  इर्िा ही िहीं, जलिरचेर ऑर् एक्शि (literature of action) 

भी है िो मािवीय मूल्यों की भूजमका पर सामंर्ी मािजसकर्ा के जवरुद्ध आिोश 

िजिर् सघंषि है । इसी सघंषि और जवद्रोह से उपिा है दजलर् साजहत्य ।”
2
 

ओमप्रकाश वाल्मीजक द्वारा प्रस्र्ाजवर् यह पररभाषा दजलर् चेर्िा  के स्वरूप पर भी 

प्रकाश डालर्ी है । सामंर्ी मािजसकर्ा के जवरुद्ध आिोश िजिर् सघंषि की चेर्िा 

को उन्होंिे जवशेष महत्त्व जदया है । जवद्रोह और उससे उपिे सघंषि की चेर्िा को वह 

दजलर्-साजहत्य का केन्द्रीय र्त्व मािरे् हैं । इसी कारण दजलर्-साजहत्य उिके 

अिसुार िि साजहत्य और ‘एक्शि’ का साजहत्य ज्यादा है । 

 ओमप्रकाश वाल्मीजक के अिसुार दजलर् चेर्िा का सीधा सम्बन्ध 

अन्यायपूणि सामंर्वादी व्यवस्था से है । ऐसे में यह जवचारणीय है जक इस व्यवस्था 

के जवरुद्ध दजलर् चेर्िा के प्रजर्रोध का स्वरूप क्या होर्गा ? आि के सामंर्वाद का 

स्वरूप पारपंररक सामंर्वाद से जबल्कुल अलर्ग है इसजलए पूिंीवाद-पोजषर् 

                                                           
1
 बय , जनवरी-म चच 2014, सयूचन र यण रणस भे क  लेख, भ रतीय दसलत स हहत्य की चचांत एां, 

प.ृ सां.11 
2
 ओमप्रक श व ल्मीकक, दसलत स हहत्य क  सौन्दयचश स्त्र, प.ृ सां. 15 
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सामंर्वादी व्यवस्था के आलोक में दजलर् चेर्िा  को जवकजसर् जकया िािा 

आवश्यक है । दजलर् चेर्िा को जसर्ि  सामंर्वाद जवरोध र्क ही सीजमर् िहीं जकया 

िािा चाजहए । इसके जलए िरुरी है जक वाल्मीजक िी द्वारा प्रस्र्रु् पररभाषा को 

समकालीि सदंभों के आलोक में वैज्ञाजिक ढंर्ग से जवकजसर् जकया िाए ।  

 ओमप्रकाश वाल्मीजक दजलर् साजहत्य के सदंभि में यह भी मािरे् थे जक 

“दजलर् साजहत्य िकार का साजहत्य है िो सघंषि से उपिा है र्था जिसमें समर्ा, 

स्वर्ंत्रर्ा और बधंरु्ा का भाव है और वणि व्यवस्था से उपिे िाजर्वाद का जवरोध  

है ।”
1
 इसी सदंभि में मराठी के प्रजर्जष्ठर् दजलर् िािककार के द्वारा प्रस्र्रु् जकए र्गए 

पररभाषा और एक उदाहरण को देखिा समीचीि होर्गा । दत्ता भर्गर् के अिसुार 

“िाजर् के कारण उत्पन्ि कथा वेदिा या दःुख ही दजलर् चेर्िा  है ।”
2
 इसी िम में 

िो उदाहरण उन्होंिे प्रस्र्ुर् जकया वह जिर्िा आश्चयिचजकर् करिे वाला है उर्िा 

ही आत्मपरीक्षण के जलए पे्रररर् करिे वाला है । उन्होंिे जलखा, “दजलर् की जकसी 

ससं्था में अजधकाशं दजलर् हैं और एक दो ब्राह्मण कमिचारी भी हैं । सार ेदजलर् िब 

उस सवणि/ब्राह्मण को अपमाजिर् करिे लर्गरे् हैं, परशेाि करिे लर्गरे् हैं र्ब उसकी 

वह यार्िा-वेदिा दजलर् दःुख ही है क्योंजक वह िाजर् के कारण उत्पन्ि हुआ है ।”
3
  

 इि दोिों जवचारों के माध्यम से हम दजलर् चेर्िा के जवजवध पक्षों को समझ 

सकरे् हैं । ओमप्रकाश वाल्मीजक और दत्ता भर्गर् दोिों ही िाजर्-व्यवस्था से उपिे 

यार्िा एवं व्यथा को दजलर् चेर्िा का मूल जिधािरक र्त्व मािरे् हैं । इसके बाविूद 

दोिों के दृजिकोण में पयािप्त अंर्र भी जदखाई पड़र्ा है । दोिों का प्रस्थाि-जबदं ुिाजर् 

होरे् हुए भी उसके प्रभाव की व्याख्या में अंर्र आ िार्ा है । ओमप्रकाश वाल्मीजक 

वणि व्यवस्था से उपिे िाजर्वाद के िकार को महत्त्वपूणि मािरे् हैं । यह िकार का 

भाव जसर्ि  दजलर् वर्गों के िाजर् दशं को महत्त्व देर्ा है, जकन्हीं जस्थजर्यों में दजलर् 

वर्गि द्वारा िाजर् दशं को बढ़ावा देिे को िहीं । दत्ता भर्गर् जकसी भी र्रह की वेदिा 

िो िाजर् की यार्िा से पैदा होर्ी है, वह चाहे दजलर् की हो या रै्गर दजलर् की; उसे 

दजलर् दःुख ही मािरे् हैं । दत्ता भर्गर् की पररभाषा अम्बेडकर की बधंरु्ा के भाविा 

को सही अथों में जवकजसर् करिे वाली प्रर्ीर् होर्ी है । इस सदंभि में महत्त्वपूणि बार् 

                                                           
1
 ओमप्रक श व ल्मीकक, दसलत स हहत्य क  सौंदयचश स्त्र, प.ृ सां.16  

2
 उद्धतृ, शरण क म र सलम्ब ले, दसलत स हहत्य क  सौंदयचश स्त्र, प.ृ सां.53 

3
 उद्धतृ वही, प.ृ सां.56  
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यह है जक इि दोिों जवचारों के अंर्र को दजलर् चेर्िा का जिधािरण कररे् समय 

जवचारकों को ध्याि में रखिा आवश्यक होर्गा । दजलर् चेर्िा को लेकर जवजभन्ि 

जवचारकों का जभन्ि-जभन्ि मर् है इसजलए एक व्यापक स्वरूप को जिधािररर् करिा 

िरूरी है । मराठी साजहत्यकार बाबरुाव बार्गलु िे “सभी श्रजमक दजलर् व्यजक्त, पजर्र् 

शोजषर् िि की चेर्िा को दजलर् चेर्िा”
1
 कहा है । ऐसे में “प्रश्न है जक इि व्यापक 

पररभाषाओ ंको स्वीकार जकया िायेर्गा या िो िन्म से दजलर् है, उसी की चेर्िा 

को दजलर् चेर्िा कहकर साजहत्य के्षत्र को एक िाजर् र्क सीजमर् रखिे वाले हैं ? - 

यह अहम प्रश्न है ।”
2
  

 शरण कुमार जलम्बाले िे अपिे एक लेख ‘दजलर् साजहत्य और उसका 

भजवष्ट्य’ में जलखा है, “सजंवधाि को प्रमाण मािकर चलें र्ो इसके अंर्र्गिर् एस.सी., 

एस.िी., डी.एि.िी., एि.िी. र्था जपछड़े वर्गि (ओबीसी) आरे् हैं । देश की 50% की 

कथा-वेदिा-अिभूुजर् को ही इस दजलर् चेर्िा के रूप में स्वीकारिे वाले हैं क्या? 

यह प्रश्न है ।”
3
 दजलर् चेर्िा का सम्बन्ध चार्वुिण्य-व्यवस्था की अमािवीयर्ा एवं 

इससे पैदा हुई वेदिा से है, यह एक जिजविवाद सत्य है । इस व्यवस्था से प्रर्ाजड़र् 

होिे वाले दजलर् के साथ अन्य िाजर् एवं समदुाय रहे हैं । इसी सदंभि में शरण कुमार 

जलम्बाले यहा ँएस.सी के साथ अन्य िाजर्यों एवं समदुायों की चेर्िा को महत्त्व देिे 

का सवाल सामिे रखरे् हैं । दजलर् साजहत्य आि अिसूुजचर् िाजर्यों र्क ही 

सीजमर् रहा है, यह एक र्थ्य है । ऐसे में दजलर् चेर्िा के जवस्र्ार का प्रश्न अत्यंर् 

प्रासजंर्गक हो उठर्ा है । शरण कुमार जलम्बाले के अिसुार “...क्योंजक अर्गले कुछ 

दशकों में समाि के कई र्बके अपिी व्यथा को लेकर साजहत्य िर्गर् में प्रवेश करिे 

वाले हैं । भारर्ीय दजलर् साजहत्य के प्रवाह के दरवािे उि सब व्यजथर्ों के जलए 

खलेु रखे िािे वाले हैं अथवा इसे केवल दजलर् िाजर्यों र्क ही सीजमर् रखिे वाले  

हैं ?”
4
 

 वस्र्रु्ः दजलर् चेर्िा के स्वरूप का जिधािरण दजलर् साजहत्य की 

प्रासजंर्गकर्ा से िड़ुा है । शरण कुमार जलम्बाले के अिसुार दजलर् चेर्िा के स्वरूप 

                                                           
1
 उद्धतृ, शरण क म र सलम्ब ले, दसलत स हहत्य क  सौंदयचश स्त्र, प.ृ सां.39 

2
 बय , जनवरी-म चच 2014, सयूचन र यण रणस भे, प.ृ सां.14 

3
 श्यौर ज ससांह ‘बेचैन’, रजतर नी ‘मीनू’ (सांप .), दसलत दखल, प.ृ सां.35 

4
 वही, शरण क म र सलम्ब ले क  लेख, दसलत स हहत्य और उसक  भववष्य, प.ृ सां.35  
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का जवस्र्ार दजलर् साजहत्य की व्यापकर्ा को बढ़ािे में सहायक जसद्ध होर्गा । 

इसजलए इसे जसर्ि  िाजर् जवशेष र्क सीजमर् िहीं रखा िािा चाजहए । उिके 

अिसुार दजलर् साजहत्य को समाि के सभी र्बकों के दजमर्ों एवं व्यजथर्ों की 

आवाि बिािे का प्रयास जकया िािा चाजहए । र्भी दजलर् साजहत्य स्वर्तं्रर्ा, 

समर्ा एवं बधंरु्ा की भाविा को सही अथों में जवकजसर् करिे के लक्ष्य को प्राप्त कर 

सकर्ा है । अर्ः दजलर् चेर्िा के अिभूुजर् के्षत्र को जवस्र्ाररर् करिा अत्यंर् 

आवश्यक है । 

5.1.2 दस्लत स्वमर्श के वैचारिकी का प्रश्न : 

 दजलर् जवमशि के समक्ष दजलर् साजहत्य की वैचाररकी का जिधािरण एक 

महत्त्वपूणि प्रश्न   है । इस सदंभि में कँवल भारर्ी िे जलखा, “म. बदु्ध, कबीर, रु्ले, 

माक्सि और अम्बेडकर के जवचारों को कें द्र में रखकर यह साजहत्य चलिे वाला है 

अथवा कुछ रार्ग अलापिे वाला है ?”
1
 साजहत्य की बजुियाद में जकसी ि जकसी 

जवचारधारा या दशिि का होिा िरूरी मािा िार्ा है । दजलर् साजहत्य के जवचारक, 

दजलर् साजहत्य एवं जवमशि को अम्बेडकर के जवचारों से प्रभाजवर् मािरे् हैं । असल 

में जवचारधारा या दशिि कई पीजढ़यों के पररणाम होरे् हैं । जवजभन्ि यरु्ग देशकाल एव ं

व्यजक्तयों के जवचारों से र्गिुरर्ा हुआ, वह एक जवशेष रूप प्राप्त करर्ा है । साजहत्य 

की दजुिया में जवचारधारा का स्वरूप जवचार की दजुिया से अलर्ग होर्ा है । यहा ँ

जवचारधारा स्पि रूप में मौिूद िहीं होर्ी, िैसा जक राििीजर्क दजुिया में होर्ा है । 

इस सदंभि में िेरी इर्गलिि िे जलखा है, “साजहत्य का ररश्र्ा भावबोध की दजुिया को 

खास ििररये से देखिे और जवशेषकर दजुिया को सवािजधक प्रचजलर् दृजि से देखिे 

से है जिसे जकसी यरु्ग की सामाजिक मािजसकर्ा या जवचारधारा कहा िार्ा है । 

जवचारधारा अपिे समय के उि ठोस सामाजिक सम्बन्धों की उपि है जिसमें व्यजक्त 

जकसी खास समय या स्थाि में प्रवेश करर्ा है ।”
2
 इस र्रह साजहत्य की वैचाररकी 

जवचारधाराओ ं के आपसी ररश्रे् का प्रजर्र्लि होर्ा है । यह दो स्र्रों पर घजिर् 

होर्ा है । एक र्रर्  साजहत्य अपिे ऐजर्हाजसक, सामाजिक एवं यरु्गीि जवचारों से  

                                                           
1
 उद्धतृ, बय , जनवरी-म चच 2014, सूयचन र यण रणस भे क  लेख- ‘भ रतीय दसलत स हहत्य की 

चचांत एँ’, प.ृ सां.11  
2
 टेरी इगलटन, म र्कसचव द और स हहत्यलोचन, प.ृ सां.26-27 
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प्रभाजवर् होर्ा है और दूसरी र्रर् उस पर जकसी खास जवचारधारा  का प्रभाव 

होर्ा है । इन्हीं का पररणाम जकसी साजहत्य की वैचाररकी में पररलजक्षर् होर्ा है । 

 दजलर् साजहत्य की जवचारधारा पर भी जवजभन्ि यरु्गों एवं व्यजक्तयों का प्रभाव 

है । मािा िार्ा है जक  यह बदु्ध, कबीर, रु्ले, माक्सि से होर्ा हुआ अम्बेडकर के 

जवचारों में पूणिर्ा प्राप्त करर्ा है । सूयििारायण रणसभेु के अिसुार “...अर्गर इि िामों 

से जववाद हों र्ो इस बार् पर र्ो सहमजर् िर्लाई िा सकर्ी है जक भारर्ीय दजलर् 

साजहत्य की िींव में भारर्ीय सजंवधाि द्वारा दी र्गई मूल्यव्यवस्था को स्वीकारा   

िाए ।”
1
 सूयििारायण रणसभेु इस सदंभि में मािरे् हैं जक भारर्ीय सजंवधाि बदु्ध, 

कबीर, माक्सि, रु्ले और अम्बेडकर के जवचारों का सार है । इसजलए दजलर् जवमशि 

को इन्हीं सभी जचरं्कों के जवचारों का र्गंभीरर्ा से अध्ययि एव ंपिुपिरीक्षण करिा 

होर्गा । 

 दजलर् जवमशि के सदंभि में उपरोक्त जचरं्कों में माक्सि का िाम शाजमल होिा 

जववादास्पद हो सकर्ा है । दजलर् वैचाररकी पर जवचार कररे् हुए अम्बेडकर और 

माक्सि के परस्पर जवरोधी होिे की बार् को प्रमखुर्ा से उठाया िार्ा है । िबजक 

दोिों के जवचारों के कें द्र में शोजषर् वर्गि   है । दूसर ेशब्दों में कहा िा सकर्ा है जक 

भारर् में माक्सि के सविहारा वर्गि का अजधकाशं अस्पशृ्य ििर्ा है । इसजलए माक्सि 

और अम्बेडकर के जवचारों में िकराहि की िर्गह साम्य ढँूढ़िे की आवश्यकर्ा 

ज्यादा प्रर्ीर् होर्ी है । सूयििारायण रणसभेु इस सदंभि में जलखरे् हैं, “20वीं शर्ी के 

महामािवों में से एक कालि माक्सि भी हैं । इस महत्त्वपूणि जवचारक का प्रभाव बाबा 

साहब अम्बेडकर पर भी रहा है ।”
2
 इसी सदंभि में सूयििारायण रणसभेु मराठी के 

वररष्ठ दजलर् जचन्र्क डॉ. राव साहब कसबे का जिि जकया है । उन्होंिे जलखा, 

“महाराष्ट्र के दजलर् जचरं्कों में एक वर्गि ऐसा भी है जिसिे माक्सि को पूणि रूप से 

िकारा है परन्र्ु वररष्ठ दजलर् जचन्र्क डॉ. राव साहब कसबे िे इस जवषय पर एक 

स्वर्ंत्र पसु्र्क ही जलखी है ‘माक्सि और अम्बेडकर’। डॉ. कसबे िे अिेक प्रमाणों 

                                                           
1
 बय , जनवरी-म चच 2014, सयूचन र यण रणस भे क  लेख- ‘भ रतीय दसलत स हहत्य की 

चचांत एँ’, प.ृ सां. 12 
2 वही, प.ृ सां.12 
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द्वारा यह साजबर् जकया है जक माक्सि को लेकर डॉ. अम्बेडकर के जवचार जकर्िे 

सकारात्मक थे ।”
1
  

 यह प्रश्न अत्यंर् महत्त्वपूणि है जक भारर्ीय दजलर् जचन्र्क और सििक माक्सि 

के जवचारों को जकस रूप में स्वीकार कररे् हैं ? इसी से सम्बजंधर् दूसरा पक्ष है जक 

माक्सिवाद को साजहत्य की मखु्य पे्ररणा माििे वाले जवचारक एवं सििक अम्बेडकर 

के जवचारों को जकर्िा महत्त्वपूणि मािरे् हैं ? इि दोिों के जवचार एक दूसर े के 

जवरोधी हैं या पूरक, इस प्रश्न पर र्गंभीरर्ा से जवचार होिा चाजहए । इस सदंभि में 

सूयििारायण रणसभेु िे एक महत्त्वपूणि र्थ्य उद्घाजिर् कररे् हुए जलखा है, “यह 

अकारण िहीं है जक िब माक्सि लंदि में बैठकर ‘दास कैजपिल’ जलख रहे थे-

आजथिक शोषण का पदािर्ाश कर रहे थे- उसी वषि (1871) पणेु में बैठकर म. रु्ले 

‘र्गलुामजर्गरर’ जलख रहे हैं- धाजमिक और सासं्कृजर्क शोषण के जखलार्, वणि और 

िाजर् व्यवस्था के   जखलार् । 1871 में जलखे र्गये ये दोिों ग्रन्थ मिषु्ट्य-मजुक्त के 

महाि ग्रन्थ हैं । इि दोिों के जवचारों का स्थाि दजलर् जचरं्ि में कहा ँ होर्गा, इसे 

स्पि करिा िरूरी है ।”
2
  

 अम्बेडकर स्वय ं‘र्गलुामजर्गरर’ को दजलर् चेर्िा एवं वैचाररकी के जवकास के 

जलए सवािजधक उपयोर्गी ग्रंथ मािरे् थे और  माक्सिवादी जवचारों की दजुिया में ‘दास 

कैजपिल’ का स्थाि सवोपरर है । ऐसे में इि दोिों जवचारों के द्वदं्वात्मक सम्बन्ध को 

समझिा एवं उसे जवकजसर् करिा दजलर् वैचाररकी के जलए आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा 

है । यह समझिा आवश्यक है जक इस देश की वंजचर् और दजलर् ििर्ा को न्याय 

इि दोिों जवचारों के िकराहि में िहीं बजल्क सजम्मजलर् जवकास से ही जमल सकर्ा 

है ।  

5.1.3. वर्श औि जास्त का द्वदं्व:  

 वर्गि और िाजर् के द्वदं्व का प्रश्न हमेशा से दजलर् जचरं्कों के सामिे रहा है । 

दजलर् साजहत्य के कें द्र में िाजर् का प्रश्न रहा है, इसजलए िाजर्-उन्मूलि दजलर् 

जवमशि का सवोपरर लक्ष्य है । इस लक्ष्य-प्राजप्त में वर्गि का सवाल सहायक है या 

                                                           
1
 बय , जनवरी-म चच 2014, सयूचन र यण रणस भे क  लेख- ‘भ रतीय दसलत स हहत्य की 

चचांत एँ’, प.ृ सां.12  
2
 वही, प.ृ सां. 12 
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बाधक, यह जवचारणीय है । िाजर् सामंर्ी समाि की उपि है परन्र् ुइस पूिंीवादी 

यरु्ग में भी उसका महत्त्व कम िहीं हुआ है । सामंर्वाद और पूिंीवाद के भारर्ीय 

र्गठिोड़ िे दोिों ही पक्षों के जवचारकों के जलए वर्गि और िाजर् के ररश्रे् को िजिल 

बिा जदया है । इसजलए इस पर र्गंभीरर्ा से जवचार करिा आवश्यक  है । 

 सभुाष र्गार्ाडे इस जस्थजर् की िजिलर्ा को स्पि कररे् हुए जलखरे् हैं, “यहा ँ

के वामपजंथयों द्वारा िाजर् की सजंििर्ा को समझिे में जिि सीमाओ ंका प्रदशिि 

जकया र्गया है - जिसकी विह से उिपर ‘समािशास्त्रीय दृजिहीिर्ा’ के आरोप 

लर्गरे् रहे हैं – इि सभी के चलरे् हमार ेवक्त के वाम बजुद्धिीजवयों के जलए इस मदेु्द 

की सरं्ोषििक जववेचिा करिा ममुजकि िहीं हो सका है । अम्बेडकरी आंदोलिों 

के वाररसों के जलए भी – जिन्हें भी रू्ि दर रू्ि का जशकार होिा पड़ा है – इस मदेु्द 

के प्रजर् सरं्जुलर् समझदारी बिािा मजुश्कल साजबर् हुआ है ।”
1
 इसजलए दोिों ही 

पक्षों के जवचारकों को सरं्ुजलर् दृजिकोण का जवकास करिा होर्गा । िाजर् और वर्गि 

दोिों ही हमार ेसमाि की वास्र्जवकर्ा है । इसका प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष प्रभाव हर 

िर्गह जदखाई पड़र्ा है । मराठी के दजलर् साजहत्य में एक वर्गि रहा है िो िाजर् के 

साथ वर्गि को भी महत्त्वपूणि मािर्ा है । इसजलए वे अम्बेडकर के जवचारों के साथ 

माक्सिवादी जवचारधारा को भी दजलर् जचरं्ि के जवकास के जलए िरूरी मािरे् हैं । 

जहदंी के दजलर्-साजहत्य के अंर्र्गिर् भी माक्सिवादी जवचारधारा के प्रजर् आग्रह बढ़ा 

है । ‘दजलर् प्रश्न और माक्सिवाद’ िामक पसु्र्क में आर. डी. आिदं िे जलखा है, “मैं 

यह समझ पाया ह  ँजक दजलर्ों के जहर्ों की रक्षा माक्सिवाद से कहीं भी खंजडर् िहीं 

होर्ी है । माक्सिवाद में दशिि की स्पिर्ा है र्था पूरा का पूरा अम्बेडकरवाद 

माक्सिवाद में जिजहर् है ।”
2
 इसी प्रकार ‘िाजर् और वर्गि : एक माक्सिवादी दृजिकोण’ 

पसु्र्क में ररं्गिायकम्मा जलखर्ी हैं, “वर्गि भेद ही िाजर्भेद का आधार है । इसजलए 

िाजर्भेद का लोप वर्गि सघंषि पर ही जिभिर है ।”
3
  

 इि दोिों ही उद्धरणों में वर्गि को सवािजधक महत्त्व जदया र्गया है और िाजर् की 

वास्र्जवकर्ा को न्यूिीकृर् करिे का प्रयास जकया र्गया है । दोिों ही मर् 

अजर्रिंिापूणि हैं । अम्बेडकरवाद और माक्सिवाद एक दूसर ेके पूरक हो सकरे् हैं, 

                                                           
1
 स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां.62 

2
 आर. डी. आनांद, दसलत प्रश्न और म र्कसचव द, प.ृ सां. 12  

3
 रांगन यकम्म , ज तत और वगच : एक म र्कसचव दी दृष्ष्टकोण, प.ृ सां. 20  
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एक दूसर ेमें शाजमल िहीं । यह माि भी जलया िाए जक िाजर् का लोप वर्गि-सघंषि पर 

जिभिर करर्ा है, र्ब यह प्रश्न भी स्वाभाजवक होर्गा जक उस वर्गि-सघंषि का आधार 

क्या होर्गा । वह कौि सी भूजमका होर्गी िो वर्गि -सघंषि के जलए िरूरी पररजस्थजर्यों 

का जिमािण कररे्गी ? जिजश्चर् रूप से िाजर् की समस्या को सबंोजधर् जकए जबिा, ऐसा 

सभंव होिा मजुश्कल प्रर्ीर् होर्ा है । 

 दूसरी र्रर् दजलर् लेखकों एवं जचरं्कों का एक वर्गि ऐसा है िो माक्सिवाद 

को सहयोर्गी की भूजमका में िहीं देखर्ा । उिका माििा है जक वर्गि-भेद को सवाि जधक 

महत्त्व देिे के कारण माक्सिवाद िे िाजर्-प्रश्न को लर्गभर्ग उपेजक्षर् समझा । सभुाष 

र्गार्ाडे िे इसी कारण ऐसे माक्सिवाजदयों को ‘समािशास्त्रीय-दृजिहीि’ कहा । िाजर् 

प्रश्न के समाधाि के जलए ही िहीं बजल्क स्वयं माक्सिवाद के जलए भी भारर्ीय 

पररपेक्ष्य में अपिी प्रासजंर्गकर्ा को बिाए रखिे के जलए िाजर्-प्रश्न पर र्गंभीरर्ा से 

जवचार करिा आवश्यक है । इस सदंभि में सभुाष र्गार्ाडे का यह कहिा जबल्कुल 

उजचर् प्रर्ीर् होर्ा है जक “भारर्ीय समाि व्यवस्था जिसकी र्लुिा डॉ. अम्बेडकर 

िे एक बहुमंजिली इमारर् से की, िहा ँएक मंजिल से दूसरी मंजिल पर िािे के जलए 

सीढ़ी भी िहीं हो, उसे समझिे के जलए माक्सिवादी पद्धजर् को र्गहि ढंर्ग से लारू्ग 

करिे की आवश्यकर्ा होर्गी ।”
1
  

 जपछले कुछ वषों में दोिों ही र्रर् से लर्गिे वाले आरोप-प्रत्यारोपों के 

बाविूद सवंाद बढ़ा है । अब कई जवचारक अम्बेडकर के जवचारों एवं माक्सिवादी 

जवचारधारा को सहयोर्गी के रूप में देखरे् हैं । भारर्ीय माक्सिवाद के अंदर यह सोच 

दृढ़ हुई है जक भारर्ीय पररवेश के अंर्र्गिर् ही माक्सिवादी जवचारधारा को समझिा 

एवं जवकजसर् जकया िािा चाजहए । आिदं रे्लर्ुंबड़े इस पक्ष को उिार्गर कररे् हुए 

जलखरे् हैं, “यह माक्सिवाद की इस धारणा को भी मिबूर् करर्ी है जक िाजंर्कारी 

जसद्धारं् िि-समाि के जवशेष अध्ययि पर ही आधाररर् होिा चाजहए ि जक 

ऐजर्हाजसक जवकास के बारे में स्वर्ः व जििी शोध प्रणाली पर जवश्वास कररे्  हुए ।”
2
 

 यह एक र्थ्य है जक दजुिया का प्रत्येक समाि वर्गों में बिँा होर्ा है । भारर् 

में भी सभी समाि वर्गों में बिेँ हुए हैं पररं् ुयहा ँजस्थजर् एकरखेीय िहीं है । भारर् में 

                                                           
1
 स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां.139 

2
 आनांद तलेत ांबड़ े, स म्र ज्यव द क  ववरोध और ज ततयों क  उन्मूलन, प.ृ सां.37 
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ऐसी कोई िाजर् िहीं जमलेर्गी िो वर्गों में जवभाजिर् ि हों, वहीं दूसरी र्रर् ऐसा कोई 

वर्गि िहीं जमलेर्गा िो िाजर्यों में जवभाजिर् ि हो । इसजलए प्रकारारं्र से ही दोिों ही 

जवचारधाराओ ं का लक्ष्य एक ही है इस सदंभि में आिदं रे्लर्ुंबड़े जलखरे् हैं, 

“साम्राज्यवाद जवरोध और िाजर् प्रश्न के समाधाि के जलए जकए िािे वाले सघंषि में 

कोई र्कि  िहीं है ।”
1
 

 भारर्ीय माक्सिवाजदयों के सकारात्मक पहल के साथ दजलर् जचरं्कों को भी 

परुािी हो चकुी धारणाओ ंका त्यार्ग करिा होर्गा । जकसी भी वैज्ञाजिक जवचारधारा 

की सर्लर्ा स्वयं को सही रखरे् हुए जिररं्र आरे्ग बढ़रे् िािे में है । दजलर् जवमशि 

को अपिे अन्र्र्गिर् आत्मालोचि की ससं्कृजर् को जवकजसर् करिा होर्गा । इस सदंभि 

में सभुाष र्गार्ाडे जलखरे् हैं, “दजलर् ििर्ा मोिोजलथ अथािर् अखण्ड है, यह बार् 

परुािी हो चकुी है । सामाजिक र्गजर्जवज्ञाि पर बारीकी से जिर्गाह रखिे वाले बर्ा 

सकरे् हैं जक समदुाय, र्गोत्र आधार पर दजलर् समदुाय में पहले से चली आ रही 

दरारों के अलावा दजलर् िि खदु जवजभन्ि र्बकों / वर्गों में बिेँ हुए हैं ।”
2
  

 दजलर् जचरं्कों को इस सच्चाई को स्पिर्ा से स्वीकार करिा पड़ेर्गा जक 

जवशेषकर स्वर्ंत्रर्ा के बाद दजलर् समदुाय के भीर्र वर्गों का जवकास रे्िी से हुआ 

है । उिके यहा ँभी आि वर्गि एक वास्र्जवकर्ा है और उसिे दजलर्ों के शोषण की  

प्रजवजधयों को मिबूर् भी जकया है । असल में िाजर्-मजुक्त के जलए जकया िािे वाला 

सघंषि, वर्गि आधाररर् शोषण-व्यवस्था के जलए भी समाि रूप से मह्त्तत्त्वपूणि है । 

इसजलए िाजर्-प्रश्न के समाधाि के जलए जकया िािे वाला सघंषि अंर्र्ः उि लोर्गों 

के जवरुद्ध होर्गा िो भारर् में साम्राज्यवाद को मिबूर् बिाए रखिे में अपिा योर्गदाि 

दे रहे हैं । इसजलए िरूरर् वर्गि और िाजर् के एकर्ा की है । समर्ा, स्वर्ंत्रर्ा और 

बधंतु्व की भाविा का जवकास इि दोिों की एकर्ाबद्ध सघंषि में ही जिजहर् है । 

 इस सदंभि में माओवाद के प्रश्न को छोड़ा िहीं िा सकर्ा । माक्सिवादी 

जवचारधारा के अंर्र्गिर् भी दो धाराए ँहैं । एक ििर्ाजंत्रक और दूसरी माओवादी । 

माओवादी शाजंर्पूणि सघंषों की िर्गह सशस्त्र िाजंर् में जवश्वास रखरे् हैं । इसके साथ 

यह भी एक र्थ्य है जक माओवाद को माििे वालों में एक बड़ी सखं्या दजलर्ों की   

                                                           
1
 आनांद तलेत ांबड़ े, स म्र ज्यव द क  ववरोध और ज ततयों क  उन्मूलन, प.ृ सां. 43   

2
 स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां. 71 
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है । ऐसे में दजलर् जवमशि इि दजलर्ों एवं उिके साजहत्य के प्रजर् कैसा दृजिकोण 

अपिायेर्गा ? इिका सघंषि और रचिाकमि दजलर् साजहत्य के अंर्र्गिर् जकस र्रह से 

स्वीकायि होर्गा ? कहिे का अथि यह है जक भारर्ीय दजलर् समाि की कई समस्याए ँ

हैं, उिका िीवि एकरखेीय ि होकर बहुरखेीय है । इसजलए दजलर् जवमशि को स्वय ं

को व्यापक बिािे का प्रयास करिा पड़ेर्गा, इस दृजि से वर्गि एवं िाजर् का प्रश्न 

अत्यंर् जवचारणीय हो िार्ा है । इस सदंभि में ियप्रकाश कदिम का यह कथि 

उल्लेखिीय है, “बाबा साहब डॉ. अम्बेडकर का सपिा िाजर्जवहीि एवं वर्गि जवहीि 

समाि की स्थापिा करिा था । ऐसा होिे पर ही समाि में समर्ा, स्वर्ंत्रर्ा और 

भ्रार्तृ्व की स्थापिा हो सकर्ी है र्था लोकर्ंत्र पिप सकर्ा है िो जकसी भी 

समाि अथवा राष्ट्र की प्रर्गजर् एवं जवकास के जलए आवश्यक  है ।
1
 

5.1.4.दस्लत  प ाँजीवाद का प्रश्न:   

 दजलर् जवमशि के सामिे दजलर् पूिँीवाद आि एक चिुौर्ी की र्रह खड़ा   

है । दजलर् पूिँीवाद के समथिकों का माििा है जक िाजर् उन्मूलि का रास्र्ा, 

पूिँीवाद के ििर्ंत्रीकरण से ही सभंव है । इसजलए दजलर्ों को िल्द-से-िल्द 

पूिँीवाद के जवकास में पूर े उत्साह से सहयोर्ग करिा चाजहए । इिका यहा ँ र्क 

माििा है जक पूिंी का समथिक ही अम्बेडकर का सच्चा अियुायी है । इस सदंभि में 

दजलर् चेम्बर ऑर् कामसि एण्ड इण्डस्रीि के ससं्थापक सदस्य जमजलन्द काम्बले 

िे सीएिएि-आईबीएि के साथ बार्चीर् में कहा, “डॉ. अम्बेडकर के सच्चे 

अियुायी बििे का मर्लब ‘िौकरी देिे’ वाले बिो; ि जक ‘िौकरी चाहिे 

वाले’...पूिंीपजर्यों से लड़ो मर् बजल्क उिके िैसा बििे की कोजशश करो ।”
2
 इसी 

प्रकार का मर् पूिँीवाद के समथिक दजलर् जवचारक चदं्रभाि प्रसाद का भी है । 

उिके अिसुार “कुछ दििि दजलर्ों का माकेि स्पेक्युलेिसि बििा, स्िॉक एक्सचेंि 

में दिि दजलर् जमजल्कयर् वाली चन्द कापोरशेन्स, प्राइवेि िेि वाले चन्द दजलर् 

और र्गोल्र् कैप्स वाले चन्द दजलर्, दरअसल ििर्ाजंत्रक पूिँीवाद को और 

आकषिक बिा देर्गा ।”
3
 

                                                           
1
 जयप्रक श कदचम, दसलत ववमशच : स हहत्य के आईने में, प.ृ सां. 17 

2
 उद्धतृ,स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां.60  

3
 वही, प.ृ सां.61 
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 पूिँीवाद को ििर्ांजत्रक कहिा और पूिंीवाजदयों का जवरोध करिे की िर्गह 

उिके िैसा बििे को प्रस्र्रु् होिा दजलर् पूिँीवाद के उदे्दश्यों को स्पि करर्ा है । 

अम्बेडकर िे ब्राह्मणवाद और पूिँीवाद दोिों को ही, दजलर् समाि का सबसे बड़ा 

शत्र ुमािा था । अम्बेडकर िे 12 और 13 र्रवरी को महाराष्ट्र के रले कें द्र मिमाड 

में दजलर् कामर्गारों के एक सम्मेलि को सबंोजधर् कररे् हुए, स्पि कहा जक “भारर् 

में कामर्गार वर्गि के दो शत्र ुहैं – ब्राह्मणवाद और पूिँीवाद ।”
1
 दजलर् मजुक्त के जलए वह 

इि दोिों ही व्यवस्था का अंर् चाहरे् थे । आि अम्बेडकर की ही जवचार को 

अम्बेडकर के जखलार् खड़ा करिे का प्रयास दजलर् पूिँीवाद के िाम पर जकया िा 

रहा है । 

 दजलर् जवमशि को ब्राह्मणवाद के जवरोध के साथ पूिँीवाद के जवरोध को भी 

महत्त्व देिा होर्गा । सिृि एवं जवचार, दोिों ही स्र्र पर यह आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा  

है । इस सदंभि में यह स्पि करिा िरूरी होर्गा जक क्या पूिँीवाद के अिेक रूप हो 

सकरे् हैं ? क्या दजलर् पूिँीवाद और ब्राह्मण पूिँीवाद अलर्ग-अलर्ग हैं ? या 

पूिँीवाद हर र्रह से एक ही होर्ा है ? पूिँीवाद की व्यापक पररभाषाओ ंपर हम 

ििर डालें र्ो पर्ा चलर्ा है जक पूिँीवाद एक ऐसी व्यवस्था है िो मिदूर वर्गि के 

शोषण से उपिे मिुारे् पर आधाररर् होर्ी है । साथ ही उत्पादि एवं जवर्रण के 

साधिों पर कुछ जवशेष लोर्गों (पूिँीपजर्) का ही वचिस्व होर्ा है । सवाल यह है जक 

क्या दजलर् पूिँीपजर् इससे कुछ अलर्ग रूप में पूिँीवाद को प्रस्र्रु् कर पायेंरे्ग । इस 

सदंभि में सभुाष र्गार्ाडे का स्पि मर् है, “हम पूिँीवाद को जिस र्रह से भी समझें 

या पररभाजषर् करें, इस बार् को रखेाजंकर् जकया िािा आवश्यक है जक िमीिी 

स्र्र पर कोई र्कि  िहीं पड़र्ा अर्गर पूिंी के माजलकाि जकसी समदुाय जवशेष से-

िाजर्-धमि, िस्लीयर्ा सम्बजंधर् हों ।...दरअसल पूिँीवाद हमेशा ही एक बहुररं्गी 

प्रणाली के र्ौर पर अजस्र्त्व में रहर्ा आया है, जिसका आंर्ररक र्कि  अक्षणु्ण 

रहर्ा है ।”
2
 

 सभुाष र्गार्ाडे का माििा है जक दजलर् पूिँीवाद भी शोषण की पद्धजर् को 

िारी रखिे का ही एक अन्य रूप है । पूिँीवाद के ििर्ंत्रीकरण से ज्यादा बड़ा 

सवाल ििर्ंत्र को मिबूर् करिा है । शोजषर् और शोषकों के बीच की दूरी को 

                                                           
1
 उद्धतृ, गेल ओमवेट, अम्बेडकर, प.ृ सां.7 

2
 स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां.81 
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जमिाकर ही यह संभव हो पाएर्गा । पूिँीवाद का समथिि करिा अंर्र्ः ब्राह्मणवाद 

को ही बढ़ावा देिा होर्गा । इस सदंभि में कँवल भारर्ी का यह कथि उल्लेखिीय 

प्रर्ीर् होर्ा है, “कहा िार्ा है जक पूिंीवादी जवकास की िाजंर् समाि के सामंर्ी 

ढाचेँ को िि कर देर्ी है, परन्र् ु भारर् में हम इसका उल्िा देख रहे हैं । यहा ँ

पूिँीवादी अथिर्ंत्र में ि केवल सामंर्वाद और भी मिबूर् हो रहा है, बजल्क उसके 

अवशेष ब्राह्मणवाद और िाजर्वाद भी र्ाकर्वर जस्थजर् में हैं ।”
1
 

 अम्बेडकर इन्हीं कारणों से पूिँीवाद को दजलर् वर्गों का प्रमखु शत्र ुमािरे्  

थे । अम्बेडकर िब कहरे् हैं जक भारर् में श्रम के साथ-साथ श्रजमकों का भी बिँवारा 

होर्ा है, र्ब वह पूिँीवादी व्यवस्था का समथिि िहीं कर रहे होरे् हैं । वह माक्सि की 

बार्ों को भारर्ीय पररपे्रक्ष्य में जवस्र्ाररर् कर रहे होरे् हैं । वह श्रजमकों के साथ श्रम 

के बिँवार ेको प्रोत्साजहर् करिे वाली समूची व्यवस्था का ही अंर् चाहरे् थे । मिदूर 

वर्गों के सघंषि को बहुर् ज्यादा महत्त्व देरे् थे । कम्यजुिस्ि जवचारधारा से सबंजंधर् 

उिकी इस जिप्पणी में हम उिके जवचारों को देख सकरे् हैं – मैंिे कम्यजुिस्ि दशिि 

पर जिजश्चर् रूप से यहा ँ के सभी कम्यजुिस्ि िेर्ाओ ं से कहीं अजधक पसु्र्कों का 

र्गहरा अध्ययि जकया है । उि पसु्र्कों में कम्यजुिस्ि दशिि का स्वरूप चाहे जिर्िा 

भी अच्छा हो, इस दशिि को व्यावहाररकर्ा की कसौिी पर उर्ारिा होर्गा । यजद 

इस पररपेक्ष्य में कायि जकया िाएर्गा र्ो मझेु लर्गर्ा है जक भारर् में इसकी कामयाबी 

के जलए उर्िे श्रम और समय की आवश्यकर्ा िहीं होर्गी जिर्िी रूस में 

आवश्यकर्ा पड़ी थी । और मिदूर वर्गि के सघंषि के सबंधं में, मैं यह महसूस करर्ा 

ह  ँजक कम्यजुिस्ि दशिि हमार ेबहुर् करीब है ।”
2
 

 इसजलए अम्बेडकर पूिँीवाद के जखलार् और समािवाद की स्थापिा के 

जलए जकए िािे वाले सघंषि को ब्राह्मणवाद जवरोधी मािरे् थे । अम्बेडकर मािरे् थे 

जक ब्राह्मणवाद की बजुियाद पर चोि जकए िािे से साम्राज्यवाद को ध्वस्र् करिा 

बेहद आसाि हो िाएर्गा । इसी र्रह अर्गर दजलर् िाजर्यों के सामाजिक चेर्िा के 

जवकास से ही समािवाद के लक्ष्य को प्राप्त जकया िा सकर्ा है । असल में 

अम्बेडकर के यहा ँिो दजलर् वर्गि है, वही वास्र्जवक सविहारा वर्गि है । पूिँीवाद इन्हीं 

सविहारा वर्गि के शोषण से प्राप्त होिे वाले मिुारे् पर आधाररर् होर्ा है । दजलर् 

                                                           
1
 कँवल भ रती, दसलत - ववमशच की भूसमक , प.ृ सां.128 

2
 उद्धतृ, गेल ओमवेट, अम्बेडकर, प.ृ सां. 76 
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पूिँीवाद वर्गि और िाजर् दोिों ही स्र्र के शोषण के प्रश्न को जमथ्या साजबर् करर्ा  

है । 

 सभुाष र्गार्ाडे के अिसुार “दजलर् पूिँीवाद को इस विह से भी चिुौर्ी देिे 

की आवश्यकर्ा है जक वह अम्बेडकर की एक जवकृर् छजव पेश करर्ा है । 

अम्बेडकर के जचरं्ि के पूिँीवादी जवरोधी अंशों को दरजकिार कररे् हुए वह हमें 

कहिा चाहर्ा है जक अर्गर वह जिन्दा होरे् र्ो वह भी उिके जहमायर्ी के र्ौर पर 

सामिे आरे् ।”
1
 िबजक अम्बेडकर जििी सपंजत्त के स्पि रूप से जवरोधी थे । “उिके 

मरु्ाजबक बजुद्धज्म की र्रह माक्सिवाद िे भी जििी संपजत्त के उन्मूलि की जहमायर् 

की, र्गरीबी को सामाजिक शोषण से िोड़ा और इसी दजुिया में सामाजिक पीड़ा से 

समाधाि की बार् की ।”
2
  

 अम्बेडकर िाजर् व्यवस्था के सपूंणिर्ः उन्मूलि के साथ जििी सपंजत्त के 

उन्मूलि के भी समथिक थे । उिका स्पि माििा था जक जििी सपंजत्त, सामाजिक 

शोषण और सामाजिक पीड़ा को प्रोत्साजहर् करर्ी है । इसजलए ब्राह्मणवाद के साथ 

पूिँीवाद का भी समाि रूप से जवरोध आवश्यक है । दजलर् पूिँीवाद, अम्बेडकर के 

जवचारों के इस पक्ष का जिषेध कर एक छद्म अम्बेडकरी जवचारों को बढ़ावा देकर, 

चन्द दजलर् पूिँीपजर्यों के जहर् का समथिक है । अम्बेडकर िे समर्ा, स्वर्ंत्रर्ा 

और बधंतु्व की भाविा के जवकास को महि दजलर् वर्गों के जलए िहीं बजल्क सपूंणि 

मािवर्ा के जलए आवश्यक मािा था । इसजलए सपूंणि मािवर्ा के जवकास में 

भार्गीदार बििे के जलए दजलर् जवमशि के जवचारकों को दजलर् पूिँीवाद पर र्गभंीरर्ा 

से जवचार करिा होर्गा । अम्बेडकर के पूिँीवादी जवरोधी जवचारों के आलोक में 

दजलर् पूिँीवाद पर जवचार करिा आवश्यक होर्गा ।  

5.1.5 दस्लत सास्ित्य के सौंदयशर्ास्त्र का प्रश्न:  

 दजलर् जवमशि के अन्र्र्गिर् दजलर् साजहत्य के सौंदयिशास्त्र का प्रश्न एक 

चिुौर्ीपूणि जवषय रहा है । इस सदंभि में जहदंी में ओमप्रकाश वाल्मीजक एवं मराठी में 

शरण कुमार जलम्बाले का प्रयास द्रिव्य है । परन्र् ुयह प्रयास प्रारजंभक स्र्र के रूप 

में स्वीकृर् है । सूयििारायण रणसभेु के अिसुार “स्मजृर्शेष ओमप्रकाश वाल्मीजक िे 

                                                           
1
 स भ ष ग त ड,े बीसवीां सदी में डॉ. अम्बेडकर क  सव ल, प.ृ सां. 84  

2
 ब ब स हेब डॉ. अम्बेडकर सांपूणच व ङ्मय, खांड-7, ‘ब द्ध अथव  क लच म र्कसच’, प.ृ सां. 349 
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इस जदशा में काम शरुू जकया था । इस जवषय पर उिकी एक पसु्र्क भी प्रकाजशर्  

है । वह प्राथजमक स्वरूप की है । डॉ. शरण कुमार जलम्बाले िे भी इस जदशा में कदम 

उठाया था । इसकी शरुुआर् र्ो की र्गई । इसको व्यापक रूप देिे की, इस र्गहर ेमें 

िाकर खोि करिे की िरूरर् अब भी है ।”
1
 

 सूयििारायण रणसभेु का माििा है जक अभी भी इस सदंभि में महत्त्वपूणि कायि 

जकया िािा शेष है । इि शरुूआर्ी कायों के उपरारं् जकसी र्रह का महत्त्वपूणि 

हस्र्के्षप, दजलर् जवमशि के अंर्र्गिर् जदखाई िहीं दरे्ा । ओमप्रकाश वाल्मीजक का 

प्रयास प्राथजमक स्र्र का होिे के साथ कई सार ेप्रश्नों को अिसलुझा ही रहिे देर्ा 

है । 

 मैिेिर पाण्डेय दजलर् साजहत्य के सौंदयिशास्त्र की सर्लर्ा, ससं्कृर् 

काव्यशास्त्र के प्रजर्मािों से मकु्त होिे में देखरे् हैं । उन्होंिे जलखा है, “दजलर् 

साजहत्य का आंदोलि केवल साजहजत्यक आंदोलि िहीं है । वह दजलर् समाि के 

िार्गरण, पररवर्िि और जवकास से िड़ुा आंदोलि है । इसमें दजलर् समाि की 

राििीजर्क और सामाजिक आकाकं्षाए ँ साजहत्य की भाषा में व्यक्त हो रही हैं । 

इसजलए वह जहदंी साजहत्य की मखु्यधारा के उस सौंदयिशास्त्र के वचिस्व से मकु्त 

होिा चाहर्ा है िो ससं्कृर् के काव्यशास्त्र से िड़ुा है ।”
2
 

 दजलर् साजहत्य शदु्ध साजहजत्यक प्रजर्मािों का जवरोधी साजहत्य है । मैिेिर 

पाण्डेय के अिसुार मखु्यधारा के साजहत्य का सौंदयिशास्त्र मखु्यर्ः ससं्कृर् के 

काव्यशास्त्र पर आधाररर् है इसजलए दजलर् साजहत्य उससे भी मजुक्त चाहर्ा है । 

सौंदयिशास्त्र का सबंधं जसर्ि  शैली से िहीं होर्ा बजल्क वस्र् ुपक्ष एवं साजहत्य सिृि 

की ठोस पररजस्थजर्यों से िड़ुा होर्ा है । दजलर् साजहत्य इस बार् का प्रमाण है जक 

सौंदयिशास्त्र महि रसास्वादि से िड़ुा िहीं होर्ा । इस सदंभि में ओमप्रकाश 

वाल्मीजक का मर् उल्लेखिीय िाि पड़र्ा है । उिके अिसुार- “उि मापदडंों में भी 

पररवर्िि की आवश्यकर्ा है, िो सामंर्ी सोच के पक्षधर हैं, कुलीि घरािों के 

िायकत्व से आर्ंजकर् हैं । उिकी अजभलाषाए,ँ उिकी आकाकं्षाए ँही यजद साजहत्य 

                                                           
1
 बय , जनवरी-म चच 2014, सयूचन र यण रणस भे क  लेख-‘भ रतीय दसलत स हहत्य की चचांत एँ’, 

प.ृ सां. 15  
2
 मैनेजर प ण्डये, स हहत्य और दसलत दृष्ष्ट, प.ृ सां. 90-91 
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के सौंदयिशास्त्र का जिधािरण करर्ी हैं, र्ो ऐसा साजहत्य मािवीय सवेंदिाओ ंको 

कहा ँर्क सिँो पाएर्गा, इसमें सदंेह है ।”
1
  

ओमप्रकाश वाल्मीजक के अिसुार अब र्क का सौंदयिशास्त्र मखु्यर्ः कुलीि 

घरािों के सौन्दयिबोध से जिधाि ररर् होर्ा है । समाि का िो प्रभ ु वर्गि है, उसका 

प्रभाव ही ज्यादा जदखाई पड़र्ा है । इस सदंभि में माक्सि-एरें्गल्स िे ‘िमिि 

जवचारधारा’ में जलखा, “जिस वर्गि के पास भौजर्क उत्पादि के साधि होरे् हैं, 

उसका साथ ही साथ बौजद्धक उत्पादि पर भी जियंत्रण होर्ा है, और इस र्रह 

साधारणर्या जिि लोर्गों के पास बौजद्धक उत्पादि के साधि िहीं होरे् उिके जवचार 

इस वर्गि के अधीि रखे िारे् हैं ।”
2
  

 अथािर्् प्रत्येक यरु्ग में प्रभ ुवर्गि की जवचारधारा ही ििर्ा की जवचारधारा के 

रूप में जदखाई देर्ी है । भौजर्क उत्पादिों पर जियंत्रण होिे के कारण वह ििर्ा के 

बौजद्धक उत्पादि िैसे कला एवं साजहत्य पर भी अपिा प्रभाव िमा लेर्ी है । इस 

र्रह िि कलाओ ंका जवकास ि होकर अजभिि कलाओ ंएवं उसके सौंदयिशास्त्र 

का ही जवकास होर्ा है । यही अजभिि सौंदयिशास्त्र कलाओ ंका प्रजर्माि बि िार्ा 

है । ससं्कृर् काव्यशास्त्र के प्रजर्मािों को ही साजहत्य का वास्र्जवक प्रजर्माि माि 

जलया िार्ा है िबजक इस सदंभि में लेजिि का स्पि माििा था जक “कला ििर्ा की 

थार्ी है । उसकी िड़ें मेहिर्कश ििर्ा के बीच र्गहरी होिी चाजहए इसी ििर्ा 

द्वारा उसे समझा और प्यार जकया िािा चाजहए । उसे ििर्ा की भाविाओ,ं जवचारों 

और इच्छाओ ं को एकििु करिा और उदार बिािा चाजहए । उसे ििर्ा की 

कमिशीलर्ा को िर्गािा चाजहए और उसके अंदर कलात्मक प्रवजृत्त पैदा करिी 

चाजहए ।”
3
 

 अथािर्् कला या साजहत्य को िि केजन्द्रर् बिािा आवश्यक है । ओमप्रकाश 

वाल्मीजक भी ऐसा ही चाहरे् हैं । ििर्ा के द्वारा प्यार जकए िािे वाले साजहत्य का 

जिमािण सौंदयिशास्त्र के कुलीि आधारों पर सभंव िहीं है । ऐसे में यह स्पि होर्ा है 

जक दजलर् साजहत्य एवं उसके सौंदयिशास्त्र का कायि  दजलर्ों की भाविाओ,ं जवचारों 

                                                           
1
 ओमप्रक श व ल्मीकक, दसलत स हहत्य क  सौंदयचश स्त्र – भूसमक , प.ृ सां.11 

2
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3
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और इच्छाओ ंको एकििु करिा और उदार बिािा भी है । र्भी दजलर् साजहत्य का 

सौंदयिशास्त्र जसर्ि  साजहजत्यक ि होकर सामाजिक भी हो पाएर्गा । 

 दजलर् साजहत्य के सौंदयिशास्त्र को ओमप्रकाश वाल्मीजक समािशास्त्रीय 

आधार पर जिजमिर् करिे की अिशुसंा कररे् हैं । इस सदंभि में उन्होंिे जलखा है, 

“सौंदयिशास्त्र की जववेचिा में ‘सौन्दयि ’, ‘कल्पिा’, ‘जबम्ब’ और ‘प्रर्ीक’ को प्रमखु 

मािा है जवद्वािों िे िबजक सौंदयि के जलए सामाजिक यथाथि एक जवजशि घिक है । 

कल्पिा और आदशि की िींव पर खड़ा साजहत्य जकसी भी समाि के जलए प्रासजंर्गक 

िहीं हो सकर्ा है । साजहत्य के जलए वैचाररक प्रजर्बद्धर्ा और वर्िमाि की दारुण 

जवसरं्गजर्या ँही उसे प्रासजंर्गक बिार्ी हैं । यजद कबीर आि भी प्रासजंर्गक लर्गर्ा है र्ो 

वे सामाजिक जस्थजर्या ँही हैं िो कबीर को प्रासजंर्गक बिार्ी हैं ।”
1
 

 ओमप्रकाश वाल्मीजक कल्पिा और आदशि को साजहत्य सिृि के जलए 

जबल्कुल अिावश्यक मािरे् हैं । उिके अिसुार वैचाररक प्रजर्बद्धर्ा और वर्िमाि 

की दारुण जवसरं्गजर्या ँही साजहत्य की प्रासंजर्गकर्ा को जिधािररर् करर्ी हैं । कबीर 

भी इन्हीं कारणों से प्रासंजर्गक हैं । साजहत्य की सामाजिकर्ा का प्रश्न यहा ँमहत्त्वपूणि 

िाि पड़र्ा है । जिजश्चर् रूप से सामाजिक यथाथि साजहत्य सिृि का महत्त्वपूणि 

घिक है परन्र् ु सामाजिक यथाथि की बहुलर्ा, साजहत्य को बोजझल और 

असपें्रषणीय भी बिार्ी है । जसर्ि  अम्बेडकर के जवचारों और दजलर्ों के दयिीय 

िीवि जस्थजर् को आधार बिाकर बहुर् जदिों र्क साजहत्य सिृि िहीं जकया िा 

सकर्ा । दजलर् साजहत्य का केन्द्र दजलर् हो सकरे् हैं पर उसका लक्ष्य जसर्ि  दजलर् 

समदुाय िहीं हो सकर्ा । साजहत्य जकसी जवचारधारा का मखुपत्र िहीं होर्ा । 

साजहत्य सवेंदिाओ ं से बिर्ा है िो एक र्रर् दजमर्ों की सवेंदिाओ ं को 

सिृिात्मक रूप दरे्ा है र्ो दूसरी र्रर् शोषक वर्गों की छद्म सवेंदिाओ ंकी छद्मर्ा 

को भी िाजहर करर्ा है । इसी आधार पर वह कल्पिाओ ंका सहारा भी लेर्ा है 

और एक आदशि दजुिया भी रचर्ा है । 

ओमप्रकाश वाल्मीजक िे यह जबल्कुल ठीक जलखा है, “दजलर् साजहत्य की 

भाषा, जबम्ब, प्रर्ीक, भावबोध परम्परावादी साजहत्य से जभन्ि हैं, उसके ससं्कार 

                                                           
1
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जभन्ि हैं ।”
1
 इस से हम कबीर को देखें र्ो पाएरेँ्ग जक कबीर का ससं्कार ही आि के 

दजलर् साजहत्य का ससं्कार है । कबीर िे अपिे रचिा कमि में जबम्ब, प्रर्ीकों, रूपकों 

का खूब प्रयोर्ग जकया है । कबीर कल्पिा का प्रयोर्ग भी कररे् थे और एक 

समािोन्मखुी आदशि को बढ़ावा भी देरे् थे । एक र्रह से हम कह सकरे् हैं जक 

दजलर् साजहत्य का सौंदयिशास्त्र कबीर के साजहत्य के आधार पर जवकजसर् जकया 

िा सकर्ा है िहा ँ वैकजल्पक साजहत्य एवं उसके सौंदयिशास्त्र के पयािप्त र्त्व 

जवद्यमाि हैं । 

 मैिेिर पाण्डेय दजलर् साजहत्य के सौंदयिशास्त्र को प्रजर्रोध का सौंदयिशास्त्र 

मािरे् हैं । उन्होंिे जलखा, “कोई भी सौंदयिशास्त्र एक जदि में िहीं बिर्ा । प्रजर्रोध 

और जवकल्प का सौंदयिशास्त्र र्ो और भी िहीं ।...दजलर् सौंदयिशास्त्र का जवकास 

दजलर् समाि, उसकी चेर्िा ससं्कृजर्, जवचारधारा और दजलर् साजहत्य पर जिभिर 

है, िो एक लम्बी प्रजिया में होर्गा ।”
2
 

 मैिेिर पाण्डेय सौंदयिशास्त्र के जिमािण को एक लम्बी प्रजिया का पररणाम 

मािरे् हैं । इसके जलए वह दजलर् समाि की चेर्िा, ससं्कृजर् और जवचारधारा को 

महत्त्वपूणि मािरे् हैं । साजहत्य र्ो इि सार ेर्त्वों के सजम्मलि और िकराव का ही 

पररणाम होर्ा है । इस प्रजिया से र्गिुरकर ही साजहत्य अपिे सौंदयिशास्त्र का 

जिमािण कर सकर्ा है । एक लम्बी प्रजिया के अंर्र्गिर् कई सार ेर्त्व िड़ुरे्-छूिरे् 

िारे् हैं और सौंदयिशास्त्र-जिमािण की प्रजिया चलर्ी रहर्ी है । 

 मैिेिर पाण्डेय का स्पि माििा है जक दजलर् साजहत्य का सौंदयिशास्त्र, 

अजभििवादी सौंदयिशास्त्र से अलर्ग होर्गा । साथ ही वह यह भी मािरे् हैं जक दजलर् 

साजहत्य का सौंदयिशास्त्र अभी जिमािण की प्रजिया में है । उिके अिसुार “अभी र्ो 

दजलर् साजहत्य में ऐसा साजहत्य िहीं जदखाई देर्ा िो अजभििवादी सौंदयिशास्त्र के 

सामिे प्रजर्रोध का सौंदयिशास्त्र जवकजसर् करर्ा हो । िरूरर् इस बार् की है जक 

सरंचिा के बार ेमें, ससं्कृजर् के बार ेमें, यहा ँर्क जक साजहत्य के बार ेमें, उस र्रह 

सवाल करें िैसे सवाल कबीर जकया कररे् थे ।”
3
 

                                                           
1
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 दजलर् साजहत्य िाजर्-मजुक्त का समथिक है । दजलर् साजहत्य का उदय 

िाजर्वादी एवं अजभििवादी मान्यर्ाओ ंके जवरोध के आधार पर हुआ है । अजभिि 

समाि और दजलर् समाि का सच अलर्ग है और साजहत्य भी । इसजलए 

अजभििवादी सौंदयिशास्त्र के प्रजर्रोध के आधार पर ही दजलर् सौंदयिशास्त्र का 

जवकास सभंव होर्गा । मैिेिर पाण्डेय का माििा है जक अभी दजलर् सौंदयिशास्त्र का 

जवकास होिा शेष है । इस सदंभि में पी.एि.जसहं दजलर् साजहत्य में जवद्यमाि दोहराव 

की प्रवजृर् की र्रर् ध्याि आकजषिर् कररे् हैं । पी. एि. जसहं िे जलखा है, “जहन्दी 

दजलर् साजहत्यकार यह भी भूलर्ा-सा लर्गर्ा है जक मौजलकर्ा, दरअसल, 

कथ्यात्मक, अन्वेषण, जशल्प की िवर्ा और अजभव्यजक्त की क्षमर्ा में जिजहर् है । 

...बार-बार एहसास होर्ा है जक दजलर् साजहत्य अब कथ्यात्मक थकाि का जशकार 

है । सभंवर्ः ‘स्वािभूुजर्’ में जसकुड़े रहिे का यह पररणाम है । इस लक्ष्मण-रखेा िे 

अन्यों के अिभुवों एवं सवेंदिशीलर्ाओ ंके प्रजर् इसे उदासीि बिाया है ।”
1
 

 पी. एि. जसहं का माििा है जक दजलर् साजहत्य दोहराव का जशकार हो रहा 

है और इसमें मौजलकर्ा का अभाव जदखाई पड़र्ा है । इसके पीछे वह दजलर् 

साजहत्य को ‘स्वािभूुजर्’ र्क ही सीजमर् करिे को मािरे् हैं । दजलर् साजहत्य से वह 

िए कथ्यात्मक अन्वेषण की अपेक्षा रखरे् हैं जिसमें जशल्पर्गर् िवीिर्ा एवं 

अजभव्यजक्त की िई क्षमर्ाए ँ शाजमल हों । जशल्पर्गर् िवीिर्ा की मारँ्ग परपंरार्गर् 

सौंदयिशास्त्रीय के अिसुरण मात्र की मारं्ग िहीं है । दजलर् साजहत्य अब अपिी 

जकशोरावस्था से बाहर आ चकुा है । इसके रचिाकार भी अब रचिात्मक स्र्र पर 

प्रौढ़ हुए हैं । ऐसे में उसे अपिे प्रारजंभक अवस्था की रचिाओ ं से जशल्प एव ं

अजभव्यजक्त के स्र्र पर ज्यादा सशक्त होिा है । इसकी कमी पी. एि. जसहं को 

समकालीि दजलर् साजहत्य में जदखाई पड़र्ी है । दजलर् साजहत्य से वह अन्यों की 

सवेंदिशीलर्ा से िड़ुरे् हुए समावेशी होिे की भी अपेक्षा रखरे् हैं, जिसके अभाव में 

दजलर् साजहत्य का पररदृश्य उन्हें सकुंजचर् होर्ा िाि पड़र्ा है ।  

 इसी सदंभि में पी. एि. जसंह जवधार्गर् प्रश्नों को भी उठारे् हैं । उिका माििा 

है जक ‘स्वािभूुजर्’ की लक्ष्मण-रखेा िे दजलर् साजहत्य को जवधा के स्र्र पर भी 

सकुंजचर् जकया है । उन्होंिे जलखा है, “आश्चयि िहीं, इसकी उपलजब्ध का दायरा 

छोिी कजवर्ाए,ँ कहाजिया ँऔर आत्मकथाओ ंर्क सीजमर् है । दजलर्वादी साचेँ में 

                                                           
1
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उपन्यास, िािक एवं प्रबंध-काव्य िैसी जवधाओ ंमें अभी महत्त्वपूणि रचिाए ँ बहुर् 

कम हैं । उपन्यास और िािक के जलए कल्पिा और अिभुव का िो जवस्र्ीणि 

र्लक और जिवैयजक्तकर्ा चाजहए वह अभी इसके पास िहीं है ।”
1
 

 पी. एि. जसहं के अिसुार दजलर् साजहत्य का छोिी कजवर्ाओ,ं कहाजियों 

एवं आत्मकथा जवधा र्क ही सीजमर् रहिा कल्पिा के अिभुव के संकुजचर् होिे का 

पररणाम है । िबजक कई दजलर् जचरं्क कल्पिा को साजहत्य रचिा के जलए सविथा 

अिजुचर् मािरे् हैं । कल्पिा की िर्गह वह यथाथि-जचत्रण को ज्यादा महत्त्व देरे् हैं । 

पी. एि. जसहं का माििा है जक दजलर् साजहत्य को अपिी जवधार्गर् एकरूपर्ा का 

अजर्िमण करिा होर्गा । इसके अभाव में दजलर् साजहत्य जसर्ि  एक समदुाय जवशेष 

का साजहत्य बि कर रह िायेर्गा । वह दजलर् साजहत्य के अंर्र्गिर् जिवैयजक्तकर्ा का 

भी प्रश्न उठारे् हैं । उिके अिसुार उपन्यास, िािक आजद जवधाओ ंके अभाव का 

एक कारण यह भी है । इस कारण दजलर् रचिाकार जसर्ि  दजलर्ों की समस्याओ ं

र्क ही अपिे आप को सीजमर् कर लेरे् हैं िबजक समाि में अन्य दजलर्-शोजषर् वर्गि 

भी मौिूद हैं । पी. एि. जसंह दजलर् साजहत्य से यह अपेक्षा रखरे् हैं जक वह अपिी 

जवधार्गर् सकुंचि का उदारर्ा एवं पूरी प्रजर्बद्धर्ा के साथ जवस्र्ार कर े। 

 पी. एि. जसहं दजलर् जवमशि की एक और सीमा का उल्लेख कररे् हुए दजलर् 

जवमशि को ‘जवशदु्ध िाजर् िैजर्कर्ा’ से बाहर आिे का जवचार प्रस्र्ाजवर् कररे् हैं । 

उिके अिसुार “जवशदु्ध वर्गि-िैजर्कर्ा कभी िैजर्क िहीं हो सकर्ी । यही बार् िाजर्-

िैजर्कर्ा के बार ेमें भी सच है ।”
2
 अपिी बार् को और स्पि कररे् हुए इसी सदंभि में 

वह आरे्ग जलखरे् हैं, “रूस एवं अन्य देशों में श्रजमक सत्ता के बलबूरे् श्रजमक जवश्व-

बोध को राष्ट्र-बोध के रूप में स्थाजपर् करिे की परुिोर कोजशशें हुई,ं लेजकि 

अन्र्र्ः उसके जवरूद्ध जवद्रोह हो र्गया, क्योंजक समाि केवल श्रजमकों का िहीं   

होर्ा । इसी प्रकार भारर्ीय समाि भी केवल दजलर्ों का समाि िहीं बि सकेर्गा 

और इसी कारण दजलर्-बोध भी राष्ट्र-बोध का रूप िहीं ले पायेर्गा ।”
3
 

 इि सार े प्रश्नों से दजलर् साजहत्यकारों एवं जवमशिकारों को र्गिुरिा होर्गा । 

सौंदयिशास्त्र के जिमािण की चिुौर्ी, एक बड़ी चिुौर्ी है । इसजलए ि जसर्ि  आलोचिा 
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के स्र्र पर बजल्क रचिा के स्र्र पर भी इि सार ेसवालों के िवाब अपेक्षणीय हैं । 

यह जसर्ि  दजलर् साजहत्य ही िहीं बजल्क जहदंी साजहत्य के जवकास एवं प्रासजंर्गकर्ा 

के जलए भी आवश्यक है क्योंजक “अलर्ग सौंदयिशास्त्र की पररकल्पिा से जहदंी 

साजहत्य का जवघिि िहीं जवस्र्ार होर्गा, ऐसी मेरी मान्यर्ा है ।”
1
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5.2 स्त्रीवाद की चुनौस्तयााँ 

 जहन्दी में स्त्रीवाद िे साजहत्य एवं आलोचिा दोिों को प्रभाजवर् जकया है । 

स्त्रीवाद िे जसर्ि  साजहत्य को व्यापकर्ा प्रदाि िहीं जकया बजल्क समाि में 

आलोचिात्मक चेर्िा का भी जवकास करिे का प्रयास जकया है । साजहत्य और 

समाि के बीच की दूरी को समाप्त करिे का प्रयास इसके अंदर जदखाई पड़र्ा है । 

पूरिचदं्र िोशी के अिसुार “स्त्रीवाद का सबसे सकारात्मक पक्ष यह है जक वह स्त्री 

की मजुक्त का प्रश्न पररवार में स्त्री-परुुष के सबंधं के स्र्र से उठार्ा है और वहा ँसे 

समाि और राज्य र्क िो जपर्सृत्ता हावी है, उसके उन्मूलि की मारँ्ग र्क ले िार्ा 

है ।”
1
 यह स्त्रीवाद का सबसे सकारात्मक पहलू है जक वह पररवार से शरुू होकर 

जपर्सृत्तात्मक व्यवस्था के जवरोध र्क िार्ा है । जिस र्रह दजलर् जवमशि का 

उदे्दश्य िाजर्वाद का समूल िाश है उसी र्रह जपर्ृसत्तात्मक व्यवस्था का उन्मूलि 

स्त्रीवाद का लक्ष्य है । जपर्सृत्ता के सभी रूपों का जिषेध एवं उसकी समाजप्त इसका 

उदे्दश्य है । स्त्रीवाद पररवार से लेकर व्यवस्था र्क स्त्री-परुुष सबंधंों में समरूपर्ा 

एवं बराबरी का हक चाहर्ा  है । इसके बाविूद स्त्रीवादी लेखि एवं आलोचिा के 

समक्ष कई सारी चिुौजर्या ँआि भी मौिूद हैं । पूरिचदं्र िोशी इस सदंभि में जलखरे् 

हैं, “जस्त्रयों के सामिे अपिे मजुक्त आंदोलि को आरे्ग बढ़ािे की वस्र्रु्गर् 

पररजस्थजर्या ँ र्ो मौिूद हैं, लेजकि वे अपिी कजर्पय आत्मर्गर् कमिोररयों के 

चलरे् उिका पूरा लाभ िहीं उठा पा रही हैं । शायद यही कारण है जक जस्त्रयों का 

आंदोलि एक प्रकार के ‘कंिवेजिव बैकलेश’ (रूजढ़वादी प्रजर्पक्ष) का जशकार हो रहा 

है िो उसकी अब र्क की उपलजब्धयों का भी जिषेध करिे पर उर्ारू है ।”
2
  

 पूरिचदं्र िोशी स्त्री आंदोलि में स्त्रीवाजदयों की आत्मर्गर् कमिोररयों को 

एक बड़े अवरोध के रूप में स्वीकार कररे् हैं । जिि कारणों से स्त्रीवाद का आंदोलि 

खड़ा होर्ा है, कजर्पय उन्हीं कमिोररयों का जशकार होर्ा स्त्रीवाद जदखाई पड़र्ा  

है । ऐसे में आत्मालोचि एवं र्गहर ेपिुजविचार की िरूरर् स्त्रीवाद के जलए आवश्यक 

िाि पड़र्ा है । 

 

                                                           
1
 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ), आज क  स्त्री आांदोलन, परूनचांद्र जोशी क  लेख – स्त्री को 

  एक श्रसमक के रूप में भी  देखन  च हहए, प.ृसां. 29 
2 वही, प.ृसां. 27 
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5.2.1 वर्श एव ंजास्त का प्रश्न :   

स्त्रीवाद के अंर्र्गिर् ‘अन्र्रािष्ट्रीय बहिापे’ के जवचार को जवशेष महत्त्व प्राप्त  

है । यह सच भी है जक हर वर्गि की जस्त्रया ँजकसी-ि-जकसी रूप में जपर्सृत्ता के शोषण 

का जशकार होर्ी रही हैं यद्यजप सभी वर्गि एवं िाजर्यों की जस्त्रयों का दःुख एक ही 

प्रकृजर् का िहीं होर्ा । जिस र्रह भारर्ीय समाि जवजभन्ि वर्गों एवं िाजर्यों में 

जवभाजिर् है, उसी प्रकार जस्त्रया ँभी जवजभन्ि वर्गों एवं िाजर्यों में जवभाजिर् हैं । ऐसे 

में इस यथाथि का जिषेध कर ‘अन्र्रािष्ट्रीय बहिापे’ का जवकास िहीं जकया िा 

सकर्ा । कमला भसीि के अिसुार “...जस्त्रया ँअलर्ग से एक वर्गि िहीं हैं । इसका 

मर्लब है जक हर औरर् का जहर् हमेशा एक हो ऐसा िहीं है । एक मिदूर औरर् का 

जहर् एक िमींदार की बीवी से अलर्ग है । पूिँीपजर् वर्गि की औरर् के जलए आि का 

पूिँीवादी ढाचँा र्ायदेमंद है िबजक सविहारा औरर् इसी ढाचेँ के र्ले जपस रही     

है ।”
1
  

 स्त्रीवाद को इस चिुौर्ी को हल करिे का प्रयास करिा होर्गा । मिदूर और 

दजलर् औरर् के दःुख को उसी र्रह से िहीं समझा िा सकर्ा है जिस र्रह से 

उच्च कही िािे वाली िाजर्यों के सपंन्ि औरर्ों के दःुख को समझा िार्ा है । इस 

चिुौर्ी को हल करिे के िम में ‘अन्र्रािष्ट्रीय बहिापे’ का जिमािण भी करिा है । 

स्त्रीवादी जचरं्को को िाजर् एवं वर्गि को महत्त्व देरे् हुए स्त्रीवाद का जवकास करिा 

होर्गा । समाि के यथाथि से किकर ि जकसी साजहत्य या जवचार का जवकास हो 

सकर्ा है और ि ही उसकी आलोचिा पद्धजर् का ।  

 जपर्सृत्ता का जवरोध एवं उसके जखलार् एकििु संघषि करिा स्त्रीवाद का 

प्राथजमक उदे्दश्य है । इस सदंभि में यह ध्याि रखिा आवश्यक है जक आि का 

स्त्रीवाद जपर्सृत्ता-जवरोधी सघंषि र्क ही सीजमर् िहीं रह सकर्ा । जवजभन्ि िाजर्यों, 

वर्गों एवं समदुायों में बिँी जस्त्रयों की समस्याओ ंको समझिा एवं उसे हल करिे का 

प्रयास करिा भी आवश्यक है । इस सदंभि में उमा चिवर्ी का यह कथि द्रिव्य है, 

“जपर्सृत्ता एक प्रकार की असमािर्ा का ढाचँा है, लेजकि वह वर्गि और िाजर् की 

असमािर्ाओ ंसे जिरपेक्ष िहीं है । उि असमािर्ाओ ंको भलुाकर अर्गर हम सोचें 

जक केवल जपर्सृत्ता का जवरोध करके या उसे उखाड़ र्ें किे से हम सब र्रह की 

                                                           
1 कमल  भसीन, तनघत सईद ख न, न रीव द  यह आख़िर है र्कय  ?, प.ृ सां. 46   



280 
 

असमािर्ाओ ंसे या जस्त्रयों के साथ जकये िािे वाले भेदभाव से मकु्त हो िायेंरे्ग, र्ो 

यह एक र्गलर् समझ है ।”
1
      

उमा चिवर्ी यह मािर्ी हैं जक जपर्सृत्ता भी वर्गि और िाजर्-सापेक्ष 

व्यवस्था है । इसजलए जसर्ि  जपर्सृत्ता जवरोध, स्त्रीवाद का लक्ष्य िहीं हो सकर्ा । 

िाजर् और वर्गि का प्रश्न जपर्सृत्तात्मक व्यवस्था को भारर्ीय पररपे्रक्ष्य में ज्यादा 

िजिल बिार्ा है । माक्सिवादी जवचारधारा का व्यापक रूप में सर्ल ि हो पािा, 

इस िजिलर्ा को िहीं समझ पािे का ही पररणाम है । भारर्ीय माक्सिवादी वर्गि 

सघंषि में ही िाजर्र्गर् एवं जलंर्गर्गर् असमािर्ाओ ंकी समाजप्त देखरे् रहे । िाजर् एवं 

स्त्री-प्रश्न को पयािप्त महत्त्व ि दे पािे की विह से माक्सिवादी जवचारधारा का भारर् में 

बहुर् िकुसाि हुआ । इसजलए स्त्रीवाद को समस्र् समाि एवं उसके अरं्र्गिर् 

जवद्यमाि सभी र्रह की असमािर्ाओ ंको ध्याि में रखिा होर्गा ।  

 जपर्सृत्ता का सवाल िाजर् एवं वर्गि पर आधाररर् असमािर्ाओ ं से िड़ुा 

होर्ा है । इसजलए जपर्सृत्ता के जवरोध का सघंषि व्यवस्था को पररवजर्िर् करिे से 

िड़ुा है । पूरिचदं्र िोशी इस सदंभि में िारीवाद की सीमाओ ंका उल्लेख कररे् हुए 

जलखरे् हैं, “यह बार् प्रायः भलुा दी िार्ी है जक जपर्ृसत्ता और उससे िड़ुी हुई ऐसी 

र्माम समस्याए ँसमाि के मूल ढाचेँ यािी वर्गि और िाजर् से सबंजंधर् समस्याए ँहैं 

और इन्हें हल करिे के जलए उस मूल ढाचेँ को बदलिा िरूरी है । इस प्रकार 

स्त्रीवाद आरभं में एक सकारात्मक भूजमका जिभािे के बाद केवल परुुष-वचिस्व का 

जवरोध कररे् रहिे की अंधी र्गली में प्रवेश कर र्गया और व्यवस्था पररवर्िि के लक्ष्य 

से कि र्गया ।”
2
 

 भारर्ीय समाि का मूल ढाचँा वर्गि एवं िाजर् आधाररर् है । जस्त्रयों का शोषण 

इसजलए जर्हरा हो िार्ा है । एक स्वयं उिके स्त्री होिे के कारण ऐसा होर्ा है, जिसे 

िाजर् एवं वर्गि आधाररर् शोषण र्त्कालीि व्यवस्था के अंर्र्गिर् वैधर्ा प्रदाि कररे् 

हैं । समाि का यह मूल ढाचँा जस्त्रयों के शोषण के जलए जवशेष रूप से जिम्मेदार है । 

इस मूल ढाचेँ को चिुौर्ी जदए जबिा स्त्री के अजधकारों के सघंषि को आरे्ग िहीं बढ़ाया 

िा सकर्ा । इसके अभाव में ही स्त्रीवाद महि परुुषसत्ता के जवरोध में उलझा ििर 

आर्ा है । परुुष-वचिस्व के वर्गीय एवं िाजर्र्गर् आधारों की पहचाि एवं उसका 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ) , आज क  स्त्री आांदोलन, उम  चक्रवती स ेरमेश उप ध्य य की  
  ब तचीत,प.ृसां. 17 
2 वही, पूरनचांद्र जोशी क  लेख – स्त्री को एक श्रसमक के रुप में भी देखन  च हहए, प.ृसां. 30 
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जवरोध ज्यादा आवश्यक है । “इसजलए हमार ेसमाि के सदंभि में जपर्सृत्ता-जवरोधी 

स्त्री आंदोलि के जलए यह अत्यंर् आवश्यक है जक वह ‘सेक्स’ और ‘िेंडर’ के 

सवालों को िाजर् और वर्गि से कािकर िहीं, बजल्क िोड़कर समझे ।”
1
 

 

5.2.2 दस्लत स्त्रीवाद का प्रश्न :  

 दजलर् स्त्रीवाद दजलर् जवमशि एवं स्त्रीवाद के अंर्र्गिर् दजलर्-जस्त्रयों की 

उपेक्षा का पररणाम है । दजलर् स्त्रीवाजदयों का माििा है जक दजलर् जवमशि के अंर्र्गिर् 

दजलर् जस्त्रयों को उजचर्  प्रजर्जिजधत्व िहीं जमल पाया, वहीं दूसरी र्रर् स्त्रीवाद भी 

सपंन्ि एवं ‘उच्च िाजर्’ की मजहलाओ ं का मंच बिा रहा । इसजलए दजलर् 

स्त्रीवाजदयों िे दजलर् मजहलाओ ंके प्रश्नों को सामिे रखिे का प्रयास जकया । दजलर् 

स्त्रीवाद  जपर्सृत्ता की आलोचिा करिे के साथ यह स्पि मािर्ा है जक दजलर् 

जस्त्रयों के शोषण एव ंउत्पीड़ि का मखु्य कारण उिका िाजर् से दजलर् होिा है । इस 

सदंभि में अजिर्ा भारर्ी जलखर्ी हैं, “दजलर् िारीवाद मािर्ा है जक दजलर् स्त्री के 

प्रजर् भेदभाव या उसकी हीि-जस्थजर् और उत्पीड़ि का कारण उसका दजलर् होिा 

है । िबकी अन्य जस्त्रयों के साथ स्त्री होिा ही कार्ी है । दजलर् स्त्री होिे के कारण 

ब्राह्मणवादी जपर्सृत्ता द्वारा सामाजिक जहसंा का िूरर्म रूप उसके जखलार् 

जिकलकर आर्ा है ।”
2
 

 दजलर् स्त्रीवाद यह मािर्ा है जक दजलर् स्त्रीवाद का जवकास अम्बेडकर के 

जवचारों से पे्रररर् है । अथािर्् अम्बेडकर के जवचारों के आलोक में ही जस्त्रयों के 

बहुस्र्रीय शोषण को समझिे का प्रयास, दजलर् स्त्रीवाद करर्ा है । इस सदंभि में 

रे्ि जसहं का माििा है, “बहुिि समाि में स्त्री-जचरं्ि अंबेडकरवादी जचरं्ि की 

ऐजर्हाजसक प्रजिया में जवकजसर् हुआ है ।”
3
 इस सदंभि में अजिर्ा भारर्ी के जवचार 

भी रे्ि जसहं से जमलरे् हैं । इस सदंभि में प्रणय कृष्ट्ण भी जलखरे् हैं, “ब्राह्मणवादी 

व्यवस्था के शोषण के साझा जशकार के रूप में स्त्री और दजलर् की साझा मजुक्त की 

पररकल्पिा रु्ले और अम्बेडकर दोिों में पाई िार्ी है ।”
4
 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ) , आज क  स्त्री आांदोलन, पूरनचांद्र जोशी क  लेख – स्त्री को 
  एक श्रसमक के रुप में भी देखन  च हहए, प.ृसां. 33 
2 अतनत  भ रती, समक लीन न रीव द और दसलत स्त्री क  प्रततरोध, प.ृसां. 9 
3 तेज ससांह (सांप ), अम्बेडकरव दी स्त्री चचांतन, प.ृसां. 11 (भूसमक ) 
4 प्रणय कृष्ण, उत्तर औपतनवेसशकत  के स्त्रोत और हहन्दी स हहत्य, प.ृसां. 323 
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 ऐसे में स्त्रीवाद के सामिे एक र्गहरी चिुौर्ी दजलर् स्त्रीवाद के प्रश्नों को 

समझिे और साझे र्रीके से उसे हल करिे की है । अम्बेडकर िे जिस र्रह से स्त्री 

प्रश्नों को उठाया एवं उसके सबंधं में जवचार रखे, उसे भी सामिे लािे की चिुौर्ी 

स्त्रीवाद के सम्मखु होर्गी । स्त्री मजुक्त आंदोलि के जलए अम्बेडकर के जवचारों को 

स्त्रीवाद जकस रूप में देखर्ा है ? यह एक महत्त्वपूणि प्रश्न है । जहन्दी में अभी र्क र्ो 

दजलर् जचरं्कों िे ही इस सदंभि में अंबेडकर के जवचारों को महत्त्वपूणि मािा है । 

मखु्यधारा के स्त्रीवाद में अबेंडकर के स्त्री सबंधंी जवचारों को पयािप्त महत्त्व अभी र्क 

िहीं जमल पाया है ।  

 दजलर् और सवणि स्त्रीवाद का जवभािि स्त्रीवाद के लक्ष्यों के प्रजर्कूल है । 

इससे ि जपर्सृत्तात्मक व्यवस्था का उन्मूलि हो पाएर्गा और ि ही समस्र् िाजर्यों 

एवं वर्गों की जस्त्रयों में बहिापे का जवकास हो पाएर्गा । जवमल थोरार् इस सदंभि में 

जलखर्ी हैं, “...िाजर्-वणि के आधार पर उत्पीजड़र् स्त्री िो दजलर् और आजदवासी 

िन्मिा अछूर् और पररवेश के आधार पर दासर्ा की श्रृखंलाओ ंमें िकड़ दी र्गई है 

उसके पररवेशर्गर्, ससं्कृजर्र्गर् और िाजर्र्गर् शोषण को भी िारीवाद द्वारा 

रखेाजंकर् करके सघंषि के मदु्दों में शाजमल करिा पड़ेर्गा, र्भी जर्हर े शोषण की 

समाजप्त का कोई आसार ििर आएर्गा ।”
1
 

 जवमल थोरार् जपर्सृत्ता जवरोध को समकालीि िारीवाद की एक महत्त्वपूणि 

उपलजब्ध मािर्ी हैं । इसके साथ ही वह चाहर्ी हैं जक स्त्रीवाद समाि के िजिल 

सरंचिा को ध्याि में रखकर अपिा जवकास कर े। स्त्रीवाद के सामिे यह एक बहुर् 

बड़ी चिुौर्ी है । आजदवासी एवं दजलर् जस्त्रयों की उपजस्थजर् समकालीि स्त्रीवाद में 

बहुर् कम है । जवजभन्ि वर्गों एवं समदुायों के जस्त्रयों के पररवेश, ससं्कृजर् और िाजर् 

की उपेक्षा भी समकालीि स्त्रीवाद में जदखाई पड़र्ा है । इसी कारण दजलर् स्त्रीवादी, 

समकालीि स्त्रीवाद को सपंन्ि एवं मध्यवर्गीय जस्त्रयों की समस्याओ ंर्क सीजमर् 

मािर्ी हैं । दजलर् िारीवाजदयों का यह सबसे बड़ा आरोप रहा है । अजिर्ा भारर्ी के 

अिसुार “दरअसल भारर् में अब र्क िारीवादी आंदोलिों और उिकी वैचाररकी 

का प्रजर्जिजधत्व अजभिात्य और जशजक्षर् सवणि मजहलाओ ंका ही रहा है ।”
2
 इिका 

माििा है जक इसी कारण सभी जस्त्रयों में ‘यूजिवसिल जसस्िरह ड’ का जवकास िहीं हो 

पाया है । जवमल थोरार् इस सदंभि में जलखर्ी हैं, “िारीवाद को दजलर् आजदवासी 

                                                           
1 ववमल थोर त, दसलत-स हहत्य क  स्त्रीव दी स्त्वर, प.ृसां.  85 
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िारी उत्पीड़ि को खत्म करिे के जलए इस जवमशि के माध्यम से वहृत्तर बहिापे की 

सकंल्पिा करिा पड़ेर्गा अन्यथा मध्यवर्गीय स्त्री की समस्याओ ंर्क इसके सीजमर् 

होिे का खर्रा मोल लेिा पड़ सकर्ा है ।”
1
 

 स्त्रीवाद को इस चिुौर्ी को समझरे् हुए इसके जिराकरण की कोजशश करिी 

होर्गी । िब सभी जस्त्रया ँशोषण का जशकार हैं र्ब स्त्रीवाद कुछ वर्गों एवं िाजर्यों की 

जस्त्रयों र्क स्वयं को कैसे सीजमर् कर सकर्ा है । समाि के समस्र् शोजषर् एवं 

वंजचर् जस्त्रयों के कल्याण की भाविा को कें द्र में लेकर चलिा आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा 

है । स्त्रीवाद मजुक्त का एक सपिा है । इस मजुक्त के सपिे को साकार करिे के जलए 

िाजर् िैसी िजिलर्ा को समझिा एवं उसका जवरोध करिा अत्यंर् अजिवायि है ।  

 दजलर् स्त्रीवाद समकालीि स्त्रीवाद के सामिे देह जवमशि के सामाजिक पक्ष 

का प्रश्न भी सामिे रखर्ा है । अजिर्ा भारर्ी जलखर्ी हैं, “देह जवमशि के सामाजिक 

पक्ष की पूणि अवहेलिा की र्गई । स्त्री देह का उत्पीड़ि और शोषण केवल यौि 

सदंभों र्क सीजमर् रहा । इसमें कोई शक िहीं जक यौि शोषण सबसे ज्यादा दजलर् 

जस्त्रयों की ही त्रासदी रही ।”
2
 इसके साथ ही अजिर्ा भारर्ी दजलर् मजहलाओ ंकी 

मिदूरी की समस्या का भी प्रश्न उठार्ी हैं, िो कजथर् मखु्यधारा के सदंभों र्क ही 

सीजमर् रहा । दजलर् जस्त्रयों को डायि बर्ाकर उिके अपिे एवं रै्गर दजलर् समाि 

द्वारा लर्गार्ार प्रर्ाजड़र् जकया िार्ा रहा है । अजिर्ा भारर्ी का माििा है जक 

मखु्यधारा का मजहला आंदोलि इि सार ेप्रश्नों पर मौि है । इसी कारण वह दजलर् 

िारीवाद को िरूरी मािर्ी हैं ।  

 समकालीि स्त्रीवाद के सामिे चिुौर्ी है जक वह इि सार ेप्रश्नों को हल करिे 

का प्रयास जकस रूप में करर्ा है । स्त्रीवाद के उदे्दश्यों को वास्र्जवक रूप में समाि 

सापेक्ष बिािे के जलए इि सार ेप्रश्नों का हल आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है ।  

 

5.2.3 भ मडंलीकिण औि स्त्री प्रश्न : 

प्रारभं में यह समझा र्गया जक भूमंडलीकरण वंजचर् र्बकों के जलए मजुक्त का 

मार्गि प्रशस्र् कररे्गा पररं् ु आि सच्चाई उसके जवपरीर् जदखाई पड़र्ी है । 

भूमंडलीकरण िे शोजषर् एवं वंजचर् र्बकों के शोषण की प्रजिया को र्ीव्र ही जकया  

है । अमीर और ज्यादा अमीर और र्गरीब और ज्यादा र्गरीब हुए हैं । इससे जस्त्रयों की 
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दशा और भी दयिीय हुई है । ‘आि का स्त्री आंदोलि’ के सपंादक यह जलखरे् हैं, 

“पूिँी के भूमंडलीकरण र्था उससे िड़ुी हुई जििीकरण और उदारीकरण की 

प्रजियाओ ंके चलरे् देशों के बीच और देशों के अंदर वर्गों के बीच असमािर्ा रे्िी 

से बढ़ रही है । राज्य की कल्याणकारी भूजमका ही िहीं, बजल्क र्गरीबों और समाि 

के कमिोर र्बकों के जहर् में उसकी हस्र्के्षपकारी भूजमका भी उत्तरोत्तर कम होर्ी 

िा रही है । इि चीिों से जस्त्रया ँसबसे ज्यादा प्रभाजवर् हो रही हैं र्था होिे वाली   

हैं ।”
1
 

 प्रत्येक जस्थजर्यों में जस्त्रयों के ऊपर सवािजधक प्रभाव पड़र्ा है । जवश्वभर में 

भूमंडलीकरण के प्रभाव से यदु्धों की सखं्या में लर्गार्ार बढ़ोर्री हुई है । इससे 

कमिोर देशों की ििर्ा बरुी र्रह से प्रभाजवर् हुई है पररं् ुउिमें जस्त्रयों की जस्थजर् 

ज्यादा दयिीय है । इसी र्रह वर्गों में बढ़र्ी असमािर्ा िे जिम्ि वर्गि को ज्यादा 

उत्पीजड़र् होिे के जलए बाध्य जकया है र्ो उसमें भी जस्त्रयों की जस्थजर् ज्यादा खराब 

हुई है । राज्य के कल्याणकारी भूजमका का जदिोंजदि जसमिरे् िािा भी कमिोर 

र्बकों और जवशेषकर जस्त्रयों के जलए समस्या को ज्यादा िजिल और चिुौर्ीपूणि 

बिार्ा है । ऐसे में इस पूरी पररजस्थजर् में स्त्रीवादी दृजिकोण की उपयोजर्गर्ा को 

साजबर् करिा एक बड़ी चिुौर्ी होर्गी । यहा ँपरुुषसत्ता कोई एकहरी व्यवस्था िहीं  

है । इसके जवजभन्ि रूपों की पहचाि भूमंडलीकरण के पररपे्रक्ष्य में करिा आवश्यक 

है ।  

 जपर्सृत्ता को चिुौर्ी देिा और उसको खत्म करिा स्त्रीवाद का प्रमखु 

उदे्दश्य है । उसे स्त्रीवाद िे चिुौर्ी दी है जकन्र्ु मकुम्मल चिुौर्ी भूमंडलीकरण के 

प्रभावों को समझे जबिा िहीं जदया िा सकर्ा । इस सदंभि में उविशी बिुाजलया का 

जवचार है, “असली र्कि  र्ो र्ब पड़ेर्गा िब जपर्सृत्ता िूिेर्गी । लेजकि वह र्ो अिेक 

रूपों में बिी हुई है, बजल्क मिबूर् होर्ी िा रही है । उसका सबसे िया और सबसे 

ज्यादा मजुश्कल से पहचाि में आिेवाला रूप भूमंडलीकरण की प्रजिया में सामिे 

आ रहा है । इससे िो उपभोक्तावाद बढ़ा है, वह जस्त्रयों पर परुुषों के आजधपत्य को 

बढ़ा रहा है । इससे रोिर्गार के अवसर कम हुए हैं और सरकारी िौकररया ँि जमलिे 

से जस्त्रयों को जििी के्षत्र की िौकररया ँ करिी पड़ रही हैं । इससे भी जपर्ृसत्ता 

मिबूर् होर्ी है । सबसे बड़ी बार् यह है जक भूमंडलीकरण के साथ-साथ िो 
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धाजमिक मूलवाद, बहुसखं्यवाद, सासं्कृजर्क राष्ट्रवाद वरै्गरह बढ़ रहा है, उससे 

जस्त्रयों पर परुुषों का प्रभतु्व बहुर् बढ़ रहा है ।”
1
 

 इस पूर ेपररपे्रक्ष्य में स्त्रीवाद को अपिे आपको जवकजसर् करिा पड़ेर्गा । ऐसे 

में आवश्यकर्ा पड़िे पर स्त्रीवाद के जसद्धार्ों की पिुपिरीक्षा भी करिी पड़ेर्गी । 

भूमंडलीकरण िे जस्त्रयों की जस्थजर् को िजिल बिा जदया है । परुुष सत्ता का स्वरूप 

भी बहुस्र्रीय हो र्गया है । एक र्रर् भूमंडलीकरण से प्रभाजवर् स्त्री समदुाय है । 

सपंन्ि जस्त्रयों का एक वर्गि है जिि के जलए भूमंडलीकरण िे जवश्व भर के सार ेदरवािे 

खोल जदए । जशक्षा, रोिर्गार, आिीजवका सभी के्षत्रों में मजहलाओ ंके प्रवेश का रास्र्ा 

भूमंडलीकरण िे खोला । जिसमें सपंन्ि जस्त्रयों के साथ यदा-कदा जपछड़े र्बके की 

जस्त्रयों को भी सर्लर्ा जमली । इससे जपर्सृत्ता बहुपरर्ीय बिी है । जपर्सृत्ता का 

वह रूप स्पिर्या िहीं जदखर्ा िो भूमंडलीकरण के प्रभाव से जवकजसर् होर्ा रहा  

है । जस्त्रयों के अंदर भी जपर्सृत्ता िे अपिा प्रभाव बढ़ाया है । इससे स्त्रीवाद का 

सघंषि भी िजिल हुआ है । इस समस्या को हल करिे का प्रयास स्त्रीवादी जकस रूप 

में कररे् हैं, यह देखिा महत्त्वपूणि होर्गा । जस्त्रयों के शोषण का रूप भी बदला है । 

पहले िहा ँउिके शोषण की इकाईया ँस्पि थीं अब वह भी कई रूपों में जवभक्त हो 

र्गया है । उिके कई िए रूप भी सामिे आए हैं । स्त्रीवाद को इि सार ेरूपों की 

पहचाि करिे का अत्यंर् दषु्ट्कर कायि सपंाजदर् करिा अजिवायि होर्गा । र्भी सही 

अथों में जपर्सृत्ता को चिुौर्ी जमल पाएर्गी ।  

 इस सदंभि में चारू र्गपु्ता के मर् को भी देखिा आवश्यक है । वह जलखर्ी हैं, 

“इधर भूमंडलीकरण, जििीकरण और उदारीकरण की िीजर्यों से जस्त्रयों के रोिर्गार 

की सरुक्षा, उिके यूजियि बिािे िैसे सामदुाजयक अजधकारों और सामाजिक सरुक्षा 

पर प्रजर्कूल प्रभाव पड़ा है । जस्त्रयों पर भूमंडलीकरण का असर यह है जक र्गरीबी का 

स्त्रीकरण हुआ है और श्रम शजक्तयों में जस्त्रयों की भार्गीदारी बढ़ी है ।”
2
  

 कोई भी समाि सामदुाजयक अजधकारों और सामाजिक सरुक्षा के अभाव में 

सही अथों में जवकजसर् िहीं बि सकर्ा । स्त्री की सामाजिक सरुक्षा और अजधकारों 

के प्रभाव में र्ो यह और भी मजुश्कल है । भूमंडलीकरण के प्रभाव की यह त्रासदी है 

जक एक र्रर् श्रम शजक्तयों में जस्त्रयों की सखं्या बढ़ी है र्थाजप जस्त्रया ँऔर ज्यादा 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ), आज क  स्त्री आांदोलन उवचशी ब ट सलय  क  लेख – ‘वपतसृत्त  
  के भूमांडलीकृत रूप को समझन  जरूरी है’, प.ृसां. 42 
2 वही, च रू ग प्त  क  लेख – ‘भूमांडलीकरण स ेस्त्रीव दी र जनीतत बदल रही है’, प.ृसां. 49 
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र्गरीब हुई हैं । यह जकसी भी स्वस्थ समाि के जलए प्रजर्कूल पररजस्थजर् है । र्गरीबी 

के स्त्रीकरण की प्रवजृत्त की जवशद पहचाि और इसके जखलार् सघंषि करिा, 

समकालीि स्त्रीवाद का आवश्यक कायि प्रर्ीर् होर्ा है ।  

 ऐसा िहीं है जक भूमंडलीकरण के प्रभाव से कमिोर होर्ी जस्त्रयों के कारण 

स्त्रीवाद भी कमिोर हुआ है । यह िरूर है जक समस्या िजिल है पररं् ु इसके 

जखलार् सरं्गजठर् होिे का प्रयास भी जदखाई पड़र्ा है । इस सदंभि में चारू र्गपु्ता 

जलखर्ी हैं, “वास्र्व में भूमंडलीकरण से स्त्रीवादी राििीजर् का मूल जवमशि बदल 

रहा है । स्त्री मजुक्त आंदोलि कई प्रकार से इि ियी जस्थजर्यों में ियी शक्ल ले रहा 

है । ...आि जस्त्रया ँपयािवरण और प्रििि अजधकारों के जलए सघंषि कर रही हैं, वे 

र्गरीबी और भेदभाव के जखलार् आवाि उठा रही हैं, वे ढाचँार्गर् समायोिि 

कायििमों से पैदा हुई असमािर्ाओ ं के जखलार् लड़ रही हैं और िार्गररक 

अजधकारों के जलए भी लड़ रही हैं ।”
1
  

 स्त्रीवाद के सामिे यहा ँचिुौर्ी इि सार ेसघंषों को एकििु करिे एवं साझा 

मंच प्रदाि करिे की होर्गी । जहन्दी का स्त्रीवाद अभी भी इस र्रह के आंदोलिों से 

िहीं िड़ु पाया है । स्त्रीवाद के सामिे इि आंदोलिों के साथ साथिक ररश्र्ा बिािे 

की एक बड़ी चिुौर्ी है । इि आंदोलिों से प्रभाजवर् होिे के साथ उिके सघंषों को 

आरे्ग बढ़ािा भी आवश्यक है । 

 

5.2.4. मदशवाद की अवधािणा का प्रश्न : 

 पहले सामंर्वाद और जर्र पूिँीवाद समथिक जपर्सृत्ता िे मदिवाद की 

धारणा को बहुर् सिंीदर्गी से जिजमिर् जकया है । भूमंडलीकरण के इस दौर में िहा ँ

जपर्सृत्ता पहले से कहीं ज्यादा मिबूर् और िजिल हुई है । ऐसे में उसका प्रभाव 

मदिवाद की अवधारणा पर भी पड़ा है । मदिवाद की अवधारणा के जखलार् स्त्रीवादी 

रचिाकारों एवं जचरं्कों िे प्रारभं से ही सघंषि जकया है । आि उस सघंषि को ज्यादा 

र्ीव्र और धारदार बिािे की िरूरर् है । मदिवाद के कारण ही स्त्री और परुुष के 

बीच जमथ्या जवभािि जकया र्गया । इसी कारण कई बार जस्त्रयों द्वारा परुुष िैसा 

बििे को मकु्त होिा समझ जलया िार्ा है । जसमोि द बोउवार िे जबल्कुल सही 

जलखा जक  ‘स्त्री पैदा िहीं होर्ी, उसे बिाया िार्ा है’ । जस्त्रयों को परुुष िैसा बििे 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ),  आज क  स्त्री आांदोलन, च रू ग प्त  क  लेख – भूमांडलीकरण 
  स ेस्त्रीव दी र जनीतत बदल रही है, प.ृसां. 49 
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की पे्ररणा भी परुुषसत्तात्मक समाि ही देर्ा है । परुुष िैसा होिे का मर्लब है 

समाि में कजथर् रूप से शजक्त सपंन्ि होिा, समाि में सम्माि का अजधकारी होिा । 

यहा ँध्याि देिे वाली बार् यह है जक मदि भी मकु्त िहीं होर्ा । वीर भारर् र्लवार 

जलखरे् हैं, “मदि को मकु्त समझिा और मदि के िैसा बििे की कोजशश करिा 

िारीवाद िहीं है । मदिवाद अपिे आप में घजृणर् चीि है ।”
1
 

 मदिवाद की अवधारणा को सपूंणिर्ा में ि समझ पािे के कारण ही आि भी 

कई जस्त्रया ँ इसकी जशकार हैं । मदिवाद, स्त्री-परुुष असमािर्ा को ज्यादा भीषण 

बिार्ा है । मदिवाद जस्त्रयों को प्रकारारं्र से जपर्सृत्ता के अधीि बिाए रखिे की ही 

एक व्यवस्था है । मदिवाद जस्त्रयों को जस्त्रयों का ही शत्र ुबिा देर्ा है । कमला भसीि 

के अिसुार “...हमारा यह माििा है जक जस्त्रया ँएक दूसर ेकी दशु्मि परुुषप्रधाि ढाचेँ 

व जवचारधारा के कारण बि िार्ी हैं ।”
2
  

 इसका अथि यह है जक परुुष प्रधाि सामाजिक ढाचेँ और उसकी जवचारधारा 

को चिुौर्ी देिा अत्यंर् आवश्यक है । यह र्भी सभंव है िब मदिवाद को सही ढंर्ग 

से समझा िाएर्गा । मदि को शे्रष्ठ माििे की ग्रजंथ से सविप्रथम मकु्त होिा पड़ेर्गा । इस 

सदंभि में वीर भारर् र्लवार जलखरे् हैं, “ये मदिवाद सबसे ज्यादा खर्रिाक 

अवधारणा है, िर को मदि बिािा, मादा को स्त्री बिािा, ये हमार े समाि की 

ससं्कृजर् की बजुियादी समस्या है । ...ये स्त्री परुुष का जवभािि सबसे झूठा और 

जमथ्या जवभािि है । जिर्िा जमथ्या जवभािि िाजर् का है ।”
3
  

 वीर भारर् र्लवार िे यहा ँमदिवाद की अवधारणा को स्पि जकया है । यह 

अवधारणा स्त्री और परुुष के जमथ्या जवभािि को जपर्सृत्ता के जहर् में बढ़ावा देर्ी 

है । उिका माििा है जक जिस र्रह जस्त्रयों को र्गढ़ा िार्ा है उसी प्रकार परुुषों को 

भी उिके आस-पास का समाि र्गढ़र्ा ही है । परुुष भी जिजमिर् ही जकए िारे् हैं, 

जिससे उसमें स्वभावर्ः जस्त्रयों से शे्रष्ठ होिे का भाव होर्ा है । इसजलए िाजर् का 

जवभािि जिस स्वाभाजवक प्रजिया में जिजमिर् होर्ा है, स्त्री-परुुष का जवभािि भी 

उसी रूप में स्वभावर्ः जवकजसर् होर्ा है । जहन्दी के स्त्रीवाद को इसे र्गंभीर र्रीके 

                                                           
1 समक लीन जनमत, मई 2013, वीर भ रत तलव र क  लेख - ‘ससर्च  अपनी म ष्र्कत की सोच स े
  उत्पीडड़त सम जों-सम द यों की म ष्र्कत नहीां हो सकती’, प.ृसां. 18 
2 कमल  असीन, तनघत सईद ख न, न रीव द यह आखखर है र्कय ? प.ृसां. 24 
3 समक लीन जनमत, मई 2013, वीर भ रत तलव र क  लेख –‘ससर्च  अपनी म ष्र्कत की सोच स े
  उत्पीडड़त सम जों-सम द यों की म ष्र्कत नहीां हो सकती’, प.ृसां. 18 
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से चिुौर्ी देिा होर्गा । लेखि, बहस एवं सघंषि र्ीिों स्र्र पर मदिवाद को चिुौर्ी 

देिा आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है ।  

 मदिवाद को चिुौर्ी देिा इसजलए आवश्यक है क्योंजक वह एक र्रर् परुुषों 

की शे्रष्ठर्ा को जस्त्रयों पर थोपर्ा है र्ो दूसरी र्रर् स्त्रीत्व की अवधारणा को भी 

जवकजसर् करर्ा है । वीर भारर् र्लवार का माििा है जक स्त्रीत्व की अवधारणा भी 

मदिवाद की र्रह िकुसाि पहुचँािे वाली है । वह जलखरे् हैं, “जिस प्रकार मदिवाद 

एक झूठी अवधारणा है, िो िर को खूखँार बिार्ी है, उसी प्रकार स्त्रीत्व की 

अवधारणा भी इर्िी ही र्गलर् और बेबजुियाद अवधारणा है, िो स्त्री को घिुिा िेकू 

बिार्ा है ।”
1
 आरे्ग स्त्रीत्व की अवधारणा को स्पि कररे् हुए वीर भारर् र्लवार 

जलखरे् हैं, “स्त्रीत्व की अवधारणा भी उर्िी ही बेबजुियाद है, जिसमें बहुर् सारी 

जस्त्रया ँस्वाभाजवक रूप से जिवास करर्ी हैं । जस्त्रयों के अंदर करुणा होर्ी है, जस्त्रया ँ

ममर्ामयी होर्ी हैं । उिके अंदर बजलदाि की भाविा भरी होर्ी है ये सब जस्त्रयों को 

बिाया िार्ा है ।”
2
 

 स्त्रीवाद के सामिे इसजलए मदिवाद एक बड़ी चिुौर्ी है क्योंजक यह प्रत्यक्ष 

और परोक्ष दोिों रूप में सजिय रहर्ा है । मदिवाद हमेशा वचिस्वादी रूप में ही 

उपजस्थर् िहीं होर्ा । स्त्रीवाद की धारणा का जवकास कर वह अप्रत्यक्ष रूप से भी 

स्त्री-शोषण को बढ़ावा देर्ा है । इसजलए स्त्रीवाद को मदिवाद को चिुौर्ी देरे् हुए इस 

जवचार का प्रचार करिा होर्गा जक जलंर्ग के आधार पर जकसी र्रह का जवभािि 

उजचर् िहीं है । व्यापक सामाजिक आंदोलि, लेखि एवं बहस से जपर्सृत्ता द्वारा 

जिजमिर् स्त्रीत्व की धारणा को भी चिुौर्ी देिा होर्गा । मदिवाद परुुषसत्ता की सबसे 

शजक्तशाली जिजमिजर् है । जहन्दी के स्त्रीवाद के सामिे यह एक बड़ी चिुौर्ी है । 

 

 5.2.5  सामास्जक सघंर्श का प्रश्न :  

जहन्दी के स्त्रीवाद पर एक र्गहरा आके्षप लर्गाया िार्ा है जक यह शदु्ध रूप से 

साजहजत्यक जवमशि है । समाि में चलिे वाले आंदोलिों से यह अभी र्क िहीं िड़ु 

पाया है । कोई साजहत्य या उसका जवमशि, सामाजिक भूजमका के अभाव में 

कालिीवी िहीं हो सकर्ा । इस सदंभि में वीर भारर् र्लवार स्पि जलखरे् हैं, 

                                                           
1 समक लीन जनमत, मई 2013, वीर भ रत तलव र क  लेख – ‘ससर्च  अपनी म ष्र्कत की सोच स े
  उत्पीडड़त सम जों-सम द यों की म ष्र्कत नहीां हो सकती’, प.ृसां. 18 
2 वही, प.ृसां. 18 
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“जहन्दी में िो िारी जवमशि है उसकी सबसे बड़ी समस्या यह है जक वो जसर्ि  

साजहजत्यक दायर ेर्क जसमिा हुआ है । ...क्या सबंधं है सामाजिक आंदोलिों से िो 

िारीवादी जवमशि चल रहा है उसका ?”
1
  

 पजश्चम का िारीवाद वहा ँके सामाजिक आंदोलिों से र्गहर ेर्ौर पर िड़ुा रहा 

है । मर्ाजधकार से लेकर सामाजिक सम्माि र्क की लड़ाई र्क में उिकी बड़ी 

भूजमका रही है । जहन्दी का स्त्रीवाद इस रूप में अभी र्क सामाजिक आंदोलिों से 

िहीं िड़ु पाया है । देश के जवजभन्ि के्षत्रों में जस्त्रया ँअपिी लड़ाई स्वयं लड़ रही हैं 

पररं् ुजहन्दी का स्त्रीवाद उससे िड़ु पािे में अक्षम ििर आर्ा है ।  

 असल में सविप्रथम यह समझा िािा िरूरी है जक जपर्सृत्ता के जवरोध की 

लड़ाई जसर्ि  परुुष वचिस्ववाद को चिुौर्ी देिे की लड़ाई िहीं है । श्रम के स्त्रीकरण 

को ध्याि में रखरे् हुए उमा चिवर्ी हमार ेसामिे र्ीि जिष्ट्कषों को प्रस्र्रु् कररे् 

हुए जलखर्ी हैं, “एक र्ो यह जक जपर्सृत्ता जकसी परुािी व्यवस्था का ‘अवशेष’ िहीं, 

बजल्क पूिँीवाद की अपिी िरूरर् है, जिसके कारण पूिँीवाद उसे बढ़ार्ा और 

मिबूर् बिार्ा है । दूसरा िर्ीिा यह जिकलर्ा है जक यह परपंरा, ससं्कृजर् या 

मािजसकर्ा का या समाि की ‘अजधरचिा’ का िहीं बजल्क उसके ‘आधार’ का 

मसला है । र्ीसरा िर्ीिा यह जिकलर्ा है जक यह जसर्ि  स्त्री और परुुष  के बीच 

का मामला िहीं है जक जस्त्रया ँपरुूषों के जवरुद्ध कोई लड़ाई लड़कर इससे मुक्त हो 

िायेंर्गी । यह समूची व्यवस्था को बदलिे का मामला है ।”
2
 

 जहन्दी के स्त्रीवाद में व्यवस्था पररवर्िि के प्रश्न को जकर्िा महत्त्व जदया 

िार्ा है ? यह एक बड़ा सवाल है । बहुर् से जवचारकों का माििा था जक पूिँीवाद, 

सामंर्वादी सभी अवशेषों को स्वर्ः ही जमिा देर्गा । असल में ऐसा हुआ िहीं बजल्क 

ििर्ा पर अजधकार बिाए रखिे के जलए र्ब कई सामंर्ी प्रथाओ ंएवं व्यवस्थाओ ं

को पूिँीवाद िे िवीि िीवि प्रदाि जकया । जपर्सृत्ता पहले से ज्यादा मिबूर् हुई । 

व्यवस्था की जिरकुंशर्ा के साथ उसकी भी जिरकुंशर्ा बढ़ी है । इसजलए स्त्रीवाद 

का सघंषि जसर्ि  परुूषों के जवरुद्ध िहीं हो सकर्ा । सामाजिक आंदोलिों से िड़ुकर 

उसे व्यवस्था पररवर्िि की लड़ाई को आरे्ग बढ़ािा होर्गा ।  

                                                           
1 समक लीन जनमत, मई 2013, वीर भ रत तलव र क  लेख – ‘ससर्च  अपनी म ष्र्कत की सोच स े
  उत्पीडड़त सम जों-सम द यों की म ष्र्कत नहीां हो सकती’,  प.ृसां. 16 
2 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ),  आज क  स्त्री आांदोलन, उम  चक्रवती स ेरमेश उप ध्य य 
  की ब तचीत, प.ृ सां. 22 
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 स्त्रीवाद की उपजस्थजर् िे जपर्सृत्ता के प्रत्यक्ष एवं जहिेमेजिक शोषण दोिों 

को सामिे लािे में महत्त्वपूणि भूजमका जिभाई है । समाि को बेहर्र बिािे की 

कोजशश में कुछ हद र्क कामयाबी भी जमली है । यह यकीि के साथ िहीं कहा िा 

सकर्ा जक स्त्री-परुुष सबंधं पहले से बेहर्र होिे के बाविूद जपर्सृत्ता कमिोर हुई 

है । उमा चिवर्ी के अिसुार “जपर्सृत्ता केवल स्त्री परुुष सबंधं का मसला िहीं है । 

वह समूची समाि व्यवस्था का मसला है, जिसमें मिषु्ट्यों के बीच की र्माम 

असमािर्ाओ ंको, र्माम र्रह के स्र्र-भेदों को और उिको बिाए रखिे वाली 

राज्यसत्ता को हमें एक साथ देखिा पड़ेर्गा और बड़ी सावधािी से, बड़े सिृिशील 

ढंर्ग से, इस व्यवस्था का बेहर्र जवकल्प खोि कर वैसी व्यवस्था बिािे का प्रयास 

करिा पड़ेर्गा । जपर्सृत्ता का उन्मूलि समूची सामाजिक व्यवस्था को बदलिे से ही 

हो सकर्ा है । लेजकि समस्या यह है जक ऐसा कोई बड़ा प्रयास जिसमें समूची 

व्यवस्था को बदलिे का उदे्दश्य लेकर चला िाए, जर्लहाल र्ो िहीं हो रहा है ।”
1
  

 स्त्रीवाद को जवजभन्ि आंदोलिों से िड़ुिे के साथ स्वयं के आंदोलिात्मक 

रूप को मिबूर् करिा पड़ेर्गा । र्त्कालीि शोषणकारी व्यवस्था का सिृिात्मक 

जवकल्प देिे की र्गहरी चिुौर्ी जहन्दी के स्त्रीवाद के सामिे है । सवाल यहा ँ जसर्ि  

स्त्रीवाद या स्त्री के अजधकारों की लड़ाई का िहीं है क्योंजक यह कोई पथृक प्रश्न िहीं 

है । आि समाि के अंदर वैसी सरं्गजठर् लड़ाई कहीं िहीं चल रही । पथृकर्ा में बिेँ 

सघंषों का एकििु होिा िरूरी है । इसमें स्त्रीवाद की अपिी भूजमका है, जिस पर 

खरा उर्रिे की एक चिुौर्ी स्त्रीवाद के सामिे है । उमा चिवर्ी इसी बार् को 

प्रमखुर्ा से स्पि करिा चाहर्ी हैं जक जपर्सृत्ता के उन्मूलि का प्रश्न जसर्ि  स्त्री 

अजधकारों की लड़ाई से िहीं प्राप्त जकया िा सकर्ा । इसके जलए उस पूरी व्यवस्था 

को पररवजर्िर् करिा आवश्यक है, िो जवजभन्ि शोषणों को आधार प्रदाि करर्ा है । 

िाजर् और वर्गि के आधार पर होिे वाले शोषण और उत्पीड़ि के साथ स्त्री शोषण के 

प्रश्न को िोड़िा होर्गा । इस सदंभि में उविशी बिुाजलया का स्पि माििा है, “जस्त्रयों 

की समस्याए ँकेवल जस्त्रयों की िहीं बजल्क समूचे समाि की समस्याए ँहैं । उिको 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ), आज क  स्त्री आांदोलन, उम  चक्रवती से रमेश उप ध्य य की  
  ब तचीत, प.ृ सां. 23 



291 
 

हल करिे के जलए जस्त्रयों को सोचिा चाजहए जक वे अपिे आंदोलिों में समाि के 

दूसर ेलोंर्गों को कैसे िोड़ें और उिके आंदोलिों से खदु कैसे िड़ुें ।”
1
  

 सामाजिक आंदोलिों के साथ स्त्रीवाद को द्वदं्वात्मक सबंधं कायम करिा 

होर्गा । हर उस संभाजवर् पहलू को सामिे लािा होर्गा जिससे वह सामाजिक 

आंदोलिों से िड़ु पाए और अपिे आदंोलि से दूसर ेलोर्गों को िोड़ सके । यह 

स्त्रीवाद के साथ-साथ बेहर्र समाि बिािे के जलए भी आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । 

स्त्रीवाद को सामाजिक आंदोलि से िोड़िे पर िोर देिे का कारण स्वय ंस्त्रीवाद के 

उभार से िड़ुा है । कमला भसीि इसे स्पि करर्ी हुई जलखर्ी हैं, “जवशेषर्ः 

उन्िीसवीं र्था आरजंभक बीसवीं शर्ाब्दी में जवदेशी शासि और सामंर्ी शासकों 

की जिरकुंशर्ा के जवरुद्ध उठ खड़े हुए आंदोलिों के दौराि िारीवादी धारणा को भी 

बल जमला । इस यरु्ग में स्त्री अधीिर्ा के जवरुद्ध उठी आवाजों िे अिेक मारँ्गो का 

रूप ले जलया िैसे जक जवधवाओ ंके पिुजविवाह की सभंाविा, बहुजववाह प्रथा, सर्ी व 

पदाि प्रथा पर रोक र्था जस्त्रयों के जलए जशक्षा व कािूिी या सवैंधाजिक स्वर्ंत्रर्ा ।”
2
 

 अथािर्् आंदोलिों के साथ िड़ुाव िे इसे मिबूर्ी प्रदाि की । िब 

उन्िीसवीं र्था आरजंभक बीसवीं सदी में ऐसा हुआ था र्ब इस यरु्ग में भी जवजभन्ि 

आंदोलिों से िड़ुकर ही स्त्रीवाद अपिे कल्याणकारी रूप को बिाए रख सकर्ा है । 

जहन्दी के स्त्रीवाद को इस चिुौर्ी को समझरे् हुए सामाजिक आंदोलिों के साथ 

स्वयं को िोड़िा पड़ेर्गा । स्त्री के साथ दजलर्, मिदूरों, जकसािों, आजदवाजसयों 

आजद के सवालों को भी महत्त्व देिा होर्गा । र्भी स्त्रीवाद समाि और साजहत्य में 

अपिी प्रभावी भूजमका का जिवािह कर सकर्ा है ।  

 

 

 

 

 

                                                           
1 रमेश उप ध्य य, सांज्ञ  उप ध्य य (सांप ), आज क  स्त्री आांदोलन, उवचशी ब ट सलय  क  लेख – ‘वपतसृत्त      
के भूमांडलीकरण रूप को समझन  जरूरी है’, प.ृ सां. 45 
2 कमल  असीन, तनघत सईद ख न, न रीव द : यह आखखर है र्कय ?,  प.ृसां. 11 
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5.3 आस्दवासी स्वमर्श की चुनौस्तयााँ 

5.3.1 दस्लत औि आस्दवासी स्वमर्श का अन्तसशम्बधं :  

दजलर् और आजदवासी समदुाय को समाि रूप से वंचिा का जशकार होिा 

पड़ा है । कई स्र्रों पर शोषण और प्रर्ाड़िा का स्वरूप भी एक ही प्रकार का 

जदखाई देर्ा है । ऐसे में सवाल उठर्ा है जक दोिों समदुायों के मजुक्त का रास्र्ा एक 

ही होर्गा अलर्ग ? इस सदंभि में मखु्य सवाल जवचारधारा का आर्ा है । दजलर् जवमशि 

अम्बेडकर के जवचारों पर आधाररर्   है । अम्बेडकर के जवचारों के माध्यम से ही वह 

मजुक्त का रास्र्ा प्राप्त करिा चाहर्ा है । दजलर् जवमशिकार आजदवाजसयों के सदंभि में 

भी अम्बेडकर के जवचारों को ही महत्त्वपूणि मािरे् हैं । ऐसे में यह सवाल उजचर् िाि 

पड़र्ा है जक अम्बेडकर के जवचार आजदवासी सदंभि में जकर्िे प्रासजंर्गक हैं ?   

 आजदवासी-जवमशिकार दजलर् जवमशि के साथ कई मदु्दों पर एकर्ा को 

स्वीकार कररे् हैं । इसके बाविूद वह यह मािरे् हैं जक आजदवासी समस्या का हल, 

पूणिर्ः अम्बेडकर के जवचारों के आधार पर सभंव िहीं है । अम्बेडकर िे स्रु्ि ढंर्ग 

से ही सही, परन्र् ुआजदवासी-समस्या पर जवचार प्रकि जकए हैं । अम्बेडकर की 

मखु्य जचन्र्ा आजदवाजसयों को सभ्य बिािे व मखु्यधारा में लािे की थी । 

आजदवाजसयों पर जवचार कररे् हुए अम्बेडकर जलखरे् हैं, “ये आजदम िाजर्या ँजशक्षा 

का पूणि अभाव होिे, जवज्ञाि की कुछ भी भिक ि होिे, अज्ञाि और अंधजवश्वास से 

ग्रस्र् होिे के कारण सभ्यर्ा की सीमा रखेा से बाहर और उसकी स्थाजपर् व्यवस्था 

के अिसुार सजदयों से िरं्गली िीवि जबर्ार्ी आ रही हैं ।”
1
 

 जिि आधारों पर अम्बेडकर आजदवासी समाि-व्यवस्था और उसकी 

ससं्कृजर् की आलोचिा कररे् हैं, वह जवचार का प्रश्न है । इससे यह भी ज्ञार् होर्ा है 

जक अन्य कई जवचारकों की र्रह अम्बेडकर भी आजदवाजसयों को अत्यंर् जपछड़ा 

और असभ्य ही मािरे् थे िबजक आजदवाजसयों के यहा ँ एक भरी-पूरी ससं्कृजर् 

मौिूद थी । आधजुिक जशक्षा और जवज्ञाि से दूर होरे् हुए भी उिका अपिा स्थाजपर् 

                                                           
1
 ब ब  स हेब डॉ.अम्बेडकर, सम्पूणच व ङ्मय, खांड -10, प.ृ – 21 
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जशक्षा-र्ंत्र था । ‘घोिुल’ व्यवस्था इसका सवोर्म उदाहरण है, िहा ँस्त्री और परुुष  

दोिों को समाि रूप से जशजक्षर् जकया िार्ा था । प्रकृजर् के बार ेमें उिकी िािकारी 

आि भी, बहुर् सार ेआधजुिक प्रकृजर्जवद ्से ज्यादा है ।  

अम्बेडकर प्रत्येक समस्या के मूल में िाजर्प्रथा को कारण रूप में स्वीकार 

कररे् थे एवं इसका उत्तरदायी ब्राह्मणवाद को मािरे् थे । उिके अिसुार इसी कारण 

जहन्दू पूरी र्रह से एक अक्षम िाजर् है, जिसमें सधुार की सभंाविा ही िहीं है । स्वय ं

अम्बेडकर भी इस बार् को स्वीकार कररे् थे जक “िाजर् ही वह मखु्य स्पिीकरण है, 

जिसके कारण जहन्दओु ं िे स्वयं सभ्य हो िािे के बाविूद िरं्गली िाजर्यों को 

िरं्गली ही बिे रहिे जदया है...।”
1
 आजदवासी जचरं्क यह सवाल उठा ही सकरे् हैं जक 

अम्बेडकर जकि आधारों पर जहन्दओु ं को सभ्य और आजदवाजसयों को असभ्य 

मािरे् हैं ? अर्गर जहन्दू सभ्य थे र्ो उिकी आलोचिा क्यों कररे् हैं ? आजदवासी 

समाि की िािकारी अम्बेडकर के पास जद्वर्ीय स्रोर् से आई िाि पड़र्ी है । 

अन्यथा वे जहन्दओु ंकी आलोचिा कररे् हुए उदाहरण के रूप में आजदवाजसयों को 

प्रस्र्रु् िहीं कररे् । अम्बेडकर के अिसुार “जहन्दओु ंमें इस बार् की क्षमर्ा ही िहीं 

है जक वे अपिी िाजर् से जभन्ि अन्य िाजर् के व्यजक्त के र्गणुों का सही मूल्याकंि कर 

सकें  । र्गणुों की सराहिा र्भी होर्ी है, िब वह व्यजक्त अपिी िाजर् का हो । उिकी 

पूणि िैजर्कर्ा उर्िी ही जिम्ि कोजि की है, जिर्िी िंर्गली िाजर्यों की होर्ी है ।”
2
 

 ऐसे में मखु्य चिुौर्ी दजलर् जवमशि को अम्बेडकर के इि जवचारों की 

आलोचिा कररे् हुए, आजदवासी समाि के प्रजर् बेहर्र समझ जवकजसर् करिे की  

है । आजदवासी जवमशिकारों को भी दजलर् समस्याओ ं और चिुौजर्यों पर 

सहािभूुजर्पूविक जवचार करिा होर्गा । बहुर् सार ेआजदवासी जवमशिकार दजलर् जवमशि 

और आजदवासी जवमशि को पूणिर्ः अलर्ग करके देखे िािे के समथिक हैं । यह 

दृजिकोण भी उजचर् प्रर्ीर् िहीं होर्ा । इस सदंभि में रमेशचदं मीणा जलखरे् हैं, 

“आजदवासी और दजलर् जवमशि को कई लोर्ग एक ही मािकर भ्रम बिािे में लरे्ग रहे हैं 

िबजक दजलर्-साजहत्य रचिे वाले आजदवासी की बार् िहीं कररे् और ि ही करिा 

चाहरे् हैं । उिको यह िाि लेिा िरूरी है जक दोिों में र्ाजत्वक और रूपर्गर् भेद है । 

                                                           
1
 ब ब  स हेब डॉ. अम्बेडकर व ङ्मय, खांड-1, प.ृ सां. 73 

2
 वही, प.ृ सां. 78 
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इसजलए ये दोिों महाशोजषर् कभी भी एक मंच पर मसु्रै्दी के साथ खड़े िहीं हो 

सके हैं ।”
1
 

 आजदवासी जवमशिकारों के समक्ष दजलर् जवमशि के साथ साझा मंच स्थाजपर् 

करिे की एक बड़ी चिुौर्ी है । यजद दोिों ही समदुाय महाशोजषर् हैं र्ो कई मदु्दों पर 

सावििजिक सघंषि का स्वरूप एक ही होर्गा । दोिों जवमशों के बीच के भेदों को 

रखेाजंकर् कररे् हुए महि दजलर् जवमशि की आलोचिा करिा सकारात्मक प्रर्ीर् 

िहीं होर्ा । यह सच है जक आजदवासी जवमशि के कें द्र में जवस्थापि और अजस्र्त्व का 

प्रश्न मखु्य है । इसके बाविूद दोिों के साजहत्य के कें द्र में श्रम का शोषण, उपेक्षा का 

दशं, अन्याय के प्रजर् प्रजर्कार, आत्मसम्मािपूणि िीवि आजद की भाविा समाि 

रूप से मौिूद है । आि िमीि का मदु्दा आजदवाजसयों के साथ दजलर्ों के जलए भी 

बड़ी समस्या बि चकुी है । िीवि-शैली जभन्ि होिे मात्र से कोई असभ्य या शत्र ु

िहीं हो िार्ा । इसजलए एक बड़े सघंषि के जलए साझा मंच की आवश्यकर्ा, हमेशा 

आवश्यक होर्ी है । 

 रामदयाल मणु्डा िे इस चिुौर्ी के सदंभि में कहा था, “यह बार् सच है जक ये 

दोिों समदुाय ऐजर्हाजसक रूप में एक ही मूल से आरे् हैं जकन्र् ुइजर्हास की र्गजर् िे 

दजलर् को जहन्दू समाि के साथ बधें रहिे के जलए जववश जकया और आजदवासी 

िरं्गलों पहाड़ों पर िा बसा । ये दोिों समदुाय ही अपिे अजधकार से वंजचर् रहे हैं । 

इसजलए िहा-ँिहा ँइिकी लड़ाई के मदेु्द एक हैं वहा-ँवहा ँये एक साथ जमलकर लड़ 

सकरे् हैं ।”
2
 असल मदु्दा सघंषि एवं मजुक्त का होिा चाजहए । आपस में होिे वाले 

िकराहिों पर सहािभूुजर्पूविक जवचार करिा आवश्यक है । आजदवासी जवमशि को 

दजलर् जवमशि के साथ एक साझा मंच बिािे का प्रयास करिा चाजहए । इससे 

आजदवासी स्वर को भी मिबूर्ी जमलेर्गी और दजलर् जवमशि का भी जवकास होर्गा । 
5.3.2 आस्दवासी स्वमर्श की वैकस्पपक स्वचाि-दृस्ि :   

 आजदवासी समाि की िीवि शैली कजथर् मखु्यधारा के समाि से अलर्ग  

है । इसजलए आजदवासी जवषय पर जलखिे वाले एवं जवचार करिे वाले पर बड़ी 

                                                           
1 रमेशचांद मीण , आहदव सी दस्त्तक : ववच र परम्पर  और स हहत्य, प.ृ–11-12 
2 रमखणक  ग प्त (सांप ), आहदव सी अष्स्त्मत  के पड़त ल करते स क्ष त्क र, र मदय ल म ण्ड  स ेश्रीधरम 
  की ब तचीत, प.ृ सां. 47 
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जिम्मेदारी है । इस सदंभि में वंदिा िेिे जलखर्ी हैं, “...िब आप आजदवासी समाि 

पर जलखरे् हैं र्ो उिकी मूल सामाजिक प्रवजृत्तयों और िीवि मूल्यों का ध्याि रख 

रहे हैं या िहीं ...क्योंजक शेष दजुिया उन्हें उसी रूप में िािेर्गी, जिस रूप में आप 

उन्हें उद्घाजिर् कर रहे हैं ।”
1
 

 आजदवासी समाि की मूल दृजि, िीवि मूल्यों का ध्याि रखिा इसजलए भी 

आवश्यक है क्योंजक आि के र्थाकजथर् जवकजसर् और उत्तर आधजुिक समाि में, 

यह एक वैकजल्पक िीवि दृजि के रूप में ििर आर्ी है । आजदवासी ससं्कृजर् का 

महत्त्व  महि आजदवासी लेखि या समाि र्क ही सीजमर् िहीं रह र्गया । जवकास 

की दौड़ में प्रकृजर् और िीवि दोिों का जविाश िारी है । ऐसे में आजदवासी लेखकों 

एवं जवचारकों के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी आजदवासी ससं्कृजर् के सरंक्षण और 

जवकास की भी है । िी.एि.देवी के अिसुार “एक जिम्मेदारी आजदवासी ससं्कृजर् व 

सभ्यर्ा को बचािे की भी है । दजुिया के सामिे शायद यही एक रास्र्ा बचा है िो 

दजुिया को बचा पाएर्गा । र्किीक और बािार आधाररर् सभ्यर्ा दजुिया में रै्ल र्गई 

है और दजुिया का जविाश कर रही है । हमार ेसामिे वैकजल्पक सभ्यर्ा के जवकास 

की चिुौर्ी भी एक बड़ी चिुौर्ी बिकर उभर रही है ।”
2
  

 िेरी इर्गलिि की र्रह िी. एि. देवी भी मािरे् हैं जक हम इजर्हास के ऐसे 

मोड़ पर खड़े हैं िहा ँदजुिया के ही िि हो िािे का खर्रा सम्मखु खड़ा है । ऐसे में 

वैकजल्पक सभ्यर्ा के जवकास की एक बड़ी चिुौर्ी साजहत्यकारों के सामिे भी है । 

आजदवासी ससं्कृजर् में वैकजल्पक सभ्यर्ा के जिमािण की आशा जदखाई पड़र्ी है । 

िी. एि. देवी आजदवासी सभ्यर्ा को इस रूप में महत्त्वपूणि मािरे् हैं । इसजलए वह 

आजदवासी साजहत्यकारों का यह कत्तिव्य मािरे् हैं जक वे बेहर्र दजुिया बिािे की 

पहल करें । ऐसे में आजदवासी रचिाकारों के सामिे यह एक बड़ी चिुौर्ी है जक वह 

आजदवासी जवश्वदृजि का जवकास करें एवं वैकजल्पक सभ्यर्ा और ससं्कृजर् के जिमािण 

की प्रजिया को मिबूर्ी प्रदाि करें । 

 िी. एि. देवी इसी से सबंंजधर् एक और चिुौर्ी का उल्लेख कररे् हैं । वह 

जलखरे् हैं, “आजदवासी की भाषा भी रै्गर-क़ािूिी है । उसकी भाषा र्ो सजंवधाि की 

                                                           
1
 वांदन  टेटे, आहदव सी स हहत्य : परम्पर  और प्रयोजन, प.ृ सां. 75 

2
 आहदव सी स हहत्य, हदसम्बर 2005, जी .एन. देवी क  लेख – आहदव सी सम ज और स हहत्य की 

  च नौततय ,ँ प.ृ सां. 24 
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सूची में अभी र्क िहीं आई । अर्गर वह कुछ बोले र्ो वह उसका र्गिुाह है । 

दरअसल ब्लैक जलिरचेर से भी बड़ी और कड़ी है यह चिुौर्ी ।”
1
 

 आजदवासी साजहत्य पर एक र्रर् आजदवासी जवश्वदृजि के जवकास की 

महत्त्वपूणि जिम्मेदारी है र्ो दूसरी र्रह उन्हें शकंा से देखिे वाले कजथर् मखु्यधारा 

की दृजि को बदलिे की भी जिम्मेदारी है । ऐसे में एक बड़ा प्रश्न आजदवाजसयों की 

भाषा का भी आर्ा है । िी. एि. देवी के अिसुार जिसका बोलिा ही र्गुिाह है, वह 

अपिी भाषा में साजहत्य रचिा कैसे कर सकर्ा है । इसजलए आजदवासी 

साजहत्यकारों के सामिे आजदवासी सभ्यर्ा के साथ आजदवासी भाषा के जवकास का 

भी दाजयत्त्व है । आजदवासी समाि हमेशा से चिुौजर्यों का सामिा कररे् हुए आरे्ग 

बढ़र्ा रहा है । यहा ँर्क जक प्रकृजर् के साथ भी उसका सम्बन्ध सखत्व के साथ-

साथ सघंषि का रहा है । आजदवासी जवषय पर जलखिे एवं जवचार करिे वालों को 

साजहत्य के स्र्र पर इि चिुौजर्यों का सामिा करिा, आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । 

आजदवासी जवश्वदृजि का जवकास कररे् हुए उसे मखु्यधारा के समाि का भी जवश्वास 

िीर्िा होर्गा । वैकजल्पक जवकास एवं सह अजस्र्त्व के जवचारों का पूरी र्गंभीरर्ा से 

प्रचार-प्रसार करिा होर्गा । 

 रमजणका र्गपु्ता का माििा है जक वैश्वीकरण के दबाव में जबखरर्ी िा रही 

आजदवाजसयों की ससं्कृजर् को बचािा आवश्यक है । इसके जलए वह आजदवासी 

भाषा में जशक्षा की व्यवस्था करिे को आवश्यक मािर्ी हैं । वह मािर्ी हैं जक इि 

सार े कायों की पहल करिे की जिम्मेदारी आजदवासी रचिाकारों पर है । वह 

जलखर्ी हैं, “दरअसल आजदवाजसयों के स्वशासि, आत्मजिणिय और प्राकृजर्क 

ससंाधिों पर उिके अजधकार का दावा मसु्रै्दी से रखिा और हाजसल करिा भी 

आजदवासी लेखकों का दाजयत्त्व है । उसी में शाजमल है आजदवासी भाषाओ ं को 

रोिर्गार से िोड़िा और बाहरी र्त्त्वों द्वारा उिकी ससं्कृजर् में हस्र्के्षप पर रोक 

लर्गािा और उिकी ससं्कृजर् को र्ार र्ार होिे से बचािा ।”
2
 

 आजदवासी साजहत्य के ऊपर आि के समय में बड़ी जिम्मेदाररया ँहैं । इस 

जिम्मेदारी का र्लक वैजश्वक है । ऐसे इसके रचिाकारों के सामिे यह एक बड़ी 

                                                           
1
 आहदव सी स हहत्य, हदसम्बर 2005, जी .एन. देवी क  लेख – ‘आहदव सी सम ज और स हहत्य की 

  च नौततय ँ’, प.ृ सां. 24 
2
 रमखणक  ग प्त , आहदव सी लेखन : एक उभरती चेतन , प.ृ सां. 89 
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चिुौर्ी है जक स्थािीयर्ा से िड़ेु आजदवाजसयों की ससं्कृजर् और सभ्यर्ा को 

सरंजक्षर् और जवकजसर् कैसे करें । आजदवासी साजहत्य की मूल प्रवजृत्त को बिाए 

रखरे् हुए, एक वैकजल्पक िीवि-दृजि को स्थाजपर् करिे की चिुौर्ी आजदवासी 

साजहत्य के सामिे खड़ी है । इसे जवचार और व्यवहार में शाजमल करिा, आजदवासी 

साजहत्य एवं साजहत्यकारों का लक्ष्य होिा चाजहए । 

5.3.3 मखु्यधािा का प्रश्न : 

  आजदवासी साजहत्यकारों के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी है जक वह कजथर् 

मखु्यधारा को बेहर्र ढंर्ग से पररभाजषर् करें । बहुर् से जवद्वाि आजदवाजसयों की 

समस्या का मखु्य कारण कजथर् मखु्यधारा से उिके अलर्ग होिे को मािरे् हैं । 

अम्बेडकर िैसे महाि जवचारकों का भी ऐसा ही माििा था । उन्होंिे जलखा है, “...ये 

आजदम िाजर्या ँइस कारण िरं्गली की िरं्गली रह र्गई हैं, क्योंजक जहन्दू लोर्गों िे उन्हें 

सभ्य बिािे, उन्हें जचजकत्सीय सहायर्ा देिे, उन्हें सधुारिे और उन्हें अच्छा 

िार्गररक बिािे का कोई प्रयास ही िहीं जकया ।”
1
  

 अम्बेडकर भी आजदवाजसयों को र्थाकजथर् रूप से असभ्य मािे िािे वाली 

िाजर्यों में शमुार कररे् थे । इसका दोष वे जहन्दओु ंएवं ब्राह्मणवादी व्यवस्था को देरे् 

थे । यह समझिे-समझािे का प्रयास करिा होर्गा जक कोई समदुाय कजथर् 

मखु्यधारा में शाजमल िहीं होिे भर से असभ्य या िरं्गली िहीं हो िार्ा । यह जकसी 

भी िाजर् या समदुाय के बार े में अधूरी समझ है । आजदवासी साजहत्यकारों एव ं

जवचारकों को यह स्पि करिा होर्गा जक आजदवासी भी इस देश का जिम्मेदार 

िार्गररक है और वह असभ्य या जपछड़ी सोच का िहीं है । जवचार के साथ-साथ 

साजहत्य की दजुिया में भी आजदवासी समाि के साथ लर्गभर्ग ऐसा ही व्यवहार होर्ा 

रहा है । इस सदंभि में महादेव िोप्पो जलखरे् हैं, “सभ्य या जशि कहा िािे वाला 

साजहत्य आजदवासी िीवि एवं उसकी समस्याओ ंको अंर्ररं्गर्ा एवं आत्मीयर्ा से 

देख िहीं पार्ा क्योंजक वह उिके पररवेश से पररजचर् िहीं होर्ा । अर्ः स्वाभाजवक 

ही है वह कई प्रकार के पूवािग्रहों से ग्रजसर् होकर आजदवासी समाि को देखर्ा और 

जचजत्रर् करर्ा है । ऐसे में आजदवासी साजहत्यकार अपिे ससंार और सभ्य कहे िािे 

                                                           
1
 ब ब  स हेब डॉ. अम्बेडकर, सम्पणूच व ङ्मय, खण्ड 1, प.ृ सां. 73 



298 
 

वाले ससंार को देखें और समझें । साजहत्य सिृि का ऐसा प्रयास एक िया 

आजवष्ट्कार करिे िैसा होर्गा ।”
1
 

 महादेव िोप्पो के अिसुार आजदवासी साजहत्यकार के समक्ष यह चिुौर्ी है 

जक वह अपिे साथ-साथ सभ्य कहे िािे वाले ससंार को भी बेहर्र ढंर्ग से समझिे 

का प्रयास कर े । सभ्य कहे िािे वाले मखु्यधारा के समाि के सामिे आजदवासी 

समाि की जवशेषर्ाओ ं और समस्याओ ं दोिों का प्रामाजणक जचत्रण करिा, 

आजदवासी रचिाकारों के जलए आवश्यक है । इससे कजथर् मखु्यधारा के समाि से 

दूरी घिेर्गी और उिके भ्रम का भी जिवारण हो सकेर्गा ।  

 मखु्यधारा का समाि र्ो जविाश की ओर अग्रसर जदखाई पड़र्ा है । मािव 

मूल्यों का ह्रास, उत्कि व्यजक्तवाजदर्ा, पयािवरण का जविाश, सह-अजस्र्त्व और 

सामंिस्यपूणि िीवि-दृजि का अभाव कजथर् मखु्यधारा की प्रमखु जवशेषर्ाए ँ हैं । 

मािवीयर्ा के जिमािण और उसे बचािे की कोई पहल यहा ँििर िहीं आर्ी िबजक 

आजदवासी समाि इन्हीं जवशेषर्ाओ ंसे यकु्त है । ऐसे में आजदवासी रचिाकारों और 

जचरं्कों का यह दाजयत्त्व है जक वह आजदवासी समाि और साजहत्य की इि 

जवशेषर्ाओ ंको अंर्ररं्गर्ा से उिार्गर करें ।  िैसा जक आजदवाजसयों के बार ेमें वंदिा 

िेिे स्पि कररे् हुए जलखर्ी हैं, “वह सामूजहक मूल्यों और सह अजस्र्त्व में यकीि 

करर्ा है और इसजलए वहा ँव्यजक्तवादी िायक िहीं है । सजदयों से उपेजक्षर्, वंजचर् 

और प्रर्ाड़िा झेल रहे आजदवासी समाि और साजहत्य को अब और ज्यादा जदिों 

र्क हाजशए पर िहीं रखा िा सकर्ा । वे आ रहे हैं और रच रहे हैं मािवीय र्गररमा से 

यकु्त एक ऐसी दजुिया, जिसकी आकाकं्षा पूरी दजुिया करर्ी रही है ।”
2
  

 आजदवासी समाि दजुिया को बेहर्र बिािे की आकाकं्षा का समथिक है । 

अर्एव इसका साजहत्य भी उन्हीं जवचारों पर आजश्रर् है । महादेव िोप्पो का भी 

माििा है जक “इस साजहत्य में समाि, देश और दजुिया को बेहर्र बिािे की 

आकाकं्षा है ।”
3
 वस्र्रु्ः वंदिा िेिे और महादेव िोप्पो आजदवासी जवश्वदृजि को 

कजथर् मखु्यधारा के साथ पूरी दजुिया के सामिे वैकजल्पक िीवि-दृजि को 

                                                           
1
  य द्धरत आम आदमी, हदसम्बर 2005, मह देव टोप्पो क  लेख – आहदव सी स हहत्य क  ववक स,  

   प.ृ सां. 108 
2
  वांदन  टेटे, आहदव सी स हहत्य परांपर  और प्रयोजन,प.ृ सां. 57 
3 य द्धरत आम आदमी, हदसम्बर 2005, मह देव टोप्पो क  लेख –‘आहदव सी स हहत्य क  ववक स’,  
  प.ृ सां. 108 
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जवकजसर् करिे वाले िीवि-दृजि के रूप में देखरे् हैं । ऐसे में मखु्यधारा में शाजमल 

होिे के प्रश्न से ज्यादा महत्त्वपूणि सवाल आजदवासी सभ्यर्ा एवं ससं्कृजर् की रक्षा 

का है । आजदवासी साजहत्यकारों एवं जचरं्कों के सामिे यह सवाल है जक वह इस 

चिुौर्ी को जकस रूप में स्वीकार कररे् हैं । 

5.3.4 अस्मतत्व एव ंअस्ममता का प्रश्न : 

आजदवाजसयों की अजस्मर्ा के प्रश्न के मूल में उिके अजस्र्त्व का ही प्रश्न 

सजन्िजहर् है । रामदयाल मणु्डा के अिसुार “अजस्र्त्व के जलए सघंषि ही आजदवासी 

िीवि की वर्िमाि सच्चाई है ।”
1
 अजस्र्त्व का सकंि ही, आजदवाजसयों की 

अजस्मर्ा पर भी सकंि उत्पन्ि करर्ा है । इस सदंभि में रामदयाल मणु्डा जलखरे् हैं, 

“जकसी समदुाय की ससं्कृजर् उसके िीवि के पूर ेदायर ेमें अजििर् मूल्य बोध की 

पूिँी होर्ी है और उसके जलए पहचाि के सकंि का सवाल र्ब आर्ा है, िब वह 

देखर्ा है जक उस पर आिमण हो रहे हैं, िब उसकी पहचाि के जवघजिर् होिे का 

भय उसे आर्ंजकर् करर्ा है ।”
2
 अथािर्् आजदवासी-समाि की सजदयों की ससं्कृजर् 

पर हमला होिे का सवाल ही उिकी अजस्मर्ा से िड़ुा है । उिकी ससं्कृजर्, सभ्यर्ा 

और िीवि मूल्यों पर आिमण, लर्गार्ार होरे् रहे हैं । भूमंडलीकरण के इस दौर में 

यह आिमण र्ीव्र से र्ीव्रर्र हुआ है । जवकास का िकुसाि उन्हें अपिी िमीि 

और िरं्गल से जवस्थाजपर् होकर चकुािा पड़ रहा है । ऐसे में उिकी पहचाि भी 

जवघजिर् हो रही है । इसजलए उिकी अजस्मर्ा पर भी प्रश्न जचन्ह लर्ग रहा है । 

आजदवाजसयों के जवपरीर् दजलर्ों की मखु्य समस्या सम्मािपूविक िीवि िीिे का 

हक हाजसल करिा है । दजलर्ों की लड़ाई अजस्मर्ा से शरुू करके अजस्मर्ा र्क ही 

सीजमर् है िबजक आजदवाजसयों के जलए अजस्मर्ा का सवाल महत्त्वपूणि होरे् हुए भी, 

अजस्र्त्व रक्षा का सवाल मखु्य सवाल है । 

 आजदवासी भाषा का प्रश्न भी उिके अजस्र्त्व से ही िड़ुा प्रश्न है । भाषा का 

सवाल ससं्कृजर् और िीवि-मूल्यों के साथ िड़ुा हुआ सवाल है । भाषा के अभाव 

में पूरी ससं्कृजर् िि हो सकर्ी है । ऐसा कई आजदवासी समदुायों के साथ हुआ भी 

है । अजस्र्त्व रक्षा का प्रश्न ही आजदवासी के्षत्रों में माओवाद के उदय और जवकास 

                                                           
1 य द्धरत आम आदमी, हदसम्बर 2005, र मदय ल म ण्ड  क  लेख – ‘अष्स्त्तत्व के सलए सांघषच – 
  आहदव सी स हहत्य क  म ख्य सरोक र’, प.ृ सां. 20 
2 र मदय ल म ण्ड , आहदव सी अष्स्त्तत्व और झ रखांडी अष्स्त्मत  के सव ल, प.ृ सां. 25 
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का कारण है । माओवाद और सरकारी जहसंा के बीच अंर्र्ः िकुसाि आजदवाजसयों 

का ही हो रहा है । रमजणका र्गपु्ता के अिसुार “भारर् में आजदवासी की अजस्मर्ा पर 

सकंि र्ो सजदयों से आर्ा िार्ा ही रहा है, लेजकि अब र्ो खर्रा उिके अजस्र्त्व 

पर ही है । िक्सलवाद के िाम पर अब उसे क़ािूिी रूप से सरकारी जहंसा का 

जशकार बिािे की रै्यारी हो र्गयी है ।”
1
 

 ऐसे में आजदवासी साजहत्य के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी एक ही साथ इि सार े

मोचों पर सघंषि को सरं्गजठर् करिे की है । आजदवासी जचरं्कों को इस चिुौर्ी का 

सामिा करिा पड़ेर्गा । अजस्र्त्व और अजस्मर्ा के प्रश्न पर कजथर् मखु्यधारा के 

समाि की सवेंदिा को प्राप्त करिा आवश्यक है । सरकारी योििाओ ं के 

कायािन्वयि को आजदवासी अंचलों में सर्ल बिािे का भी प्रयास करिा होर्गा । 

आजदवासी जचरं्कों को, आजदवासी समदुाय में जहसंा के जवकल्प की चेर्िा को 

जवकजसर् करिा होर्गा । आजदवासी समदुाय जहसंा में जवश्वास करिे वाला समाि िहीं 

है । प्रकृजर् के सह अजस्र्त्व में वह शाजंर्जप्रय जिन्दर्गी जबर्ािे का समथिक है । 

5.3.5 आस्दवासी स्त्री का प्रश्न : 

 आजदवासी समाि में जस्त्रयों के प्रजर् बेहर्र सोच जदखाई पड़र्ी है । रणेन्द्र 

के अिसुार “श्रम आधाररर् िीवि-शैली िे जस्त्रयों के प्रजर् सहि समर्ा-सम्माि 

भाव का ससं्कार जदया है । मखु्यधारा का ‘ििािा-ििािी’ और आजदवासी समाि 

का ‘जसयािी’ शब्द की व्याख्या इस र्गहर ेर्कि  को स्पि करर्ा है ।”
2
 

 स्त्री को ििािी कहिा उसके प्रििि के सामथ्यि पर जिभिर है । अथािर्् 

मखु्यधारा में स्त्री को उसके िैजवक सरंचिा एवं मार्ा होिे के सामथ्यि के कारण ही 

ििािी कहा िार्ा है िबजक ‘सयािी’ शब्द का सबंधं बजुद्ध से है, स्त्री के मजस्र्ष्ट्क 

से है । यही मारँ्ग र्ो कजथर् मखु्यधारा का स्त्री जवमशि दशकों से करर्ा रहा है । स्त्री 

जवमशि की मारँ्ग है जक स्त्री को उसकी कायि-कुशलर्ा एवं प्रजर्भा के आधार पर 

पहचािा िाए ि जक उसके अंर्ग-उपारं्गों के आधार पर । आजदवासी समदुाय श्रम की 

महत्ता में जवश्वास करर्ा है । यह श्रम शारीररक भी हो सकर्ा है और मािजसक भी । 

                                                           
1
 रमखणक  ग प्त , आहदव सी अष्स्त्मत  क  सांकट, प.ृ सां. 31 

2
 अन ज ल ग न(सांप ), आहदव सी अष्स्त्मत  : प्रभ त्व और प्रततरोध, रणेन्द्र क  लेख – ‘हहन्दी उपन्य स और 

 आहदव सी चचांतन : सांघषच, सपन,े च नौततय ँ और 21वीां सदी’, प.ृ सां. 89 
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आजदवासी समाि स्वभावर्ः जस्त्रयों की समािर्ा का समथिक है । सजदयों से जस्त्रयों 

एवं परुुषों का योर्गदाि आजदवासी समाि में बराबरी का रहा है परन्र् ुजपछले कुछ 

दशकों में औद्योजर्गकीकरण और र्थाकजथर् जवकास की प्रजिया के कारण 

आजदवासी समाि में ढाचँार्गर् बदलाव आया है । उिका पारम्पररक ढाचँा िूिा है 

और रै्गर आजदवासी सोच का प्रभाव भी बढ़ा है । 

 आजदवासी जस्त्रयों की जस्थजर् के बार ेमें जबजिया ममूुि  जलखर्ी हैं, “भारर् की 

ससं्कृजर् में मजहलाओ ंकी िो जस्थजर् है । आजदवासी ससं्कृजर् में मजहलाओ ंकी 

जस्थजर् उससे बहुर् जभन्ि िहीं है । आम धारणा है जक आजदवासी मजहलाए ँ

अजधकार सपंन्ि र्था बराबर की हकदार हैं जकन्र्ु ऐसी बार् िहीं है । भारर् के 

अन्य समािों की र्रह आजदवासी समाि में भी बच्चे के िन्म के साथ-साथ 

लड़का-लड़की में अंर्र शरुू हो िार्ा है ।”
1
 

 यह जिजश्चर् रूप से एक जवचारणीय पहलू है । आजदवासी समदुाय में इस भेद 

को स्वीकृजर् जमलिा, जपर्सृत्तात्मक व्यवस्था के मिबूर् होिे का संकेर् है । 

आजदवासी समदुाय ऐसे जकसी भी शे्रष्ठर्ा के आधार पर स्थाजपर् व्यवस्था को 

स्वीकार करिे वाला िहीं रहा है । जबजिया ममूुि आजदवासी समाि में दहेि की बढ़र्ी 

समस्या का भी जिि करर्ी हैं । जिजश्चर् रूप से यह रै्गर आजदवासी ससं्कृजर् का 

प्रभाव है । आजदवासी समाि में पौि की प्रथा रही है । आि भी यह प्रथा अजधकाशं 

आजदवासी समािों में िीजवर् है । इस प्रथा के अिसुार लड़के वालों को कुछ 

मामूली पैसे या एक र्गाय, लड़की के घर वालों को दिेा होर्ा था । जबजिया ममूुि  इस 

सदंभि में जलखर्ी हैं, “अब समय के साथ-साथ पररवर्िि आ रहा है । आजदवासी 

समाि पर भी जहन्दू समाि का प्रभाव बढ़ रहा है । आजदवाजसयों में दहेि का 

प्रचलि प्रारभं हो रहा है । ...यह जचरं्िीय है जक यह जस्थजर् आजदवासी समाि में 

एक भयािक समस्या के रूप में उभर रही है ।”
2
 

 आजदवासी जवचारकों को इस समस्या से इसकी प्रारभंावस्था में ही सघंषि 

करिा होर्गा । प्रर्गजर्शील परम्पराओ ं वाले आजदवासी समाि में, इस र्रह के 

रुजढ़वादी जहन्दू परम्परा का प्रवेश बड़ी समस्या है । आजदवासी समाि श्रमशील 

                                                           
1
 य द्धरत आम आदमी, हदसम्बर 2005, बबहटय  म मूच क  लेख – ‘आहदव सी सांस्त्कृतत और स्त्री’,  

  प.ृ सां. 90 
2 वही, प.ृ 91 
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समाि है, ऐसे समाि में दहेि प्रथा का जवकास कई सारी अजियजमर्र्ाओ ंको 

िन्म दे सकर्ा है । स्त्री शोषण को आजदवासी समाि में वैधाजिक स्वीकृजर् जमल 

सकर्ी है । जहन्दू समाि की र्रह यहा ँभी दहेि के कारण हत्याए ँया आत्महत्याए ँ

हो सकर्ी हैं । स्त्री-परुुष  को समाि दिाि देिे वाला समाि परुुषसत्तात्मक समाि 

में पररवजर्िर् हो सकर्ा है । इसका प्रभाव आजदवासी ससं्कृजर् पर भी पड़ेर्गा । 

इसजलए आजदवासी जचरं्कों के सामिे यह एक बड़ी चिुौर्ी है जक वह इस र्रह के 

सामाजिक आडम्बरों के जखलार् सघंषि करें । साजहत्य और समाि दोिों ही स्र्र 

पर आजदवासी समाि को िार्गरूक बिािा आवश्यक है । 

 आजदवासी जस्त्रयों की एक बड़ी समस्या जवस्थापि की है । आि आजदवासी 

परुूषों के साथ औरर्ों का भी जवस्थापि बड़े स्र्र पर हो रहा है । औद्योजर्गकीकरण 

और जवजभन्ि ससंाधिों की लूि िे आजदवासी समदुाय को अपिी िमीि से 

जवस्थाजपर् होिे के जलए मिबूर कर जदया है । जवस्थापि एवं इससे िजिर् पलायि 

का सवािजधक दशं आजदवासी जस्त्रयों को ही सहिा पड़र्ा है । वदंिा िेिे के अिसुार 

“जवस्थापि, पलायि और औद्योजर्गकीकरण की सबसे ज्यादा मार आजदवासी 

मजहलाओ ंको ही झेलिी पड़ी है । खदाि के्षत्रों और औद्योजर्गक शहरों के जवकास के 

साथ ही आजदवासी मजहलाए ँपहले से कहीं ज्यादा असरुजक्षर् हुई हैं ।”
1
  

 जवस्थापि और उससे िजिर् समस्याए ँआि सबसे बड़ी चिुौर्ी के रूप में 

आजदवासी समाि के सामिे खड़ी हैं । िी. एि. देवी का माििा है जक इस चिुौर्ी 

से लड़िा, आजदवासी रचिाकारों के जलए अत्यंर् आवश्यक है । उिके अिसुार “9 

करोड़ आजदवासी, 6 करोड़ घमुंरू्, करीब 14-15 करोड़ आजदवासी आि 

जवस्थाजपर् होरे् िा रहे हैं । जसर्ि  एक दो प्रजर्शर् ‘िीमीलेयर’ के लोर्गों िे सबकुछ 

‘हाइिेक’ कर जलया है, बाकी सब जवस्थाजपर् हो रहे हैं । यह है जवकास की 

जवडम्बिा । जवकास की िीजर् ऐसी हो जक जवस्थापि ि हो - यह एक बड़ी चिुौर्ी 

आजदवासी साजहत्य के सामिे है ।”
2
 

 इसके साथ ही आजदवाजसयों में डायि-प्रथा का रे्िी से जवकास हुआ है । 

सपंजत्त से बेदखल करिे के जलए जस्त्रयों को डायि घोजषर् कर जदया िार्ा है । 

                                                           
1
 वांदन  टेटे, आहदव सी स हहत्य : परांपर  और प्रयोजन, प.ृ सां. 75 

2
 य द्धरत आम आदमी, हदसम्बर 2005, जी. एन. देवी क  लेख – ‘आहदव सी सम ज और स हहत्य की 

  च नौततय ,ँ प.ृ सां. 24 
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प्रथार्गर् जियमों के आधार पर श्रम के कामों से उन्हें दूर रखा िार्ा है । हल चलािे, 

र्ीर-धिषु छूिे, छर् की मरम्मर् करिे आजद का अजधकार जस्त्रयों के पास िहीं है । 

ऐसी कई सारी प्रथाए ँआजदवासी समाि के आंर्ररक ढाचेँ को कमिोर कर रही हैं । 

एक र्रर् उिके प्रथार्गर् जियम र्ो  दूसरी र्रर् पूिँीवाद का प्रभाव, दोिों ही र्रर् 

से आजदवासी समाि की पारपंररक व्यवस्था िि हो रही है । ऐसे में आजदवासी 

समाि को सिर्ग होिा पड़ेर्गा । आजदवासी स्त्री को पिुः बराबरी का हक देिा होर्गा । 

आजदवासी समाि को सविप्रथम आंर्ररक रूप से सरं्गजठर् होिा पड़ेर्गा, र्भी वह 

बड़ी समस्याओ ंसे सघंषि कर पािे में सक्षम हो पाएर्गा । रै्गर-बराबरी पर आधाररर् 

समाि सकंिों से िल्दी पराजिर् हो िार्ा है । आजदवासी समाि अपिी आंर्ररक 

एकर्ा के बल पर ही लर्गार्ार सघंषि करर्ा रहा है । इस सदंभि में जिमिला परु्लु का 

मर् उल्लेखिीय प्रर्ीर् होर्ा है, “परम्परार्गर् चीिों और रीजर् ररवािों को लेकर 

मेरी धारणा यह रही है ...जक वैसी चीिें िो हमारी पहचाि और अजस्मर्ा को बिाए 

रखिे में सहायक हैं, उन्हें हर कीमर् पर बचाए रखिे के जलए सघंषि करिा चाजहए 

और िो हमार े जवकास के मार्गि में बाधक जसद्ध हो रहे हों उि रीजर्-ररवािों और 

परम्पराओ ंका मोह छोड़कर पूरी शजक्त से उसका सामूजहक जवरोध करिा चाजहए ।”
1
 

 आजदवासी समाि के जलए यह आवश्यक है जक ऐसी प्रथाए ँिो स्त्री जवरोधी 

हों और आजदवासी स्त्री के जवकास में बाधक हों, उन्हें र्त्काल समाप्त करिे का 

प्रयास करिा चाजहए । आजदवासी जचरं्कों के सामिे यह एक चिुौर्ी है जक वह पिुः 

आजदवासी ससं्कृजर् के उस मूल जवशेषर्ा को स्थाजपर् करिे का प्रयास करें, 

जिसके अिसुार स्त्री और परुुष  समाि मािे िारे् थे । आजदवासी साजहत्य और 

समाि के जवकास के जलए आजदवासी स्त्री को उसका सम्माजिर् दिाि समाि में 

पिुः स्थाजपर् करिा होर्गा । आजदवासी समाि में श्रम के सौंदयि को पिुः िीजवर् 

करिे की चिुौर्ी, इसके रचिाकारों और जचरं्कों के सामिे, सबसे बड़ी चिुौर्ी है ।   

 

 

 

                                                           
1
 रमखणक  ग प्त (सांप .), आहदव सी अष्स्त्मत  की पड़त ल करत ेस क्ष त्क र, तनमचल  प त ल से प्रोसमल  की 

 ब तचीत, प.ृ सां. 89 
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5.4 मसु्मलम -स्वमर्श की चुनौस्तयााँ  

मजुस्लम लेखि और उिके आलोचिा कमि की चिुौजर्यों पर यहा ँ जवचार 

करिा आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । मजुस्लम प्रश्न पर जवचार कररे् हुए हमें ज्ञार् होर्ा है 

जक मजुस्लम समस्याओ ंको आधार बिा कर जहन्दी में साजहत्य र्ो बड़ी मात्रा में 

जलखा र्गया जकंर् ुउस पर आधाररर् आलोचिा का जवकास उसी अिपुार् में िहीं हो 

पाया । यह मजुस्लम लेखि और उसकी आलोचिा के जलए बड़ी चिुौर्ी है । जकसी 

भी समाि का लेखि अपिी वास्र्जवक पररजस्थजर्यों से प्रभाजवर् होर्ा है । 

आलोचिा की ससं्कृजर् का अभाव मोिे-र्ौर पर मजुस्लम समदुाय के अंर्र्गिर् भी 

जदखाई पड़र्ा है । ऐसा िहीं है जक मजुस्लम समदुाय में ऐसे लोर्ग िहीं हैं िो अपिे 

समदुाय की बरुाइयों की आलोचिा िहीं कररे् पररं् ुआलोचिा की ससं्कृजर् का 

जिमािण वहा ँअभी र्क िहीं हो पाया है । 

 रािेन्द्र यादव मािरे् हैं जक बहुसखं्यक आबादी के दबाव िे मसुलमािों के 

अंदर इस र्रह की ससं्कृजर् को जवकजसर् िहीं होिे जदया । इस कारण वह 

अल्पसखं्यक ग्रजंथ के जशकार होरे् र्गए और खदु को खदु र्क ही समेिकर रखिे का 

प्रयास करिे लरे्ग । वह जलखरे् हैं, “बहुसखं्यकों पर सदंेह और अपिे पर कभी भी 

हमला होिे का डर उिका स्थायी भाव बि र्गया है ।”
1
 इस कारण मसुलमाि 

अल्पसखं्यक ग्रजंथ का जशकार होरे् र्गए । भयभीर् होिे के कारण ही उिमें घेिो की 

मािजसकर्ा का भी जवकास हुआ । वह स्वयं में ही जसमिकर रहिे में ही सरुजक्षर् 

महसूस करिे लरे्ग । धमिजिरपेक्ष कहे िािे वाले बौजद्धकों िे भी उिकी इस 

मािजसकर्ा को बढ़ावा देिे में पूरा योर्गदाि जदया । रािेन्द्र यादव िे इस सदंभि में 

स्पि जलखा, “धमिजिरपेक्ष या बौजद्धक सेकुलर लोर्गों िे भी जस्थजर् को सही दृजि से 

िहीं देखा । उिकी समझ थी जक हर कहीं अल्पसखं्यक अपिी पहचाि और सरुक्षा 

‘घेिो’ (घेराबदं) िीवि की सोच और िीवि में देखरे् हैं, उिकी सापं्रदाजयकर्ा ही 

उिका बचाव और जवद्रोह है । जवदेशों में बसे भारर्ीय अपिे बीच लर्गभर्ग िड़ और 

कट्टर जहन्दू, मसुलमाि या जसख होकर रहरे् हैं । ... सच्चाई यह है जक वे िीवि धमि 

और सबंधंों में अपिे हक र्क ही सीजमर् हैं । अल्पसखं्यकों की इि कमिोररयों के 

                                                           
1 र जेन्द्र य दव, वह स बह कभी तो आएगी, प.ृ सां. 41 
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प्रजर् सहािभूुजर् रखिे वाले सेकुलरों िे मसुलमािों की हर िड़र्ा और रूजढ़वाजदर्ा 

का समथिि जकया ।”
1
 

 ऐसी जस्थजर् में िबजक धमिजिरपेक्ष कहे िािे वाले बौजद्धक भी मजुस्लमों के 

घेिो में बधँ िािे को उजचर् माि रहे हों, र्ब मजुस्लम लेखकों एवं जचरं्कों के सामिे 

चिुौर्ी भी बड़ी है । सविप्रथम र्ो उन्हें इस घेिो की मािजसकर्ा से बाहर आिा 

पड़ेर्गा र्था आलोचिा की ससं्कृजर् का जवकास करिा पड़ेर्गा । अल्पसखं्यक प्रश्नों से 

सबंजंधर् आलोचिा का जवकास अत्यंर् आवश्यक है । अिेय कुमार का भी माििा 

है जक मजुस्लम समदुाय का ‘मजुस्लम घेिो’ की मािजसकर्ा से बाहर आिा आि के 

समय में बेहद आवश्यक है । उिके अिसुार “मजुस्लम समाि के अंदर िो लोर्ग 

सधुार चाहरे् हैं, उन्हें मुजस्लम घेिो मािजसकर्ा से बाहर जिकलकर सविव्यापी 

ििवादी आंदोलि का जहस्सा बिकर ही रास्र्ा र्लाश करिा होर्गा । र्गरीबी, 

भखुमरी, अजशक्षा, बेरोिर्गारी के सवाल केवल एक धमि र्क सीजमर् िहीं हैं ।”
2
 

 घेिो की मािजसकर्ा िे मजुस्लम समदुाय को र्गरीबी और अजशक्षा से िोड़ 

रखा है । जकसी र्रह के पररवर्िि की र्गजर् वहा ँअब भी बहुर् धीमी है । धमि  का 

वचिस्व ज्यादा है । अिेय कुमार का माििा है जक र्गरीबी, भखुमरी, बेरोिर्गारी आजद 

का सवाल जसर्ि  इस्लाम र्क सीजमर् िहीं है बजल्क सभी धमों के लोर्ग इसके 

अंर्र्गिर् आरे् हैं । ऐसे में मजुस्लम जवचारकों के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी मसुलमािों 

को जकसी भी र्रह के ििवादी आंदोलि से िोड़िे की है । मजुस्लम लेखि और 

उसकी आलोचिा की सवािजधक बड़ी चिुौर्ी अपिे रचिात्मक कायि के द्वारा 

मसुलमािों को घेिो की मािजसकर्ा के बाहर जिकालिा है । मजुस्लम लेखि और 

उसकी आलोचिा इस कायि को कैसे पूरा कररे्गी, यह एक जवचारणीय पहलू है । 

अपिे समदुाय के लोर्गों की चेर्िा के जवकास के जलए प्रयास करिा, इिके सामिे 

एक बड़ी चिुौर्ी है । दजलर् जवमशि, उिके सामिे एक उदाहरण के र्ौर पर मौिूद  

है । जिसिे अपिे लेखि और जवचार कमि के द्वारा दजलर्ों की एक बड़ी आबादी को 

प्रभाजवर् जकया है । उिकी चेर्िा के जवकास में सकारात्मक योर्गदाि जदया है । 

 मजुस्लम जवमशि के अंर्र्गिर् एक बड़ी चिुौर्ी मजुस्लम समदुाय के अंर्र्गिर् 

िाजर् एवं वर्गि की समस्या पर प्रमखुर्ा से जवचार करिा है । भारर्ीय मसुलमाि भी 

                                                           
1 र जेन्द्र य दव, वह स बह कभी तो आएगी, प.ृ सां. 41 
2 हांस, अगस्त्त 2003, अजेय क म र क  लेख –‘म सलम न और व म-दृष्ष्ट’, प.ृसां. 64 
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वर्गि और िाजर् में उसी र्रह जवभक्त हैं जिस प्रकार भारर्ीय जहन्दू समाि जवभक्त है । 

िाजसरा शमाि िे भी मसुलमािों पर जवचार कररे् हुए उन्हें चार भार्गों में बािँा हैं, पररं् ु

दजलर् मसुलमािों की चचाि िहीं की है । उिके अिसुार “भारर्ीय मसुलमािों को 

मोिे रूप से चार भार्गों में बािँा िा सकर्ा है- सैयद, शेख, मरु्गल, पठाि और दो 

जर्रकों में सनु्िी और जशया ... ।”
1
 यहा ँउि िाजर्यों-उपिाजर्यों का उल्लेख िहीं 

जकया र्गया है, िो मजुस्लम समदुाय के अंर्र्गिर् मौिूद हैं । इस सन्दभि में अब्दलु 

जबजस्मल्लाह जलखरे् हैं, “जिर्िी िाजर्या ँ उपिाजर्या ँ जहन्दू समाि में हैं, लर्गभर्ग 

उर्िी ही मजुस्लम समाि में भी हैं । यहा ँर्क जक मजुस्लम समाि में भी अस्पशृ्य 

िाजर्या ँहैं, िबजक इस्लाम में छूआछूर् की अवधारणा िहीं है ।”
2
 इजम्र्याि अहमद 

मािरे् हैं जक िाजर् और वर्गि का प्रश्न उत्पन्ि करिे पर कड़े जवरोध का सामिा करिा 

पड़र्ा है । उन्होंिे जलखा, “... िैसे ही िाजर् का िाम लीजिए, मसुलमािों में से 

अिेक स्वर इसका खंडि करिे के जलए उठ आएरें्ग, पर सच्चाई यह है जक िाजर् 

मसुलमाि समाि की उसी र्रह वास्र्जवकर्ा है, िैसा जक अन्य जकसी भारर्ीय 

समदुाय की ।”
3
  

 मजुस्लम जवमशि के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी िाजर्-प्रश्न को सामिे लािे एवं 

उसे हल करिे की होर्गी । यह एक जिम्मेदारी भी है जक उि सार ेपहलओु ंको सामिे 

लाया िाए िो अभी र्क अितु्तररर् रहे हैं । इसके अभाव में ि मजुस्लम समाि का 

जवकास हो सकर्ा है और ि ही उिके साजहत्य का । आलोचिा जसर्ि  रजचर् 

साजहत्य का मखुापेक्षी िहीं  होर्ा । वंजचर् समदुायों को साजहत्य के केन्द्र में लािे का 

प्रयास करिा भी आलोचिा का दाजयत्त्व है ।   

 चौथीराम यादव दजलर् मसुलमािों की चचाि कररे् हुए जलखरे् हैं, “जहन्दू 

समाि के दजलर् जवमशि की र्रह मजुस्लम समाि में उठ खड़े हुए ‘पसमादंा जवमशि’ 

को अब ििर अंदाि िहीं जकया िा सकर्ा । मजुस्लम समाि में पसमादंा 

मसुलमािों की सामाजिक समस्या दजलर्ों की र्रह ही अपमािििक और मारक  

है । पसमादंा र्ारसी का शब्द है जिसका अथि होर्ा है िो पीछे छूि र्गये हैं ।”
4
  

                                                           
1 न ससर  शम च , र ष्र और म सलम न, प.ृसां. 83 
2 हांस, अगस्त्त 2003, अब्द ल बबष्स्त्मल्ल ह क  लेख – भ रतीय म ष्स्त्लम मन, प.ृसां. 90 
3 वही, इष्म्तय ज अहमद क  लेख – भ रतीय म ष्स्त्लम सम ज की आांतररक कमजोररय ँ और उनक  
  इल ज, प.ृसां. 17-18  
4 चौथीर म य दव , उत्तरशती के ववमशच और ह सशये क  सम ज, प.ृ सां. 20 
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 चौथीराम यादव इस बार् को स्पि रूप से सामिे लारे् हैं जक जहन्दू समाि 

की र्रह मजुस्लम समाि के अंर्र्गिर् भी अस्पशृ्य एवं दजलर् िाजर्या ँ हैं । उिकी 

जस्थजर् जहन्दू दजलर्ों से भी बरुी है । जहन्दू दजलर्ों के पक्ष में दजलर् जवमशि पूरी 

मिबूर्ी से खड़ा है पररं् ुपसमादंा मजुस्लमों के साथ अभी र्क स्पि रूप से कोई 

जवमशि खड़ा िहीं जदखाई देर्ा । मजुस्लम जवमशि को यह प्रश्न प्रमखुर्ा से उठािा  

होर्गा । साजहत्य एवं समाि दोिों ही स्र्र पर पसमादंा मसुलमािों के अजधकारों के 

जलए सघंषि करिा पड़ेर्गा । जकसी भी समाि का साजहत्य अपिी वास्र्जवकर्ाओ ंएव ं

जवडम्बिाओ ंको छोड़कर जवकजसर् िहीं हो सकर्ा । मजुस्लम जवमशि के सामिे एक 

बड़ी चिुौर्ी दजलर् मसुलमािों की समस्याओ ंको स्वर देिे की है । साजहत्य और 

समाि के मखु्यधारा में शाजमल करिे की चिुौर्ी भी है । इस चिुौर्ी को स्वीकार 

करके ही मजुस्लम जवमशि अपिे महत्त्व  को प्रजर्पाजदर् कर सकर्ा है ।  

मजुस्लम जवमशि के सामिे एक बड़ी चिुौर्ी मजुस्लम मजहलाओ ं की 

समस्याओ ंको समजुचर् र्रीके से सामिे लािे की है । भारर्ीय समाि में आि भी 

जस्त्रयों को समजुचर् अजधकार प्राप्त िहीं है । मजुस्लम जस्त्रयों के अजधकार दूसर े

समदुाय के जस्त्रयों की र्लुिा में और भी सीजमर् हैं । मजुस्लम समाि की जस्त्रयों की 

दयिीय जस्थजर् का कारण मजुस्लम पसििल लॉ को मािा िार्ा है । इस सदंभि में 

िोया हसि जलखर्ी हैं, “मजुस्लम औरर्ों की जस्थजर् मजुस्लम समाि में अच्छी िहीं 

है । ऐसा इसजलए जक जहन्दसु्र्ाि के मजुस्लम पसििल लॉ जपछले 60-70 सालों में 

जबिा जकसी र्ब्दीली के कायम है ।”
1
 

 मजुस्लम जवमशि के सामिे यह चिुौर्ी है जक वह मजुस्लम पसििल लॉ के उि 

पक्षों को सामिे रखे िो मजहलाओ ंएवं िार्गररकों के अजधकारों को बाजधर् करर्ा   

हो । इससे भी बड़ा प्रश्न यह है जक मजुस्लम औरर्ों के अजधकारों पर जवचार भारर्ीय 

कािूि के अंर्र्गिर् क्यों िहीं होिा चाजहए ? मजुस्लम औरर्ों के अजधकारों पर जवचार 

धमि के आधार पर क्यों हो ? मजुस्लम जवमशि को इस प्रश्न का हल ढँूढ़िा होर्गा । इस 

सदंभि में िोया हसि की स्पि मान्यर्ा है जक “मजुस्लम औरर् की जस्थजर् पर बार् 

हमेशा इस्लाम के ििररए से की िार्ी है । यह ििररया ही र्गलर् है । कुराि में 

औरर्ों के बार े में क्या जलखा है, इस ििररए से मजुस्लम औरर् पर बार् करिा 

र्गलर् दृजिकोण है । दूसर ेधमि की औरर्ों की जस्थजर् पर बार् कररे् समय धमि केन्द्र 

                                                           
1 हांस,अगस्त्त 2003, जोय  हसन क  लेख – ‘म ष्स्त्लम सम ज में महहल ओां की बदह ली क  क रण 
  ध समचक नहीां, आचथचक’, प.ृसां. 15 
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में िहीं होर्ा है, बजल्क उिकी जस्थजर् को सामाजिक, राििीजर्क, आजथिक आधारों 

पर परखरे् हैं ।”
1
 

 िोया हसि द्वारा उठाए र्गए इस प्रश्न को छोड़कर मजुस्लम जवमशि आरे्ग िहीं 

बढ़ सकर्ा । सविप्रथम र्ो सभी मजहलाओ ंको बराबरी का हक समाि में जमलिा 

चाजहए, साथ ही उिकी समस्याओ ंपर भारर्ीय कािूि के र्हर् एक ही र्रीके से 

जवचार होिा चाजहए । धमि अर्गर इसमें बाधा उत्पन्ि करर्ा है र्ो उसका सकारात्मक 

जवरोध होिा चाजहए । मजुस्लम जवमशि पर मजुस्लम समाि और उसकी जस्त्रयों में 

चेर्िा िर्गािे का महत्त्वपूणि दाजयत्त्व है । रचिात्मक हस्र्के्षप के माध्यम से मजुस्लम 

जस्त्रयों के अजधकारों का समथिि करिा अजिवायि िाि पड़र्ा है ।  

 इस प्रकार मजुस्लम जवमशि के सामिे कई चिुौजर्या ँ हैं, जििका समाधाि 

मजुस्लम जवमशि के जवकास जलए आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । समाि और साजहत्य में 

चलिे वाले जवजभन्ि आंदोलिों एवं जवमशों के साथ चलरे् हुए ही मजुस्लम जवमशि 

बेहर्र रूप में जवकजसर् हो सकर्ा है । 

 

5.5 स्नष्कर्श: 

  जिष्ट्कषि रूप में हम यह कह सकरे् हैं जक अपिी र्माम प्रर्गजर्शील भूजमका 

के बाविूद अजस्मर्ावादी आलोचिा को अभी कई चिुौजर्यों का सामिा करिा 

आवश्यक है । अपिी सीमाओ ंका अजर्िमण करके ही इि आलोचिा पद्धजर्यों का 

वास्र्जवक जवकास हो सकर्ा है । स्त्रीवाद या दजलर् जवमशि का उदे्दश्य समाि के 

अंर्जविरोधों को उिार्गर करिा  मात्र िहीं होिा चाजहए बजल्क अपिे अंर्जविरोधों के 

जखलार् भी उिसे सघंषि अपेजक्षर्  है । इस सन्दभि में आत्मालोचि की ससं्कृजर् का 

जवकास आवश्यक प्रर्ीर् होर्ा है । ये सभी जवमशि असल में समाि में आत्मालोचि 

की ही ससं्कृजर् का ही जवकास करिा चाहरे् हैं र्ाजक समाि में जवद्यमाि िाजर्, 

धमि, वर्गि, समदुाय, जलंर्ग आजद पर आधाररर् जवभेदों को दूर जकया िा सके ।  

अंर्र्ः हमें ज्ञार् होर्ा है जक दजलर् जवमशि या आजदवासी जवमशि या मजुस्लम 

जवमशि अपिे आप में कोई स्वायत्त जवमशि िहीं हैं बजल्क इि सभी के बीच एक 

द्वदं्वात्मक सम्बन्ध  है । यह भी स्पि है जक अभी इस र्रह का सम्बन्ध इि सभी 

                                                           
1 हांस, अगस्त्त 2003, जोय  हसन क  लेख – ‘म ष्स्त्लम सम ज में महहल ओां की बदह ली क  क रण 
  ध समचक नहीां, आचथचक’, प.ृसां. 15 
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आलोचिा पद्धजर्यों के बीच जिजमिर् िहीं हो पाया है । ऐसे में एक बड़ी चिुौर्ी इि 

सभी आलोचिा पद्धजर्यों का एक साझा मंच जिजमिर् करिे की होर्गी क्योंजक यह 

सभी स्वायत्त ि होकर जहन्दी साजहत्य और आलोचिा के ही जवस्र्ार हैं । 

अजस्मर्ावादी आलोचिा िे समाि, साजहत्य और आलोचिा को पहले से ज्यादा 

सवेंदिशील बिाया है परन्र् ुअभी इस कायि को र्गंभीरर्ा से िारी रखिे की िरूरर् 

है ।  
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उपसंहार 

 

आलोचना का सÌबÆध िसफª  सािहÂय से नहé होता । आलोचना का ÿÂय± 

सÌबÆध समाज से होता ह ै । िकसी समाज के सिहÕण ुऔर सौहाþª पूणª होने का पता, 
उस समाज म¤ मौजूद आलोचना कì संÖकृित कì िÖथित से चलता ह ै। दिुनया का कोई 

भी समाज आलोचना कì संÖकृित के अभाव म¤ न ÿगित कर सकता है और न ही 
ÿगितशील बन सकता है । समाज Öवभावतः ÿगितशील नहé बनता अथाªत्  पåरवतªन 

हमेशा िवकासोÆमखु नहé होता । दिुनया के कई समाज इस बात का ÿमाण  ह§ िक 
िवचारŌ कì संकìणªता ने उन समाजŌ कì ÿगित को अवŁĦ िकया है । अिभÓयिĉ कì 

आज़ादी को सीिमत करना समाज को ÿगित कì जगह łढ़ परÌपराओ ं कì ओर 
ढकेलना शłु कर देता है । आलोचना अिभÓयिĉ कì आज़ादी का मह°म ÖवŁप है, 

इसिलए इसका सÌमान आवÔयक  है । आलोचना कì संÖकृित के ÿोÂसाहन के अभाव 
म¤ Łिढ़वादी िवचारŌ कì संÖकृित हावी हो जाती है और समाज या राÕů ÿगित करने कì 

जगह पĲगामी होने लगते ह§ ।  

 सािहÂय कोई Öवाय° ईकाई नहé है । समाज म¤ ÿचिलत िवचारŌ एव ंचल रहे 

आंदोलनŌ का ÿभाव सािहÂय पर अवÔयÌभावी łप से पड़ता ह ै । कहा जा सकता ह ै
िक समाज म¤ िवīमान िचÆताधारा का सहज िवकास सािहÂय म¤ िदखाई पड़ता ह ै। यह 

सामािजक िचÆताधारा दोनŌ łपŌ म¤ ही सािहÂय म¤ मौजूद हो सकती ह ै । ÿगितशील 
और Łिढ़वादी अथाªत् िमÃया चेतना और वगª चेतना, दोनŌ ही łपŌ म¤ समाज कì 

िचÆता और िवचारधारा सािहÂय म¤ मौजूद हो सकती ह ै । ऐसे म¤ आलोचना कì 
िजÌमेदारी ºयादा महßवपूणª हो जाती है । आलोचना का सÌबÆध िसफª  सािहÂय कì 

दिुनया तक सीिमत नहé होता, हालाँिक वह ÿारिÌभक तौर पर िकसी रचना पर 
आधाåरत होती है । असल म¤ सािहिÂयक आलोचना म¤ समाज कì िचÆता, रचना से होते 

हòए आलोचना तक कì याýा तय करती ह ै । इस तरह सािहिÂयक आलोचना महज 
सािहिÂयक नहé होती बिÐक उतनी ही सामािजक भी हो जाती है । 
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 ऐसे म¤ आलोचना कì सामािजकता और आलोचना के सामािजक दाियßव बोध 

का होना बहòत जłरी है । यह भी समझना आवÔयक है िक कोई आलोचना अिनवायªतः 
सामािजक हो, यह जłरी नहé है । समाज िकसी जाित या समदुाय िवशेष का होते हòए 

भी उÆहé तक सीिमत नहé होता । अपने समय म¤ मौजूद अÆय समाजŌ के साथ िनरतंर 
संवाद म¤ रहकर ही कोई समाज मौजू ं बना रह सकता है । अथाªत् िकसी भी देश या 

समाज म¤ संवाद कì ÿिøया का होना उसकì जीवंतता का पåरचायक होता ह ै। संवाद 
कì ÿिøया का ही Óयापक łप आलोचना ह ै³यŌिक वाद-िववाद-संवाद इसकì ÿकृित 

है । वाद-िववाद-संवाद ही िकसी समाज कì लोकतांिýक ÿकृित को मजबूत बनाता है । 
इसिलए िकसी समाज के ÿगितशील होने का सबस ेपु´ता सबूत उसके लोकतांिýक 

Öवłप म¤  होता है । 

 लोकतंý को मजबूत बनाये रखने और उसे िनरंतर िवकिसत करते रहने के 
िलए उसके तßवŌ को भी मजबूत करना आवÔयक होता ह ै। आलोचना भी उÆहé म¤ स े

एक ÿमखु तßव है । इस सÆदभª म¤ समकालीन िहÆदी आलोचना ने न िसफª  समाज या 

राÕů के लोकतंý को मजबूत करने का ÿयास िकया है बिÐक आलोचना के लोकतंý 
को भी मजबूत करने का ÿयास िकया  है । समकालीन िहÆदी आलोचना म¤ इतने सार े

ÖवरŌ का एक साथ मौजूद होना आलोचना कì संÖकृित के Öवłप के लोकतांिýक होने 
का ही पåरचायक है । दिलत िवमशª, ľीवाद, आिदवासी िवमशª, मिुÖलम िवमशª आिद 

समकालीन िहÆदी आलोचना के Öवłप को Óयापक और उदार बनाते ह§ । यह सच ह ै
िक ये सभी िभÆन-िभÆन अिÖमताओ ंका ÿितिनिधÂव करते ह§ । इसके बावजूद यह उन 

िवषयŌ को आलोचना के क¤ þ म¤ Öथािपत करते ह§, िजÆह¤  अब तक आलोचना म¤ हािशए 
पर ही Öथान िमलता रहा था । हम देखते ह§ िक जाित-ÿĳ पर िचंितत होने के बावजूद 

दिलतŌ के जीवन का दाŁण संघषª रचना और आलोचना के िवषय नहé बन पाए थे । 
इसी तरह िľयŌ को आधी-आबादी Öवीकार करते हòए भी ल§िगक भेदभाव के िवŁĦ 

आलोचना का मजबूत Öवर सनुाई नहé देता । आिदवािसयŌ के अिÖतÂव और संÖकृित 
के िवनाश तक का ÿĳ िहÆदी आलोचना कì िचंता म¤ शािमल िदखाई नहé देता । 

अÐपसं´यकŌ कì अÂयंत िपछड़ी अवÖथा भी, िहÆदी आलोचना के Öवर को ÿभािवत 
करती हòई िदखाई नहé देती । ऐसे म¤ अिÖमतावादी आलोचना के ÿादभुाªव ने उन åरĉ 
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ÖथानŌ को भरने का ÿयास  िकया है, िजसके अभाव म¤ िहÆदी आलोचना का Öवłप 

अधरूा और इकहरा ÿतीत होता था । अिÖमतावादी आलोचना ने िहÆदी आलोचना कì 
परÌपरा को सŀुढ़ करने के साथ-साथ इसे ºयादा ÿभावी और ÿगितशील बनाया है । 

 इस सÆदभª म¤ यह बात सच ह ै िक इन अिÖमतावादी आलोचनाओ ं का Öवर 

अभी उस तरह से एक नहé हो पाया है, जैसा िक अपेि±त ह ै। इन सभी का एक साझा 
मंच होना अÂयंत आवÔयक ह ै । इन सभी आलोचना पĦितयŌ के बीच आपसी 

समझदारी का िवकास होना चािहए तभी इनका समवेत Öवर सािहिÂयक दिुनया का 
ÿभावी तरीके से अितøमण कर  पायेगा । इसके अभाव म¤ ही अिÖमतावाद को िहÆदी 

सािहÂय और आलोचना के िलए िवघटनकारी माना जाता है । माना जाता है िक इनका 
Öफुट ÿितरोध एक बार Öफोिटत होकर धीर-ेधीर ेमिलन हो जाने वाला है । इस शोध 

कायª के माÅयम से सािहÂयकारŌ, आलोचकŌ का इस ओर भी Åयान आकृĶ करने का 
ÿयास िकया गया है िक इन सारी आलोचना पĦितयŌ Ĭारा आपसी अÆतिवªरोधŌ को 

दू र कर, एक साझा मंच िवकिसत करने का ÿयास होना चािहए । 

यह समझने कì जłरत है िक कोई Óयिĉ दिलतवादी या अÌबेडकरवादी होते 

हòए ľी-िवरोधी नहé हो सकता । इसी तरह  से ľीवादी होते हòए दिलत या आिदवासी 
िवरोधी िवचार नहé रखा जा सकता । यह Öवीकायª नहé हो सकता िक िकसी कì 

संवेदना मिुÖलमŌ के ÿित हो पर आिदवािसयŌ के ऊपर  होने वाला अÆयाय उसे नहé 
दीखता हो । अथाªत् िकसी एक अिÖमता के ÿित संवेदनशील होने का मतलब अÆय 

अिÖमताओ ंकì उपे±ा नहé ह ै। इन सारी अिÖमताओ ंके बीच एक अÆतसªÌबंध है । उस 
अÆतसªÌबंध कì पड़ताल और उसे मजबूत करने का दाियßव अिÖमतावादी आलोचना 

पर है । यह समझे जाने कì जłरत है िक समाज म¤ होने वाले समÖत शोषण और 
अÆयाय का सÌबÆध वचªÖवशाली स°ा से होता ह ै। आलोचना का कायª उस स°ा कì 

पहचान करने के साथ उसके िवŁĦ संघषª कर रहे िवचारŌ को एक साझा मंच ÿदान 
करना भी है । एडवडª सईद का इस संदभª म¤ मानना था कì स¸ची आलोचना स°ा के 

सामने सच कहने का साहस रखती ह ै। 
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अिÖमतावादी आलोचनाओ ं का आंतåरक एवं बाĻ दोनŌ Öतर पर अपने 

अंतिवªरोधŌ से संघषª अिनवायª ÿतीत होता है । आÂमालोचन और आÂमावलोकन कì 
संÖकृित का िवकास इनके अÆदर  बहòत धीमा िदखाई देता ह ै। अिÖमतावादी सािहÂय 

रचना और आलोचना दोनŌ ही Öतर पर, ºयादा सामािजक होने का दावा करता ह ै । 
यह दावा िनराधार नहé है िकÆत ुसमाज स ेजमीनी Öतर पर जड़ुने कì कोिशश इनके 

अÆदर िदखाई नहé देती । इसिलए समाज से आए सािहÂय को आधार बनाकर 
िवकिसत होने वाले इन आलोचना पĦितयŌ को समाज से जमीनी तौर पर जड़ुने का 

ÿयास करना होगा । इनके आतंåरक अंतिवªरोध जो आÂमालोचन के अभाव म¤ इनके 
अÆदर कई तरह के खांचŌ का िनमाªण कर रहा है, उसे ईमानदारीपूवªक हल करने का 

ÿयास करना होगा । सभी अिÖमताओ ंके बीच के अंतिवªरोध को दू र करने का ÿयास 
करते हòए संवाद कì ÿिøया को शłु करना होगा तािक िकसी साझे मंच कì जłरत को 

पूरा िकया जा सके । 

 आलोचना कì संÖकृित को मजबूत बनाना, िविभÆन समाजŌ कì संÖकृितयŌ को 

महßव देना, सहजीवन और सह-अिÖतÂव के िवचार को िवकिसत करना और सभी 
तरह के भेदभाव का ÿितकार करना ही िकसी भी सािहिÂयक कमª का उĥेÔय होता ह ै। 

आने वाला समय अपार संभावनाओ ंके साथ, अपार संकटŌ से भी भरा होता है । ऐसे म¤ 
एकजटु रहना और सुंदर भिवÕय गढ़ने के ÿयास को िनरतंर जारी रखना ही मनÕुयÂव 

का उĥेÔय है । अंततः सािहÂय का ÿाथिमक और अंितम लàय मनÕुय ही होता है । 
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