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भणूमका  

भारतीय समाज व्यवस्था में कुछ समुदाय सक्रदयों बणहष्कृत रह े हैं । 

भारतीय सामाणजक सरंचना में मराठो, ब्राह्मिों आक्रद की चाकरी करने वालों 

में मातंग समाज भी एक ऐसा ही समाज ह ैजो इन लोगों के सारे काम पूरी 

इमानदारी से करता रहा । मातंग समाज इस णिष्ट समाज की चाकरी तो करता 

ही रहा साथ ही उन्हें अपना भगवान भी समझने लगा । मातंगों की गौरविाली 

संस्कृणत नष्ट हो गयी और मांगणलि संस्कृणत को एक अपमान जनक संस्कृणत में 

धकेला क्रदया गया । मातंग समाज का युवा वगा इस ससं्कृणत स े आज भी 

अपररणचत ह ै। इस िोध काया के माध्यम स ेमातंग समाज और इणतहास के प्रणत 

ध्यान आकर्र्ात क्रकया जा सकता ह ै। 

मातंग लोक संस्कृणत को ध्यान में रखते हुए इस िोध प्रबंध में मातंग 

समाज की णविेर्ताओं का णवशे्लर्ि करने का प्रयास क्रकया जा रहा ह ै। इसमें 

मातंग समाज की लोककला, लोककथा, लोकगीत, तमािे, पोतराजों की 

पूवापरंरा और डक्कलवारों के बसवपुराि की कथा का अध्ययन क्रकया गया ह ै। 

मातंग संस्कृणत में आनवेाली उन सारी बातों पर णवचार करने की कोणिि की 

गयी ह ैजो मातंग समाज के जीवन से संबंणधत ह ैजैसे आचार-णवचार, रहन-

सहन, णवणध-णनर्ेध, प्रथा-परंपरा, धमा-कमा, पूजा-पाठ, खान-पान, वेि-भूर्ा 

और अनुष्ठान आक्रद । साथ ही साथ मातंग समाज में फैली अंधश्रद्धाओं पर भी 

नजर डाली गयी ह ै । मुख्य बात तो यह ह ै क्रक दणलतों के इणतहास को कभी 

क्रकसी इणतहासकार ने क्रदखान ेकी कोणिि ही नहीं की, दणलतों के इणतहास को 

एक तरह से नजर अदंाज ही क्रकया जाता रहा ह ैऔर आज भी करने का प्रयास 

क्रकया जाता ह ै। डॉ. अम्बेडकर ने अस्पृश्यों को नागवंिी कहा था यह बात सच 

ह ैणजसका सही रूप मातंग समाज की सम्मान जनक मांगणलि संस्कृणत ह ै। इस 
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संस्कृणत को क्रकस तरह से नष्ट कर क्रदया गया ह ैऔर क्रकस प्रकार उन्हें हाताि 

क्रकया गया ह,ै इसकी भी चचाा इस िोध प्रबधं में की गयी ह ै। ऐसी गौरविाली 

संस्कृणत को अभी तक क्रकसी भी इणतहासकार ने क्रदखान ेकी कोणिि नहीं की ह ै

।  

मातंग समाज अपनी संस्कृणत में ग्रामीि दवेी-दवेताओं से लकेर 

सामाणजक, सांस्कृणतक कायाक्रमों में भी अपनी कलाओं को पेि करता हैं । 

लोकगीतों में यह समाज पहले से ही आगे रहा ह ै। क्योंक्रक णिष्ट समाज ने इस 

समाज को ‘हलगी’ (ढ़पली)  बजाने की परंपरा से जोड क्रदया था । इसी परंपरा 

को ध्यान में रखकर यह लोग ‘हलगी’ बजाने के साथ-साथ गाते भी थे, आज भी 

गाते हैं फका  इतना ह ैक्रक आज हलगी के साथ उस तरह की िहनाई बजाई नहीं 

जाती जैसे पहले बजाई जाती थी । गीत गाते हुए हलगी बजाने की प्रथा थी 

लेक्रकन अब बाजारीकरि की दौर में इसमें बहुत सारे बदलाव क्रदखाई द ेरह ेहैं । 

साथ ही बांसूरी बजाना आक्रद कलाएाँ दसूरे क्रकसी भी समाज में दखेने को नहीं 

णमलती हैं । हााँ इतना जरूर ह ैक्रक यह सारी कलाएाँ आक्रदवासी समाज में दखेन े

को णमलती थी और उसका अपना अलग महत्त्व ह ै । परंतु यह आक्रदवासी भी 

सभ्यता से बणहष्कृत रहें हैं । इसणलए हलगी िहनाई के काया मातंग समाज को 

ही क्रदए गए हैं । यह व्यवस्था मातंग समाज को िुभ समझकर न जाने क्रकतने 

लोगों को दफना चुकी ह ै इसके उदाहरि दखेने को णमलते हैं । उनकी लोक-

कलाओं में, गीतों में इस णवर्य पर णवचार क्रकया गया ह ै। इस समाज को िुभ 

समझकर उनके ही प्रािों की अहोती दनेे का काया क्रकया ह ै। हम ऐसा भी कह 

सकते हैं क्रक मातंगों के णबना णिष्ट समाज का अणस्तत्व ही नहीं था । णिष्ट 

समाज मातंगों को अपनी लक्ष्मी समझता था । क्रकसी िुभ-काया के णलए जाना 
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हो तो मातंगों को साथ में लेकर जाया करता था । इन लोगों को णसफा  काम 

होने तक ही लक्ष्मी मानते थे बाद में िोर्ि जैसे का वैसा ही रहता था । मानो 

यह व्यवस्था इस गरीब जनता का िोर्ि करने को अपना जन्मणसध्द अणधकार 

ही समझती थी ।  

मातंग लोकवाताा में मातंग समाज के लोकसाणहत्य के साथ-साथ उनके 

वतामान जीवन के पहलुओं को भी क्रदखाने का प्रयास क्रकया गया ह ै। इस िोध 

प्रबंध में मौणखक और णलणखत परंपराओं को लेकर चचाा की गयी ह ै । मातंग 

लोक-संस्कृणत में वे लोग गीत भी णनराले ही गाते हैं जो णिष्ट समाज में नहीं 

पाए जाते । इस समाज में िादी-लयाह, नामकरि, पालना आक्रद में मणहलाएाँ 

एकठ्ठा होकर उस कायाक्रम की िोभा बढ़ाने के णलए गीत गाती हैं । जैस ेिादी 

में गीत गाना, पालने के गीत, नामकरि के गीत आक्रद गाती हैं । इस प्रकार स े

यह समाज अपनी संस्कृणत को लेकर चलता ह ै। लोक संस्कृणत में वे सारी बात े

आती ह ैजो जन्म स ेलेकर मृत्यु तक तथा अनुष्ठान या णवश्वास जो समाज में 

प्रचणलत होते हैं ।   

इस तरह की संस्कृणत का न कभी णजक्र हुआ ह ैऔर न ही इस संस्कृणत को 

भारत के इणतहास ने कभी जगह दी ह ै। भारतीय इणतहास ने अनके संस्कृणतयों 

को बहार लाने में कामयाबी हासील की ह ैलेक्रकन इस मातंग ससं्कृणत को नजर 

अंदाज कर क्रदया गाया ह ै । इतनी प्राचीन मांगणलि संस्कृणत को नजर अंदाज 

करना और मातंगो के गुरू मातंगऋणर् (जामंतऋणर्) के उदार मन का णजक्र न 

करना एक प्रकार की णवडंबना ही ह ै। 

आज समाज में आखरी छोर पर अपना जीवन यापन करने वाला यह 

समाज णजसके णलए समाज में सामाणजक-आर्थाक पररवतान लाना अपररहाया हो 
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गया ह ै। यह समाज आज या कल णनणित ही क्रांणतकारी बनकर क्रफर एक बार 

इस जाणतवादी संरचना के णखलाफ सामाणजक संघर्ा करने की भूणमका अपना 

सकता ह ै। क्योंक्रक यह समाज आज तक सबसे पीछे था लेक्रकन अब इस समाज 

का युवावगा सुणिणक्षत होता जा रहा ह ै। वह समाज में पररवतान लाने के मागा 

खोज रहा ह ै । णजसके णलए मातंग समाज का युवक डॉ. अंबेडकर के जीवन 

संघर्ों को याद कर रहा ह ै। वह महात्मा फुले, साणवत्रीबाई फुले के चररत्र पढ़न े

लगा ह,ै साथ ही िाहू महाराज और पेररयार को भी पढ़ने लगा ह ै । अण्िा 

भाऊ साठे के पररवतानवादी णवचारधारा की ओर बढ़ रहा ह ै। वह क्रांणतकारी 

वीर लहुजी साळवे को अपना प्ररेिास्रोत मान रहा ह ै । यह एक प्रकार स े

समाज में बदलाव लाना चाहता ह ै। यह समाज डॉ. अम्बेडकर के णवचारों को 

अपना रहा ह ै । इस समाज के कुछ लोग उनके द्वारा दी गयी बौध्द धम्म की 

दीक्षा ग्रहि कर रह ेहैं । समाज में पररवतान की क्रदिा णनदिे करने का काया 

मातंग समाज का युवा वगा कर रहा ह ै। इसके पीछे डॉ. अम्बेडकर के णवचार ही 

काया कर रह ेह ै।  

डॉ. अम्बेडकर के णवचारों के साथ-साथ यह समाज अपने प्ररेिास्त्रोत 

लोकिायर अण्िा भाऊ साठे के अदिों का पालन करता क्रदखाई द े रहा ह ै । 

अण्िा भाऊ के कारि ही इस समाज में पररवतान की क्रदिा णनणित हुई ह ै । 

उनके महान णवचारों के कारि ही मातंग समाज का युवा वगा अम्बेडकरवाद की 

ओर अग्रसर हो रहा ह ै। उन्होंने केवल अपनी बातों से या भार्िों के माध्यम स े

समाज में चेतना जागृत नहीं की ह ै बणल्क अपने साणहत्य के माध्यम से भी 

समाज में चेतना जागृत की ह ै। 
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भारत में सक्रदयों स े दणलत साणहत्य एवं कलाएाँ अणस्तत्त्व में होने के 

बावजूद भी णवद्वानों की दणृष्ट से दरू और अछूती रही ह ै । दणलत साणहत्य का 

एक रूप णलणखत तो दसूरा मौणखक साणहत्य के रूप में उपललध होता ह ै । 

दणलतों ने सबसे पहल े अपना इणतहास मौणखक रूप में पाया था उसके बाद 

दणलत साणहत्य का उद्भव हुआ ह ै। 

‘दणलत-आक्रदवासी अध्ययन एवं अनुवाद कें द्र’, हदैराबाद णवश्वणवद्यालय, 

हदैराबाद के अंतगात मौणखक साणहत्य पर काम क्रकया जा रहा ह ै। इसका उद्देश्य 

यही ह ै क्रक दणलत एवं आक्रदवासी भारतीय भार्ाओं के मौणखक साणहत्य का 

दस्तावेजीकरि करना एवं उस साणहत्य के सामाणजक-सांस्कृणतक महत्व को 

संजोये रखना ह ै। क्योंक्रक आने वाली पीढ़ी समझ सकेगी क्रक साणहत्य के अलावा 

दणलत एवं आक्रदवासी लोक की सामाणजक और पारंपाररक प्रदिानकारी कलाओं 

के साथ भी वाणचक साणहत्य की एक पूरी लोक परंपरा जुडी हुई ह ै णजसके 

कारि लोकगीतों, लोक-कथाओं, लोकनाट्यों के साथ भी साणहत्य रचना की 

एक समृध्द परंपरा का णवकास होता ह ै। 

इसी उद्देश्य से मैंने ‘मातंग लोकवाताािः एक अध्ययन’ इस णवर्य को 

सामने लाने की कोणिि की ह ै। इस समाज की संस्कृणत दबी हुई थी उसे पाठकों 

के सामने लाने का एक छोटा सा प्रयास ह ै। इस लोकवाताा का सामग्री संकलन 

मराठी क्षेत्र से क्रकया गया ह ै । इस लोकवाताा में मातंग समाज के सामाणजक, 

सांस्कृणतक महत्त्व को अपने िोध प्रबंध के माध्यम से संरक्षि करने का प्रयास 

क्रकया गया ह ै। इस िोध काया के णलए मैंन ेआक्रदलाबाद, चंद्रपुर (महाराष्ट्र) और 

नांदडे णजले में छोटे-छोटे गााँवों में णनवास करने वाले लोगों में प्रचणलत मातंग 

समाज की लोकवाताा को अपना णवर्य बनाया ह ै । इस क्षेत्र में काया आरंभ 
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करने से पहले मेरे मन में भााँणत-भााँणत के सवाल घर कर रह ेथ ेजैसे- मैं सामग्री 

एकठ्ठा करूाँ गा या नहीं, लोग मुझे मदद करेंग ेया नहीं, मेरे णवर्य को समझेंगे 

या नहीं आक्रद । लेक्रकन ऐसा नहीं हुआ, वहााँ के लोंगों ने मेरी बहुत मदद की है 

और उनकी वजह से ही मैं सामग्री जुटाने में सफल रहा । 

सामग्री संकलन के णलए मैं अपने णमत्र सूयाकांत मेटे (मालेपुर, णजला 

आक्रदलाबाद) इनके सहयोग से मालेपुर नामक छोटे से गााँव में गया । वहााँ जान े

के बाद गेंदरुाव मेटे उम्र 65 (मालपेुर णजला आक्रदलाबाद) इनसे णमला और 

मातंग समाज की कुछ जानकारी हमें णमली । इसी गााँव में और एक व्यणि स े

णमले उनका नाम वाघमारे णपराजी उम्र 72 इस गााँव में वह एकले ऐसे व्यणि ह ै

जो मातंग समाज का इणतहास लोक-कथाओं के रूप में बताते ह ै। ऐसे व्यणि स े

मेरे णमत्र ने मेरा पररचय कराया । उसके बाद मैंने अपने िोध काया के संदभा में 

णवस्तार स ेउनस ेबात-चीत की तब उन्होंने मेरे णवर्य को ध्यान में रखत ेहुए 

सामग्री संकलन के णलए मदद की । अपने दोस्तों की मदद से मैंने इस गााँव का 

सवेक्षि क्रकया, अन्य लोगों स ेणमला बात-चीत एवं साक्षात्कार णलया । इस गााँव 

में मुझे अपनी सामग्री णमली । इसके तुरंत बाद हम दोनों मेरे साथी महेंद्र खंदारे 

और मैं कोठा नामक गााँव में गए यह गााँव भी आक्रदलाबाद णजल ेके अंतगात ही 

आता ह ै। इस गााँव में जाकर श्री.मधुकर गोपले उम्र 45 इनस ेमातंग समाज की 

वतामान णस्थणत पर चचाा की और साथ ही उन्होंने अपन ेसामाणजक, धार्माक 

और आर्थाक णवचार स ेहमें लाभांणवत क्रकया । उसके बाद मणहलाओं के गीतों 

का संकलन क्रकया गया । लोकगीतों का संकलन अपने णमत्रों की सहायता स े

‘मांगगुडा’ नामक गााँव में क्रकया गया ह ै। इस गााँव का नाम ही मांग जाणत को 

ध्यान में रखकर रखा गया ह ै। इस गांव में हमने मातंग समाज के लोकगीतों का 
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संकलन क्रकया ह ै। यह गााँव ता. णजवती णज. चंद्रपुर महाराष्ट्र के अंतगात आता ह ै

। उसी प्रकार पोजराजों की पूवा परंपरा के णलए चलंगापुर नामक गााँव में सामग्री 

संकलन की गयी ह ै। यह गााँव आक्रदलाबाद णजले के अंतगात आता ह ै। अंत में 

डॉ. अम्बेडकर को लेकर स्कूल के णिक्षक व्यंकटी कोटंबे से बात-णचत हुई और 

उन्होंने मुझे डॉ. अम्बेडकर और मातंग समाज इस णवर्य पर अपने णवचार प्रश्न 

के उिर के रूप में व्यि क्रकए ह ै। आप सभी के प्रणत मैं अभार व्यि करता हूाँ । 

इस िोध प्रबंध को णववेचन की सुणवधा की दणृष्ट स ेभूणमका व उपसंहार 

के अणतररि मैंने पााँच अध्यायों में णवभाणजत क्रकया ह ै। प्रथम अध्याय के रूप में 

‘मातंग समाज की पृष्ठभूणम और परंपरा’ ह ै। दसूरे अध्याय में ‘मातंग समाज का 

लोक साणहत्य’ को दखेा गया ह,ै णतसरे अध्याय में ‘मातंग समाज में प्रचणलत 

हलगी का ऐणतहाणसक पररदशृ्य’ ह ै । चौथ े अध्याय में ‘डॉ. अम्बडेकर और 

मातंग समाज’ इस णवर्य को क्रदखाने का प्रयास क्रकया गया ह ै । पांचवे और 

अंणतम अध्याय के रूप में ‘अण्िा भाऊ साठे और मातंग समाज’ पर णवचार 

क्रकया गया ह ै।  

प्रस्तुत िोध प्रबंध के णनदिेक प्रो. आर. एस. सरााजु हैं जो दणलत-

आक्रदवासी अध्ययन एवं अनुवाद कें द्र के अध्यक्ष हैं । उन्होंने इस णवर्य पर िोध 

करने की अनुमती दी और इस िोध काया की सफलता को अंणतम रूप दनेे में मेरे 

गुरू आदरिीय प्रो. आर. एस. सरााज ुजी का उणचत मागादिान णमला ह ै । यह 

मेरा सौभाग्य ह ैक्रक गुरुवर ने मेरी छोटी-छोटी िंकाओं का, प्रश्नों एवं उलझनों 

को सुलझाकर इस काया को सहज एवं सरल बनाया ह ै । अपनी व्यस्तता के 

बावजूद मेरी त्रुरटयों का यथासंभव समाधान एवं उनका स्नेहपिूा प्रोत्साहन मेरे 
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णलए सदवै से बल बना रहा । अतिः मैं अपने गरुू के प्रणत कृतज्ञता व्यि करता हूाँ 

।   

तथा इस कें द्र के अन्य अध्यापकों में मेरे दसूरे गुरू के स्थान पर प्रो. वी. 

कृष्िा जी ह ैणजनके कारि मुझ ेउच्च णिक्षा ग्रहि करने का अवसर प्राप्त हुआ । 

अतिः मैं गुरूवर प्रो. वी. कृष्िा सर के प्रणत णविेर् रूप स ेकृतज्ञता व्यि करता 

हूाँ । इसी कडी में मैं प्रो. सणच्चदानंद चतुवदेी सर के प्रणत भी णविेर् रूप स े

आभार प्रकट करता हूाँ णजन्होंने समय-समय पर हमें मागादिान क्रकया । साथ ही 

डॉ. जे. आत्माराम सर के प्रणत भी आभार व्यि करता हूाँ णजन्होंने व्यस्त रहत े

हुए भी हमेिा हमें प्रोत्साणहत करने का काया क्रकया । इसी रूप में मैं प्रो. िणि 

मुदीराज जी का भी अभार व्यि करता हूाँ णजन्होंने कें द्र में पढ़ाते हुए उणचत 

मागादिान दनेा का काया क्रकया । कें द्र के अन्य अध्यापकों में प्रो. गजेंद्र पाठक सर 

और प्रो. सी. अन्नपूिाा, प्रो. सुलबाचारी तथा डॉ. जी. राज ुसर इन सभी के प्रणत 

णविेर् रूप से आभारी हूाँ, णजन्होंने मुझे समय-समय पर मागादिान करते हुए 

िोध काया के णलए सुझाव क्रदए हैं ।  

मैं अपने साथी महेंद्र खंदारे, अणमत पतंग,े बंडु सोनकांबळे, रमेि 

सोनकांबळे आप सभी का णविेर् आभारी हूाँ णजनके णबना मेरा सामग्री संकलन 

अधुरा सा था । साथ ही सूयाकांत मेटे, उनके भाई चाचाजी और चाचीजी तथा 

वाघमारे णपराजी व मांगगुडा गााँव के ग्रामवाणसयों का और खासकर मणहलाओं 

का भी आभारी हूाँ, मधकुर गोपले और उनकी पत्नी का भी मैं आभारी हूाँ । साथ 

पोतराजों की परंपरा को समझाने वाले व्यणियों याद करना ही होगा णजनमें 

सोपान वाघमारे (मतुनुर), मरीबा मोतवेाड, (चलंगापुर), मरीबा तोगरे 

(अनंतापुर), सुभार् कांबळे (इच्चोडा), आप सभी के प्रणत भी णविेर् रूप स े
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आभार व्यि करता हूाँ । आप लोगों के कारि ही मुझे पोतराजों के मौणखक 

वाङ्मय का पररचय प्राप्त हुआ तथा पोतराजों की धुपाणत्रयााँ उपललध हो पाई 

इसणलए आप सभी के प्रणत णविेर् आभार । यहााँ पर णजन गााँवों का णजक्र क्रकया 

गया ह ैव ेसभी गााँव आक्रदलाबाद णजलें के अंतगात आते हैं । साथ ही मैं अपन े

अनुज धम्मिील सोनकांबळे का भी िुक्र गुजार हूाँ णजन्होंन े पोतराजों की 

धुपाणत्रयों का सकलन करते हुए कैमरामैन की भूणमका णनभाई ह ै। उसी प्राकर 

मैं अपने णमत्र डॉ. बोलचेटवार राजशे्व और डॉ. घनिेटीवार साईनाथ के प्रणत 

भी आभार व्यि करना चाहुाँगा णजन्हेंने हलगी के संबंध में नांदडे णजले के 

अंतगात आने वाले छोटे-छोटे गााँवों में जाकर सामग्री उपललध कराने में मेरी 

मदद की । इन्होंने णजन लोगों से हलगी के संबंध में जानकारी प्राप्त की ह ैउन 

लोगों का पररचय इस प्रकार ह-ै मंजीराम मादनुरे, लक्ष्मि गोपले, मरीबा 

गांजरे, रामा वाघमारे, रामा गांजरे, केरबा गांजरे, नागनाथ माने, मरीबा 

कंकाळे, श्रीपती वाघमारे (कोंडलवाडी, णबलोली, णजला नांदडे) इन सभी के 

प्रणत भी णविेर् रूप स ेआभार क्योंक्रक इनके णबना हलगी के णवर्य में णवस्तृत 

जानकारी पाना असंभव था । 

मैं अपने पूजनीय माता-णपता के पणवत्र चरिों में नतमस्तक हूाँ णजनके 

वात्सल्य, स्नेह और दलुार के बल पर ही यहााँ तक पहुाँच सका हूाँ । जो णिक्षा के 

महत्त्व को समझते हुए हम सभी भाईयों को णिक्षा ग्रहि करने तथा णिणक्षत 

बनाने का उनका संकल्प हमारे ग्राम वाणसयों के णलए प्रेरिादायक रहा ह ै। इसी 

कडी में मेरे जीवन के आधार स्तंभों में से एक मेरे अग्रज सजुीत कुमार बनस े

और महिे खोब्रागडे का मेरे जीवन में महिवपूिा योगदान रहा ह ै । णजन्होंने 

मुझे णिणक्षत बनाने में आर्थाक मदद की और हमेिा आगे बढ़ने के णलए मुझे 

प्रोत्साणहत करने का महत्त्वपूिा काया भी क्रकया ह ै। अतिः उनके प्रणत णविेर् रूप 
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से आभार व्यि करता हूाँ । साथ ही अपने पररवार के सभी सदस्यों के प्रणत भी 

आभारी हूाँ ।  

मैं मेरे णप्रय णमत्र कैलाि घाटे का भी णविेर् रूप स ेआभार व्यि करता 

हूाँ णजनका इस िोध प्रबंध को अंणतम रूप दनेे में महत्त्वपूिा योगदान रहा ह ै। 

साथ ही मेरे णमत्रों न े ‘हलगी’ के संदभा में तेलुगु भार्ा में णमली ‘डप्पु’ स े

संबंणधत सामग्री का अनुवाद कर मुझे सहायता की ह ै णजनमें सयूाा कुमारी, 

डाकोरे कल्यािी, एम. हनमंतु, णसलपाका वेंकटाद्री तथा बी. रचवदंर मुख्य हैं 

आप सभी के प्रणत भी आभार व्यि करता हूाँ ।            

      

 

 

 

 

सोनकांबळे णपराजी मनोहर  
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 प्रथम अध्याय   

मातगं समाज की पृष्टभूणम और परंपरा 

1.1. मातंगों की पवूा परंपरा   

 ‘मांग’ और ‘मातंग’ दोनों िद्बों का प्रयोग वतामान महाराष्ट्र की एक 

जाणत के रूप में क्रकया जाता ह ै। मातंगों का इणतहास अत्यंत गौरविाली और 

उच्च संस्कृणत का रहा ह ै। लेक्रकन दभुााग्य की बात यह ह ैक्रक आज तक क्रकसी भी 

इणतहासकार ने इसकी ऐणतहाणसक पृष्ठभूणम को क्रदखाने की कोणिि नहीं की है 

और न ही इणतहासकार इसे आवश्यक समझते हैं । इस जाणत की संस्कृणत और 

इणतहास के मूल्यों को ढ़ूाँढ णनकालने की जरूरत ह ै। यह इणतहास क्षेत्रकाया और 

मौणखक साणहत्य के अध्ययन के बल पर ही हो सकता ह ै। इस इणतहास के बल 

पर ‘मांग’ जाणत की अणत प्राचीन संस्कृणत का दशृ्य सबके सामने आ जाता ह ै। 

‘मांग’ यह एक महाराष्ट्र के णहन्द ू धमा में अस्पृश्य समझी जाने वाली 

अनेक जाणतयों में से एक जाणत ह ै णजन्हें बारह बलुतेदारों में णगना जाता ह ै । 

‘मांग’ लोगों को ही ‘मातंग’ कहा जाता ह ै । वैसे तो ‘मांग’ और ‘मातंग’ इन 

दोनों में समन्वयाथा अलग-अलग ह ै । ‘मांग’ यह एक णवणिष्ट जाणत के अथा में 

णलया जानेवाला िलद ह ै। परंतु ‘मातंग’ एक समय अत्यंत सभ्य और िांणतणप्रय 

संस्कृणत को णनदणेित करने वाला िलद ह ै। ‘मांग’ यह लोकसमूह की जाणत का 

णनदिे दनेेवाली जाणत वाचक संज्ञा बन गयी ह ै। आगे चलकर ‘मांग’ जाणत को 
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मातंग कहकर संबोणधत क्रकया गया ह ै। ‘मांग’ और ‘मातंग’ इन दोनों िलदों का 

परस्पर संबंध ह ै। 

इस मातंग संस्कृणत का उदय अणत प्राचीन काल में हुआ था । यह एक 

अत्यंत वैभविाली मागंणलि वंि के राजघरानों से संबंध रखने वाल ेसमाज की 

संस्कृणत ह,ै यहीं स ेमातंग संस्कृणत का उदय हुआ ह ै। इस संस्कृणत की जडे वेद 

पूवाकालीन संस्कृणत में दबी हुई ह ै । इस संस्कृणत में छोटे-छोटे राज्यों में 

णवभाणजत मांगणलि राजाओं का अणस्ित्व बना हुआ था । उदा. तुंगभद्रा नदी के 

तटपर कोिल प्रदिे पर इन्होंने कई सालों तक राज क्रकया था । इस मांगणलि 

वंि के राजा मांगल, मोंगल, मांगणलि, मागंलपंती, मंगलीया, मगं, अलमले 

मंगाराज आक्रद थे । उन्हें एक राज करने वाली जाणत के रूप में ख्यणत प्राप्त थी । 

ऐसे अत्यंत िूरवीर योध्दाओं ने मांगल, मगध, क्रकचष्कंधा, कौसल, मातंग कुल 

आक्रद प्रदिेों पर राज क्रकया ह ै । यह इणतहास आज भी मौणखक और णलणखत 

दोनों रूपों में उपललध ह ै। हमें िोध कर के इस इणतहास को बाहर णनकालना 

होगा । उनकी अपनी सामाणजक संस्कृणत ‘मातंग’ नाम से जानी जाणत थी । इन 

‘मातंग’ संस्कृणत के राजाओं का पीढ़ी-दर-पीढ़ी तक अपना साम्राज्य बना हुआ 

था । इस जाणत के लोगों का पररवतान काल के अनुसार हुआ ह ैजो इस प्रकार ह-ै 

मांगल, मंग, मांगपती इस तरह के नाम सामने आए हैं । आग ेचलकर इन्हीं 

िलदों का अपभ्रंि में रूपांतरि हुआ- मंग, मांग, मााँग आक्रद । इस तरह से इस 

‘मांग’ जाणत का मातंग संस्कृणत से संबंध जुडा हुआ ह ै।  

इणतहास के परुािों स ेयह णसद्ध होता ह ैक्रक अनेक वैभविाली लडाईयों 

में पराभूत होकर गायब होते चले गएाँ । उनके अपने राज्य नष्ट होते चले गएाँ 
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और उनकी संस्कृणत भी नष्ट होती चली गयी और जीतने वालों की अलग-अलग 

संस्कृणतयों का उदय इस दिे में हुआ । कुछ ऐसा ही इन मांगणलि राजाओं के 

साथ हुआ ह ै। इन वैभविाली राजाओं को पराभव के पिात इन पराणजतों को 

कैद करके गुलाम बनाया गया । उन्हें सामाणजक गुलामी में धकेला गया । उन्हें 

आया संस्कृणत का स्वीकार करने वाले और हराने वाले राजाओं न े चतुर विा 

व्यवस्था के िूद्र विा में डाल क्रदया । िूद्रों का विा यह एक समाज बाह्य, 

अस्पृश्य या सेवा करने वाला विा था । गुलामों को इस तरह सेवा करने के काया 

क्रदए जाते थे । इन मागंणलिों को पराभव के बाद अस्पृश्यों के अपणवत्र और गंद े

काया अपनी उपजीणवका चलाने के णलए करने पडे । उन्हें इस तरह के बुरे 

संस्कार क्रदए गए । इन मांगणलिों के िरू-वीर योध्दाओं को आगे चलकर बहुत 

ही दयणनय णस्थणत स ेगुजरना पडा । यह चतुर विा आया ससं्कृणत में णनणर्द्ध 

विो में से एक अस्पृश्य जाणत बन गयी और उनकी अपनी गौरविाली संस्कृणत 

नष्ट हो गयी ।  

अंत्यज, िदू्र, अस्पृश्य या दास इस रूढ़ अथा में प्रचणलत होने वाली इस 

मातंग जाणत के गौरविाली संस्कृणत के नष्ट होने के बाद चतुर विा व्यवस्था में 

बहुत ही णनम्नस्तरीय या गंद ेकाम कराये जानेवाले व्यवहार से परास्त हो गयी 

थी । यह जाणत सामाणजक व्यवस्था में इस तरह का हीन जीवन जीने के णलए 

बाध्य हो गयी थी । लेक्रकन उनकी मानणसकता इस तरह के गंद ेकाया करने के 

णलए तैयार नहीं थी । उन्होंने इस तरह के कायों को नकार क्रदया । उस समय 

गुलामों को दी जाने वाली कठोर यातनाएाँ इनको दी गयी । घोर यातनाओं के 

बाद भी उन्होंने इन गदं ेकायों को नकारा । िुभमंगल, सुसभ्य और सुसंस्कृत 

पराणजतों की मानणसकता क्रकस तरह स ेहीन और नीच दजाा के काया करने के 
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णलए तैयार हो सकती ह ैभला ? इसणलए इन मांगणलि गुलामों को तत्कालीन 

सामाणजक चतुर विा व्यवस्था ने कम दजे के लेक्रकन समाज में िुभ और मंगल 

समझे जाने वाले काया बांट क्रदए । इससे यह पता चलता ह ैक्रक मातंग संस्कृणत 

क्रकस तरह स ेगौरविाली संस्कृणत थी और उसे क्रकस तरह से अस्पृश्य बना क्रदया 

गया ह ै 

‘मांग’ जाणत के आज के सामाणजक कायों के स्वरूप को दखेा जाए तो 

उन्हें गााँव में या बणस्तयों में जो काम समाज में बााँटकर क्रदए गए ह ै। दरअसल 

वह काम पराणजत गुलाम समझकर उनकी ओर से कर णलए गए थे और आज 

मांग जाणत के वही काया णहन्द ू धमा की रूढ़ परंपराओं के अनसुार उनकी 

उपजीणवका के काया बन गए हैं । इस सामाणजक कायों का स्वरूप क्या था इस े

हम दखे सकते हैं णजससे सामाणजक चचंतन करने के णलए ध्यान आकर्र्ात क्रकया 

जा सकता ह ै । सामान्यतिः ‘मांग’ लोगों को बणस्तयों में णनम्न प्रकार के काया 

करने पडते थे, दषृ्टव्य ह-ै 

गााँव की संरचना के अनुसार ‘मांग’ जाणत के घर बणस्तयों से दरू रहते हैं 

बणस्तयों से बहार णनकलते समय या बस्ती में प्रविे करत ेसमय सबसे पहल े

‘मांग’ लोगों के दिान होने चाणहए । इस पद्धणत से घर बांधन ेके णलए बताया 

जाता था । उनके घर संभवतिः पूवा क्रदिा में ही पाये जाते हैं । सूया प्राचीन काल 

से ही आराध्य दवेता रहा ह ैचाह ेवह आया संस्कृणत हो या क्रफर अन्य । सूया को 

िुभ और मंगल समझा जाता था । क्योंक्रक गााँव स ेबहार जाने वाल ेव्यणि को 

या आने वाले व्यणि को ‘मांग’ जाणत के व्यणि का दिान होते ही उसके दिान स े

उस व्यणि के काया में यि प्राप्त होता ह,ै इस तरह की धारिा उस जमाने में थी 
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। क्योंक्रक मांगों के दिान सूया की तरह िुभ समझे जाते थ े। चहदं ूसंस्कृणत में िभु 

और मंगल िलद को दवेता का स्वरूप समझा जाता ह ै । इसस े यह णनष्कर्ा 

णनकाला जा सकता ह ै क्रक जो मातंगों की संस्कृणत थी वह िुभ और मंगल 

समझी जाती थी णजसमें से इस उणि का जन्म हुआ है- ‘क्रदसेल मांग तर क्रफटेल 

पांग ।’ अथाात ्मांग क्रदखने से पाप कम हो जाएाँगे । 

णहन्द ूसंस्कृणत में मानव जन्म को महत्व क्रदया गया ह ैऔर बालक के जन्म 

को िुभ माना जाता ह ै । ऐसे मानव जन्म के वि बालक को णवश्व का प्रथम 

दिान प्राप्त होता ह ै । यह प्रथम दिान उसे िुभ और मंगल प्राप्त होने चाणहए 

णजसके णलए मांग जाणत की दाईन को लाया जाता था और वे इसे जरूरी 

समझते थे । यह इसणलए क्रक उस मांणगन दाई मााँ की णनगरानी में ही बालक का 

जन्म होना चाणहए यह गााँव में णनयम था । इस तरह के काया णसफा  मांग जाणत 

की स्त्री के ही ह ैयह णसद्ध क्रकया जाता था । मांणगन स्त्री का बालक को सबसे 

पहले स्पिा, दिान, बालक के जन्म लेते ही उसके कान फुककर मंत्रोच्चार करना 

आक्रद कायो को अत्यंत िुभ और मंगल समझना चाणहए इस तरह की धारिा 

उस समय थी । मांग स्त्री से ही ज्ञान की िुरूवात होनी चाणहए यही इसके पीछे 

का उद्देश्य था । 

मनुष्य के णववाह को भी सामाणजक जीवन में िुभ और मंगल समझा 

जाता ह ै। ऐसे मंगल कायो में मांग लोगों को अपने मंगल वाद्य दलु्हा-दलु्हन के 

सामने बजाने चाणहए । और उन वाद्यों के ताल में, िुभ स्वरों में यह मंगल 

णवणध या णववाह सपंन्न होने चाणहए । इसके णलए ‘मांग’ लोग ही इस तरह के 

काया करने चाणहए ऐसी धारिा बन गयी । ढ़पली-िनई बजाने जसैे काया ‘मांग’ 
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गााँव में करने लग ेथ े । क्योंक्रक यह मंगल वाद्य बजाकर वे वधु-वरों को िभु 

आणिवााद दनेे स ेही उन णववाणहत दाम्पत्यों का जीवन मंगलमय हो जाता ह ै

ऐसी इसके पीछे धार्माक धारिा थी । तब स ेलेकर आजतक मातंग समाज के 

लोग मंगल वाद्य बजाने के काया कर रह ेहैं । इससे यह पता चलता ह ैक्रक अगर 

मातंग अस्पृश्य गुलाम थे यह समझकर उन्हें हलके दजे के काया करने के णलए 

बाध्य क्रकया गया था क्रफर भी उनके कायों को िुभ और मंगल ही समझा जाता 

था । और यह तभी सभंव हुआ क्रक यह ‘मांग’ लोग मांगणलिों के मातंग संस्कृणत 

से संबंणधत थ े। यह ‘मांग’ लोग इस मंगलमय संस्कृणत में स ेआए हुए पहले के 

प्रणतणष्ठत और सम्माणनय व्यणि थे यह णसद्ध होता ह ै। 

बणस्तयों में क्रकसी के घर पर पुत्र के जन्म के समय, िादी के बारात में, 

गााँव की महापूजा में, मेले में अथवा क्रकसी भी िुभ कायों में मांग लोगों को 

अपने मंगल वाद्य बजाने चणहए । ऐसे समय पर मांणगन स्त्री को उनके सामने 

पानी से भरा हुआ मटका िुभ णचन्ह समझकर पकडना चाणहए । इस तरह के 

कायों को िुभ माना जाता था णजसस ेहर एक काम में यि प्राणप्त होती ह ैऐसी 

धारिा थी । 

मृत्यु के समय भी अथी के सामने मांग लोगों को मंगल वाद्य बजान े

चाणहए और उस िव यात्रा के साथ स्मिानभूणम तक जाना चाणहए णजससे 

मरने वाले की आत्मा को िांणत प्राप्त होती ह ै । उस ेमुणि णमल जाती ह ैऔर 

उसकी आत्मा को मोक्ष प्राणप्त होती ह ै। इस तरह की धारिा णहन्द ूसंस्कृणत में 

आज भी रूढ़ ह ै । इस तरह के िुभ और स्वगा प्राणप्त, मोक्षप्राणप्त आक्रद काया 

ब्राह्मि के बाद णसफा  मातंगों को ही क्रदए गए हैं ऐसी मानणसकता मातंग समाज 

के लोगों में ह ै। ये लोग अस्पृश्य थ ेक्रफर भी इनको क्रदए गए काया सम्मान जनक 
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थे । मातंग समाज का णिणक्षत एवं अणिणक्षत वगा यह मानता ह ैक्रक हम गुलाम 

होते हुए भी हमें गंद ेकाम करने के णलए मजबरू तो क्रकया था लेक्रकन हमने नहीं 

क्रकए । लेक्रकन ऐसा नहीं ह ै यह इन लोगों का केवल भ्रम ही ह,ै क्योंक्रक 

बलुतेदारी प्रथा में इन लोगों को णमट्टी में समाएं हुए अनाज का णहस्सा क्रदया 

जाता था । हलगी बजाने और दाईन के काम के अधार पर यह लोग अपन े

कामों को िुभ और सम्मान जानक काया समझने लगे थे । 

महाराष्ट्र में वाघ्या, दवेपूजक, दवेदतू आक्रद मातंग जाणत के ही परुूर् 

रहते थे । उसी प्रकार मातंग जाणत की णस्त्रयों में मुरळी1, दवेदासी आक्रद ईश्वर 

से संबंणधत िुभ काया करने चाणहए इस तरह के भी काया इन लोगों पर थोपें गए 

थे । गााँव, बणस्तयों में इन्हें िुभ और मंगल दवेपूजक समझा जाता था णजनकी 

वजह से गााँव में बीमारी, भीर्ि महामारी की गुंजाईि नहीं रहती ह ै ऐसा 

समझा जाता था । इस तरह की वाघ्या, मुरळी, दवेदासी जैसी प्रथाओं को णहन्द ू

समाज में पणवत्र माना गया ह ै और साथ ही इस े पुण्य का काम समझकर 

ज्यादातर ‘मांग’ जाणत पर ही थोप दनेे काम क्रकया गया ह ै। सवाल यह ह ैक्रक 

अगर यह काम सम्मान जनक थे तो क्रफर सविों ने इसे क्यों नहीं अपनाया तथा 

अपने समाज से क्रकसी स्त्री को दवेदासी क्यों नहीं बनाया ? यक्रद ऐसा होता तब 

यह जरूर लगता था क्रक इस तरह के काया सम्मान जनक ह ै।  

फसल के समय या क्रफर बुआई के समय ‘मांग’ लोगों को खेती में जाकर 

दवे-दवेताओं के सामने खेत माणलकों को अणधक रूप में फसल प्राप्त होने के णलए 

प्राथाना करनी होती थी या क्रफर उनकी स्तुणत करनी चाणहए ऐसी प्रथा थी । 

इस प्रथा को िुभ मानकर उससे ज्यादा फसल का उत्पादन प्राप्त हो इसके पीछे 
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की ऐसी धारिा प्रचणलत थी । यह जोगवा2 या जोगीनी मांगने के काया मांग 

लोगों के करने से ही िभु माने जाते थे ।  

‘मांग’ जाणत को इस तरह से िुद्ध माना जाता था क्रक खेत में, गााँवों में, 

या क्रफर गााँव के बहार जैसे बड-ेबडे महल बनाते समय, हवेणलयों के णनमााि में 

अगर ‘मांग’ जाणत के व्यणि की बली दनेे स ेया उन्हें उस नीव में दफना दनेे को 

िुभ माना जाता था और उस भवन-णनमााि को हमेिा यि प्राणप्त णमलती ह ै

ऐसी भी धारिा थी । ‘मांग’ जाणत के व्यणि की बली दकेर उस ेखेत में दफ़ना 

दनेे स ेवह खंडोबा3 बनकर खेत की रक्षा करता ह ै । इस तरह की धारिा भी 

उस समय प्रचणलत थी । उसमें से ही खंडोबा की पूजा िरुू हुई थी और यह 

खंडोबा मातंग जाणत का ही था । खंडोबा की मुरळी भी मातंग जाणत की ही 

होती थी । इस काया को भी िुभ ही समझा जाता था । मांगीर बाबा नामक यह 

प्रस्थान इसी प्रथा में से णनमााि हुआ ह ै। मागंीर बाबा के पोवाडों में इस प्रथा 

का णवस्तार से विान णमलता ह ै। ‘मांग’ जाणत के लोगों को दफनाने की प्रथा को 

भी इस संस्कृणत में िभु माना गया ह ै । एक व्यणि को चजंदा दफनाना तथा 

उसके पररवार के साथ छल करने जैसी प्रथा को क्रकस अधार पर िुभ माना 

जाना चाणहए ।  

गााँव या बस्ती में क्रकसी भी प्रकार की नैसर्गाक आपणि आ जाती ह ैतब 

उसका णनवारन मातंग जाणत के लोगों को ही करना पडता था । गााँवों में क्रकसी 

प्रकार की बीमारी फैलने से या महामारी आन ेसे मरीआई4 की पूजा कर के उन्हें 

पूजा के सारे सामान को गााँव की सीमा पर रखकर आने की भी एक प्रथा थी । 

अगर गााँव में कोई आक्रमि करता ह ैतो ‘मांग’ लोगों का यह काम होता था क्रक 
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वे िंक बजाकर पूरे गााँव को जगाने और सबसे पहले युद्ध में भी िाणमल हो 

जाने चाणहए, इस तरह के भी णनयम गााँवों में प्रचणलत थे ।    

राजाओं के रजवाडे के, हवेणलयों के रक्षक ‘मांग’ जाणत के िूर-वीर परुूर् 

ही रहते थे । महात्मा फुले के अंगरक्षक भी मांग जाणत के ही थ े। लहुजी बुवा 

साळवे यह फुले के अगं रक्षक थे । यही नहीं पेिवाई राज्य में भी मस्तानी के 

बारा अंग रक्षक ‘मांग’ जाणत के ही थे ऐसा वे लोग बताते हैं और णिवाजी 

महाराज की सेना में भी महारों की तरह ही ‘मांग’ जाणत के सरदार या सैणनक 

बडे पैमान ेपर थ े। ‘मांग’ लोगों को अत्यंत िरू, िुभ या प्रामाणिक माना जाता 

था । पेिवाई राज में उन्हें नाईक कहकर संबोधा जाता था । उनके नाम इस 

तरह से रहते थ े- नागनाक, सदनाक, गिनाक आक्रद । 

इस प्रकार के काम मातंग समाज के लोगों को बााँट क्रदए गए थे । उनके 

कामों को दखेकर वह काम अस्पृश्यों के समझकर रूढ़ अथा में हीन समझे जात े

थे क्रफर भी उनके काम गंद ेनहीं थे जैसे भंगी समाज को मैला ढोने, महारों को 

मरे हुए ढोरों को उठाने, उसे चीरफाड करने, उसका मााँस खाने, चमारों को 

चमडा बनाने, उससे चप्पल आक्रद बनाने जसैे अत्यंत हीन काया गााँवों में करने 

पडते थे । कुछ अस्पृश्यों लोगों को तो इसस ेभी भयानक काया करने पडते थ े

जैसे स्मिान में काम करने वाले चााँडल । परंतु मांगों को मात्र स्वच्छता के णलए 

झाडू, सपु, टोकररयााँ आक्रद बनाने, रस्सी बनाने, बैलों के णलए ऐंठन बनान,े 

गुढ़ी-तोरि लगाने और गााँव की रक्षा करने आक्रद । इस तरह के िुद्ध और अच्छे 

मगर अप्रणतणष्ठत काया बााँट क्रदए गए थे । इनके काम मुलतिः गंद ेनहीं थे इसका 

कारि यह था क्रक ‘मांग’ यह जाणत अच्छे संस्कारों में से, राज करनवेाले जाणत 
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में से, प्राचीन वैभविाली, िुभ और मंगल ससं्कृणत में से आयी हुई जाणत थी । 

बाद में यह युद्ध में हार जाने से पराणजत या गुलाम बन गयी थी । यहााँ पर भी 

यह लोगों भावुक होते क्रदखाई दतेे हैं । क्योंक्रक महारों के साथ इन लोगों को भी 

मरे हुए जानवरों को ढ़ोना पडता था तथा उसका मााँस ग्रहि करने की अनके 

कहाणनयों को दखेा जा सकता ह ै। ऐसा नहीं करने पर इन दोनों जाणतयों को 

दडं क्रदया जाता था । यही नहीं डॉ. अम्बेडकर के सामाणजक आंदोलनों के बाद 

महार जाणत ने इस तरह के काया करने त्याग क्रदए थे लेक्रकन मातंग समाज इन 

कायों को छोडकर स्वाणभमान से जीने की चाह में नहीं था । क्रफर यह कैसे मान 

णलया जाए क्रक इस समाज के जो भी काया थे वह सम्मान जनक थे ।  

उसी तरह आज भी अनेक लोगों को यह पता नहीं ह ैक्रक महानुभाव पंथ 

के णनमााता ‘मांग’ भाई थे णजस ेमा. श्री. रा. णच. ढेरे ने अपन ेिोधात्मक क्रकताब 

‘मातंगीपट्ट’ नामक ग्रंथ में यह णसद्ध क्रकया ह ैक्रक महानुभाव जैसे प्रभावी पंथ के 

संस्थापक ‘ढेगो-मेघो’ यह दोनों ‘मांग’ भाई थे और इसी ‘मांग’ भाई पथं का 

आगे चलकर महानुभाव में रूपांतरि हो गया ह ै।  

1.2. ग्राम सरंचना में मातगं समाज का स्थान 

भारतीय समाज में प्रचणलत समाज संरचना और ग्राम संरचा में मातंगों 

का स्थान तथा मातंगोिर जाणत के परस्पर संबंधों के स्वरूप को समझने के 

णलए ग्रांम संरचना को जान लेना आवश्यक ह ै । भारतीय समाज व्यवस्था में 

बहुत सारी खाणमयााँ ह ै णजसमें आज भी सुधारना होती क्रदखाई नहीं दतेी ह ै । 

हमारी भारतीय ससं्कृणत एक मात्र ससं्कृणत ह ै जहााँ पर जाणत व्यवस्था को 

महत्त्व क्रदया जाता ह ै । जैसा क्रक हम जानते हैं भारतीय समाज व्यवस्था में 
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दणलत ही नहीं सपंूिा बहुजन समाज ही बणहष्कृत रहा ह ै । दणलत जो ह ैवह 

समाज स ेबणहष्कृत रहा ह ैतो आक्रदवासी सभ्यता से बणहष्कृत रहा ह ै। दणलतों 

में भी अनेक जाणतयााँ ह ैजो आपस में भेदभाव रखती ह ै । णजसमें मातंग और 

महार, चमार, तेली, धोबी आक्रद को णविेर् रूप से दखेा जा सकता ह ै। महार 

जाणत के घर गााँव स ेदरू रहते थे लके्रकन मातंग समाज के घर तो उससे भी दरू 

एक तरह से गंदगी में रहते थे । आज पररणस्थणतओं में बदलाव नजर आ रह ेहैं 

क्रफर भी जाणत व्यवस्था कायम ह ै।  

ग्राम संरचना के अनसुार ‘मांग’ जाणत के घर बणस्तयों से दरू परंत ु

बणस्तयों से बहार या बस्ती में प्रवेि करते समय सबसे पहले ‘मांग’ लोगों के ही 

दिान होने चाणहए इस पद्धणत से उनकी बणस्तयों का णनमााि क्रकया जाता ह ैजो 

गााँव के पुरोणहतों द्वारा णनणित क्रकया जाता था । उनके घर संभवतिः पूवा क्रदिा 

में ही पायें जाते हैं । सूया को  प्राचीन काल स ेही आराध्य दवेता माना गया ह ै

चाह ेवह आया संस्कृणत में हो अनाया । सूया को िुभ या मंगल समझा जाता ह ै। 

क्योंक्रक गााँव से बहार जाने वाले व्यणि को या आने वाले व्यणि को मांग जाणत 

के व्यणि का दिान होते ही उसके दिान से उस व्यणि को काया में यि प्राणप्त 

होती ह ै । इस तरह की धारिा समाज में थी । क्योंक्रक मांगों के दिान सूया के 

दिान की तरह िुभ माने जाते थे । णहन्द ूसंस्कृणत में िुभ और मंगल िलद को 

दवेता का स्वरूप समझा जाता ह ै । पहले से ही मातंग समाज की दयणनय 

अवस्था थी । अब उतनी गंभीर नहीं ह ैक्योंक्रक मातंग समाज णवकास की क्रदिा 

ओर बढ़ रहा ह ै । इस समुदाय में सभी पररवार एक दसूरे से जडु े रहते हैं । 

समाज एक दसुरे को मदद करने में आगे आता ह ै जैसे सामाणजक कायो में, 

णववाह, मृत्यु आक्रद में सहभागी होकर एक दसूरे के सुख दिुःख बााँट लेते हैं । 
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अपने लोगों को आर्थाक रूप से, खेती-बाडी के मामले में, घरेलु चीजों को लेकर 

एक दसूरे की मदद करते हैं । सामाणजक कायों में एकणत्रत होकर कायाक्रम को 

सफल बनाते हैं ।  

मातंग समाज पर णहन्द ूसंस्कृणत हावी हो गयी ह ै लेक्रकन उस तरह से 

नहीं ह ैजैसे णहन्द ूसमाज छुआछूत को मानता ह ै। यह समाज क्रकसी भी समाज 

के साथ छुआछूत की भावना नहीं रखता ह ै। क्योंक्रक इस समाज को भी सक्रदयों 

की गुलामी सहने का अनुभव ह ैसाथ ही णहन्दओुं के यहााँ नौकरी करना, मराठों 

के घर में काम करना इसके बदले में णसफा  अल्प मात्रा में णसफा  अनाज क्रदया 

जाता था पैसा वगैरह नहीं णमलते थे । इस अनुभव से वे लोग समाज में इस 

तरह के णनयमों को नहीं मानते हैं । उसी प्रकार णहन्द ूसमाज के णवधवा स्त्री को 

समाज में स्वतंत्रता नहीं रहती थी न ही वह दसूरी िादी कर सकती थी, लेक्रकन 

दणलत समाज में पहल ेसे ही णवधवा णववाह को मान्यता दी गयी ह ै । मातंग 

समाज में णस्त्रयााँ परुूर्ों के साथ काम करती हैं चाह ेवह खेत का हो या घर का 

ज्यादातर णस्त्रयााँ ही करती हैं । मातंग समाज में णस्त्रयों को मान क्रदया जाता ह ै। 

सामाणजक कायों में णस्त्रयों का भी सहकाया णमलता ह ै। तो हम यह कह सकते हैं 

क्रक मातंग समाज के स्त्री-पुरूर् णमलकर सामाणजक कायों में बडे पैमाने पर भाग 

लेते हैं और सामाणजक कायों को पूरी णनष्ठा के साथ णनभाते हैं ।  

1.2.1. जात पचंायत  

मातंग समाज में पहले जात पंचायत थी लेक्रकन उस समय गााँव का 

मुणखयााँ जो ह ैवह मराठा समाज से कोई भी एक व्यणि रहता था । अब इस 

समाज ने अपने ही समाज के क्रकसी बुजुाग व्यणि के हाथों में मुणखयााँ का भार 

सौंप क्रदया ह ै। इस समाज में ग्राम पंचायत सदस्य, सरपंच आक्रद ह ै। गााँव कोठा 
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यहााँ पर साक्षात्कार में वे लोग बता रह ेथे क्रक यह पंचायत साडे बारह गााँवों की 

पंचायत ह ै। इस पंचायत का कायाालय परमडोली गााँव में ह ै। यह तेलंगिा और 

महाराष्ट्र के सीमा पर ह,ै यहााँ पर दोनों तरफ की पंचायतें काया करती हैं और 

लोगों को दोनों तरफ से योजनाएाँ णमलती ह ै । इस ग्राम पंचायत का सरपंच 

क्रकसी भी जाणत का हो सकता ह ैखास बात तो यह ह ै क्रक यहााँ पर ज्यादातर 

दणलत एवं आक्रदवासी समाज ही रहता ह ै। इस गााँव के तेलंगाना ग्राम पंचायत 

के सरपंच मातंग समाज के ही ह ै। इस समाज में जब भी पंचायते होती हैं तब 

गााँव के मुख्य व्यणि सरपंच और कुछ बुजुगा इस समस्या का हल णनकालते हैं । 

वाद-णववादों को ज्यादातर णमटाने की कोणिि की जाती ह ै। क्रकसी वाद-णववाद 

को णमटाने में गुनेहगार को दडं क्रदया जाता ह,ै अगर वह इस दडं को स्वीकार 

नहीं करता ह ै तब उसके नाम स े पुणलस केस दजा की जाती ह ै । वैस े गााँव 

पंचायत के काया गााँव वाले ही णमटाते हैं । गााँव पंचायत के कायों को णनम्न 

प्रकार से दखेा जा सकता ह ै- 

1.2.2. पचंायत के प्रमखु काया  

1) अपने समाज के सपंूिा व्यवहार पर णनयंत्रि रखना । 

2) लोगों की ओर स ेपरंपरा का पालन करवा लेना । 

3) समाज के वाद-णववादों को ज्यादा बढावा नहीं दनेा । 

4) समाज के झगडे या वाद-णववादों को णमटाना । 

5) अपनी संस्कृणत का ध्यान रखना । 

6) अपने समाज में हो रह ेव्यणभचार और अनैणतकता को रोकना । 

7) समाज की मयाादा का पालन करना, या उसका सम्मान करना । 
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इस तरह स ेमातंग समाज में जात पंचायत काया करती ह ैऔर समाज 

भी इन सारी बातों का ध्यान रखता ह ै। 

जात पंचायत में मुख्य रूप से णनम्न णवर्य रहते हैं - 

1) खेती-बाडी को लेकर झगडा । 

2) दारू पीकर झगडा करना, गाणलयााँ दनेा । 

3) भाई-भाई का झगडा । 

4) अपने जाणत की इज्जत गंवाना । 

5) एक दसूरे के खेतों में जानवर चराने स ेवाद-णववाद । 

6) घर में पत्नी को दारू पीकर मारना । 

7) छोटी बडी चोरी करना । 

8) मााँ-बाप स ेअपनी जायदात का णहस्सा मााँगना । 

9) व्यणभचार करना । 

10) पर पुरूर् के साथ संबंध रखने के कारि झगडा । 

11) पत्नी को छोडना या तलाक दनेा ।  

आक्रद बातों को समाज में ही सुलझाया जाता ह ै। समाज ऐसे छोट-मोटे 

झेगडे में लोगों के सहमती से और गुनेहगार को मान्य होने लायक दडं दतेे ह ै। 

उसके पररणस्थणत के अनुसार दडं क्रदया जाता ह ैऔर चेतावनी दी जाती ह ैक्रक 

दबुारा ऐसी गलती न करें । मातंग समाज के जात पंचायत में क्रकसी भी वाद 

का णनिाय लेते समय दोनों तरफ की बातों को सुनकर उस पर णवचार णवमिा 
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करने के बाद गााँव वालों से राय लेकर ही णनिाय णलया जाता ह ै। गुनाह करन े

वालों को पैर पकडने की सजा भी दी जाती ह ै। गुनाह को दखेकर ही दडं क्रदया 

जाता ह ै। तलाक जैसे णनिाय लेने में मात्र दलु्हन का मूल्य याने दहजे में दी गयी 

रािी कुछ चीजें आक्रद दनेे के बाद ही छुटकारा णमलता ह ै। इस प्रकार से जात-

पंचायत के काया होते हैं णजसे समाज सुलझाता है और अंणतम णनिाय भी समाज 

ही लेता ह ैऔर यह णनिाय सभी लोगों के सहमती से णलया जाता ह ै। आज भी 

समाज में इस तरह की जात-पंचायत चलती ह ै और लोग भी समाज में ही 

सुलझाने को उणचत समझते हैं । 

1.2.3. णिक्षा  

णहन्द ूमानणसकता ने दणलतों को णिक्षा से वंणचत रखा था । दणलतों को 

णिक्षा नहीं णमली थी । उसी दणलतों में यह समाज तो णिक्षा स ेबहुत ही दरू 

रहा ह ै । मातंग समाज की िैक्षणिक पृष्ठभूणम आज भी नहीं बनी ह ैऔर यही 

एक कारि ह ैक्रक इस समाज का णवकास नहीं हुआ ह ै। मातंग समाज में णिक्षा 

का प्रचार-प्रसार बहुत जरूरी ह ै । मैं जब साक्षात्कार ले रहा था तब मधुकर 

गोपले गााँव कोठ्ठा, णजला आक्रदलाबाद इन्होंने मातंग समाज की िैक्षणिक प्रगणत 

की बात करत ेहुए कहा क्रक मातंग समाज में आज भी लोग अंधश्रध्दा को मानत े

हैं णजसका मुख्य कारि ह ैअणिक्षा । वह कहते ह ै क्रक 40-45 प्रणतित समाज 

णिक्षा को महत्व दतेा ह ैबाकी लोग णिक्षा को महत्व नहीं दतेे हैं । समाज में 

णिक्षा का प्रसार करना बहुत जरूरी ह ै । जो लोग अंधश्रध्दा आक्रद को नहीं 

मानते हैं वे लोग डॉ. अम्बेडकर के जीवन सघंर्ा को ध्यान में रखत ेहुए णिक्षा 

की ओर अग्रसर हो रह ेहैं णजससे उनकी सामाणजक णस्थणत में भी सुधार आ रहा 
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ह ै। जहााँ पर हम लोग गए थे उस गााँव के ज्यादातर युवक णिक्षा ग्रहन करने के 

णलए िहरों में जा रह ेहैं ।  

उसी तरह मालपेुर गााँव, णजला आक्रदलाबाद में भी गए थे वहााँ के एक 

व्यणि से बात हो रही थी । णजनका नाम ह ैवाघमारे णपराजी उम्र 72 साल वह 

कहते ह ैक्रक हम लोगों को णिक्षा ग्रहन करने का अणधकार नहीं था तब भी मैंन े

चौथी तक पढ़ाई की थी । उन्होंने अपने गााँव ताजमय ता. अहमदपरु णज. लातरु 

में पढ़ाई की ह ै। ऐसे व्यणि के णलए णिक्षा का महत्व क्रकतना ह ैइस बात का 

पता चलता ह ै। आज इनका बेटा अध्यापक ह ै। उसी तरह इसी गााँव में बहुत स े

युवक एम.ए,  बी. एड. कर चुके हैं और कुछ नौकरी भी कर रह ेहैं । णजसमें 

सूयाकांत मेटे, परमेश्वर मेटे यह बी.एड. कर अब अध्यापक की नौकरी कर रह ेहैं 

। आज यह समाज णिक्षा के महत्त्व को जान पा रहा ह ै। णजस प्रकार हम इस 

गााँव के मातंग युवकों की बात कर रह ेथे उसी प्रकार से पहले बताए गए गााँव 

में भी कुछ लोग सरकारी नौकरी कर रह ेह ैऔर कुछ युवक पढ़ाई कर रह ेहैं- 

णजसमें ह ै मधुकर गोपले (एम.ए.), राजकुमार गोपल े (बी.एड) वतामान में 

सरकारी अध्यापक की नौकरी पर ह,ै व्यंकटी कोटंबे (एम.ए. बी.एड) वतामान 

में अद्यापक की नौकरी पर । णवनायक गवाले यह भी (एम.ए. एम.फील, 

बी.एड.) लेक्चेरणिप आक्रद । इसी प्रकार मातंग समाज का युवा वगा 

णवश्वणवद्यालयों में उच्च णिक्षा ग्रहि करने में जडु रहा ह ै। एक तरह स ेणिक्षा के 

महत्त्व को समझने लगा ह ै।  

समाज में पुरूर् णिक्षा के साथ-साथ लडक्रकयों को भी णिक्षा दी जा रही 

ह ै। आज इस समाज के युवक हर एक क्षेत्र में णिक्षा ग्रहि कर रह ेहैं । समाज में 
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लडके, लडक्रकयााँ णिक्षा प्राप्त करते हुए क्रदखाई द ेरह ेहैं । क्रफर भी अन्य समाज 

की तुलना में इस समाज में णिक्षा की कमी क्रदखाई दतेी ह ै। 

1.2.4. घर द्वार 

पहले तो मातंग समाज के लोगों को झोपडी भी बहुत मुणश्कल से णमलती 

थी । आज इस समाज में झोपडी की जगह साधारि घरों ने ले ली ह ै । अब 

इनके घर लकणडयों स ेबने हुए हैं णजसके ऊपर खपरेल या टीन रहते ह ै । यह 

गााँव जंगल में रहने की वजह स ेयहााँ के लोगों के घर अच्छे बन ेहुए क्रदखाई दते े

हैं । इन घरों की क्रदवारें लकणडयों से बनाई गई ह ैणजसे णमट्टी आक्रद स ेणलपा-

पोती की जाती ह ै। आज तेलंगिा में सरकारी योजनाओं के तहत गरीब लोगों 

को रहने के णलए अच्छे घर णमल रह ेहैं । इंद्रम्मा पद्कम् इस योजना के अंतगात 

सरकार घर दतेी ह ैऔर उसे बनाने के णलए कुछ पैसे भी दतेी ह,ै लोग इस 

योजना का लाभ उठा रह ेहैं और अपन ेणलए या अपने बच्चों के णलए अच्छे घर 

बना रह ेहैं । 

1.3. बलतुदेारी प्रथा तथा महार मागं सबंधं 

1.3.1 .   बलतुदेारी प्रथा 

भारत एक कृणर्प्रधान दिे रहा ह ै । ग्रामीि क्षेत्र में खेती एक मात्र 

व्यवसाय ह ै । कुनबी याने जमींदार भोली भाली जनता को ठगने का काम 

करता ह ै। गााँवों में इन जमींदारों का राज चलता ह ै। गांव के चारों ओर कारु 

और नारु याने दणलत जाणतयों की बणस्तयााँ रहती थी । यह दणलत जाणतयााँ भी 

अपन-ेअपने जातीय समूह में बटकर रहती थी । कारु याने खेती में काम करने 

वाला णजसकी मेहनत और कौिल्य के दम पर खेती के व्यवसाय को मुख्य रूप 
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से सहायता णमलती ह ै । कुनबी याने तत्कालीन समाज का और आज का 

जमींदार णजसके पास अपनी खूद की बहुतायत जमीन होती ह ै । वह कुनबी 

बलुतेदारों के उद्योग को मतलब बारह बलुतेदारों को उनकी जाणत के अनुसार 

बलुतं (पररश्रम का मूल्य) दतेा ह ै। जो दणलत जाणतयााँ जमींदारों के यहााँ काम 

करती हैं उन लोगों को खेती के उत्पादन में से कुछ णहस्सा क्रदया जाता ह,ै जो 

उन्हें उनकी वंि परंपरा की और से अपने हक़ के णलए भेंट के रूप में णमला हुआ 

ह ै । उसे ही ‘बलुतं’ कहा जाता ह ै और जो बलुतेदारी कर बलुतं पाते हैं उन 

बारह जाणतयों के लोगों को बलुतेदार कहा जाता ह ै।  

जमींदारों को इन बलतुेदारों से लाभ णमलता ह ै। उसी प्रकार इन गरीब 

लाचार लोगों को भी काम के णलए दर-ब-दर भटकने की बजाय रटक कर काम 

करने का मौका मीलता ह ै। जमींदार के उत्पादन में से उन्हें उनका णहस्सा बलुत ं

के रूप में णमलता ह ै । आज आधुणनक कह े जाने वाले इस दिे में जहााँ पर 

धमाणनरपेक्षता की बात की जा रही ह,ै वहीं पर ऐसा भी समाज जीता ह ैणजनके 

दरवाजे पर रोज की नई सुबह गरीबी की दस्तक दतेी ह ै। दिे में आज भी इस 

तरह की गुलामी खत्म नहीं हुई ह ै। कुछ लोग उस परंपरा को मानते हुए लोगों 

को डरा-धमका कर उनसे गुलामी करवात ेहैं । साथ में यह भी एहसास क्रदलात े

हैं क्रक तुम बलुतेदार हो तुम्हें यह करना ही होगा । यह प्रथा आज भी रूढ़ ह,ै 

महाराष्ट्र के कुछ क्षेत्रों में आज भी दखेने को णमलती ह ै। खेती के संबंध में हो या 

क्रफर जीवन जीने की जरुरतों को पूरा करने वाली इस व्यवस्था को ही 

बलुतेदारी कहा जाता ह ै।  

आज के दौर में बदलती हुई आर्थाक व्यवस्था के चलते यह गुलाम बनान े

वाली व्यवस्था कमजोर सी पड गयी ह ै। इसका कारि यह भी हो सकता ह ैक्रक 
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िैक्षणिक प्रमाि बढ़ने से इसकी जडे कमजोर पड गयी होगी । कुछ क्षेत्र में यह 

प्रथा आज भी रूढ़ ह ै इसका कारि यही हो सकता ह ै क्रक वहााँ पर जो पूवा 

परंपराएाँ, प्रथाएाँ रूढ़ हैं उसके मूल में अंधश्रध्दा ह ै । लोगों के जहन में स े

अंधश्रध्दा ही नहीं जाती तब इस तरह की गुलामी कैसे नष्ट हो सकती ह ै। णजस 

प्रकार जोणतयों का बंटवारा क्रकया गया ह ैउसी प्रकार जमीनों का भी बंटवारा 

क्रकया जाता ह ैजैसे मराठी में काळी-पांढरी (काली-सफेद) कहते हैं णजसका अथा 

ह ैकाली याने गााँव के आसपास की जमीन और सफेद का अथा ह ैजहााँ पर गााँव 

या बस्ती रहती ह ै। हर गााँव की अपनी एक सीमा होती ह ै। इन सीमाओं पर 

वहााँ के ‘क्षेत्रदवेता’ गााँव की रक्षा करते हैं इस तरह की धारिाएाँ समाज में 

प्रचणलत थी और आज भी ह ै। जहााँ तक गााँव की सीमा फैली हुई रहती ह ैवहााँ 

तक उस क्षेत्रदवेता, भतूणपिा आक्रद का बोलबाला रहता ह ैऐसी समझ समाज 

में रूढ़ हो गयी थी । 

जमींदारों को अपना उद्योग चलाने के णलए या क्रफर दणुनयादारी की 

जरुरतों को पूरा करने के णलए एक मजदरू की जरूरत थी । तब जाकर 

जमींदारों ने अपनी खतेी के उत्पादन में स ेकुछ णहस्सा दकेर कारु और नारु को 

गााँव में स्थान क्रदया । जमींदार के जीवन में कारु की भूणमका बहुत महत्वपूिा 

होती ह ै। उसके णबना जमींदार का आर्थाक दर घट जाता ह ै। खेती से संबंणधत 

णजतने भी काम होते ह ै वे सारे काम याने जोतने, उगाई से लेकर फसल 

णनकालने तक के सारे काम बलुतेदार करता ह ै। साल भर काम करने के बाद 

जो फसल णनकलती ह ैउसमें से कुछ णहस्सा इनको णमलता ह ै। वह बारी-बारी 

से क्रदया जाता ह ै । इसमें भी मातंग समाज को णमट्टी में समाने वाला अन्न 

णमलता था, वे लोग उसे ही ले जाते थ े। फसल के बाद जो भी णमलता था उसे 
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ही बलुतं- अलुतं कहते ह ै। बलुतं-अलुतं को अनेक प्रणतिलद क्रदए गए हैं – जैस े

मराठी में बलुत्या, अलुत्या, आय, घोगरी, पेंढ़ीकाडी, सळई, णभकने, िेर, हक्क 

आक्रद । (गावगाडा- णत्रबंक नारायि आत्र)े 

मातंग समाज के चचंतक प्रभाकर मांड ेबलुतेदारी प्रथा जमींदारों जो हैं व े

प्रकार से बलुतं दतेे ह ै इसे णवस्तार स्पष्ट करते हैं - “जमींदारों को णजन 

बलुतेदारों से फायदा होता ह ैउन बलुतेदारों के भी वगा बनाए गए हैं । उनके 

तीन वगा ह ै । पहला- सबसे बडा, दसूरा- मझला, तीसरे को सबसे छोटा कहा 

जाता ह ै । इस ेव्यवस्था में कुनबी (जमींदार) को प्रतीक के रूप में  गाय कह 

सकते हैं और जो बलुतेदार हैं वे उस गाय के बच्चें हैं । तब गाय के बच्चें बारी-

बारी स ेआकर दधू णपते हैं । णजस प्रकार गाय के बच्चों में जो सबस ेपहल ेआकर 

दधू पीता ह,ै उसे सबस ेज्यादा दधू णमलता ह ैऔर उसका पेट भर जाता ह,ै जो 

बाद में आ जाते हैं, उन्हें पेट भर नहीं णमलता याने व ेभूख ेरह जाते हैं । इसमें 

भी ठीक ऐसा ही होता ह ैणजसमें जमींदार को णजससे लाभ णमलता ह ैउसे सवा 

प्रथम बलुतं णमलता ह ैऔर जो बाद में आते हैं उन्हें णमट्टी में णमला हुआ अनाज 

णमलता ह ै। इसमें गाय, कास और गाय के बच्चें रूपक ह ै।”5 इस उद्धरि स ेयह 

बात साफ होती ह ै क्रक दणलत जाणतयों को अपनी मेहनत का णहस्सा भी नहीं 

णमलता था । फसल की वह मात्रा णमलती थी जो जमीन पर णगर गई हो । 

मतलब असावधानी में जो णगर जाती ह ैवह फसल । णजसकी मात्रा अत्यंत अल्प 

होती ह ै । णजसमें णमट्टी ज्यादा और फसल कम होती ह ै । जो णमट्टी के साथ 

णतनके के रूप में उन्हें णमलती थी । 
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बारह बलतुदेारों की सचूी तथा उनके काम और काम के बदल ेमें क्रदए जान े

वाला मलू्य यान ेबलतु :  

क्र. बलतुदेार की जाणत 

का नाम 

व्यवसाय तथा काम मलू्य/पाररश्रणमक 

1- सुतार (बढ़ई) लकडी की वस्तुएाँ बनाना, खेती के 

औजार बनाना, कुल्हाडी, फावडा, 

हल आक्रद के डंडे बनाना आक्रद । 

पान-सुपारी 

एक रुमाल और फेटा  

2- लोहार खेती के औजार बनाना, कुछ बतान 

बनाना, किी, कुल्हाडी आक्रद । 

अनाज- गुढ़, मुंगफली 

3- चमार लगाम, चमडे की वादी तथा चप्पल 

जुिे आक्रद बनाना । 

हल चलाने के बदले चार 

िेर धान्य । 

4. मांग झाड़ु बनाना, सहनाई बजाना, हलगी 

बजाना आक्रद । 

हर रोज रोटी के टूकडे, 

हल चलाने के बदले में 

चार िेर अनाज । 

5. महार स्मिान में लकडी जमा करना, मृत्यु 

की खबर पहुाँचाना, मरे हुए जानवरों 

को ढ़ोना. िादी वगरैह के उत्सव में 

लकडी फोडना, गााँव कामगार के 

नाम से सरकारी कामकाज संभालना 

आक्रद । 

इनामों के रूप में जमीन 

दी गयी ह ै। 

6. नाई बाल काटना, हजामत करना, दाढी 

बनाना, मुडंन करना आक्रद । 

छोटे बच्चों को नहीं बणल्क 

घर के बडे सदस्यों के 

णहसाब स े कुछ रोरटयााँ 

और सालन । 

7. धोबी कपडे धोना आक्रद । कुछ पैसे 

8. कुम्हार णमठ्ठी के घडे, मटके आक्रद बनाना । अनाज, गुढ़, मुंगफली 

9. कोळी (कोली) गााँव के चावडी की दखेभाल करना, 

साफ-सफाई करना, पानी भरना 

आक्रद । 

फसल के वि बलुतं 

स्वरूप अनाज । 

10. सोनार जेवर बनाना, छोटे बच्चों के कानों में 

बाणलयााँ आक्रद लगाना । 

बलुतं और मजदरूी 
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11. गुरव ग्राम दवेता के मंक्रदर धोना, क्रदया 

जलाना, उसमें समय समय पर तेल 

चढाते रहना आक्रद । 

नौ-प्रकार के अनाज / 

खाद्य पध्दाथा ।  

12. जोिी (ग्रामजोिी) धार्माक तथा सांस्कृणतक काया पंचाग 

तथा पुराि आक्रद की जानकारी दनेा 

। 

फसल के समय बलुतं 

इसके अलावा फल आक्रद 

और साथ में कपडे भी । 

दहेातों में दो गट णवभाणजत ह ैप्रथम ‘स्पृश्य’ और दसूरे भाग में ‘अस्पृश्य’ 

आते हैं । दहेातों में क्रकतने भी गट या भाग क्यों न हो उनके आपस में अंत संबंध 

णनमााि हो ही जाते हैं । बलुतेदार अपने उिरदाणयत्त्वों को जानते थे । उनकी 

संख्या बारह थी । उसी प्रकार ग्राणमि जीवन की हर जरूरतों को पूरा करन े

वाली जाणतयों को अलुतेदार या नारु कहा जाता ह ै। बलुतेदारों के अलावा 18 

ऐसी जाणतयााँ ह ैजो अस्पृश्य मानी जाती हैं । वे इस प्रकार हैं- तेली, तांबोळी, 

साळी, धनगर, चिपंी, माळी, गोंधमा, डोयाा, भाट, ठाकर, गोसाई, जंगम, 

मुलानी, वाजंत्री, घडिी, कलावंत, तराळ और भोई आक्रद । 

1.3.2. महार और मातगं सबंधं 

अतीत में मातंग और महार दोनों जाणतयााँ अलग नहीं थी बणल्क एक ही 

थी, कालंतर में समाज व्यवस्था ने इनमें कमा के आधार पर लकीर खींच दी । 

उसके बाद जो एक थ ेउनका णवभाजन दो रूपों में हो गया णजन्हें अलग-अलग 

नामों से अणभणहत होना पडा णजसे आज हम महार और मातंग कहते हैं । इस 

संदभा में ‘गावगाडा’ के लेखक णत्र. ना. आत्रे का कहना ह ैक्रक “मूल रूप से महार 

और मातंग यह दोनों जाणतयााँ महार जाणत से अलग होने वाली उपजाणतयों में 

से ही होनी चाणहए या क्रफर उनके पीछे-पीछे आकर उनके साए में रही होगी 

।”6 भारतीय समाज व्यवस्था का आधार ही जाणत ह ैणजसमें एक जाणत दसूरी 



23 
 

जाणत से घृिा करती ह ै। दणलत समाज तो पहले से ही समाज से बणहष्कृत रहा 

ह ै । यह जाणत व्यवस्था िहरों में भी उतने ही प्रमाि में दखेन ेको णमलती ह ै

णजतनी गााँवों में । इन जाणतयों में भी संघर्ा होते क्रदखाई दतेे हैं णजनमें महार 

और मातंग समाज भी ह ै। इसे स्पष्ट करन ेके णलए दोनों जाणतयों की पृष्ठभूणम 

पर नजर डालनी होगी ।  

1.3.2.1  महार जाणतिः ऐणतहाणसक पषृ्ठभणूम  

 भारतीय जाणत व्यवस्था में महार मांग जाणतयों को अस्पृश्य माना गया 

ह ै । इनमें महार जाणत को ग्रामीि समाज की संरचना में बलुतेदारी के साथ 

साथ वतनदारी भी प्राप्त थी । (वतनदारी का मतलब ह ैणजनको जमीन हो उस े

वतनदार कहते हैं । महार जाणत को पहले से ही इनाम के रूप में जमीने णमलती 

थी ) ग्राम सरंचना में महार जाणत के काम इस प्रकार के थे- गााँव की सफाई, 

मृत जानवरों को ढ़ोना, लाि जलाने के णलए लकणडयााँ इकठ्ठा करना, क्रकसी 

िादी णववाह में लकणडयााँ फोडना, मौत की खबर पहुाँचाना, गााँव की रक्षा 

करना और सरकारी अणधकाररयों को सदंिे दनेा आक्रद । इस तरह के काया 

भारतीय परंपरा के अनुसार महार जाणत को करने पडते थे और यह अणनवाया 

भी था । 

 महार जाणत की उत्पणि की बात की जाए तो यह ज्ञात होता ह ैक्रक महार 

लोग महाराष्ट्र के मूलणनवासी थे और एक समय यह िासन करने वालों में से थ े

। महार से ही महाराष्ट्र राज्य का नाम रखा गया ह ैयह तका  िलदकोिों में णमलत े

हैं । कहा जाता ह ैक्रक महारठ्ठ में महार और रठ्ठ इन दोनों िलदों के साथ राष्ट्र की 

जाणत का संयोग हुआ और उस ेमहारठ्ठ ऐसा रूप क्रदया गया तत्पिात महाराष्ट्र 

ऐसा संस्कृणतकरि हुआ ऐसा मत श्रीधर केतकर जी का ह ै । महात्मा फुले के 
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मतानुसार ‘महाअरर’ का अथा ‘महार’ ह ै । महारों का राष्ट्र यानी महाराष्ट्र ह ै

ऐसा मत प्रकट करन ेवाले णवद्वानों में अलेक्झाडंर रॉबटासन और मोल्सवथा आत े

हैं । समाज वैज्ञाणनक डॉ. दिात्रय पुरुर्ोिम खानापरुकर जी न े महारों की 

प्राचीनता और उनकी सिा के णवर्य में यह कहा ह ै “णहन्दओुं द्वारा अस्पृश्य 

जाणतयों में अगर क्रकसी का िोर्ि हुआ ह ैतो वे ह ै‘महार’ । पेिवा के िासन में 

गले में मटका बांधने का णनयम पाररत क्रकया गया था, वह इसणलए क्रक गााँव में 

जब भी चलत-ेक्रफरते हुए ब्राह्मि नजर आते हैं तब वे महार जाणत के व्यणि की 

परछाई से अपणवत्र न हो इसके णलए उस ेलेट जाना पडता था । इतना ही नहीं 

उसके कदमों के णनिान से ब्राह्मि अपणवत्र न हो इसणलए महारों को कमर में 

झाडू बााँधकर घुमना पडता था णजससे उनके कदमों के णनिान णमट सके ।”7 इस 

बात से यह पता चलता ह ैक्रक पेिवा के िासन में जाणत व्यवस्था क्रकतनी कठोर 

थी । 

 महारों की कुल दवेता मरीआई ह ैऐसा बताया जाता ह ै । मरीआई का 

अथा मातृभूणम ह ै। मरीआई का स्थान महार वस्ती के आस-पास रहता ह ै। जहााँ 

महारवाडा ह ैवहााँ मरीआई का दवेस्थान रहता ह ैऔर महारवाड ेदिे भर में 

फैले हुए ह ै। गााँवों में महार जाणत के लोग अणभवादन करने के ल े‘जोहार’ कहते 

थे । लेक्रकन आग ेचलकर इन लोगों न ेजोहार करना बंद कर क्रदया और उसकी 

जगह पर समता, स्वततं्रता, बंधुिा और स्वाणभमान का पाठ पढ़ाने वाले डॉ. 

णभमराव अम्बेडकर के नाम में से ‘भीम’ िलद लेकर ‘जय भीम’ के नाम स े

अणभवादन करन ेकी प्रथा महार जाणत में रूढ़ हो गयी । महारों को नागवंि का 

वंिज बताया जाता ह ैइस बात को डॉ. अम्बेडकर ने अपने ग्रंथ ‘अछूत कौन 
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और कैसे बन’े में यह णसद्ध क्रकया ह ै। उनका कहना था नाग और दास यह दोनों 

अलग-अलग नहीं ह ैबणल्क एक ह ै। इसके आधार पर समाज वैज्ञाणनकों ने महार 

जाणत को नागवंि का वंिज ह ैऐसा स्पष्ट क्रकया ह ै। नाग लोगों ने गौतम बुद्ध के 

धम्म को स्वीकार क्रकया और धम्म का उद्देश्य बताते हुए संपूिा भारत में धम्म 

का प्रचार तथा प्रसार क्रकया । इस बात को ध्यान में रखत ेहुए डॉ. अम्बेडकर ने 

बुद्ध के धम्म का पूिा अध्ययन कर सन् 1956 में णवजयादिमी के क्रदन अपने 

लाखों अनुयाणयओं के साथ बौद्ध धम्म की दीक्षा ली । 

1.3.2.2. मातंग समाजिः ऐणतहाणसक पषृ्ठभणूम  

 मातंग समाज प्राचीन सांस्कृणतक परंपराओं का णहस्सा रहा ह ै । एक 

समय यह राज करने वाली जाणत के नाम से जाने जात ेथे । कहा जाता ह ैक्रक 

मातगं जाणत बहुत ही िूर वीर, दिेभि और राष्ट्रणनष्ट के नाम से महाराष्ट्र के 

इणतहास में अमर रही ह ैणजसे प्राचीन समाज का ऐणतहाणसक वारसा णमला ह ै। 

राष्ट्र णनर्माणत के कायों में मातंग समाज का महत्वपूिा योगदान रहा ह ै। दिे की 

रक्षा के णलए और स्वततं्रता के णलए मातंग समाज के वीरों के बणलदान के पुराव े

इणतहास के पन्नों में णमलते ह ै। णहन्दवी स्वराज्य की स्थापना में मातंग समाज 

का बहुत बडा योगदान रहा ह ै। प्राचीन काल में िासन करने वाले इस समाज 

को अनेक प्रकार की कलाएाँ एवं कौिल्य का वरदान णमला ह ै। इस समाज को 

प्रमाणिक, लडाकु, णजद्दी और स्वाणभमानी आक्रद नामों से भी अणभहीत क्रकया 

जाता ह ै।   

 मराठी स्वराज्य के ससं्थापक छत्रपणत णिवाजी महाराज के क्रकल्ले के 

णनमााि में मातंग समाज का महत्त्वपूिा योगदान रहा ह ैसाथ ही अनेक क्रकल्ले 

णजतने में यह समाज लडाकु सरदारों के रूप में था णजस ेमहाराष्ट्र के इणतहास में 
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दखेा जा सकता ह ै । मातंग समाज का अतीत अत्यंत वैभविाली तथा 

गौरविाली रहा ह ै। इस समाज के ऋणर्, राजे-महाराजे, िूर वीर योध्दा आक्रद 

तथा उनमें पनपने वाली दिेभणि रखने वाले अपन े पूवाजों स े मातंग समाज 

पररणचत था । लेक्रकन भारतीय जाणत व्यवस्था द्वारा णनर्मात काल्पणनकता और 

धमाांधता की गुलामगीरी की कारि इस समाज में क्रांणत की झलक क्रदखाई नहीं 

दतेी ह ै। 

1.3.2.3  मातगंिः उत्पणि की दतंकथा  

 ‘मांग’ या मातंग जाणत की उत्पणि को लकेर णवद्वानों में मतभेद हैं । 

प्राचीन णहन्द ूधमा के ग्रंथों में जाणत वाचक िलद णमलत ेहैं । इन धमा ग्रंथों में 

सबसे पुराने वेद ग्रंथ ऋग्वेद में ‘चंडाल’ िलद का प्रयोग हुआ ह ै । धमासुत्र में 

‘चंडाल’ नामक जाणत को अस्पृश्य माना गया था । ‘मांग’ या मातगंों को भी 

‘चंडाल’ का वंिज बताया जाता ह ै। पाली साणहत्य के ‘सुणनपात’ नामक ग्रंथ में 

‘चंडाल’ और ‘मातंग’ दोनों का एक दसूरे के पयाायवाची िलद के रूप में प्रयोग 

क्रकया गया ह ै। इसके आधार पर णवद्वानों ने मान णलया क्रक चंडाल याने मातंग 

ह ै। इसी प्रकार संस्कृत में भी ‘मांग’ या मातंग जाणत को ‘श्वपच’ या ‘श्वापक’ 

आक्रद नामों से अणभहीत क्रकया गया ह ै । उपयुाि दोनों िलदों का उल्लेख 

महाभारत तथा मनुस्मृणत में णमलता ह ै।       

 महर्र्ा णव. रा. चिंद ेने ‘भारतीय अस्पृश्यतेचा प्रश्न’ (भारतीय अस्पृश्यता 

के सवाल) नामक अपने इस ग्रंथ में ‘मांग’ या मातंग जाणत के उत्पणि की चचाा 

कुछ इस प्रकार की ह ै।  
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1. ‘मांग’ मूलतिः कोल (कोली) वंि के ह ै। 

2. इस जाणत के णलए – मााँग, मांग, मंग इस तरह के िलद क्रदए गए हैं, मगं का अथा 

ह ैबंदर, इसके आधार पर मातंगों का मंग के रूप में संस्कृणतकरि मान लेना 

चाणहए । 

3. इ. सं. छठवें दिक के अंत में चालुक्य राजा ने मातंगों पर णवजय प्राप्त की थी 

इस तरह के तका  बदामी नामक गााँव के मकुुटेश्वर के मंक्रदर के पास पड े हुए 

णवजय स्तंभ के णिलालखेों में णमलते हैं । 

4. मुकुटेश्वर = मांग + कुट + ईश्वर - अथाात् मातगंों के दवेता इस तरह का उल्लेख 

क्रकया गया ह ै । उसी प्रकार मंगेि, िांतादगुी, िांतारी, मंगापणत, मंगादवेी 

आक्रद का संबंध मातंगों के साथ ह ैऐसा बताया जाता ह ै। 

‘मांग’ तथा ‘मातंग’ जाणत का उल्लेख ‘णललाचररत्र’ में णमलता ह ै । यह 

ग्रंथ इ. सं. तेरहवें दिक के उिराधा में णलखा गया ह ैइस ग्रंथ को ज्ञानेश्वरी से 

पूवा का ग्रंथ माना जाता ह ै। डॉ. णव. णभ. कोलते जी का कहना ह ै– ‘ज्ञानेश्वरी’ 

में मांगी नामक िलद के रूप में मांग जाणत की स्त्री का णनदिे णमलता ह ै । 

‘गोचवंदप्रभु चररत्र’ में यह उल्लेख णमलता ह ै क्रक ‘मांग’ एक अस्पृश्य जाणत ह ै

साथ में यह भी कहा गया ह ैक्रक वह गााँव के बाहर रहने वाली जाणत ह ै। संत 

तुकाराम महाराज के अभंगों में ‘मांग’ जाणत का उल्लेख णमलता ह ै। उसी प्रकार 

महात्मा फुले के लेखन में भी ‘मांग’ या ‘मातंग’ जाणत का उल्लखे णमलता ह ै। 

उदा.  
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मराठीिः- मांगास बहुत णपणडले। 

सजीव दडणवल ेगढ़ीच्या पाया।। 

लेि उरल ेउष्ट ेमागा। 

नाही ज्यागती आया न्यायात।। 

मांगानो, सिाणवन सकळ कळा। 

झाल्या अवकळा पुसा मनाला।। 

मांग बधूंनो, तुम्ही राज्यकते आहात। 

सिा णमळवा।।8 

चहदंीिः- बहुत सताया गया मातंगों को। 

चजंदों को दफ़नाया गया।। 

लेि मात्र बच पाये थे झूठा मांगने। 

क्रफर भी पूरे ब्रह्माण्ड में न्याय नहीं णमला।। 

मातंगों, सिा के णबना कुछ भी नहीं। 

अब बहुत झेल णलया तमु यह जान लो।। 

मातंग भाईयों, तुम सिा करने वालों में से हो। 

सिा प्राप्त करों।। 

 ‘अस्पृश्यांचे प्रश्न’ (अस्पशृ्यों के सवाल) नामक इस ग्रंथ के लेखक माटे श्री. 

म. जी ने मातंग समाज की उत्पणि को लेकर तका  देते हुए एक दतं कथा प्रस्तुत 

की ह ै। ‘मांग’ जांबुऋणर् के वंिज माने जाते हैं । जांबऋणर् को कुल णमलाकर 

सात संतानें थी । उनके जेष्ठ पुत्र को णिवजी ने कामधेनु नाम की गाय दी थी 

उसने उस गाय को काटकर उसका मांस खाया था । जब गाय को काटा गया था 
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तब उनके कणनष्ट पुत्र वहीं पर उपणस्थत थे । उसके िरीर पर रि की बूंद ेगीरी 

थी । इस बात की खबर णिव जी तक पहुाँच जाती ह ैतब उन्होंने जांबऋणर् के 

जेष्ठ और कणनष्ठ पुत्र को श्राप क्रदया था । इस श्राप का पररिाम यह णनकला क्रक 

जेष्ठ पुत्र महार और कणनष्ठ पुत्र ‘मांग’ बन गएाँ ।’ 

1.3.2.4.  महार और मातंगों के बीच सघंर्ा की भावना 

 महार समाज की अपके्षा मातंग समाज की णस्थणत अत्यंत दयणनय थी । 

मातंग समाज को ग्राम संरचना में क्रकसी भी तरह का स्थान नहीं था, साथ ही 

उनके पास क्रकसी भी तरह के उत्पादन के साधन नहीं थे । वहीं महार समाज को 

परंपरा से णमली हुई वतनदारी थी । इसका कारि यह भी हो सकता ह ै क्रक 

महार समाज का िासन से या क्रफर उनके प्रणतणनणधयों से संपका  बना हुआ था । 

इसके णवपररत मातंग को परंपरा न े णनम्नणलणखत काया सौंपे क्रदए थे जैसे – 

फााँसी दनेा, (यह काम चंडाल क्रकया करत ेथे इसणलए मातंग समाज को चंडाल 

का वंिज माना जाता ह)ै उसके बाद बलुतेदारी में णहस्सदेारी णमली, इसस े

पहले यह लोग जंगल में रहते थे । इनमें अलग तरह का धाडस क्रदखाई दतेा ह,ै 

आगे चलकर यह लोग आश्रय के णलए गााँवों में स्थायी हो गए । कुछ णवद्वानों के 

मतानुसार मातंग समाज वनवासी या आक्रदवासी ह ै इसीणलए उनके कौिल्य 

और काया पद्धणत को दखेकर उन्हें गााँवों में प्रवेि णमला था । गााँव में प्रविे 

णमलने के साथ-साथ मातंग समाज को बलुतेदारीं में भागीदारी णमल गयी । इस 

बात से तो हम सब वाकीफ़ हैं क्रक महार और मातंग दोनों जाणतयााँ अस्पृश्य 

मानी जाती ह ै । इन जाणतयों पर णनम्न प्रकार के प्रणतबंध लगाए गए थे जैसे- 

मंक्रदर प्रविे, सावाजणनक उत्सवों, चावडी, गााँव पंचायत आक्रद में बैठने पर 

णनर्ेध था । जब से मातंग समाज को बलुतेदारी में भाणगदारी णमली थी तब स े
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ही नहीं बणल्क उसस ेभी पहले से इन दोनों जाणतयों के एक साथ रहने का णजक्र 

णमलता ह,ै णजसके आधार पर यह भी कहा जा सकता ह ैक्रक प्राचीन काल से ही 

महार और मातंग जाणतयों में संघर्ा होता क्रदखाई दतेा ह ै। पीढ़ी-दर-पीढ़ी इन 

दोनों जाणतयों में कलह उत्पन्न होते थे । मातंगों का स्थान महार की तुलना में 

कणनष्ठ ही माना जाता ह ै। 

 महार और मातंगों के णवर्य में महर्र्ा णव. रा. चिंद ेका कहना यह ह ैक्रक 

“अपने दसे के मूलणनवासी महार नहीं बणल्क मातंग होने चाणहए । वे आगे कहते 

ह,ै महाराष्ट्र की राजनीणत में, मध्य काल तथा मराठों के िासन में णजतना महार 

जाणत का उल्लेख णमलता ह ैउतना अन्य जाणत का नहीं णमलता । वे यह भी 

मानते हैं क्रक महार और मातंग जाणत में आज भी वैर की भावना दखेन े को 

णमलती ह ै। णजस प्रकार मराठों ने महारों पर णवजय प्राप्त की थी उसी प्रकार 

क्या मातंगों ने महारों पर णवजय प्राप्त की होगी ? महार की अपेक्षा मातंग कू्रर 

क्रदखाई दतेे हैं, सामाणजक संरचना में महारों स ेभी णनम्न दजाा मातंग समाज को 

णमला ह ै । इसके पीछे महारों का हस्तेके्षप होना चाणहए । इस आधार पर 

महारों को नहीं बणल्क मातंग समाज को इस मातृभूणम का पूवाज मानना चाणहए  

। णजन बावन अणधकारों की सूची बनाई गयी थी और यह सूची अनेक बार 

बनाई गयी ह,ै इसके बावजूद उस सूची में दरू-दरू तक मातंगों का संबंध नहीं 

णमलता ह ै। इस तरह के जो भी तका  क्रदए जा रह ेहैं इसके णजम्मेदार वे दोनों भी 

हैं क्योंक्रक इन दोनों के आपसी संबंध ठीक नहीं रह ेह ैवे एक दसूरे को ित्रुता की 

नजर स ेदखेते हैं । अतं में व ेकहते हैं महारों ने मातंगों को अतीत में पराभतू 

क्रकया था णजसके कारि महार समाज आज भी बार-बार अपने अणधकार 

घोणर्त करता ह ै।”9 
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 इस णववेचन स ेयह ज्ञात होता ह ैक्रक महार और मातंग समाज में प्राचीन 

काल से ही वैर भाव देखने को णमलता ह ै। यह वैर भाव उनमें कैसे णनमााि हुआ 

होगा इसका कारि यही हो सकता ह ैक्रक बलुतेदारी में भागीदारी । उसी प्रकार 

गााँव संबंधों में या गााँवकी के काम को लेकर उनमें संघर्ा चलते आ रह े थ े । 

इसका एक उदा. भी क्रदया जा सकता ह ै। सन् 1810 की बात ह ैगााँव गराडे णज. 

पुिे में एक पंचायत बुलाई गयी थी णजसमें महार और मातंगों का उस पंचायत 

में यह णवर्य था जो इस प्रकार था – “कृष्िा नामक व्यणि के घर में उसका बैल 

मर जाता ह ै। उस बैल को णसदनाम गायकवाड नामक व्यणि ले जा रहा होता 

ह,ै तब कृष्िा उसे रोकते हुए यह कहता ह ै क्रक हम लोगों का महार जाणत से 

क्रकसी भी तरह का सबंंध नहीं ह ैऔर आज से हम ही हमारे मृत बैलों को ले 

जाते रहेंगे ।”10 अगर इस सदंभा को दखेा जाए तो यह ज्ञात होता ह ैक्रक महार 

और मातंग इन दोनों जाणतयों में द्वरे् उत्पन्न हुआ था । यह दोनों जाणतयााँ 

अस्पृश्य समझी जाती थी और इनमें बलुतेदारी और वतनदारी को लेकर या 

क्रफर अन्य णवर्य को लेकर संघर्ा होते रहते थे । उसके बाद उन दोनों में वाद 

णनमााि होता था णजसका पररिाम गााँव पंचायत तक ही नहीं बणल्क न्यायालय 

तक जा पहुाँचता था । महार और मातंग जाणतयों में णविेर् कर इन बातों को 

लेकर संघर्ा होते थ-े 

1.3.2.5.  हक़ के णलए लडाई   

 गााँव कामों में अपने हक़ के णलए महार और मातंगों में संघर्ा होते थे । 

मरे हुए जानवरों को ढ़ोना यह काम पहले से ही महारों लोग करते थे । लेक्रकन 

जब स ेमातंग समाज ने गााँव में प्रविे क्रकया था तब से वह अपन ेहक़ की बात 

करने लगे थ,े इसी कारि इन दोनों में वाद णनिााि होता रहा ह ै । पेिवा के 



32 
 

िासन में कसबा इंदापरु नामक गााँव में महार और मातंगों में वाद उत्पन्न हुआ 

था तब एक णनयम पाररत क्रकया गया था वह यह था क्रक ‘पड पडल ती 

महारानी न्यावी व आपली जीवनवृणि करावी ।’ (पड का अथा ह ैमतृ जानवरों 

का मांस) अथाात् जहााँ कहीं भी जानवर मर जाता ह ैतब उस जानवर को महार 

लोग ले जाएाँगे और अपनी उपजीणवका चलाएाँगे । 

1.3.2.6.  बारात णनकालन ेके हक़ को लेकर लडाई 

 महार समाज घोडे को पणवत्र मानता ह ै। इसीणलए वे लोग दलू्ह ेको घोड े

पर णबठाकर बारात णनकालते ह,ै वही मातंग समाज की णस्थणतयााँ णभन्न थी, 

हालांक्रक वतामान णस्थणतयों में बदलाव नजर आ रहा ह ै। पूवा परंपरा को दखेा 

जाए तो णजस प्रकार महार समाज अपने दलू्ह े की बारात घोडे पर णनकाला 

करते थ ेवही मातंग समाज अपने दलू्ह ेकी बारात बैलों पर णबठाकर णनकाला 

करता था । इस प्रकार इन दोनों जाणतयों में इस तरह की परंपराएाँ रूढ़ हो गयी 

थी । यक्रद ऐसे अवसर पर मातंग समाज का कोई व्यणि सम्मान बढ़ाने के णलए 

अपने बेटी की बारात घोडे पर णबठाकर णनकालता ह ैतो महार समाज अपन े

आप को अपमाणनत महसूस करता था । उन्हें ऐसा लगता था क्रक मातंग समाज 

के लोग घुसखोरी कर रह ेह ै । इस तरह की छोटी-छोटी बातों को लेकर वाद 

णनमााि होता था णजससे लडाई-झगडे होते थे । आपस में होनोवाले संघर्ा और 

बढ़ते हुए द्वरे् की वजह मुसलमान िासन ह ैऐसा वे मानते ह ैउनका कहना ह ै

क्रक मुसलमान िासन द्वारा पाररत क्रकए गए णनयमों के कारि इनमें वैर भाव 

उत्पन्न होता ह ै। मातंगों को मानना ह ैक्रक मुणस्लम िासकों ने महार और मातंग 

जाणतयों में वैर्म्य को बढ़ाने के णलए महारों को ‘णविेर् अणधकार’ क्रदए थे । 
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इसमें सोचने वाली बात यह ह ै क्रक दोनों जाणतयााँ अपने अंत संबंधों को नजर 

अंदाज कर ‘उंच-नीच की भावना’ स्थाणपत करने की कोणिि कर रही थी । 

क्योंक्रक यह दोनों भी जाणतयााँ अस्पृश्य जाणतयों में से ह ैक्रफर भी इनके बीच इस 

तरह एक दसूरे के प्रणत भेद-भाव की भावना स्थाणपत करना यह एक प्रकार स े

तत्कालीन सामाणजक संरचना का पररिाम था । उस े ध्यान में रखते हुए यह 

दोनों जाणतयााँ एक दसूरे से घृिा करती हुई क्रदखाई दतेी हैं । 

1.3.2.7.  गााँवों में होन ेवाली चोररयााँ   

 प्राचीन काल में गााँव की रक्षा की णजम्मेदारी महार जाणत की थी । गााँव 

में क्रकसी भी तरह की चोरी होती ह ैतो उस चोर के कदमों के णनिान से उसका 

पता लगाने का काम उनका था, वह क्रकस क्रदिा में गया होगा और उस े कैस े

पकडना ह ैइसके णलए महार लोग जान ेजाते थे । अगर गलती से व ेलोग चोर 

को नहीं पकड पात े तो उन्हें अपनी वतनदारी में स े पैस े चुकाने पडते थे । 

इसणलए वे यह मानते थ े क्रक मातंग लोग गुनहगार तथा चोर हैं, चोरी करना 

इनका पेिा ह,ै इस तरह के वैर भाव को लेकर दोनों में संघर्ा की भावना उत्पन्न 

होती थी । 

1.3.2.8.  मररआई का उत्सव  

 यह उत्सव मनाने के णलए णहन्द ूधमा की परंपराओं के अनुसार गााँव के 

स्पृश्य और अस्पृश्य जाणतयों को मान क्रदया जाता था । उस क्रदन भैंसे को लेकर 

पूरे गााँव में जुलुस णनकाला जाता था, उस समय पूवा पद्धणत के अनुसार महार 

जाणत का व्यणि भैंसे और मटके को लेकर आगे रहना चाणहए और मातंग समाज 

का व्यणि पीछे रहना चाणहए यह प्रथा समाज में रूढ़ थी । मररआई की पूजा 
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करने के णलए महार समाज में से चार मणहलाएाँ तथा मातंग समाज से केवल 

एक मणहला रहनी चाणहए ऐसा भी णनयम था । जुलुस के पिात महार लोग 

उस भैंस ेको हल्दी वगैरह लगाकर पूजा करत ेथे उसके बाद मररआई के मंक्रदर 

के सामने लाया जाता था और उसके बाद नौ-प्रकार के खाद्य पदाथा तथा 

नागवल्ली के पााँच पिों से बना हुआ णबडा उसके गले में डाला जाता था । 

उसके बाद गााँव के पारटल को उस णबडे को धीरे से काटना पडता था, ऐसी प्रथा 

समाज में बहुत क्रदनों तक रूढ़ थी । आरंभ में इस प्रथा में ऐसा णनयम था क्रक 

उस भैंसे को महार समाज का कोई भी व्यणि णजसे उस भैंस ेकी केवल चमडी 

ही काटनी होती थी, उसके बाद मातंग समाज का व्यणि उसकी बणल चढ़ाता 

णजसके अपने णनयम थ े। मूंडी और धड अलग हो जाने चाणहए । यह सब करत े

समय उनमें झगडे वगरैह न हो इस बात पर णविेर् रूप से ध्यान क्रदया जाता 

था । इस प्रथा में अगर महार समाज के क्रकसी व्यणि के हाथों गलती से भी उस 

भैंसे की चमडी के साथ थोडासा भी खून णनकल आता ह ैतो कयामत आ जाती 

ह ै। दोनों समुदायों में झगडे का वातावरि णनमााि हो जाता ह ै। उस भैंसे की 

चमडी के साथ खून णनकलता ह ैतो मातंग समाज अपना अपमान समझ लेता 

था । बस यही एक कारि काफी हो जाता ह ैणजससे दोनों समुदाय में झगडा हो 

जाता था । अब इस तरह की प्रथाएाँ बदं हो चुकी ह ै। अब समाज में पररवतान 

की भावना दखेन े को णमलती ह ै । दोनों समुदायों में बंधुता की भावना भी 

झलकती ह ै। 

1.3.2.9. महार-मातगं एकता की आवश्यकता  

 महारों ने ‘गााँवकी’ के कायों को त्याग क्रदया था । परंपराओं से णमले हुए 

मान और हक़ को त्याग दनेे के बाद महार और मातंग समाज में जो वैर भाव 
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बना हुआ था एक तरह से नष्ट हो गया । साथ ही साथ इन लोगों में इस तरह 

का समझौता भी होना चाणहए क्रक हम णजन बातों को लेकर एक दसूरे स ेणभड 

जाते थे वह सब व्यथा था यह मानकर सब कुछ भुलाकर समाज की पूनराचना 

करनी चाणहए णजसमें समता, स्वतंत्रता और भाईचारे की स्थापना हो सके । 

एक ऐसे समाज का णनमााि होना चाणहए णजसकी कल्पना बुद्ध ने, मध्यकालीन 

संतों ने, महात्मा फुले और डॉ. अम्बडेकर ने की थी । 

 स्वाधीनता के बाद डॉ. अम्बडेकर के आवाहन को प्रणतसाद दकेर महार 

जाणत ने बौद्ध धम्म की दीक्षा ग्रहन कर धमापररवतान कर णलया था । वे णहन्द ू

धमा को त्याग कर बौद्ध धम्म के उपासक बन गए थे । लेक्रकन मातंग समाज के 

कुछ लोगों ने इस धमाांतरि का णवरोध क्रकया था, इससे पहले भी उन लोगों ने 

डॉ. अम्बडेकर के आंदोलनों में सहभागीता नहीं क्रदखाई थी । महाड के चवदार 

तालाब के सत्याग्रह से लेकर धमाांतरि तक आते-आते अनेक बार सविों के 

साथ संघर्ा करना पडा था । उस समय भी मातंग समाज के कुछ लोग डॉ. 

अम्बडेकर के साथ थे णजस प्रकार डॉ. अम्बडेकर संपूिा दणलत समाज के णलए 

लड रह ेथे उस प्रकार से मातंगों ने उन्हें साथ नहीं क्रदया था । उनके नेतृत्व को 

भी वे स्वीकार नहीं करते थे क्रफर भी कुछ समझदार लोग आदंोलनों में िाणमल 

हो गए थे । 

आज का मातंग समाज अपने समाज के आदिा लोकिायर अण्िा भाऊ 

साठे के संघर्ा को भी याद करता ह ै । उनके मागादिान में सवा प्रथम डॉ. 

अम्बडेकर के सपनों का भारत था । लोकिायर अण्िा भाऊ साठे न े अपने 

भार्िों के माध्यम से मातंग समाज में चेतना जागृत की । उन्होंने इस समाज 

को अंधणवश्वास स े मिु होने का संदिे क्रदया । काल्पणनक दवेी-दवेताओं को 
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त्यागने की बात कही साथ ही रुढ़ी परंपराओं का भी खंडन क्रकया । इसे ध्यान में 

रखकर आज का मातंग समाज डॉ. अम्बेडकर की वैचाररकी से पररणचत हो रहा 

ह ै और समाज में पररवतान लाने के प्रयत्न भी कर रहा ह ै । आज का मातगं 

समाज णिक्षा को महत्व दनेे लगा ह ै । डॉ. अम्बेडकर ने बहुजन समाज को 

णिक्षा का मूलमंत्र क्रदया था ‘णिणक्षत बनो, सघंरटत हो और संघर्ा करो ।’ आज 

मातंग समाज की णिणक्षत युवा पीढ़ी डॉ. अम्बेडकर द्वारा णनर्मात समतामूलक 

समाज की कल्पना कर रही ह ै। आज यह समाज बडे पैमाने पर बौद्ध धम्म की 

दीक्षा ले रहा ह ै । एक तरह से चहदं ू धमा को त्याग कर बौद्ध धम्म की ओर 

अग्रसर होता क्रदखाई द े रहा ह ै णजसका उदाहरि मानवाणधकार के नेता 

एकनाथ आवाड का धमा पररवतान ह ैजो 2002 में बौद्ध धम्म की दीक्षा ली थी  

जो डॉ. आंबेडकर के धमापररवतान के बाद पहली बार मातंग समाज के क्रकसी 

व्यणि ने इस ऐणतहाणसक घटना को अंजाम क्रदया था । इसके बाद मातंग समाज 

के अनेक लोग नागभूणम (नागपूर) में हर वर्ा बौद्ध धम्म स्वीकारते हैं । इसस े

यह ज्ञात होता ह ै क्रक आज महार और मातंग समाज में भातृत्व की भावना 

णनमााि हो चुकी ह,ै णजसकी जरुरत बहुत पहले थी । दरे से ही सही लेक्रकन 

एकता की आवश्यकता ह ै। आज मातंग समाज गवा से जयभीम का अणभवादन 

कर रहा ह,ै तथा अपने घरों में काल्पणनक दवेी-दवेताओं की जगहों पर बुद्ध, 

कबीर, फुले, अम्बेडकर तथा अण्िा भाऊ साठे की प्रणतमाएाँ लगा रहा ह ै। इस 

प्रकार से इस समाज में पररवतान होता हुआ क्रदखाई द ेरहा ह ै।       
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1.4 मातंगों का धार्माक जीवन 

1.4.1   दवेी-दवेतािः- 

सक्रदयों स ेदणलत समाज को णिष्ट समाज के मंक्रदरों में जाने की इजाज़त 

नहीं थी । ऐसे में मातंग समाज ने अपने दवेताओं की पूजा करना िुरू की थी । 

मातंग समाज के अपन ेदवेता हैं और यह समाज अपने इन दवेताओं में णवश्वास 

रखता ह ै जैसे - मरीआई, महााँकाली, रेिकुामाता, आंणबकामाता, पोचम्मा, 

अनुसया, णवठोबा, दिात्र्येय, बालाजी, हनुमान आक्रद दवेताओं में मातंग समाज 

की आस्था ह ै। साथ ही पंढरी की वारी भी करते हैं इसमें भी वे णवश्वास रखते हैं 

। इन दवेी-दवेताओं के दवेस्थान इस प्रकार हैं- मरीआई तथा सटवाई यह दोनों 

की पूजा खेतों में की जाती ह ैतथा यह दणेवयााँ एक प्रकार से उनके कुल देवता 

मानी जाती हैं । इनके अणतररि महााँकाली णजसे व ेलोग ‘धुरपतमाता’ कहते हैं 

इस दवेी का मंक्रदर महाराष्ट्र के चंद्रपुर णजले में ह ै। ‘धुरपतमाता’ का िुभ क्रदन ह ै

रणववार ह ै ऐसा बताया जाता ह ै । माहोर नामक गााँव, महाराष्ट्र में ही 

रेिुकामाता तथा अनसुयामाता का भी मंक्रदर ह ै। बारड इस गााँव में पोचम्मा 

का मंक्रदर ह ै। पंढ़रपुर में णवठोबा का मंक्रदर ह ैणजसकी वारी यह समाज करता 

ह ै। तुळजापुर में आंणबकामाता का मंक्रदर ह ैआक्रद । इसी प्रकार मातंगऋणर् से 

इस समाज की उत्पणि मानी जाती ह ै उन्हीं के नाम स े ‘मातांडेश्वर’ नाम स े

चंद्रपुर णजले में एक मंक्रदर ह ैजो अभी भी अणस्तत्व में ह ैलेक्रकन दभुााग्य की बात 

यह ह ैक्रक इस मंक्रदर में भी ब्राह्मि पंणडत बने बैठे हैं । 
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मातंग समाज ‘मारूती’ की भी उपासना करता हैं । इस समाज के कुछ 

दवेी-दवेताओं के नाम बकररयों एवं मुर्गायों की बली दी जाती ह ै । वहीं कुछ 

दवेी-दवेताओं को िाकाहारी ‘णनवद’ (नौ प्रकार के खाद्य पदाथा) क्रदए जाते हैं । 

मातंग समाज के लोग णववाह के बाद अपने कुल दवेता का आणिवााद लेने जात े

हैं । अगर कोई बीमार पड जाता ह ैतो उस बीमारी को दरू करने के णलए दवेी-

दवेताओं स ेमन्नत मांगते हुए प्रसन्न होने की याचना करते हैं । अपना पररवार 

सुख िांणत स ेरहने के णलए मन्नते मााँगते हैं, व्रत करते हैं, अपने कुल दवेता जहााँ 

कहीं भी हो वहााँ पर साल में एक बार दिान लनेे के णलए जाते हैं । 

1.4.2.  पवा त्यौहार   

मातंग समाज का अलग से अपना कोई भी त्यौहार नहीं क्रदखाई दतेा ह ै। 

मातंग समुदाय चहदं ूधमा के सभी त्यौहार मनाता ह ै । वैसे तो मातंग संस्कृणत 

एक प्रकार से चहदं ूसंस्कृणत के आधार पर ही चलती ह ैतब तो यह जाणहर ह ैक्रक 

इनके त्यौहार भी वही होंगे जो चहदं ूसमाज मनाता ह ै। जैसे- साल के नये वर्ा 

के रूप में गुडीपाडवा, आखाडी (आर्ाडी एकादिी) नागपंचमी, पोला(बैलोंका 

त्यौहार), दिहरा, क्रदवाली, संक्राणत, होली आक्रद ।  

1.4.3.  खान-पानिः- 

दणलत समाज की णस्थणत पहले से ही अच्छी नहीं रही ह ै। तो यह समाज 

पहले से ही मांसाहारी बन चुका था इसमें कोई संदहे नहीं ह ै क्रक वे मााँस न 

खाता हो वे सभी प्रकार के मााँस खाता हैं जैसे गौ मांस, सूअर का मांस, बकरी 

का मांस, मछली, जंगल के प्राणियों का मांस, कुछ पंछीओं का मांस जैसे मोर, 
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आक्रद । खेती में उत्पन्न ज्वार, बाजरा, चावल, मक्का, गेहूाँ, मुंग, उडद, अरहर 

आक्रद । परुूर् वगा िराब का िौकीन होता ह ै। 

1.5 मातंगों की जीवन पद्धणत  

1.5.1 . जन्मिः- 

प्रसव के समय दाईन का काम मातंग समाज की मणहला ही क्रकया करती 

थी । आज भी इस समाज में प्रसव के समय वृद्ध मणहला दाईन का काम करती 

ह ै । पााँच क्रदन तक णििु के जन्म से लेकर सारे काम करती ह ै । हालांक्रक अब 

ज्यादातर अस्पताल में ही प्रसव हो रह ेहैं, क्रफर गााँव की णस्थणत को दखेा जाए 

तो गााँव में दाई एक महान वैद्य की भूणमका णनभाती ह ै। दाई पााँच क्रदनों तक 

बालक और उसके मााँ की सेवा करती ह ै। पााँच क्रदनों तक णिि ुकी मााँ को घर स े

बहार नहीं णनकलने क्रदया जाता ह ै । बहार जाना भी हो तो उसके साथ एक 

लोह ेका साधन क्रदया जाता ह ैणजसस ेभूत-प्रेतों से बच सके ऐसी धारना समाज 

में प्रचणलत ह ै। वह स्त्री पााँच क्रदनों तक घर में हो या बाहर णबना चप्पल के नहीं 

णनकलती ह,ै झाडु को हाथ नहीं लगाती ह,ै इस स्त्री को पााँच क्रदन तक तीखा 

खाना नहीं क्रदया जाता ह ैउसे णसफा  सेंणवयााँ णखलाते ह ै। णजससे णििु या बालक 

को तकणलफ न हो । पााँच क्रदनों के बाद दाई को उनकी सेवा के बदले में कुछ पैसे 

और कपडे, चूणडयााँ आक्रद दी जाती ह ै । पााँचवे क्रदन णििु की माता दाई की 

मदत से सटवी11 की पजूा करती ह ै। घर में घी का क्रदया जलाकर उसकी आाँच 

से बने हुए धुई से काजल बनाते ह ैऔर दोनों मााँ-बेटे को लगाते हैं । इस तरह से 

पूजा कर णिि ु के सखुी जीवन की प्राथाना की जाती ह ै । इसी कायाक्रम में 

मणहलाएाँ णििुगीत गाती हैं – 



40 
 

पाळिािः 

पणहल्या क्रदवसी राजा दरबारी, आला अंिाला असा केतरी । 

बाळ णिवाजी पणहल्या अवतारी । जो... बाळा....जो...जो...रे ..जो । । 

दसुयाा क्रदवसी चला मंक्रदरी, केलीया रास नानाई परी, 

नाहु घालीती दासी सुंदरी... जो...बाळा...जो...रे.... 

णतसयाा क्रदवसी वाजली घंटा, सायाा नगरांमध्य ेआंनद मोठा । 

उठा बाया नो चसंतोडा वाटा..... जो...बाळा...जो...जो..रे... 

चौथ्या क्रदवसी केला शंृ्रगार, आले तानाजी मामा सैलार, 

असे णिवाजी िोभ ेसरदार.... जो...बाळा...जो...रे... जो 

पाचव्या क्रदवसी पाचवी केली, धन्य आंणबका धाऊनी आली । 

जय प्राणप्त राजाला क्रदली, जो...बाळा...जो...जो..रे...जो 

1.5.2   नामकरििः- 

 पहले 9वें क्रदन नौवी मणलनता के समाप्त होने के साथ ही नौवी मनाई 

जाती ह ै। इसी क्रदन णििु का नाम रखा जाता है । लेक्रकन अब ऐसा नहीं रहा ह ै

लोग इन सारी प्रथाओं को नहीं मान रह ेहैं जो मानते हैं व ेणसफा  नाम के वास्त े

यह सब करते हैं और जब चाह ेतब नाम रख रह ेहैं । पहल ेयह सब होता था 

णजसे पाळिा12 कहते हैं । इस कायाक्रम में बालक को झुलें में रखा जाता है 

णजसमें बुआ का णविेर् महत्त्व रहता ह ै। इस कायाक्रम में अपने ररश्तेदारों एव ं

गााँव के लोगों को आमंणत्रत क्रकया जाता ह ैणजसमें में बालक के नाना-नानी णिि ु

के मााँ-बाप और णििु को भेंट के रूप में नये कपडे क्रदए जाते ह ै। इस कायाक्रम में 

गााँव की मणहलाएाँ भी रहती हैं णजसमें वृद्ध मणहलाएाँ कुछ णनयम भी बताती हैं 



41 
 

जैसे वे सबसे पहले णििु को उसकी बुआ की गोद में रखते ह ैऔर बआु उस बच्च े

के कान फूाँ कती ह ैतब वहााँ पर मणहलाएाँ ऊपर से बुआ को मारती हैं जो एक 

प्रकार का णवनोद करते ह ै। वे पसंद आन ेके पिात वृद्ध मणहलाएाँ उस नाम स े

गीत गाती ह ै । इस प्रकार से नामकरि का कायाक्रम संपन्न होता ह ै । दणलत 

समाज में यह प्रथाएाँ आज भी कायम ह ै। णजसमें समाज और ररश्तेदार एकणत्रत 

होने के णलए इस तरह के कायाक्रम क्रकए जाते हैं । जब यह कायाक्रम चलता ह ैतो 

उपणस्थत मणहलाएाँ पाळिे के गीत (झुले में डालकर गाए जाने वाले गीत) गाती 

हैं जो पााँच प्रकार के होते हैं णजसके आधार पर उस णििु का नाम रखा जाता ह ै 

 “पणहल्या क्रदवसी जन्मलं बाळ । 

 उजेड पडला णतनई ताळ   

 बाळ जल्मले णहन्दलुा काळ 

 जो..... बाळा... जो ... जो.... रे.... जो । ।धृ । ।” 

“बाळाला झोके द्या गं हाती धरूनी दोरी 

पाळण्यात आह ेमाझी लाखाची णतजोरी 

मंदा-वंदा-कंुदा झोके द्या गं कुिी, म्हिुणनया गािी, 

पाळण्यात आह ेमाझी लाखाची णतजोरी 

बाळा जो...जो...रे..बाळा...जो...जो...रे  । ।ध ृ। ।” 

 

“त्यात छकुला माझा णचमुकला  

क्रदसते क्रकती तरी दखेना, 
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हळु-हळु हलवा गं सोनुल्याचा पाळिा । 

वरत खाली पाय हलवते  

केणवलवािी का पाहते, 

दवेा माझा णप्रय बाळाची पूिा करावी कामना 

हळुहळु हलवा गं सोनुल्याचा पाळिा, 

बाळा जो...जो...बाळा...जो...जो  । ।धृ । । 

1.5.3. जावळ  (मुडंन) 

 मातंग समाज में इस प्रकार के कायाक्रम क्रकए जाते हैं । समाज में 

प्रचणलत णवश्वासों के अनुसार य े लोग पुत्र के जन्म के पिात अपने दवेी-

दवेताओं को मन्नत मााँगते हैं क्रक मैं फला-ंफलां अपन े पुत्र का मुंडन आपके 

दरबार में करना चाहता हूाँ । उदा. के णलए ज्यादातर लोग णतरूपणत बालाजी 

और महााँकाली (चंद्रपरु, महाराष्ट्र) की मंक्रदरों में जाकर मुंडन करने की मन्नते 

मााँगते हैं । यह णििु जन्म के पिात होता ह ैऔर उसके सात-आाँठ महीनों बाद , 

एक साल के बाद भी करते हैं यह घर वालों पर णनभार करता ह ै क्रक वे कब 

करना चाहते हैं । इस कायाक्रम में बच्चे के ‘मामा’ को पहले बच्च े के दस-बारह 

बाल काटने पडते ह ैउसके बाद नाई मुंडन करता ह ैऐसी प्रथा ह ै । जब तक 

मामा बच्चे के बाल नहीं काटता तबतक उसे मुंडन नहीं कहा जा सकता । सगा 

मामा न हो तो मुाँह बोले भाई को यह काम करना पडता ह ै। उसके बाद बच्च ेके 

बालों को पानी के पिल में रखते ह ैऔर उसे कहीं छुपाते ह ैया क्रफर गाढ़ दतेे ह ै

। गााँव में कर रह ेहो तो नाई को कुछ पैस ेक्रदए जाते ह ै। अगर महााँकाली मंक्रदर 

के नाई की बात करें तो वहााँ के नाई वहााँ पर आने वाले लोगों से बहुत पैस े
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लूटते हैं । ऐसे समय पर लोग पैसों को नहीं दखेते हैं व ेणजतने मााँगते हैं उतन े

पैसे दकेर करवाते हैं । यह मुंडन होने के बाद वे अपने गााँव में गााँव भोज दतेे ह ै

। इस तरह स ेमुंडन की प्रथा आज भी बनी हुई ह ै। लेक्रकन कुछ लोग अपवाद ह ै

जो चहदं ूधमा को नहीं मानते ह ैवे इस तरह के कायाक्रम करना पसदं नहीं करत े

ह ै। 

1.5.4 .  णववाहिः- 

मातंग समाज में णववाह प्रथा चहदं ूसंस्कृणत के अनुसार चलती आ रही ह ै

। मातंग समाज में भी उपजाणतयााँ ह ैजो एक दसूरे स ेणववाह करने में संकोच 

करते हैं जैसे- तेली मागं, गारूडी मांग, ढोल्या मांग, पेंड्या मांग आक्रद । पहल े

यह उपजाणतयााँ एक दसूरे स ेररश्ते जोडन ेमें भेदभाव करते थ े। लेक्रकन आज के 

दौर में इन लोगों में बदलाव आ रह ेहैं और व ेअपनी उपजाणतयों में णववाह कर 

रह ेहैं । इस समाज में उपनामों को दखेकर िादी की जाती ह ै। दोनों उपनाम 

णमलते हैं तो वे अपने भाईचारे का सम्बध जोडते हैं । इस समाज में मामा की 

लडकी के साथ िादी की जा सकती ह ैऔर बुआ के लडकी के साथ भी िादी हो 

सकती ह ै। णववाह के णलए उम्र को भी ध्यान में रखा जाता ह ैजहााँ लडकों के 

णलए 18 साल से 25 साल तक वही लडकी के णलए 18 साल से 20 साल की उम्र 

णनधााररत होती ह ै। पहले ऐसी प्रथा थी क्रक वे लोग बच्च ेके जन्म स ेररश्ता तय 

क्रकया करते थे । लेक्रकन अब ऐसा नहीं क्रकया जा रहा ह ै क्योंक्रक समाज 

णवकासोन्मुख होता जा रहा ह ैऔर बच्चों के भणवष्य की क्रफक्र करने लगा ह ै।  

णववाह के कई चरि होते हैं जैस े लडकी दखेना, मंडप डालना, हल्दी 

लगाना, मंगलाणष्टका आक्रद । पहले तो घर के बुजुगा लडकी दखेने जाते थे, उन्हें 

पसंद आन ेके बाद व ेररश्ता तय करते थ े। दोनों तरफ के बुजुगा लोग ररश्ते तय 
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करते थे, लेक्रकन अब बदलते युग में लडका जाकर लडकी पसंद करता ह ैक्रफर 

घरवालों को भेजता ह ै । लडके वालों को लडकी पसंद आन ेके बाद क्रफर एक 

बार लडकी वाले लडके के घर आते हैं और घर-दार आक्रद दखेकर ररश्ते की बात 

करते हैं । दोनों तरफ के लोगों के पसंदी के बाद यह बाते होती ह ै क्रक दहजे 

क्रकतना दनेा ह,ै दहजे के अलावा और क्या दनेा है और लडकी वाले भी पूछते हैं 

क्रक लडकी को क्या क्रदया जाएगा जैस ेगहने आक्रद की बात करत ेहैं । बात चीत 

में दोनों पक्षों की सहमती के बाद णववाह की तारीख णनकाली जाती ह ै। 

सारी बाते तय होने के बाद दलू्ह े वाले अपने सगे संबंणधयों और गााँव 

वालों के साथ दलु्हन के घर जाते हैं । वहााँ पर दलु्हन को दलू्ह ेके ओर से नये 

कपडे क्रदए जाते ह ैणजसके बाद दलु्हन अपने ररश्तेदारों के साथ बैठ जाती ह ै। 

एक बात और दलु्हन को दलू्ह े के पक्ष की ओर से क्रदए गए कपड ेऔर दलु्हन 

बनाने के पहले ही यह एक धारिा इस समाज में प्रचणलत ह ै क्रक दलु्हन का 

मामा सबसे पहले दलु्हन बनाने की सारी चीजें भेंट स्वरूप दतेा ह ैणजसमें कपड े

तथा गहने आक्रद । दलु्हन को पााँच मणहलाएाँ हल्दी लगाती हैं उसके आाँचल में 

पााँच प्रकार के धान्य बााँधती हैं । बुआ या बहन या क्रफर भाभी इस णवणध की 

िुरूवात करती हैं । िादी के एक क्रदन पहल ेदलु्हन को दलु्ह े के घर ले जाया 

जाता ह ै । यहााँ आने के बाद उन्हें हल्दी लगाई जाती ह ै णजसे हल्दी का ही 

कायाक्रम कहते हैं । इसके साथ ही िादी होन ेतक दलु्हा-दलु्हन को पााँच-छिः बार 

नहाया जाता ह ैऔर नहलाते हुए मणहलाए गीत गाती हैं । इस तरह के गीत 

िादी खत्म होने तक गाए जाते हैं । णववाह के वि दलु्हन का मामा दलु्हन को 

मंडप में ले जाता ह ै । इसके बाद लोगों में अक्षत13 बााँट क्रदए जाते हैं । उसके 

बाद मंगलाणष्टका ली जाती ह ैऔर णववाह सपंन्न हो जाता ह ै। मातंग समाज में 

आज भी णहन्द ू धमा की तरह ही णववाह णवणध संपन्न होती ह ै । लके्रकन कुछ 
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अपवाद भी ह ैजो जागतृ हो गए हैं वे लोग णहन्द ूधमा के अनुसार िादी नहीं कर 

रह ेहैं बणल्क बौद्ध धमा के अनुसार िादी कर रह ेहैं । णववाह णवणध में दलू्ह ेऔर 

दलु्हन को मंडप में बैठाया जाता ह ै । उसके बाद दलू्हा दलु्हन के गले में 

मंगलसुत्र बााँधता ह ै। वहााँ उपणस्थत लोग दलू्हा दलु्हन को आिीवााद के रूप में 

अक्षत डालते हैं और उनके सुखी दाम्पत्य जीवन की प्राथाना करते ह ै। बाद में 

वहााँ पर उपणस्थत लोगों को भोजन क्रदया जाता ह ैउसी के साथ दलू्हा-दलु्हन 

को तरह-तरह के उपहार क्रदए जाते ह ै। िाक्रद के बाद दलु्हन की गोद भरायी 

जाती ह ै णजसमें दलु्हन की साडी के पल्लू में सूखा नाररयल, तांबलु, सुपारी, 

हल्दी, खजूर, बादाम आक्रद डाले जाते हैं । इस प्रकार मातंग समाज में णववाह 

होते हैं । सामान्यतिः यह णववाह पद्धणत णहन्द ूपद्धणत ही ह ैइसमें कुछ भी फका  

नहीं ह ैतथा यह कह सकते हैं क्रक मातंग समाज में णहन्द ूप्रथा एवं परम्परा का 

णमश्रि ह ै। 

1.5.5   मतृ्यिुः- 

मातंग समाज में अंधश्रध्दाओं के चलते और णहन्द ूसंस्कृणत के हावी होने 

के कारि समाज में आज भी उसी प्रकार की प्रथाएाँ और अनुष्ठानों को माना 

जाता ह ैजैस ेक्रक हम पहले भी इस बात की चचाा कर चुके ह ैक्रक बडे पैमाने पर 

मातंग समाज में अंधश्रध्दा फैली हुई ह ैणजसका एक मात्र कारि ह ैअणिक्षा । 

इस तरह की अंधश्रध्दाएाँ और अनुष्ठान, प्रथाएाँ णहन्द ूसमाज द्वारा मातंग समाज 

ने ग्रहि की ह ै। आज भी यह समाज इन सारी बातों से उभर नहीं पाया ह ै। 

इसी के अनुसार यह समाज उन्हीं परंपराओं को आगे बढ़ा रहा ह ैजसैे की मृत्य ु

के संस्कार हो, िादी लयाह हो, दवेीदवेताओं में णवश्वास रखना आक्रद बातों को 
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पूरी णनष्ठा के साथ णनभाता ह ैणजसमें हम मृत्यु के संस्कारों को इस प्रकार से दखे 

सकते हैं- 

जब घर में क्रकसी व्यणि की मृत्यु हो जाती ह ैतब गााँव वाले उस व्यणि 

के अंणतम संस्कार की तैयारी इस प्रकार करते हैं- सबस े पहले तो मृतक को 

नहलाया जाता ह,ै उसी तरह नए कपडे पहनाए जाते ह,ै उसके बाद उस व्यणि 

को ताटी14 पर लेटाया जाता ह ै। पहले तो इस तरह के साधन नहीं होते थे तो 

उस मृतक को पुरानी चार पाई को उलटा कर उस पर लेटाया जाता था और 

स्मिान में ले जाकर जलाते थे या क्रफर दफ़नाते थे । इस में यह भी होता ह ैक्रक 

अगर मृतक िादी-िुदा हो तो उसे जलाते ह ै और अणववाणहत हो तो उस े

दफनाते ह ै । मृतक को ताटी पर णलटाया जाता ह ै और बारी-बारी से चार 

व्यणि अपने कंधो पर लेकर उस ताटी को स्मिान तक ले जाते हैं । उसके पीछे-

पीछे सभी लोग और ररश्तेदार मुरमरुों में पसैे णमलाकर िव के उपर फें कते हुए 

स्मिान तक जाते हैं । उसके बाद णचता को मुखाग्नी दी जाती ह ै या क्रफर 

दफ़नाया जाता ह ै।15 स्मिान से लौटने के बाद कोई भी व्यणि स्नान करने स े

पहले न घर में प्रविे नहीं कर सकता ह ैऔर न ही क्रकसी को छूता ह,ै न छूने 

दतेा ह ै। गााँव में और भी एक णनयम यह ह ैक्रक जब तक िव को गााँव के बहार 

नहीं लेकर जाते हैं तब तक गााँव का कोई भी व्यणि अपने घर में पानी की एक 

बूाँद तक नहीं लाता ह ै। यह प्रथा समाज में आज भी ह ै। 

उपयुाि प्रथाओं के अणतररि और भी प्रथाएाँ समाज में रूढ़ ह ै। जैस ेमतृ्यु 

के बाद लगातार दो क्रदन एक लोटे में दधू और मृतक के पसंदीदा पदाथा लेकर 

स्मिान में जाते हैं और जब तक उस लोटे को कौआाँ आकर नहीं छूता या दधू 

नहीं णपता तब-तक कोई भी व्यणि घर लौटकर नहीं आता ह ैकौआाँ छूने या पीन े
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के बाद उसी लोटे में राख डालकर ले आते ह ै। वहााँ से लौटने के बाद मृतक के 

बडे बेटे को मुंडन करना पडता ह ै। 

मातंग समाज में तेरहवीं (मृत व्यणि के िोक में तेरहवें क्रदन मनाई जान े

वाली णवणध) मनाई जाती ह ै । तेरहवीं के पहले क्रदन लाई गयी राख को एक 

जगह रख कर पूजा करते ह ैऔर तेरहवें क्रदन उस राख पर णनिान क्रदखाई दते े

ह,ै कहते ह ैक्रक मृतक व्यणि के दसूरे जीवन के णचत्र उस राख पर क्रदखाई दतेे ह ै

जैसे वह जानवर बनता हो तो उसका णचत्र, सााँप बनता हो उसका णचत्र, 

इन्सान बनता हो तो परै के णनिान आक्रद । इस प्रकार से उन लोगों का णवश्वास 

ह ै। तेरहवीं के क्रदन मतृक के संबंणध उनके घर पर एकणत्रत होत ेहैं । मृतक का 

बेटा उनकी समाणध की पूजा करता ह ै । बहन तथा बहनोई के तरफ से उस 

व्यणि को नये कपडे प्रदान क्रकए जाते हैं । इस तेरहवीं की णवणध में गााँव भोज 

क्रदया जाता ह ै । उसके बाद पूरी रात जागने के णलए लोग भजन आक्रद का 

कायाक्रम रखते ह ैणजसमें सामाणजक गीत भी गाते ह ैऔर मृतक के सबंंणधत कुछ 

गीत गाते हैं । इस तरह से यह णवणध सपंन्न होती ह ै। 

1.6 मातंग समाज का पारंपाररक व्यवसाय 

 मांग समाज को णहन्द ू धमा का घटक माना जाता ह ै । इस समाज का 

ररश्ता यहााँ की ग्रांम संस्कृणत तथा कृणर् संस्कृणत से जुडा हुआ ह ै । भारतीय 

समाज संरचना में मनोरंजन तथा अत्यंत हीन माने जान ेवाल ेकाया िदू्रों को 

क्रदए गए थे । इसी भारतीय परंपरा के अनुसार मातंग समाज न ेअपन ेवाद्ययंत्रों 

के माध्यम से लोगों का मन बहलाने का काम क्रकया ह ै । अंग्रेजों के िासन में 

मातंग समाज न ेअपन ेअलग-अलग तमाि ेके गट णनमााि क्रकए गए थे णजसमें स े

िायरी का जन्म हुआ जो आग ेचलकर क्रांणतकारी जलस ेमें रूपांतररत हो गयी 
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थी और आज के दौर में भी क्रांणतकारी जलिे दखेने को णमलते हैं । हालांक्रक 

उसके संदभा बदले हुए नजर आ रह ेह ै । वतामान समय में मातंग समाज इस 

पररवतान की प्रवाह की धारा में िहरों की ओर स्थलांतररत हो रहा ह ै। लेक्रकन 

भारतीय परंपरा की तहत मातंग समाज का अपना एक स्वतंत्र्य व्यवसाय रहा 

ह ै। इस समाज की मणहलाएाँ भी अपने पणत के काम में हाथ बटाती ह,ै आरंभ में 

कुछ मणहलाएाँ मेहनत मजदरूी करती थी, केरसुनी (झाडू) आक्रद बनाना मातंग 

समाज की मणहलाओं का मुख्य व्यवसाय था । खेती के काम में उपयोग में आन े

वाली सारी चीजें जैस ेहल आक्रद का सामन, जमींदारों तक पहुाँचाने का काम 

मातंग समाज करता था । इसके साथ-साथ झाडू तैयार करना, बााँस की 

लकणडयों से कुछ चीजें तैयार करना, जैसे टांटवे टोकररयााँ आक्रद । इसके 

आलावा वाद्ययंत्र बजाने में यह समाज प्रवीि था और आज भी ह ै । ‘हलगी’ 

बजाना इस समाज का प्रमुख व्यवसाय माना जाता ह ै। 

 वंि परंपरा के अनुसार वाद्ययंत्र बजाने की यह कला इस समाज ने अपन े

कठोर पररश्रम से ग्रहन की ह ै। णववाह तथा अन्य उत्सवों में िहनाई, ‘हलगी’ 

आक्रद बजान ेका काम यह समाज करता ह ै । मातंग समाज पहल ेसे ही एक 

प्रणसद्ध कलावंत के नाम से जाना जाता ह ै । गीत गाना तथा वाद्य बजाने की 

कला मातंगों में प्रखर रूप में क्रदखाई दतेी ह ै। इसी संदभा में गााँवों में एक उणि 

प्रणसद्ध ह-ै ‘बामिा घरी णलविं काय, मांगां घरी गािं काय ।’ (अथाात् ब्राह्णि 

के घर में णलखना और मांगों के घर गाना ) इसस ेयह स्पष्ट हो जाता ह ै क्रक 

मातंग गीत-गानेवाले कलावंत ह ै। इस समाज ने मनोरंजन कर समाज का मन 

बहलाने का काम पीडी-दर-पीडी से क्रकया ही ह ै । लेक्रकन आज के उिर-

आधुणनकता के दौर में मातंग समाज का यह पारंपाररक व्यवसाय डुबता हुआ 
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नजर आ रहा ह ै। समय के साथ साथ पररणस्थणतयााँ भी बदल जाती ह ैणजसके 

कारि समाज के व्यवसाय की स्वरूपता भी बदल जाती ह ै। मातंग समाज के 

साथ भी यही हुआ ह ै। इस तांणत्रक युग में नए-नए वाद्ययंत्र संगीत के क्षेत्र में आ 

चुके हैं णजसे यह लोग सीख नहीं पा रह ेह ैक्योंक्रक उनकी उतनी हणैसयत नहीं ह ै

क्रक वे सारी चीजें खरीद ल ेया सीख े। आर्थाक पररणस्थणत के कारि वे लोग यह 

सब नहीं कर पा रह ेहैं । णजसके चलते इस समाज का पारंपाररक व्यवसाय नष्ट 

होता हुआ क्रदखाई द ेरहा ह ै। णजसका एक मात्र कारि यह ह ैक्रक मातंग समाज 

आर्थाक और िैक्षणिक रूप से कमजोर पड गया ह ै। अब यह जरुरी हो गया ह ै

क्रक मातंग समाज को आर्थाक और णिक्षणिक रूप से मजबूत होना चाणहए ।     

1.6.1   खतेी 

मातंग समाज का मुख्य व्यावसाय खेती ही ह ै। इस गााँव में याने ‘कोठ्ठा’ 

और ‘मालेपुर’ इन दोनों गााँवो में मैंन ेक्षेत्रकाया क्रकया ह ैजो आक्रदलाबाद णजल ेके 

अंतगात आते हैं । इन दोनों गााँवों में मैंने यह पाया क्रक ज्यादा तर लोग खेती ही 

करते हैं । कुछ लोगों के पास अपनी जीणवका चलाने के णलए अल्प मात्रा में ही 

भूणम होती ह ै । इसणलए वे लोग दसूरों के खतेों में मजदरूी करने के णलए भी 

जाते हैं । यहााँ के लोग अपन ेखेतों में णनकलने वाले फसल की णबक्री नारनूर, 

आक्रदलाबाद जैस ेिहर के बाजारों में णबक्री करते हैं । वे अपने दयणनक क्रक्रया-

कलापों की वस्तुओं को खरीदने के णलए नारनूर (णजला आक्रदलाबाद) जसै े

िहरी हाटों में जाते हैं । इसके अलावा मातंग समाज में पुरूर् वगा अपनी 

परंपरा को णनभाता ह ै। जैसे वे लोग िादी-णववाह के समय बाँड बजाने का काम 

भी करते हैं जो यह उनका मूल व्यवसाय भी था । वे लोग इसे आज भी णनभा 
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रह े हैं । इसस े भी उन्हें आर्थाक मदद णमलती ह ै । आज इस समाज का यह 

व्यावसाय कोई भी एक साहुकार कर रहा ह ैऔर उन्हें णसफा  एक रोज का वेतन 

दकेर बाकी का हडप ले रहा ह ै। इस तरह से इस मातंग समाज के व्यावसाय स े

भी वे लोग अपनी ऊाँ ची-ऊाँ ची इमारते बना रह ेहैं । 

मातंग समाज के लोगों के पास उतनी अच्छी जमीन नहीं हैं । कुछ लोगों 

के पास हैं । इसी जमीन से व ेअपने पररवार का गुजारा करत ेहैं और मजदरूी 

भी करते हैं । वे अपने खेतों में मुख्य रूप से कपास, ज्वार, बाजरा, तवु्वर, मूाँग, 

उडद, सूयाफूल, सोयाबीन णमची आक्रद की खतेी करते हैं । यह समाज बैलों के 

बल पर खेती करता ह ै । भूणम का स्वाणमत्व व्यणिगत होता ह,ै कभी-कभी व े

लोग क्रकसी दसूरों के साथ भी उसकी खेती में भागीदारी से खेती करते हैं । 

पारम्पाररक रूप से खतेी करते हुए वे लोग यंत्रों का भी प्रयोग कर रह ेहैं । 

1.6.2.  पिपुालन 

मातंग समाज पिुओं का पालन करता ह ै । वे लोग गाय, बैल, बकरी, 

मुगाा कुिा आक्रद पिुओं को मुख्य रूप से पालते हैं । बैलों का उपयोग वे लोग 

खेती के णलए करत ेहैं । गाय स ेदधू एवं गोबर प्राप्त होता ह,ै साथ ही बैलों की 

भी मदद होती ह ै । मगुे और बकररयााँ मुख्य रूप से आर्थाक सहायता के णलए 

होते हैं तथा मांसाहार के णलए भी पाल ेजाते हैं । कुिों को व ेलोग वफादार पि ु

के रूप में पालते हैं और खेत में ले जाते ह ै ताक्रक बंदर आक्रद खेतों में आकर 

फसल कराब न करें णजसके णलए उनके कुिे बडे काम में आते हैं । 
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1.6.3.  मजदरूी 

मातंग समाज में गरीबी बडे पैमाने पर नजर आती ह ै । इस गरीबी के 

कारि और जमीन अच्छी न होने कारि कई लोगों को मजदरूी के णलए जाना 

पडता हैं । मजदरूी करने के णलए वे लोग दसूरों के खेतों में या क्रकसी दसूरे काम 

के णलए भी जाते हैं जैसे- रस्ता बनाने का काम हो जंगल कटाई का काम हो 

आक्रद करते ह ै। पुरूर् लोगों में अलग-अलग काम हैं । वे लोग अच्छी कलाओं स े

वाणखफ़ हैं व े लकणडयों का काम करत े ह ै जैस े दरवाज े बनाना, णखडक्रकयााँ 

बनाना, पलंग बनाना आक्रद काम करते हैं । इन लोगों में स े कुछ लोग गन्ना 

तोडने के णलए बाहर गााँव में जाते हैं, यह काम क्रदवाली के बाद चार-पााँच 

महीने के णलए करते हैं । णमची तोडने के णलए भी जाते हैं, ईंट भट्टों पर भी जात े

हैं, िक्कर के कारखानों में भी जाते हैं । इस प्रकार से मातंग समाज में मजदरूी के 

णलए जाते हैं । आज तेलंगना में रोजगार हामी चल रही ह ै णजससे लोगों को 

मदद णमल रही ह ै।  

1.7  मातगंों की उपजाणतयााँ 

एक प्रकार से दखेा जाए तो भारतीय संस्कृणत में दणलतों की णस्थणत 

अत्यंत दयनीय रही ह ै । भारत के दणलत और आक्रदवासी बणहष्कृत रह े हैं । 

दणलत जो ह ै वह समाज से बणहष्कृत रहा ह ै और आक्रदवासी सभ्यता स े

बणहष्कृत ह ै। महाराष्ट्र में दणलत िोणर्तों में महार और मातंग यह दो जाणतया 

ज्यादातर िोणर्त रही थी । सक्रदयों से चतुर विा व्यवस्था ने इन जाणतयों पर 

जूल्म ढाए हैं । णहन्द ूससं्कृणत मातंग समाज पर हावी हो गयी ह ै। इस समाज न े

सक्रदयों से अन्याय और अत्याचार सह ेह ैऔर आज भी महाराष्ट्र के कुछ भागों में 
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इन लोगों पर अत्याचार हो रह े हैं । यह समाज ऐसे अन्यायों को एक तरफ 

सहता रहा ह ैवही दसूरी ओर उन्हीं परंपराओं को मानता भी ह ै। महाराष्ट्र में 

इस समाज पर राज करने वालों में मराठा, ब्राह्मि, कोमठी आक्रद थे । मातंग 

समाज ने इन जाणतयों की पीढ़ी-दर-पीढ़ी गुलामी की ह ै। इस गुलामी संस्कृणत 

का उदय महाराष्ट्र स ेही माना जाता ह ै।  

पेिव ेकालीन राज में इन लोगों को पहचान ने के णलए अलग स ेउनके 

साधन बना क्रदए गए थे । वैसे तो पेिवाई िासन में णह दणलतों पर अत्याचार 

करने की पहल चली थी । इस पेिवा साम्राज्य ने दणलतों के पहचान के णलए 

और उनसे अपणवत्र होने से बचने के णलए इस समाज को कुछ इस तरह गुलाम 

बना क्रदया था क्रक वे उसे अपना अणधकार समझकर अपना रह ेथ ेया भयणभत थे 

। दसूरे बजीराव पेिवाई राजा ने महार और मांग जाणत को िूद्र कहकर उन्हें 

थूकने के णलए उनके गले में मटका और उनके पैरों की धुल उनके साथ ही चली 

जानी चाणहए णजसके णलए उनके कमर में एक झाडु बांध दनेे का आदिे क्रदया 

था जो नहीं मानेगा उसे घोर यातनाएाँ दी जा रही थी । यह गरीब और 

णनसहाय लोग उस प्रथा को अपना रह ेथ े। पिेवाई िासन ‘मांग’ और ‘महार’ 

जाणत के लोग रस्त ेपर चलन ेसे भी अपणवत्र हो रहा था, वे लोग जमीन पर 

थूंकने से भी अपणवत्र हो रहा था । णजसके णलए इस िासन में इस गरीब जनता 

पर बंधी बनाई गयी । इतना ही नहीं इसी राज में मातंग समाज को लोग दरू स े

पहचाने जान े चाणहए णजसके णलए उनके हाथ में काला धागा बाधंने का भी 

णनयम बनाया गया था, इस णनयम को आज भी कुछ अंधश्रध्दा पालने वाल े

मातंग समाज के व्यणि बखुबी णनभा रह ेहैं । इस तरह से पेिवाई िासन में 

मातंग समाज पर थोपे गए णनयमों से इन लोगों को अपनी संस्कृणत गवानी पडी 
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और साथ ही गरीबी इनके दरवाजे पर दस्तक दनेे लगी । इस प्रकार इस समाज 

को सभ्य समाज ने बणहष्कृत क्रकया और अपनी संस्कृणत को भूल जाने के णलए 

मजबूर क्रकया गया । 

मातंगों की अपनी संस्कृणत थी जो मांगणलि राजघरानों से संबंध रखती 

थी । इस मांगणलि राजाओं में ऐसे योध्दा थ े जो अपन े राज में जनता के 

कल्यान का ध्यान रखा करते थे । इन राजाओं को ब्राह्मि मानणसकता ने या 

राजाओं के र्डयंत्र रचकर उन्हें हराया और गुलाम बनाया । इसी तरह बौद्ध 

काल में भी मातंग समाज के राजा थ ेजो जनता के हीत में रहते थ े। इसस ेयह 

पता चलता ह ैक्रक यह संस्कृणत बहुत ही पुरानी ह ै। बताया जाता ह ैक्रक बौद्ध 

काल में प्रणसद्ध राजा चबंणबसार और राजा प्रिांतणजत यह दो राजा मातंग 

समाज से थ,े ऐसे परुावे णमलते ह ैजो मुझे साक्षात्कार में भी श्री. मधुकर गोपल े

ने इस णवर्य में यह बताया क्रक बौद्ध कालीन राजा प्रसनजीत और राज 

चबंणबसार का संबंध मातंग समाज के साथ ह ै। 

मातंग समाज महाराष्ट्र से संबंध रखता ह ै। क्योंक्रक मातंग कहने से हमें 

संकेत णमलता ह ैक्रक यह महाराष्ट्र के मांग ह ै। इसी जाणत को अलग-अलग नाम 

क्रदए गए ह ैणजसकी चचाा हम कर चुके हैं । महाराष्ट्र के मातंग जाणतयों में 12 

उपजाणतयााँ दखेन ेको णमलती ह ै। यह उपजाणतयााँ णब्ररटि िासन में बनाई गयी 

ह ै। वे सब मातंग ही थे लेक्रकन उन्हें डर के मारे अपने नाम अलग-अलग बतान े

पडे थे । णब्ररटि िासन महाराष्ट्र में लागु था तब की यह बात ह ै उस समय 

मराठों ने एक साणजि रची थी णजसके तहत इन लोगों को अपनी ही जाणत के 

अलग-अलग नाम बताने पडे । यह साणजि थी क्रक मराठो आक्रद ने मातगं 

समाज को चोर घोणर्त क्रकया और णब्ररटि सरकार स े गुजाररि की क्रक इन 
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लोगों को पकडकर उम्र-कैद की सजा दी जाए, क्योंक्रक ये लोग हमारे खेत लुटत े

ह ैआक्रद । जाणहर सी बात थी णजन लोगों की जमीन जायजाद आक्रद णछनकर 

उन्हें णभकारी बना क्रदया गया हो और क्रफर उन्हें मजदरूी भी न णमल रही हो तो 

वे बेिक चोररयााँ करने लगे थे । ऐसे में अंग्रेजों ने इस जाणत के लोगों को 

पकडना िुरू क्रकया जो णमलता उस ेवे लोग मारते णपटते और कैद कर दतेे थ े। 

जब कोई णमलता था तो पहले उनसे पूछते थे क्रक तेरी जात कौनसी ह ैवह ‘मांग’ 

या ‘मातंग’ कहते ही उसे पकड लेत ेथ ेचाह ेवह चोरी करे या न करें । तब इन 

लोगों को एक सुझाव यह णमला क्रक णसफा  मातंग नहीं उससे कुछ जोडकर कहते 

ह ै। तो तब से वे लोग होणियार हो गएाँ और पुणलस पकडते ही कहने लगे क्रक 

साहब मैं ‘मांग’ नहीं मैं गारूडी मांग हूाँ, फलााँ हूाँ, मैं तेली मांग हूाँ,मैं ढोली मांग 

हूाँ आक्रद इस प्रकार से इस जाणत में उपजाणतयााँ बनी जो आज भी अणस्तत्व में ह ै

ये सारी जाणतयााँ महाराष्ट्र में पाई जाती हैं ।  

मातंग समाज की उपजाणतयााँ 

1. ‘मांग’ (आज के सुधारिावादी समाज की मातंग जाणत)16 

2. गारूडी मांग 

3. पेंडे मांग 

4. होलार मांग 

5. डोम्बारी मांग 

6. डक्कलवार मांग 

7. कुक्कलवार मांग 
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8. माक्रदगा मांग 

9. ढोल्या मांग 

10. तेली मांग 

11. रामोिी मांग 

12. काकरी मांग 

आक्रद ‘मांग’ जाणत की उपजाणतयााँ हैं जो महाराष्ट्र में पायी जाती हैं इसी 

तरह आंध्र या तेलंगाना में भी माक्रदगा का जाणत की उपजाणतयों को दखेा जाता 

ह ै । तेलंगाना में भी मराठी बोलन ेवाले ‘मांग’ जाणत के लोग बड ेपैमाने पर 

णमलते हैं । जो लोग मराठी बोलते हैं वे ‘मांग’ या ‘मातंग’ कहलाते हैं और जो 

लोग तेलुगु बोलते हैं उन्हें माक्रदगा कहा जाता ह ै। कहने का तात्पया यह ह ैक्रक 

तेलुगु प्रांत में भी मातंग लोग अपना जीवन यापन कर रह े हैं । आंध्र या 

तेलंगाना के माक्रदगा लोगों की उपजाणतयााँ पछूने पर यह बताया ह ैक्रक माक्रदगा 

जाणत में भी उपजाणतयााँ हैं णजसकी एक सूची हमें दी गयी जो महत्वपूिा रही ह ै

। उस सूची के आधार पर माक्रदगा जाणत की उपजाणतयााँ इस प्रकार हैं- 

1. चचंद ुमाक्रदगा (Chindu Madiga) 

2. डक्कली माक्रदगा (Dakkali Madiga, Performers) 

3. डक्कली माक्रदगा (कलाकार) (Dakkali Madiga, musicians) 

4. बैंडला, बावन, पांबालु माक्रदगा (Baindla/ Bawan/ PambaluMadiga) 

5. संगाडीवारू माक्रदगा (Sangadivaru Madiga) 
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6. असादी माक्रदगा (Asadi Madiga) 

7. माक्रदगा मणस्त (Madiga Masti) 

8. नुलका चंदायालु माक्रदगा (Nulaka Chandayyalu Madiga) 

9. माला जंगालु (Mala jangalu) 

10. गुरामवारू (Gurramvaru) 

इस प्रकार से यह तेलंगाना और आंध्र के माक्रदगा समाज की उपजाणतयााँ हैं । 

 हम यहााँ पर मातंग समाज की बात कर रह ेह ैजो ज्यादातर महाराष्ट्र में 

ही णनवास करते हैं । तेलंगाना में मातंग समाज सबसे ज्यादा आक्रदलाबाद णजल े

में ह ै। आक्रदलाबाद णजले के ‘मांग’ या ‘मातंग’ मराठी भार्ी ही हैं और इनका 

संबंध भी महारीष्ट्र से ही बताते हैं । क्योंक्रक इनके पूवाज महाराष्ट्र स ेही यहााँ पर 

अपनी उपजीणवका चलाने के णलए आए थे और आज वे यहााँ के ही णनवासी बन 

गए हैं । मुझे भी इन्हीं लोगों से मदद णमली ह ैजो मेरे इस णवर्य के बारे में जो 

णवचार या अपने मतों को उध्दतृ कर रहा हूाँ यह उन्हीं लोगों द्वारा बताया गया 

ह ै।                  
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ह ै। 

12. ‘पाळिा’- णििु को झलुे में डालकर णगत गात ेहुए उसका नाम रखा  जाते ह ै। 

झुले में डालने का कायाक्रम । 

13. ‘अक्षत’- हल्दी से रंगे हुए चााँवल । 

14. ‘ताटी’- मरे हुए व्यणि को णजसपर लैटाया जाता ह ैउसे ताटी कहते ह ै। 

15. ‘मुखाग्नी दनेा’- अगर पत्नी मरती ह ैतो उसे उसका पणत मुखाग्नी दतेा ह ैऔर 

णपता मरता ह ैतो उसे उसका बडा बेटा मखुाग्नी दतेा ह ै। 

16. ‘मांग’- मातंग समाजाच्या चळवळीिः स्वरूप व क्रदिा, चदं्रकांत वानखेडे,  

 अणस्मता प्रकािन, नागपुर.  
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णद्वतीय अध्याय 

मातंग समाज का लोक साणहत्य 

2. लोक साणहत्य       

 लोक साणहत्य का सीधा संबंध लोक-मानस से ह ै। वािी के द्वारा प्रकृत 

रूप में लोकमानस की सरल, णनश्छल एवं अकृणतम अणभव्यणि ही लोक 

साणहत्य ह ै। इसमें जन जीवन का समग्र उल्लास उच््वास, हर्ा-णवर्ाद, आिा-

आकाक्षां, आवेग उद्वगे, सुख-दिुःख तथा हास-सदन का समावेि रहता ह ै । 

लोकणचत्र की णजतनी भी अनुभूणतयााँ हैं या हो सकती हैं वे सभी लोक साणहत्य 

का णवर्य ह ै। स्वाभाणवकता, स्वच्छंदता तथा सरलता इस साणहत्य का प्रधाि 

गुि ह ै । वास्तव में यह जनता का वह साणहत्य ह,ै जो जनता द्वारा जनता के 

णलए णलखा गया ह ै । इसमें मानवता के णवकास की आक्रदमकालीन संस्कृणत 

णनणहत तथा सुरणक्षत ह ै। इसके द्वारा मानव का परम्पररत रूप प्रत्यक्ष हो उठता 

ह ै। लोकमानस इसका स्त्रोत ह-ै वह लोक णजसमें पररमाजान अथवा संस्कार की 

चेतना का अभाव नहीं । इसका णनमााि क्रकसी एक व्यणि द्वारा न होकर स्वय ं

णविाल जन-समुदाय द्वारा होता ह ै । चहदंी साणहत्य कोि के अनुसार “लोक 

साणहत्य वह मौणखक अणभव्यणि ह,ै जो भले ही क्रकसी व्यणि ने गढ़ी हो, पर 

आज णजसे सामान्य लोक समूह अपना मानता ह ै और णजसमें लोक के युग-

युगीि वािी साधना समाणहत रहती ह,ै णजसमें लोक-मानस प्रणतचबंणबत रहता 

ह ै ।”1 दसूरे िलदों में हम कह सकत े हैं क्रक व्यणित्व से सवाथा णनणलप्त लोक 
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भावनाओं की जानकारी में अणभव्यि, जो प्रधानता परम्परागत तथा मौणखक 

ह ैतथा णजसमें स्थाणनयता के पुट के साथ ही जन-जीवन के तरल हृदय की तरंगे 

उद्वणेलत ह,ै लोक साणहत्य ह ै । वस्तुतिः लोक साणहत्य के भाव संपूिा मानव 

समाज के भाव  होते हैं, मानव मात्र जब स्वानुभूणत को अपनी मााँ की गोदी में 

सीखी हुई भार्ा में व्यि करता ह,ै तब उसकी अणभव्यणि लोक साणहत्य का 

रूप धारि कर लेती ह ै। साधारि जनता के वे भाव तथा अनुभव जो णचरकाल 

से मौणखक णस्थणत में सुरणक्षत हैं तथा णजन्हें हम कण्ठस्थ साणहत्य की संज्ञा द े

सकत ेहैं, लोक साणहत्य के अंतगात आते हैं । 

 जब से मानव हृदय सखु-दिुःख की अनुभूणतयों को िलदों द्वारा व्यि करने 

में समथा हुआ तभी से इस साणहत्य की सृणष्ट होती रही ह ै । इसकी धारा 

अणवणच्छन्न गणत स ेप्रवाणहत होती हुई सवात्र व्याप्त हो चुकी ह ै। णिष्ट साणहत्य 

इसके बाद की वस्तु ह ै।  

 लोक साणहत्य महामणहम मौणखक परम्परा का प्रतीक ह ै । इस साणहत्य 

का समूचे रूप से अध्ययन करने पर णनष्कर्ा णनकलता ह ै क्रक जब मानव 

प्राकृणतक जीवन व्यतीत करता था, अथाात ्जीवन में कृणत्रमता का प्रवेि नहीं, 

अथवा कम हुआ था, उस समय मानव जीवन में संघर्ा कम था, नैसर्गाक प्रवाह 

अणधक, वैयणिक रुणच णभन्नता के स्थान पर सामूणहक भावना और सम-रसता 

का आणधपत्य था । एक भारत नहीं, णवश्व के सारे दिे और उनके अनेक जन-पद 

इस प्रकार की प्रकृत जीवन-णस्थणत के युग से गुजर चुके हैं । क्रकसी भी दिे के 
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जीवन की पृष्ठभूणम में मौणखक परंपरा के अतीत को छूती हुई और धरती की 

आस्था में बाँधी हुई गाथा सुनकर हम आनणन्दत होत ेहैं । इस गाथा में प्रत्येक 

व्यणि समूचे कुटंुब जाणत या राष्ट्र का प्रणतणनणधत्व करता क्रदखाई दतेा ह ै । 

अतीत के उस मानव के जीवन की िांणत और सुख-समृणध्द के सम्मुख वतामान 

उन्नत युग का णसर झुकने लगता ह,ै जबक्रक जीवन में चतुर्दाक संघर्ा और कलह 

के बादल छाये हुए क्रदखाई दतेे हैं, कृणत्रम साधनों से उत्पन्न जीवन-यापन की 

सुख-सुणवधाओं के साथ असंतोर् और पारस्पररक वैमनस्य की आग से प्रेम के 

संबंधों को क्षीि करके मानवीय भावनाएाँ णवलुप्त होने लगीं और आवश्यकताओं 

के बढ़ जाने से तीव्रतर असंतोर्, अभाव और भूखमरी मच रही ह ै।      

2.1.  लोक कथाएाँ 

 हमारे जातीय जीवन में लोक कथाओं का बडा महत्त्व रहा ह ै । बूढ़ी 

णस्त्रयााँ िताणलदयों स ेबच्चों और प्रौढ़ों को ये कथाएाँ सुनाती आई हैं । इन कथाओं 

में अनेक प्रणतभाओं का प्रकाि णनणहत रहता ह,ै क्योंक्रक ये पीढ़ी दर पीढ़ी कण्ठ 

में होती हुई आती हैं । कहने वाल ेकी आत्मानुभूणत के प्रभाव से इन कथाओं में 

णनखार आता रहता ह,ै उसके अपन े भाव सम्मणलत हो जाते हैं । फलस्वरूप 

कथा का कलेवर प्रायिः बढ़ जाता ह ै । िलदों और मुहावरों में भी णनखार आ 

जाता ह ै। इस प्रकार णनरंतर संचरि से कथाओं में प्रौढ़ता आती रहती ह ैऔर 

व्यणिगत दायरे से प्रसाररत हुई कथाएाँ सामाणजक धरातल पर उतर कर लोक-

कथाओं का रूप धारि कर लेती हैं ।  
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2.1.1. जामतं ऋणर् की लोककथा  

मातंग िलद की उत्पणत कहां से हुई ह?ै इस प्रश्न के उिर में आक्रदलाबाद 

णजले के एक छोटे से गााँव में रहने वाले बुजूाग व्यणि श्री. वाघमारे णपराजी न े

एक लोककथा के आधार पर हमारे समूक प्रस्तुत क्रकया ह ैजो इस प्रकार है- व े

बताते हैं क्रक मांतगों की कहानी णहमालय पवात से िुरू होती ह ै । उस समय 

णहमालय पवात णनराकार था । वहााँ पर णसफा  पानी-ही-पानी था । तजे हवा और 

तुफान के चलते वहााँ पर जंबू णबट तैयार हो गया । णजसे आज णहमालय पवात 

कहा जात ह ैवही जंबूणबट नाम से जाना जाता था । यही जम्बूणबट आगे चलकर 

वनस्थल बन गाया था । यहााँ की जमीन का आकार त्रीकोिीय सा था और 

बाकी पानी था । ऐसे ही झील-णमल पानी में कमल का फूल णखला था और उसी 

कमल में से ‘जामंत’ नामक व्यणि का जन्म हुआ । 

जैसे कहा जाता ह ैक्रक मनुष्य की उत्पणि जल, वायु स ेहुई ह ै। इस तरह 

का दािाणनकों का यह कहना जामंत बाबा के जन्म के संदभा में सही ठहरता ह ै। 

जामंत बाबा का जन्म उसी तरह हुआ णजस प्रकार जल प्राणियों का होता ह ै। 

इसी जामंत बाबा को मांग जाणत का बताया जाता ह ैजो बहुत ही िणििाली 

था और उन्हें ऋणर् भी मानते ह ैवे जामंत ऋणर् के नाम से ही जान ेजाते थे । 

इसी जामंत बाबा ने सबसे पहले समुद्र क्रकनारे के िंक, मोती, चलंग आक्रद लाकर 

पूजा िरुू की थी । उसके बाद उन्होंने णसफा  बारा चलंगों की पूजा की थी णजसकी 

आाँच कैलासपुरी याने जहााँ महादवे रहते थे वहााँ पहुाँचती ह ै। महादवे को सिंय 

आता ह ैऔर वे पावाती से पूछते ह ैक्रक इतनी गरम भााँप कहााँ से आ रही ह?ै तब 

पावाती कहती ह ैक्रक जामंत ऋणर् पूजा करने के णलए बैठे ह,ै वही भााँप हमारे 
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यहााँ तक पहुाँच रही ह ै। आियाचक्रकत होकर महादवे कहते ह ैइतनी भयानक ! 

तब पावाती उन्हें यह कहकर जामंत ऋणर् के िणि से ज्ञात कराती ह ैक्रक यह तो 

कुछ भी नहीं ह ै । अगर वे ठान लें तो कुछ क्रदनों में इस ब्रम्हाण्ड को नष्ट कर 

सकते हैं, उनमें इतनी िणि ह ै। वे बहुत ही िणििाली ह ैऔर उनके यहााँ बारा 

चलंगों की पूजा चल रही ह ैऔर हमारे पास केवल एक ही चलंग ह ै‘आत्मचलंग ।’ 

इस पूजा से महादवे धमासंकट में पड जाते ह ै। अब उन्हें जामंत ऋणर् को 

नष्ट करना था, और वैसे भी वे युणि से नष्ट कराने में तो माणहर थे ही । वे 

जामंत बाबा को नष्ट करने का एक र्डयंत्र रचते ह ै । वे परेिान रहते ह ैऔर 

सोचते ह ैक्रक इस पूजा को और जामंत ऋणर् को क्रकस तरह से हानी पहुाँचानी 

चाणहए । इसके बाद महादवे की जामंत ऋणर् को नष्ट करने की युणि इस प्रकार 

रहती ह-ै वे धवलगीरी याने आज का ‘कैलास पवात’ जहााँ पर महादवे रहते थे 

वहााँ से णहमालय की ओर आत ेह ै। वे अपन ेनंदी पर सवार होकर आते ह ैजो 

उनका अपना वाहन भी ह ै। वे कैलासपुरी से णहमालय तक नंदी पर बैठकर आत े

ह ैपर यहााँ आने के बाद एक बहाना बनाते ह ै। वे अपना नंदी अपनी मजी स े

छोड दतेे ह ैऔर जामतं बाबा के पास आते ह ै। जामंत बाबा को व ेअपना नंदी 

घुम जाने की बात बता दतेे ह ैऔर कहते ह ै क्रक हमारा नंदी इधर ही तुम्हारे 

णहमालय की ओर आया ह ैऔर नहीं णमल रहा ह ैऔर वह हमें नजदीक भी नहीं 

आने द ेरहा ह ै। आप ही ऐसे व्यणि ह ैजो हमारे नंदी को पकडकर ला सकते ह ै। 

ऐसे में जामंत बाबा नंदी को पकडने के णलए उस नंदी का पीछा करते ह ै । 

जामंत बाबा के लाख कोणििों के बावजूद नंदी नहीं णमलता ह ै। जब नंदी नहीं 

णमलता ह ैतब जामंत बाबा एक युणि अपनाते ह ै। उस नंदी को जामंत बाबा 

भगा-भगाकर पानी में ले जाते हैं । जब नंदी पानी में तैर रहा होता ह ै तब 



63 
 

उसकी पूाँछ पकड लेते हैं जो आखरी तक नहीं छोडते ह ै। जानवर ज्यादा दरे तक 

पानी में नहीं रह सकता ह ैऔर वही हुआ नंदी पानी में तैरने से थक जाता ह ै

और पानी पीकर उसका पेट फुल जाता ह ैऔर वह क्रकनारे जाकर णगर जाता ह ै

।  

नंदी को वहााँ से णनकाल णलया जाता ह ैऔर साथ ही उसे अदमरा कर 

नर का नामदा बना क्रदया जाता ह ै । सामान्यत: जानवरों को दो चसंग होते हैं 

लेक्रकन इस नंदी को तीन सींग थ ेजो दोनों चसगंों के बीच में एक था याने माथ े

पर एक चसंग था जामतं बाबा उस ेतोड दतेे ह ै। उसके नीचे के आठ दांत णगरा 

क्रदए जाते ह ै । कुछ खास झाडों की खाल णनकालकर ऐठन (रस्सी) बना दी 

जाती ह ै। इस नंदी को काबू में करने के णलए उसके नाक में से डाल दी जाती ह ै

। नंदी को नर स ेनामाद बना क्रदया जाता ह ै। वह नंदी अब नंदी नहीं रहा था 

वह बैल बन चुका था । यही नंदी जामंत बाबा को श्राप दतेा ह ै । वह नंदी 

कहता ह ैक्रक ये ‘कुनबी’2 लोग जो मेहनत कर के खाते ह,ै तुझे उनकी जूठन पर 

पलना होगा । णमट्टी, गोबर आक्रद में से णनकालकर या धोकर तुझे खाना होगा । 

इस तरह का श्राप वह नंदी जामंत बाबा को दतेा ह ै।  

जामंत बाबा अपना श्राप कबूल कर लेते हैं और कहते ह ैक्रक चलो मंजूर 

ह ैऐसा कहते हुए वे उस नंदी को ले जाकर महादवे को सौंपते ह ै। अब महादवे 

खुि हो जाते ह ैक्रक एक र्डयंत्र तो पिूा हो गया ह ैलेक्रकन वे इसस ेसंतुष्ट नहीं 

रहते ह ै। क्योंक्रक उन्हें तो जामंत बाबा की िणि नष्ट कर उनके चलंग छीनने थे । 

इसके णलए वे दसूरा र्डयंत्र अपनाते ह ै और जामंत बाबा के सामने हाथ 

जोडकर खड ेरह जाते ह ैऔर कहते ह-ै जामंत बाबा क्षमा चाहता हूाँ लेक्रकन क्या 

करू मेरा और एक काम आपको करना होगा । तब जामंत बाबा कहते ह ैअब 
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कौनसा काम करना ह?ै ऐसा कहकर महादवे जामंत बाबा को गाय लाकर दने े

के णलए णवनती करते ह ैकहते ह ैक्रक तुम्हारे ओर गाय ह ैपर हमारे कैलास पवात 

पर गाय नहीं णमलती ह ै। हमें क्रकसी भी तरह से पजूा के णलए गाय चाणहए । 

अब जामंत बाबा सोचने लगते ह ैऔर कहते ह ैक्रक गाय तो नहीं णमलती ह ैक्या 

क्रकया जाए? बाबा अब कुछ तो कीणजए लेक्रकन हमें मात्र गाय लाकर दीणजए । 

ऐसे में जामंत बाबा गाय लाकर दने ेके णलए राजी हो जाते ह ैऔर गाय ढंूढने के 

णलए णनकल पडते ह ै। गाय णमलती नहीं ह ैउन्हें दखेते ही गाय भागने लगती ह ै

। पवात के चारों ओर पानी ही पानी था । जामंत बाबा एक पेड के ऊपर बैठ 

जाते ह ै। वे उस गाय को पकडने के णलए एक रस्सी से फााँसा तैयार करते ह ै। 

जब गाय पानी पीकर छाव में आकर बैठ जाती ह ैतब फााँसा डालते ह ै । अब 

गाय उनसे बात करती ह ैयह एक णमथकीय पात्र ह ैजो क्रकसी दवैी िणि से उन 

गाय को बात करने की िणि णमलती ह ै । वह गाय जामंत बाबा से सवाल 

करती ह ै क्रक ऋणर् महाराज आप क्यों हमारा पीछा कर रह े हो? तब ऋणर् 

जवाब दतेे ह ैगौ माता ऐसा कुछ नहीं ह ैमुझे बस तुम्हें पूजा के णलए ले जाना ह ै

। बाबा आप ल ेतो जाओगे सही ह ैपर हम लोग मर जाऐंग ेन? और हमारे मरन े

के बाद मणक्खयााँ राज करेंगी, यहााँ के जीव जंतु हमें खा लेंगे । ये णचल-णगध 

आक्रद खा लेंगे और घंटे-दो-घंटे में हमारा मााँस साफ कर देंगें और हमारे मरन ेके 

बाद आप हमें वहााँ से उठाकर कहीं पर फें क देंगे, बदबू फैलेगी लोग मुाँह, नाक 

पकडकर घूमेंगे आक्रद हो सकता ह ै । ऐसी अवस्था हो सकती ह ै तो ऐसे में 

आपका हमें ले जाना कहााँ तक सही ह,ै हम यहीं पर ठीक ह ैहमें मत ले जाओ । 

तब जामंत बाबा उन्हें णवश्वास क्रदलाते हुए कहते ह ैक्रक ऐसा नहीं होगा । अगर 

ऐसा होता ह ैतो मैं तुम्हारा मााँस अपने आत्मा में रख लेता हूाँ । तब वे गाय 
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उनसे वचन मााँगती ह ैऔर कहती ह ै क्रक हमारे साथ ऐसा कुछ भी नहीं होना 

चाणहए । 

जामंत बाबा गाय को वचन दतेे ह ैऔर महादवे के यहााँ कैलासपुरी में ले 

जाते ह ै। गाय को यहााँ पर लाने के बाद 33 कोटी दवेताओं को बुलाया जाता ह ै

। सब के सामने जामतं बाबा कहते ह ै क्रक मैंने गाय को लाया तो ह ै पर एक 

वचन भी क्रदया ह,ै तो उसे हम सब को णनभाना ह ै। वे कहते ह ैक्रक अगर यह 

गाय मर जाती ह ैतो हम सबको उसका मााँस भक्षि करना ह ै। क्या आप सभी 

को यह मंजूर ह ैअगर मंजूर ह ैतो मैं इस गाय को यहााँ रखता हूाँ नहीं ह ैतो इस े

जहााँ से लेकर आया हूाँ वहााँ पर छोडकर आ जाता हूाँ । तब वे सब 33 कोटी 

दवेता हां-में-हां णमलाकर सहमत हो जाते हैं । 

यहााँ पर और एक कथा जुड जाती ह ै । वह इस प्रकार ह ै जो बाद में 

जामंतऋणर् के साथ णजस बच्चे को भी अस्पृश्य समझा जाता ह ै। उस बालक का 

जन्म इस प्रकार होता ह-ै महादवे और पावाती अपने नंदी पर बैठकर जंगल में 

प्रस्थान कर रह ेहोते ह ैऐसे में पावाती अपने माणसक धमा का कपडा णनकाल कर 

फें क दतेी ह ै। और यह चमत्कार होता ह ैक्रक जब वे उधर से लौटकर आ रह ेहोते 

ह ैतब उस कपडे में स ेबच्चे के रोने की आवाज आती ह ै। उस आवाज को सुनकर 

महादवे पावाती से पूछते ह ैये बच्चे के रोने की आवाज कहााँ से आ रही ह ै। तब 

पावाती कहती ह ैयहााँ तो बालक ह ै। वह क्रकसका बालक ह ै। तब पावाती कहती 

ह ै क्रक यह कपडा मरेा ह,ै तो बच्चा भी मेरा ही हो गया न । यही लडका आग े

चलकर महार जाणत का बताया गया ह ै। लेक्रकन महादवे और पावाती उस बच्च े

को अपनी णनगरानी में रखते ह,ै उस बच्चे का पालन पोर्ि भी करते हैं । वह 

लडका बडा होने के बाद उसे गाय चराने का या संभालने का काम सौंप क्रदया 
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जाता ह ै। ऐसे ही कुछ क्रदनों के बाद वह गाय जनती ह ै। अब यह गाय जनने के 

बाद उसका दधू णनकाला जाता ह ैजो बहुत ही णमठा रहता ह ै णजसे वे लोग 

अमृत समझते हैं । उस दधू के साथ और एक रहस्य जुड जाता ह ैमहादवे पावाती 

से कहते ह ैक्रक इस बच्चे को दही दो लोनी दो मगर उसे दधू मत दो । 

मााँ की ममता नहीं रह सकती वह यह कहती ह ैक्रक बच्चा अपना ही ह ैतो 

दधू दने े से क्या फका  पडता ह ैऔर एक क्रदन उस बच्च ेको दधू दतेी ह ै । उस 

बालक को दधू पीन ेस ेउस दधू के आस्वाद का अंदाजा हो जाता ह ै। वह दधू 

एक तरह से अमृत ही था । उस बच्चे को दधू का चटका लग जाता ह ैऔर वह 

बच्चा सोचता ह ैक्रक इस गाय के मााँस में से णनकलने वाला दधू इतना अच्छा ह ै

तो, उसका मााँस क्रकतना णमठा और स्वाक्रदष्ट होगा । दसूरे क्रदन वह गाय को 

चराने ले जाता ह ैतब वह उस गाय को पत्थर फें ककर मारता ह ैवह पत्थर उस 

गाय के माथे पर लग जाता ह ैऔर एक सींघ भी टूट जाता ह ै। वह गाय चक्कर 

आकर गीर जाती ह ैऔर उसी में गाय के प्राि णनकल जाते है, गाय मर जाती ह ै

। गाय मरने के बाद वह सबसे पहले जामंत बाबा को बता दतेा ह ै क्रक बाबा 

गाय तो मर गयी । और उसके बाद वह सबको बता दतेा ह ै। 

अब वही होता ह ैजो गाय को लाने के बाद हुआ था । महादवे-पावाती 

और 33 कोटी दोवता जमा हो जात ेह ै। व ेसभी लोग उस गाय का णबना कुछ 

छोडे कांट-छांट कर बडी हांडी में उस गाय का मााँस पकाते ह ै। यह पकाने का 

काम जामंत बाबा और वह लडका दोनों ही करते ह ै । एक तरह से दोनों भी 

‘णवटाल’ (अपणवत्र) रूप से पैदा होनेवाले थे । एक क्रकचड में णखलने वाले कमल 

से पैदा हुआ था तो दसूरा माणसक धमा के फें के हुए कपडे में से । वे दोनों खाना 

पका रह ेहोते ह ैतब अचानक एक मााँस का टुकडा नीचे णगर जाता ह ै। जामंत 
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बाबा उस णगरे हुए मााँस के टूकडे को उठाते ह ैऔर साफ करते ह ै। उस मााँस के 

टूकडे पर लगा कचरा न णनकलने पर व ेउस ेफूाँ कते ह ै। और उसे क्रफर स ेहांडी में 

डाल दतेे ह ै। यहााँ णवडबंना यह होती ह ैक्रक वे लोग इस खाने को अपणवत्र समझ 

लेते हैं और कहते हैं क्रक महाराज फंूकने से उसमें थूाँक तो णगरती ह ैन और खाना 

भी झूटा हो गया ह ैअब हम लोग इस मााँस को नहीं खा सकते ह ै। उन लोगों को 

यही एक कारि णमल जाता ह ैऔर वे सब लोग उठकर चले जात ेहैं । 

जामंत बाबा परेिान हो जाते ह ैऔर सोचते ह ै क्रक इतना सारा खाना 

हम दोनों कैसे खा सकते हैं । यह कैसे संभव ह ैयही सोचकर व ेमहातंग हो जात े

हैं । अब वे तंग आ जाते ह ै। यही महा+तंग व्यणि जामंत की जगह महातंग हो 

गया था णजसे बाद में जामंतऋणर् की जगह मातंगऋणर् कहा गया ह ै। वे दोनों 

ही उस गाय का मााँस भक्षि करते ह ैऔर बचा हुआ अपने साथ बााँध कर ल े

जाते हैं । उस मााँस को वहााँ पर भी छोड सकते थे पर जामंतऋणर् ने उस गाय 

को वचन क्रदया था इसणलए वे मााँस को अपने साथ ल ेजाते हैं । उन दोनों के 

मााँस खाने से वे लोग उनसे घृिा करने लगे । और खदु पणवत्र हो गए । यहााँ पर 

जो खाना पका रह ेथे उसमें एक मातंग था तो दसूरा महार । यह दोनों जाणत के 

लोग आज भी गाय का मााँस खात ेहैं और आज भी यह चहदं ूमानणसकता उनसे 

घृिा करती ह ै। ऐसा नहीं ह ैक्रक वे लोग नहीं खाते थे वे सब वहााँ पर मााँस खाने 

के णलए एकणत्रत हुए थे । लेक्रकन मााँस के टुकडे को फंूककर अदंर डालन े स े

उनको एक बहाना णमल गया था और व ेसब लोग उठकर चल ेगए थ े। इसके 

बाद आज भी महार और मातंग समाज के लोग गाय का मांस खाते हैं । वहीं से 

मरे हुए जानवरों का मााँस सुखाकर कई क्रदनों तक खाने की प्रक्रक्रया िुरू हुई ह ै

या बताया जाता ह ै। 
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इस तरह से जामंत बाबा को महातंग बना क्रदया गया । णजससे वे 

महा+तंग से मातंग बन ेऔर आज उनकी एक अपनी जाणत बन गयी ह ै। जामतं 

बाबा को नष्ट कर के महादवे ने उनकी िणि छीन ली और उनके पास जो बारा 

चलंग थे वे ल ेणलए गए । मातंगऋणर् ने भी खुिी से ग्यारह चलंग सब को बााँट 

क्रदए थे क्योंक्रक उन्होंने मांस भक्षि क्रकया था णसफा  उन्होंने अपने पास एक ही 

आत्म चलंग रख णलया था । जो आज भी मातंग समाज के लोगों के पास हम 

पाते ह ैणजसे आत्म चलगं कहते ह ै। 

इस प्रकार जामंतऋणर् से वे मातंग बन गए और उनकी अपनी जाणत बन 

गई । णजस ेचहदं ूसमाज ने मातंगऋणर् के समय से ही अस्पृश्य बनाया ह ैऔर 

वह आज भी भारतीय समाणजक संरचना में नीम्न जाणत मानी जाती ह ै। आज 

मातंगऋणर् के अनुयायी भारत के हर कोन े में फैले हुए हैं । महाराष्ट्र में यह 

‘मातंग’ नाम से जाने जाते हैं तो आंध्र या तेलंगाना में इन्हें ‘माक्रदगा’ कहा जाता 

हैं । उिर भारत में इन्हें भंगी, वाल्मीक्रक, डोम आक्रद नामों स ेजाना जाता ह ै। 

भारतीय सामाणजक सरंचना में इन लोगों को अलग-अलग काया क्रदए गए हैं ।  

मातंग समाज में नमस्कार के णलए या आदर से िरनाथ िलद को 

अपनाया गया ह ै। णजसका अथा होता ह-ै एक दसूरे के िरि जाना । िरि जान े

के इस अथा को महानता का प्रतीक माना गया ह ै। णजसे हम महामानव बुद्ध के 

बौध्द तत्वों में भी पा सकते हैं । जब जामंतऋणर् ने बारह चलंगों की पूजा की 

थी तब ‘चलंगायतों’ को चलंगों के िरि में आने के णलए जामंतऋणर् ने िरिाथा 

िलद का उपयोग क्रकया था । इसी से िरिाथा िलद रूढ़ हो गया जो पणवत्र भी 

समझा जाता ह ै। जामंतऋणर् ने जो ग्यारह चलंग बांट क्रदए थे वे इन लोगों में 

बांट क्रदए थ-े जंगम, वानी, तेली, कुम्हार, कोमठी आक्रद जाणतयों में बांट क्रदए थ े
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। पोथी-पुरािों में इन चलंगों के बारे में णलखा गया ह ैक्रक कौनसा चलंग क्रकसका 

ह ैऔर उसपर क्रकसका अणधकार ह ै। लेक्रकन यह पोती-पुराि पढ़ने की अनुमती 

िूद्रों को नहीं थी । जब इन लोगों न े पढ़ना णलखना सीख णलया तो उन्होंन े

अपन-ेअपने चलंग वापस लेना िुरू क्रकया ह ै। 

मातंगऋणर् को मातंग समाज के लोग अपना शे्रष्ठा मानते हैं । इसी 

मातंगऋणर् के नाम से चंद्रपुर णजले में एक मंक्रदर भी है- ‘माकां डेश्वर’ । यह 

मंक्रदर मातंगऋणर् का ह ैलेक्रकन यहााँ पर ब्राह्मि ही पुजारी बनकर बैठे हुए ह ै। 

भारत में णवडंबना यही ह ैक्रक मंक्रदर क्रकसी भी जाणत का प्रतीक हो पर वहााँ पर 

ब्राह्मि ही पणंडत बनकर बैठ जाते हैं । कुछ ऐसा ही यहााँ पर भी हुआ ह ै। यहााँ 

मातंगों की सेवा करने के णलए ब्राह्मि पंणडत रहते हैं । 

दसूरी बात यह ह ै क्रक जो णमथकों से जुडी हुई ह ै । वह इस प्रकार ह ै । 

बताया जाता ह ै क्रक अंजनी (हनुमाि की माता) यह भी एक ‘मांगीन’ यान े

मातंग समाज की मणहला थी । तो यह लोग हनुमाि को भी अपनी जाणत का 

मानते ह ैऔर पूजा भी करते ह ैऔर उनके नाम स ेसप्ताह का समारोह भी रखत े

हैं । हनुमान एक मातंग समाज की मणहला अंजनी के पतु्र थे इसणलए उनका 

मंक्रदर भी गााँव के बाहर ही रहता हैं । और आज भी ह ै । ‘हनुमंत महाबली 

रावनाची दाढ़ी जाळी’- (हनुमंत महाबली ने रावन की दाढ़ी जलाई) इस 

महाबली के मंक्रदर में उनके अपनो को ही आने नहीं क्रदया जाता ह ै । आज के 

सुणिणक्षत लोग न आन ेदनेे पर कहते ह ैक्रक ‘अरे वह तो अपनी ही जाणत का ह ै

हमें आने नहीं क्रदया तो क्या हुआ, करने दो उन्हें अपन ेबच्चे की पजूा ।’ आज 

पढ़ी णलखी दणलत पीढ़ी यह सारी कहाणनयााँ जानने लगी ह ै। वे जान रह ेह ैक्रक 
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इन दवेताओं की जाणत का उल्लेख इन धमा ग्रंथों में ह ैलेक्रकन यह पंणडत लोग 

उन पंणियों को छोडकर छलांग मारकर आगे की पंणियााँ पढ़ते हैं । जसैे- 

‘पुंडणलक वरदाहरी णवठ्ठल’ आक्रद कहते हैं और उसके आगे की पंणियााँ छोड दतेे 

हैं । इसे दखेकर आज का पढ़ा णलखा दणलत समाज उनसे सवाल कर रहा ह ैक्रक 

इसके आगे क्या ह ैपढ़ो उसे छोडकर छलााँग क्यों मार रह ेहो । 

हनुमान की तरह ही णतरूपणत बालाजी से भी जुडी हुई लोक कथाएाँ हैं 

जो इस प्रकार ह-ै बालाजी की पत्नी ‘लक्ष्मी’ यह भी मातंग समाज की ही थी 

और बालाजी मातंग समाज के दामाद ह ै। आज भी बालाजी के मंक्रदर में चमार 

के जूतों के णबना पुजा अधूरी ह ै। आज भी वहााँ पर चमार एक जूता दतेा ह ैऔर 

वह जूता रात में फट जाने की एक कथा बतायी जाती ह ै।  

2.2. डक्कलवारों का जाणतपरुाि ‘बसवपरुाि’  

 डक्कलवार मातंग समाज की उपजाणत ह ै ऐसा बताया जाता ह ै । 

डक्कलवार अपने आप को मातंग समाज के मााँगते मानते हैं । मााँगत ेका अथा ह ै

णभक्षा मांगकर खाना । डक्कलवार लोग भी मातंग समाज को णभक्षा मााँग कर ही 

अपनी उपजीणवका चलाते हैं । यह लोग घुमतं ूजीवन जीते हैं लेक्रकन इन लोगों 

का अपना एक णनयम ह ैजो इस प्रकार ह ैडक्कलवार लोग मातंग समाज स ेही 

णभक्षा ग्रहि करते हैं ऐसा वे खुद बताते हैं और मातंज जाणत के लोग भी य े

मानते हैं क्रक डक्कलवार हमारे मााँगते ह ै । मातंग समाज को ‘जाणतपुराि’ की 

जानकारी दनेा उनका पेिा ह ै। ‘जाणतपुराि’ को ही ‘बसवपुराि’ कहा जाता ह ै

। ‘बसव’ का अथा ह ैबैल । बताया जाता ह ैक्रक जामंत नामक मातंग व्यणि ने 
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एक आवारा बैल को अपने बस में कर णलया था, उस बैल को तीन सींग थे वैस े

तो बैलों को दो ही सींग रहते ह ैलेक्रकन इस कथा में यह बताया गया ह ैक्रक उस 

बैल को तीन सींग थे । ऐसे बैल को अपने बस में कर उसे बलीराजा के स्वाधीन 

क्रकया था । जामंत ऋणर् ने उस बैल को मदा का नामदा बना क्रदया था इस तरह 

की कथा बसवपुराि में बताई जाती ह ै। इस लोककथा के बारे में मातंग समाज 

के बुजुगा व्यणि बताते आ रह ेहैं, परंतु आज का युवा मातंग वगा इस तरह की 

कथाओं से कोसों दरू जा चुका ह ै। उस बैल को मदा से नामदा बनाने की कथा 

जामंतऋणर् की कथा में भी बताई जाती ह,ै मुझे अपन ेक्षेत्रकाया के दौरान इस 

कथा को दो-तीन जगह दोहराने का अनुभव हुआ ह ै। 

 ‘डक्कलवार’ मातंगों के सामने बसवपरुाि बताने को अपना सौभाग्य 

समझते हैं यह कथा सुनाते हुए उनमें बडी श्रध्दा दखेन ेको णमलती ह ै । मैंन े

अपने क्षेत्रकाया के दौरान उनसें बात-चीत की तब वे लोग बता रहें थ े क्रक 

‘डक्कलवार’ जब हमें णभक्षा मााँगने आते हैं तब हम भी खिूी-खूिी उन्हें कुछ 

अनाज या पैसे उपहार के रूप में दतेे हैं, क्योंक्रक वे लोग णसफा  हम लोगों से ही 

णभक्षा लेते हैं । व े हमें पुराि की कथा सनुाते हैं, उस कथा का णवस्तार स े

णवशे्लर्ि करते हैं तब हम उन्हें उसके बदले में दान दतेे हैं णजसमें अनाज, पैस,े 

और ‘डक्कलवार’ पररवार को कपडे आक्रद उपहार रूप में द ेदतेे हैं । ‘डक्कलवार’ 

लोगों की एक णविेर्ता यह ह ै क्रक व ेमातंगों के अलावा क्रकसी भी समाज स े

दान नहीं लेते हैं, यहााँ तक की वे क्रकसी के घर पर खाना तक नहीं खाते हैं अगर 

कहीं खाना खाने के णलए अग्रह क्रकया जाता ह ैतो वे कहते हैं क्रक हम तब खाना 

खाएाँगे जब मातंग समाज का कोई व्यणि वहााँ उपणस्थत रहता हो । उसके बाद 

जब वह व्यणि खाना खाएगा तब उसमें से जो भी बचता ह ैवही हम खा लेंग े। 
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अब यह सोचने वाली बात ह ैइतनी श्रध्दा एक व्यणि अपने भगवान के प्रणत ही 

रख सकता ह ै। मुझे भी एक ऐसे ही दशृ्य का पररचय कराया गया । वह इस 

प्रकार ह-ै णजसन ेयह कहानी बताई थी वह व्यणि भी मातंग समाज का ही था 

उन्होंने ‘डक्कलवार मांग’ का एक दषृ्टांत इस प्रकार मुझे बताया क्रक डक्कलवार 

जाणत के व्यणि को एक अध्यापक ने भोजन के णलए आमंणत्रत क्रकया था । वह 

अध्यापक आधुणनक णवचारधारा के थ ेलेक्रकन उस व्यणि न ेउन्हें ‘बसवपुराि’ 

बताने का वादा क्रकया था इसीणलए वे उन्हें भोजन के णलए आमंणत्रत करते हैं । 

जब वह उन्हें खाना परोसते हैं तब वह व्यणि कहता ह ैक्रक सर माफ कीणजएगा 

मैं यह खाना नहीं खा सकता । क्योंक्रक हम लोग या तो मातंगों के घर का या 

क्रफर उनका झूठा खाना ही खाते हैं । णबना मातंग व्यणि के खाना खाना हमारी 

परंपरा का अपमान समझा जाता ह ै। तब वह अध्यापक सोंच में पड जाते हैं । 

उन्हें तो उस व्यणि को क्रकसी भी हालत में खाना णखलाना ही था तब वे अपन े

एक मातंग समाज के णमत्र को बुलाते हैं और उसे यह सारी प्रक्रक्रया समझाते हैं 

और साथ में यह भी कहते हैं क्रक आपको हम लोगों के साथ खाना खाना ही 

होगा । उनका वह णमत्र पहल ेही खाना खा चुका था क्रफर भी अध्यापक उन्हें 

यह कहते ह ैक्रक आप खाने के णलए बैठ जाईए हम आपको खाना परोसते ह,ै उस 

थाली में एक ही बार खाना परोसा जाएगा, आपको एक काम करना होगा । 

वहााँ पर बैठकर दो-चार णनवाले खाने होगें उसके बाद आप हाथ धो सकते ह ै

णजससे उसे लगेगा क्रक यह खाना मातंग समाज के व्यणि का झूठा खाना ह ैऔर 

वह खा लेगा, ठीक वसैा ही क्रकया जाता ह ै। खाने के बाद उस व्यणि को बडी 

प्रसन्नता णमली थी क्योंक्रक वह मातंग समाज के व्यणि के साथ बठैकर खाना 

खाता ह ै। ‘डक्कलवार’ लोग मातंगों के सामने कथा कहने को, साथ बठैकर खाना 
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खाने को या उनके साथ रहने पर बहुत गवा महसूस करते ह ै । इसे वे अपना 

सौभाग्य समझते ह ै । डक्कलवार लोगों क्रक यह एक खाणियत ह ै क्रक वे मातंग 

समाज के अलावा क्रकसी भी समाज से ना ही कुछ लेते हैं और ना ही 

‘बसवपुराि’ की कथा क्रकसी और को बताने की कोणिि करते हैं । ऐसा करने स े

वे अपनी मान प्रणतष्ठा का अपमान समझते हैं । 

2.2.1.  ‘बसवपरुाि’ का संकेत  

 डक्कलवार बसवपुराि की कथा कब और क्रकसे बता सकते हैं इसके संबंध 

में परंपरा से कुछ संकेत क्रदए गए ह ैजो इस प्रकार है- ‘डक्कलवार’ जब क्रकसी 

गााँव में जाते हैं तब वे उस गााँव के मुणखयााँ को अपने आने की खबर दतेे हैं । 

उसके बाद वह अपनी तैयारी में लग जात ेह ै । उन्हें यह णवश्वास रहता ह ै क्रक 

सारे गााँव वाले बसवपरुाि की कथा सुनने के णलए जरूर आ जाएाँगे । श्याम के 

वि खाने के बाद सारे काम णनपटाकर मातंग समाज के स्त्री-पुरुर् अपने बच्चों 

के साथ ‘बसवपुराि’ की कथा सुनने के णलए बेताब रहते हैं । डक्कलवार ‘पट’ 

प्रदिान की णवधी का आरंभ करते हैं । सवा प्रथम मातंग समाज के क्रकसी व्यणि 

के हाथों पूजा की जाती ह ैतब ‘पट’ के साथ उनके वाद्ययंत्र जैसे ‘ककंगरी’ को भी 

रखा जाता ह ै। उसके बाद डक्कलवार उस ककंगरी की मधूर धून पर मोर नचात े

हुए मातंग जनसमुह को मुजरा करते ह ै और उसके बाद बसवपुराि की यह 

कथा कुछ क्रदनों तक चलती रहती ह ै। जब परुाि कथा संपन्न होती ह ैतब भी 

उसी प्रकार उस ‘पट’ और ‘ककंगरी’ की पूजा की जाती ह ैजैसे आरंभ में करते हैं । 

यह सब होने के बाद मातंग समाज द्वार उन ‘डक्कलवार’ पररवार को श्रध्दा के 
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साथ कपडे, कुछ खाद्य पदाथा तथा कुछ पसैे उपहार के रूप में क्रदए जाते ह ैजो 

गााँव के सारे लोग णमलकर चंदा के रूप में पैसे आक्रद जमा करते हैं और उस 

पररवार को भेंट के रूप में द ेदतेे हैं । पहल ेइस तरह ‘डक्कलवारों’ की कथाएाँ 

साल में एक बार तो भी होती थी लेक्रकन वतामान समय में कभी-कबार ही होती 

ह ै। इसके बावजूद भी मातंग समाज में इसके प्रणत श्रध्दाभाव देखने को णमलता 

ह ै। आज यह ‘डक्कलवार’ लोग रोज-मजदरूी कर अपना जीवन व्यतीत कर रह े

हैं साथ ही कुछ छोटे-मोटे व्यवसाय भी करने लगे हैं क्रफर भी ‘जाणतपुराि’ या 

‘बसवपुराि’ के प्रणत तथा उनके ‘पट’ के प्रणत उनके मन में श्रध्दा होती ह ै। 

2.2.2. ‘पट’ डक्कलवारों के ‘बसवपरुाि’ का आधार   

 ‘पट’ के आधार पर ही ‘बसवपुराि’ की कथा बताई जाती ह ै। डक्कलवार 

पट प्रदिान करते हैं । जब ‘जाणतपुराि’ या ‘बसवपुराि’ की कथा बताई जाती 

ह ैतब इस पट का आधार णलया जाता ह ै । ये पट लग-भग बीस-पच्चीस फीट 

लंबा तथा ढाई-तीन फीट चौडा रहता ह ै । इस पट पर अलग-अलग रंगों से 

बनाई हुई एक णचत्र माणलका रहती ह ैजो परंपरा के अनुसार बनाई जाती ह,ै 

इस णचत्र माणलका को णचत्रकार बनाते हैं । णचत्र माणलका का जो ‘पट’ ह ैवह 

एक णवणिष्ट पेड के पिों से बनाया हुआ रहता ह ै । डक्कलवार उस पट पर 

णनकाले गए णचत्रों के आधार पर ‘बसवपुराि’ या ‘जाणतपुराि’ की कथा 

लयबध्द रूप में बतान ेकी कोणिि करते ह ै । डक्कलवार इस पट की बहुत ही 

दखेभाल करत ेहैं, उसे बहुत संभाल कर रखत ेहैं । अगर उस पट के णचत्र धुाँधल े

हो जाते हैं तो एक णचत्रकार को बुलाकर क्रफर उसी प्रकार के णचत्र णनकालन े
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लगाते ह ै। ऐसे णचत्रकार गााँवों में बहुत णमलते हैं जो घर की दीवारों पर या पट 

आक्रद पर बहुत ही सुंदर प्रकार के णचत्र णनकालते हैं । उन्हें इस णचत्रकला में न 

ही क्रकसी प्रकार का प्रणिक्षि णमलता ह ै और न ही कोई णसखाता ह ै बणल्क 

णचत्रकला में वे प्रवीि रहते ह ैऐसा लगता ह ैक्रक वह कला उन्हें परंपरा स ेही 

णमली ह ैणजसमें लोक णचत्रकला प्रमुख रूप में क्रदखाई दतेी ह ै।  

2.2.3.  डक्कलवारों के वाद्य : ककंगरी और मोर 

 ‘ककंगरी’ को डक्कलवारों का णवणिष्ट वाद्ययंत्र माना जाता ह ै णजसे तीन 

लौकी के साथ बााँस की लकडी में जोडकर दो तीन तार से तानकर बााँध क्रदया 

जाता ह ैणजसे खींचने या छोडने से एक मधुर सी धुन णनकलती ह ै। डक्कलवार 

इस ककंगरी को अपनी उंगली के आधार पर ताल दतेा ह ै। इसी ककंगरी के उपरी 

छोर पर एक लकडी स ेतैयार क्रकया गए मोर रहता ह ैणजस ेतैयार करने में व े

अपने कौिल्य का पररचय दतेे हैं । वह णबल्कुल प्राकृणतक णचत्र बनाते हैं णजस े

दखेकर मोर के णचत्र चबंब जहन में आ जाते हैं । सामान्यतिः यह दो-तीन इंच की 

लकडी से बनाया जाता ह ै। उसी लकडी के मोर के पैरों में घुघंरू बााँधे जाते ह ै

णजसका णहस्सा ककंगरी के तारों स ेजुडा रहता ह ैउस तारों को स्पिा करने स े

एक मधुर धुन णनकलती ह ै और एक लय णनमााि होती ह ै । इसे ही आधार 

बनाकर डक्कलवार अपने ‘बसवपुराि’ या ‘जाणतपुराि’ की कथा लयबध्द रूप में 

बताते ह,ै यह बसवपुराि की कथा मातंगों को उद्देश्य में रखकर बताई जाती ह ै

। डक्कलवार मोर को नचाते हुए बसवपुराि की कथा लयबध्द रूप में गाते हुए 

सुनाते हैं । 
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 जब ‘ककंगरी’ की धुन णमलाई जाती ह ैतब डक्कलवार अपन ेकौिल्य को 

प्रस्तुत करता ह ैवह णजस प्रकार गीत गाने में प्रवीि ह ैउसी प्रकार वाद्ययंत्र 

बजाने में भी ह ै। ‘ककंगरी’ डक्कलवार ही बनाते हैं उसे उत्कृष्ठ ढंग स ेतैयार क्रकया 

जाता ह ै और जो मोर का प्राकृणतक णचत्र बनाया जाता ह ै वही णचत्र उनकी 

ककंगरी बजाने की प्रणतभा का पररचय दतेा ह ै । उस प्राकृणतक णचत्र में बनाए 

गए मोर को धुन के साथ णमलाकर उसे हलचल करने लगाते ह ैवो णचत्र रूपी 

मोर अपने अन्नदाता को मुजरा करता ह,ै यह सब करते हुए डक्कलवारों के हुनर 

का आभास हो जाता ह ै । डक्कलवार परंपरा से यही करता आ रहा ह,ै दसूरे 

क्रकसी भी प्रकार का व्यवसाय वे नहीं करते हैं यही उनका व्यवसाय माना जाता 

ह ै।  

 ‘बसवपुराि’ की कथा का आरंभ करन े स े पहले ‘डक्कलवार’ मोर के 

माध्यम से मातंग समाज को आवाहन दतेा ह ै। यह आवाहन मोर को भी क्रदया 

जाता ह ै । ‘बसवपुराि’ की कथा बताने के णलए डक्कलवार ‘ककंगरी’ को ही 

वाद्ययंत्र के रूप में स्वीकारते हैं । ककंगरी के अलावा भी मातंग समाज में अनेक 

प्रकार के चमाकार वाद्ययंत्र दखेन ेको णमलते हैं और उसे बजाने वाल ेभी । परंतु 

डक्कलवार ‘बसवपुराि’ की कथा प्रस्तुत करने के णलए इसी वाद्ययंत्र का आधार 

लेत ेहैं । 

2.2.4.  ‘बसपरुाि’ कथा का आरंभ या नमन    

 जब भी कभी ‘बसवपुराि’ या ‘जाणतपुराि’ की कथा का आरंभ होता ह ै

तो वह णसफा  ‘ओम नमो गुरुदवे नमिः’ से ही आरंभ क्रकया जाता ह ै। उसके बाद 
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सीधे सृणष्ट के उत्पणि की कथा का आरंभ होता ह ै। वास्तव में डक्कलवार जब भी 

बसवपुराि या जाणतपरुाि की कथा बताते हैं तब वह अक्सर सृणष्ट के उत्पणि 

की कथा से ही िुरु करते हैं । इसके साथ यह भी बताया जाता ह ैक्रक सूया, चााँद, 

तारे, धरती आक्रद को भी नमन करते हैं । 

 बताया जाता ह ै क्रक डक्कलवारों के ‘बसवपुराि’ का आरंभ सबसे पहले 

मातंगों के प्रथम पुरुर् जामंतऋणर् ने क्रकया था । इसी जामंतऋणर् द्वारा छिः 

िास्त्र, अठराह पुरािों की रचना की गयी थी ऐसा ‘बसवपुराि’ या 

‘जाणतपुराि’ के अंत में बताया जाता ह ै। उसका उदा.  

 (मराठी) : ह ेकणथला जांब ऋणर्नी । 

   केली सप्ती सागराची िाही । 

   आणि आठरा वनस्पतीची केली लेखनी । 

   सहा, िास्तर, अठरा परुाि केले जांब ऋणर्नी । 

   या ग्रंथाला सुमारे 36 युग 18 वर् ेझाली आहते । 

(चहदंी अनुवाद) : यह कहा था जांबऋणर् ने की । 

   सातों समुद्रों की स्याही बनाकर । 

   अठराह पेडो की लेखनी बनाकर । 

   छिः िास्त्रों और अठराह पुरािों की रचना की । 

   इन ग्रंथों को लगभग 36 पीणडयााँ, 18 साल हो चुके ह ै।    

 यह मातंग समाज में प्रचणलत वह लोकगीत ह ै जो उनके प्रथम परुुर् 

जांबऋणर् द्वारा रचे गए िास्त्र और पुरािों तथा उनकी बुणद्ध और महानिणि 

का पुरावा दतेा ह ै। इस लोकगीत में यह कहा गया ह ैक्रक जांबऋणर् ने िास्त्रों 
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और पुरािों की रचना की णजसके णलए सात समुद्रों के पानी को स्याही बनाई 

और पेडो को कलम । हम पहले भी चचाा कर चुके ह ैक्रक जामंत बाब एक ऋणर् 

थे और ऋणर् मुणनयों की रचनाओं का पररचय इसी प्रकार के गीतों में तरह 

तरह की उपमाएाँ दकेर ही क्रदया जाता ह ै। इस लोकगीत में भी ‘जामंतऋणर्’ 

को ‘बसवपुराि’ का णनमााता बताया गया ह ै । इसी आधार पर मातंग समाज 

और डक्कलवारों के मता नुसार ‘बसवपुराि’ या ‘जाणतपुराि’ यह एक 36 

पीक्रढ़यों और अठराह सालों स ेचली आ रही परंपरा ह ै। ऐसा इस लोकगीत का 

आिय ह ै। 

 जांबऋणर् की कथा के साथ ही िणि की कथा जुड जाती ह,ै डक्कलवार 

बतातें हैं क्रक िणि जांबऋणर् की बहन थी । णजसका उदाहरि इस गीत में 

णमलता ह ै। ‘िणि’ का जन्म णनरंजन स्वामी के बदन से णनकले पसीन ेसे हुआ ह ै

ऐसा इस गीत में कहा गया ह ै - 

( मराठी )  :पुन्हा लोद काय करी । चैतन्य उदवले मनी । मग काय केले त्यांनी। 

  डाव्या अंगाचा घाम काढुनी । क्रदला जळी फेकुनी ।  

  तेथे काय झाले नवल परी । णतच्या रुपाचे तेज गेले गगनावरी ।  

  साडे सात योजने उंची गेली । 

  रंुदी गेली अडीच योजने । सीर अस ेचौफेर िनु्याप्रमािे । 

  उिपणि असं की क्रदवे तेजा परमाने । नेत्र कोरट सूया गेले लागूनी ।  

  अष्टभुजा गेले धडी लावुनी । अष्ट खडग ्हाती घेऊनी । 

  हकंार टाक्रकता मुख पसररता णतरभुवनाला धाक पणडला । 
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(चहदंी अनुवाद ): क्रफर लोदा न ेक्या क्रकया । उसके मन में चैतन्य जगा, उसके 

   बाद  

उसने अपनी बाएं ओर का पसीना णनकाल, फें क क्रदया जल 

में। 

   तब एक चक्रकत करने वाली घटना घटी और एक तेज,  

   सौंदया  रूप की चचाा चारों ओर फैल गयी । 

   वह साडे सात ‘योजन’3 लंबी, ढाई योजन चौडी और णसर 

   एकदम गोल मटोल । 

उसकी उत्पणि क्रदव्य तेजों में समा गयी, उसके नेत्रों की 

चमक  मानो सूरज की क्रकरिें । 

   अष्ठभुजाएाँ धारि क्रकए, लेकर हाथों में अष्ठ ‘खड्ग’4 । 

   हुकंार दकेर मुाँह खोलत ेही, पूरे ब्रह्माण्ड में उसका रौब  

   फैल गया । 

 इस तरह से जांबऋणर् की बहन ‘िणि’ का जन्म हुआ था । यहााँ पर 

डक्कलवार के जाणतपुरािों की कथा में आकार को ‘लोद’ कहा गया ह ै यह 

णनरंजन स्वामी का नाम ह ैजो उनकी कथाओं में बार बार आता ह ै। िणि की 

सुंदरता का विान डक्कलवार अपनी कथाओं में बहुत ही सुंदर ढंग से करते ह ै

साथ ही ‘जांबऋणर्’ और ‘िणि’ यह दोनों भाई-बहन होने का सबुत दतेे हैं । वे 

‘जांबऋणर्’ को पुरुर् का प्रतीक मानते हैं तथा िणि को प्रकृणत का प्रतीक 

मानते हैं । इस तरह के अनेक विान डक्कलवारों की कथाओं में दखेने को णमलते 

ह ै। 
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2.2.5   सणृष्ट के जन्म की कथा   

 सृणष्ट का णनमााि कैसे हुआ ? णनराकार को आकार कैसे प्राप्त हुआ, पानी 

का णनमााि कैसे हुआ आक्रद बातों स ेही डक्कलवार अपन े‘बसवपुराि’ का आरंभ 

करते हैं । प्रथम अंधकार था क्रफर धूंधकार हुआ । क्रफर वहााँ पर एक ‘बेट’ का 

णनमााि हुआ, उसका न कोई रंग रूप था और ना ही उसका णनणित स्थान था । 

उसके हुकंार से आकार प्राप्त हुआ था, णनराकार को आकार णमलते ही पसीने स े

लथपथ हो उठा णजससे पानी का जन्म हुआ । इस तरह से डक्कलवार अपन े

िलदों में सृणष्ट के जन्म की कथा प्रस्तुत करते हैं । वे लोग इस कथा को 21 

अध्यायों के आधार पर बताते हैं ।  

(मराठी) : नमो गुरु दवे । परथम होता अंधकार, मग झाला धूंधकार । 

  त्या रठकानी लोदाचा अवतार । चौफेर लागला वा-या   

  परमान । 

  मग जमला गेल्या परमान । ना रंग ना रूप । ना नाम ना धाम 

  असा त्या लोदाचा अवतार । सोहकंार टाक्रकता आत्मा तयार  

  झाला । 

हकंार टाक्रकता सीर पायदा झाले । धुमकार टाक्रकता हातपाय 

झाले ।। 

  आकारात सवा तयार झाला । असे त्या चार काराची णनर्माती । 

  पाचवा णनराकारात णनराळा झाला ।। 

  णनराकारात येताच रोमारोमाला घाम फुटून नीर पायदा झाले । 

त्याचे आवस त्याला आधार । णनरामधी असता त्याच्यात त्याच 

रहानं ।। 

  त्यावर त्याच आसन ।। 
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(चहदंी अनवुाद) : नमो गुरु दवेा । प्रथम था अंधकार, क्रफर हुआ धूंधकार । 

   उस जगह पर तैयार हुआ लोद का अवतार । चारों ओर 

   फैल रहा था हवा के समान । 

   क्रफर बना वतुालाकार । न रंग, न रूप ना स्थान । 

   इस प्रकार णनमााि हुआ लोद का अवतार । पहले हुकंार को 

   आत्मा तैयार हुई । 

दसूरा हुकंार लेने से णसर तैयार हुआ । णतसरे हुकंार स े

हाथ-पैर तैयार हुए । 

उसके पिात आकार पिूा रुपेन तैयार हुआ । इस तरह उन 

चारों का णनमााि हुआ । 

   पांचवा णनराकारों में णनराला था । 

णनराकारों में आते ही उसके रोम-रोम में पसीने से भीग 

गया था उसस ेजल का णनमााि हुआ । 

   जल ही उसका आधार, वहीं पर वह रहता था, यही उसका 

   आसन था । 

 इस प्रकार से सृणष्ट के जन्म की कथा बताई जाती ह,ै यह वही कथा ह ै

णजसका णजक्र हमने मातंग ऋणर् के जन्म को लेकर चचाा की ह ै। परंतु फका  यह 

ह ैक्रक ‘डक्कलवार’ लोग इस कथा को लयबध्द रूप स ेबतान ेमें सक्षम रहते हैं । 

क्योंक्रक यही उनका धमा ह ै। 

2.2.6.  णनरंजन स्वामी और उनके आसन की कथा 

 इससे पहले ‘िणि’ के जन्म की कथा में णनरंजन स्वामी के णवर्य में 

बताया गया था । डक्कलवारों के बसवपुराि की कथाओं में णजस ‘लोद’ िलद का 

प्रयोग हुआ ह ैउस ेवे ‘णनरंजन स्वामी’ कहते हैं । लोद या णनरंजन स्वामी के 
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आसन और उनके द्वारा अपने पसीने को णनकालकर फें कने से दांए और बांए 

ओर से ‘जांबऋणर्’ तथा िणि का जन्म हुआ था इस तरह की कथा ‘डक्कलवार’ 

बताते हैं । डक्कलवार बतातें हैं क्रक णनरंजन स्वामी ने अपन ेपसीन ेके माध्यम से 

‘जांबऋणर्’ और ‘िणि’ को इस सृणष्ट में लाया ह ै। इसीणलए डक्कलवार िणि को 

जांबऋणर् की बहन और जांबऋणर् को अपना वंिज मानते हैं उसके साथ-साथ 

खुद को िणि का भाई बताते हैं ।  

2.2.7.  आख्यान   

 डक्कलवार अपने आख्यानों में नाटकीय िैली का प्रयोग करते ह ै। णजसमें 

णनरंजन स्वामी, जांबऋणर् और िणि आक्रद की कथा आख्यान के रूप में बताई 

जाती ह ै। डक्कलवार इस कथा को नाटकीय ढंग से संवाद-प्रणत संवाद के रूप में 

प्रस्तुत करते हैं । णजसका आधार ‘पट’ होता ह ै। पट के आधार पर ही कथा आगे 

बढ़ती ह ैइसमें कभी कभी अकेला व्यणि ही दोनों की भूणमका णनभाता ह ैऔर 

इस दशृ्य को दखेकर ऐसा लगता ह ैमानो दो व्यणि आपस में संवाद कर रह ेहो 

। जब डक्कलवार इस कथा को प्रस्तुत करते हैं तब वह गद्य और पद्य दोनों िैली 

में ककंगरी के सहारे कथा को बहुत ही मार्माक बना दतेे हैं ।    

2.2.7.1. सात बालकों के जन्म की कथा     

 अचानक जांबऋणर् की जंघा में सूजन आ जाती ह ैतब वे अपनी बहन 

िणि से णवनंती करते हुए कहते ह ैक्रक खड्ग लेकर इसे कााँट दो । तब वह कााँट 

ह ै णजसमें से सात बालक णनकलते हैं । उनके नाम इस प्रकार थे – रिमुनी, 

क्रदपमुनी, णहपमुनी, रूद्रमुनी, पालमुनी, ककामुनी आक्रद । इस आख्याणनक कथा 
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को भी डक्कलवार अपनी नाटकीय िैली में प्रस्तुत करते हैं । इसके साथ-साथ 

तीन अंडों की कथा तथा समुंद्र मंथन की कथा भी प्रस्तुत की जाती ह ै। 

2.2.7.2  तीन अडंों की कथा  

 यह कथा ब्रह्म, णवष्ि,ु महिे तथा चााँद सूरज की कथा ह ैजो बहुत ही 

भावुक होकर प्रस्तुत की जाती ह,ै इसमें डक्कलवारों का संवाद, णनवेदन और 

कौिल्य को दखे श्रोतागि भाव णवभुर हो जाते हैं । इसमें णनरंजन स्वामी द्वारा 

क्रदए गए आदिे का पालन न करने वाली िणि को मूगी बनना पडता ह ैऔर 

उन अंडों पर बैठकर बच्चों को जन्म दनेा पडता ह ै । इस प्रकार की कथा इस 

आख्यान में संवाद िलैी में बताई जाती ह ै णजसमें एक सुंदर नाटकीय भाव 

दखेने को णमलता ह ै। 

( मराठी ) : मग णनरंजनी काय आज्ञा क्रदधली िणिपरी । पाण्यावरचा फेस 

जमा करुनी । त्याचा खोपा करुनी । तुम्हीं पान कोंबडी होऊनी । या तीन 

अंड्यावर बसावे । असे बोलता णनरंजनी । अवतार धरीला िणिनी । ती 

पानकोंबडी होऊनी । बैसली अंड्यावरी । ऐसे बसता णतला झाले 40 प्रहर । 

तरी अंड्याचा काही कळेना परकार । िणि झाल े अस े लाचार । बोल े

णनरंजनीसी क्रकती घरटका मी बैसू अंड्यावरी । हा तरास सोसेनी मला । म्हिूनी 

असाह केला । मग बोले णनरंजनी ििीस । घे अवतार पालटुनी । मग ती ििी 

काय करी । रूप पालटले तय वेळी । झाली असे पूरवीवानी । मग णनरंजनी 

बोले तीसी । अष्टभुजा आहतेी तुम्हासी । त्यातूनी दोन भुजा छेदनुी । समतोल 

पाह ेमोजुनी । मग िणि काय करी । णतने छेक्रदले भुजाबळी । पारडी केली तय 

वेळी । अंडे झोकीत असे काळी । काय झाले नवल परी । अंडी झोक्रकती दोन्ही 
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एका पारडी । एक घातले दसूयाा पारडी । दोन्ही एकल्या एकाचे वजन भारी । 

ते कोसळुनी पडल ेपाण्यामध्ये लागेना हातासी । तय िणि णनरंजनीसी काय 

बोले । ह ेअसेच जातील कधी तरी । ते तरी आिावे कायाासी । मग णनरंजनी 

काय करी । खरग घणेतले हाती । मारीले अंड्यावरी । त्यामधे ब्रह्म, णवष्ि,ु 

महिे णतघेजि । दसुयाात चंद्र-सूया दोन । तव णनरंजनी िणिसी काय बोले । 

धन्ये तू िणि जाब । फार फार केलेस काम । तरी तू माझे एक वचन । या 

णतघांस पािी परहान (प्राि) । पि या दोघांस पािी नलगे ह ेजाि । तर िणि 

णनरंजनीसी काय पसुे । ह्यांना ठेवावे कोण्या रठकािी । आिावे कोण्या कामी । 

तब बोले णनरंजनी । अंड्याचे कवचाले । दोन्ही घ्यावे वाटुनी । तव िणिने केले 

त्या परमाने । 

 इस कथा में ब्रह्मा, णवष्िु, महिे, सूया, चााँद आक्रद के जन्म की कथा का 

संवाद क्रदया गया ह ै। इसके साथ साथ सूरज और चााँद को पानी स ेदरू रखन े

की कथा ह ै। इससे यह स्पष्ट होता ह ैक्रक पृथ्वी और आकाि के संबंध को क्रदखान े

का प्रयास क्रकया गया ह ै। 

 इस कथा में तीन अडंों की कथा थी णजसमें से दो अडंों में से णनकले हुए 

ब्रह्ण, णबष्िु, महिे आक्रद णनकले थ ेलेक्रकन और एक अंडा बचा था णजसकी कथा 

इस प्रकार ह ै। तीसरे अंडे का वजन बहुत ही कम रहता ह ैउसमें से दवेतओं का 

जन्म होने वाला था । परंतु उन्हें यह चचंता सता रही थी क्रक उसमें से दवेताओं 

का जन्म कैसे होगा । तब णनरंजन को एक उपाय सुझता ह ै। णनरंजन िणि स े

कहते ह ै। 

िणि तुझी दोन्ही भुजावळी तोडी । तयाचे णिरा तोडूनी दोर करावा । या वेळी 

करावी दोरी वीजमंत्राचे धुसळि घ्यावे । अंडे काढून तव िणिने मंथन करीता 



85 
 

। अंडे णनघाल ेत्यातून । तव बोलू लागली णनरंजनीकारिे । या अडं्यासी टाका 

फोडुनी । तव णनरंजन खड्ग माररला अंड्याकारि । त्या अंड्यात णनघाले चौदा 

रत्न संपूिा । 

 िणि के मंथन के पिात उन अंडों में स ेचौदा रत्नों का जन्म होता ह ै

णजसमें ‘बळी’ (बैल), कामधेनु, 33 कोटी दवेता, 28 कोटी यादव आक्रद के जन्म 

की कथा बताई जाती ह ै। इतने लोगों को एक ही भोवरे पर रखना संभव नहीं 

था इसणलए णनरंजन स्वामी ब्रह्मदवेता को बुला लेते हैं । इस उलझन से बाहर 

णनकलने के णलए णनरंजन स्वामी उपाय पुछते ह ै तब बीस वेदों का अध्ययन 

करने से क्रकस प्रकार का उपाय णनकल सकता ह ैऐसा ब्रह्म दवेता उन्हें कहते ह ै

णजसका दषृ्टांत इस प्रकार ह-ै  

(मराठी )  महा जंबूबेटावरी अगादी बसवा । जुगादी बसवा । 

  णतरिूळ तीन चिंगाचा बसवा । तयाची उंची 21 योजना । 

  लांबी तास योजना । वसवड तीन योजना एवडी उंची आह े। 

  तरी िणिच्या हाताने त्याला बोलावून आिावी । 

  तो जांबऋणर्च्या आश्रमी जाऊनी सात बाळे आिावी ।  

  म्हिजे त्यातून काये होतील ।........ 

(चहदंी अनुवाद) महा जंबूबेट पे आगाणध बसवा । 

   णत्रिुल जैसे तीन सींग का बसवा । उसकी उंचाई 21  

   योजन । 

   7 योजन लंबा । उसका कंधा तीन योजन उंचा ह ै। 

   क्रफर भी िणि से कहकर उसे बुलाया जाना चाणहए । 
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   क्रफर वह जांबऋणर् के आश्रम में जाकर सात बालकों को ल े

   आएगा । 

   क्रफर सारे काम क्रकए जा सकत ेहैं । 

िणि का बसवा को लाने जाने का दषृ्टांत- 

 जंबू बेट पर रहने वाले जांबऋणर् के संस्थान के सात बालकों तथा वसव 

को लाने के णलए िणि णनकल जाती ह ै। जो बाते इसे णनरंजन स्वामी ने उस े

कही थी वे सारी बातें वसव को बता दतेी ह ै। तद्पिात वसव णनरंजन स्वामी 

से णमलता ह ैतब णनरंजन स्वामी वसव को जांबऋणर् के सात बालकों को लेकर 

आने की आज्ञा दतेे हैं । वसव जांबऋणर् के संस्थान में जाता ह ै। जांबऋणर् की 

जटाएाँ बहुत ही लंबी थी उसके साथ साथ उन जटाओं में ‘खड्ग’ भी लगे हुए थ,े 

जब वसव वहााँपर पहुाँचता ह ै तब जांबऋणर् अपनी जटाओं को खींच लेते हैं 

णजससे वसव के खुर कट जाते ह,ै उसी समय से बैलों के खुरों के दो भाग बन 

गए ह,ै इससे पहले बलैों के खरु भी घोड ेके खुर की तरह जुड ेहुए थ े। वसव 

जांबऋणर् के इस प्रकार स ेकसम दतेा ह ैक्रक आप के बच्चों को क्रकसी भी प्रकार 

की तकलीफ़ नहीं दी जाएगी । णजसका दषृ्टातं डक्कलवारों की नाटकीय िैली में 

इस प्रकार क्रदया गया ह ै। 

(मराठी )  बोलत असता जीभ कापुन दईेन । 

   आन णतिूळ चिंग असता एक चिंग घ्यावे काढून, 

   त्याचा पणहला घेवा बलै करुन, दसूरी चसंगारी जाि 

   आणि णतसरी रिचसंग, चसंगा तुमच्या घ्यावा 

   रिात पणहला भाग, चौथा घोटा घ्यावा करुन, 

   माझ्या नाकावरी बुक्की मारुन वरचे दात पाडुन  
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   नाकी भेसि टोचिी, मला जंगलून मंगलून पाडुन 

   चोळून नर असता नामदा करा, अंगाचे अधे कातडे 

   काढून लावा तुमच्या कारिी, इतके त्याच्या जातीला 

   दऊेन बसव्याने जांबऋणर्ला अणभप्राय क्रदला......  

(चहदंी अनुवाद) मैं अपनी जबान काटकर द ेदूगंा । 

   मेरे तीन सींगों में से एक आप णनकल लीणजए । 

   उसमें से पहल ेका बैल बना दीणजए । दसूरी चसंगारी । 

   और तीसरा रिचसंगी, आप रख लीणजएगा । 

   चारों भाग आप लीणजएगा…… उसके बाद । 

   मेरे नाक पर मूक्का मारकर मेरे दांत गीरा दीणजए । 

   उसके बाद मुझ ेबैल बनाकर, नीचे गीराकर नर का नामदा 

   बना दीणजए । 

   मेरी चमडी णनकलकर आप क्रकसी भी काम में ला सकत े

   हो,  

इतना अपनी जाणत को दकेर, बसवा ने जांबऋणर् को 

णवश्वास क्रदलाया । 

इस तरह का णवश्वास क्रदलाने के बाद जांबऋणर् अपन ेसात ही बालकों 

को वसव के स्वाधीन कर दतेे हैं । वसव उन बालकों को लेकर णनरंजन स्वामी 

के यहााँ पहुाँच जाता ह ै। णनरंजन स्वामी ब्रह्म दवेता को बुला लेत ेहैं उसके बाद 

वेदों का अध्ययन क्रकया जाता ह ैतब उस अध्ययन से यह बात सामने आ जाती 

ह ै क्रक उन सात बालकों की हत्या की जाए । णजसे डक्कलवार अपनी िैली में 

बताते हैं णजससे उनका समाज अपररणचत रहा ह ै। 
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 (मराठी ) तव वेदात णनघाले काय । आर्ाढ़मासी अमावस्या क्रदविी . 

   वार असे िणनवारी । मध्ये घटकेच्या क्रदविी । 

   आज्ञा केली वसव्यािी । तुम्ही मारावे रिमुनीिी । 

(चहदंी अनुवाद) क्रफर वेदों के अध्ययन के नुसार । आर्ाढ़ की 

अमावस्या के क्रदन । 

    िणनवार को । ठीक दोपहर के समय । 

    बसवा को आज्ञा दी गयी क्रक । तुम्हें रिमुनी को 

     मारना होगा । 

 णनरंजन स्वामी की आज्ञा णमलते ही बसवा अपने णत्रिूल से रिमुनी की 

हत्या कर दतेा ह ै । णजससे धरती और पानी का जन्म होता ह ै । दीपमुनी की 

हत्या करने से 21 स्वगों का जन्म हुआ, उन सात बालकों की हत्या करने से ही 

इस सृणष्ट में चार क्रदिाएाँ, सप्ताह के सात क्रदनों को नाम प्राप्त हुए ह ैऔर इस 

दणुनया का णवस्तार हुआ ह ै। 

 इस तरह ‘डक्कलवार’ अपने अन्नदाता मातंग समाज को अपना 

‘बसवपुराि’ समझाने का प्रयास करते हैं । यह कथाएाँ मातंग समाज में प्रचणलत 

ह ैणजसका एक मात्र कारि यह ह ैक्रक डक्कलवार अपने पट प्रदिान के माध्यम स े

इस ‘बसवपुराि’ की कथाओं को प्रस्तुत करतें हैं ।  

2.2.7.3. बीज उगान ेकी कथा    

 जांबऋणर् के सात बालकों की हत्या के बाद क्रफर वेदों का अध्ययन क्रकया 

गया णजसमें यह कहा गया था क्रक ‘बळी’ (बलै) और बसवा णमलकर बीज बोएाँग े

उससे णनकलने वाली फसल से उन लोगों की उपजीणवका चलेगी णजनका जन्म 
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उन अंडों से हुआ था । अब णनरंजन स्वामी ‘बळी’ को बुला लेते हैं, उसके पास 

तीन प्रकार के बीज दते ेहैं । ‘बळी’ अपने णत्रिलू चिंगों के माध्यम से जमीन की 

उगाई करता ह,ै उसके बाद बीज बोएाँ जाते हैं जो इस प्रकार हैं – कपास णजसस े

कपडे तैयार क्रकए गए, दसूरी ‘अंबाडी’ (णजसका तेल बनाया जाता ह)ै थी 

णजससे णनवारा णमला और तीसरी ज्वार थी णजसस े लोगों की उपजीणवका 

चलती ह ै। यह सब होने के बाद बळी बसवा को यह कहता ह ैक्रक मेरे कारि ही 

सभी दवेता चजंदा रहते हैं तब बसवा को क्रोध आ जाता ह ैऔर वह वहााँ स े

णनकल कर णहमालय पवात पर जाकर बठै जाता ह ै। 

2.2.7.4. णहमालय पवात पर बठेै बसवा के क्रोध का विान 

 डक्कलवारों के बसवपुरािों में सागर की उष्िता से कहीं दरू णहमालय 

पवात के णनमााि की एक सुंदर कथा बताई जाती ह ै। बसवा का णनवास स्थान 

णहमालय की ठंडी जगह पर था, क्रोध में वहााँ जाकर बैठने की कथा का विान 

डक्कलवार लोग काफी णवस्तार से करते हैं, सारे दवेता उस ेलाने के णलए जाते हैं 

क्रफर भी वह नहीं मानता ह ै। ‘बसवपुराि’ में उसके क्रोध का विान इस प्रकार 

से क्रकया गया ह-ै 

(मराठी)  मग बसवा टाकी नाकी फुत्कार । त्याने दवे केले बेजार 

   असा बसवा णिरजोर । नाआटोपे कधीची । 

   त्याच्या फुत्काराची जोर धरिी पडे महामहावरी । 

   कीतीक उडती, जाऊन समुंद्रात पडती 

   क्रकतीकाच्या मुरकंुड्या क्रफरती । क्रकतीक मूच्छााना येऊनी  

   धरिी वरती पडती ।  
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(चहदंी अनुवाद) अब बसवा हांफने लगा । उसने दवेताओं को परेिान कर  

    क्रदया । 

   ऐसे न जान ेकी णजद्द करने लगा क्रक । क्रकसी की बात नहीं  

   मान रहा था । 

   उसके हांफन ेसे बडे-बडे घयल हो जा रह ेथे । 

   समुंदर में जा गीर रह ेथ े। 

   क्रकतनों के णसर कट गए, तो कुछ मूर्छात हो गए थे ।  

  

 ‘बसव’ तथा दवेताओं के बीच लगभग 21 क्रदनों तक द्वदं चलता रहा 

परंतु बसवा क्रकसी की भी बात मानने को तैयार नहीं था तब दवेता अपनी हार 

स्वीकार करते ह ैऔर वापस चल ेआत ेहैं । बसवा को लान ेकी सारी कोणििें 

नाकाम रही, बणक्षसें जाहीर की गयी परंतु कोई तैयार नहीं था । उसके बाद 

क्रफर एक बार वेदों का अध्ययन क्रकया जाता ह ैणजससे यह दषृ्टांत णमलता ह ै– 

‘त्यात वारकूस जांबऋणर्’ अथाात् उस वदे अध्ययन में जांबऋणर् का नाम 

णनकलता ह ै। तब णनरंजन स्वामी जांबऋणर् को बुलावा भेजते हैं और यह भी 

कहते ह ैक्रक णहमालय पवात पर बैठे बसव को लेकर आए जो क्रोध में हााँफ रहा ह ै

। जांबऋणर् को भी अपने सात बालकों की छल से हत्या करने वाले बसवा स े

बदला लेना था, तब व ेतुरंत स्वीकारते हैं और िपथ लेत ेह ैक्रक वे उसे लेकर ही 

आएाँगे । यह कथा डक्कलवार अपन े‘बसवपुराि’ में बताते हैं । 

2.2.8.  बसव को नर का नामदा बनान ेकी कथा तथा अन्य कथाएाँ   

 जांबऋणर् णहमालय पवात पर चले जाते ह ैलेक्रकन जाते वि वह कुछ भी 

नहीं ले जाते ह,ै रास्तें में उन्हें एक चंदन के वृक्ष का दषृ्टांत प्राप्त होता ह ैवह 

दषृ्टांत इस प्रकार ह ैचदंन का वृक्ष उन्हें कहता ह ैआगे पलास का पडे ह,ै उसकी 
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तीन जडों स ेकाम चला लो । जांबऋणर् पलास की तीन जडे खोदकर णनकाल 

लेते ह ैउसमें से एक को ठोक-ठोक कर उसकी रस्सी बनाते ह,ै एक की लाठी 

बना लेते ह ै। इस प्रकार जांबऋणर् बसवा को लाने के णलए णहमालय पवात पर 

चले जाते ह ै। जांबऋणर् का वहााँ पर जाना और दोनों के बीच संघर्ा णनमााि 

और अंत में जांबऋणर् को णवजय प्राप्त होने की कथा को डक्कलवार आवेि में 

आकर सुनाते हैं । उनके अणभनय स ेइस कथा को रूप णमल जाता ह,ै श्रोताओं 

को ऐसा लगता ह ै जैसे वे प्रत्यक्ष क्रकसी युध्द को दखे रह े हो ऐसा अनुभव 

श्रोताओं को होने लगता ह ै । उसमें क्रदखाए जाने वाले णचत्र, िलदों का बेजोड 

प्रयोग णजसमें संगीत और अणभनय का भरपुर णमश्रि होने से यह कथा पररिाम 

कारक संपन्न होती ह ै। डक्कलवारों के िलदों में कथा का एक भाग- 

 इन दोनों के युध्द का आरंभ अणभवादन से ही होता ह ै– 

(मराठी ) समोर बसव्या पाहुनी । णिवचलंग िरिात घातीला त्यासी । 

  तव जांबऋणर् बोले बसव्याला । तू िरू मी वीर । 

  तव बसव्याचा कुरद खवळूनी । तो धाव जांबऋणर्च्या 

  अंगावरी आला । तव जांबऋणर्नी सडासा फासा घालूनी  

  अडकणवला चिंगाला । हसडुन पाणडला दरिीला । 

  पाडीला, डांगकाठी क्रदली त्याच्या अंडाळीला । 

  वीलमंत्राचा गोठा करुन । बसवा मदान मदााचा नामदा केला  

  मुखावरी मुकरवी मारुन वरचे दात पाणडले । 

  त्याने केला णतरसुळ चसगं उपटुनी । येसि चेचली त्याच्या  

  नाकाला । 

  बसवा जार घेऊनी हाती बसवा घेऊनसानी । 
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  तो दवेाच्या सभेत गेला ।  

 जांबऋणर् बसवा को णनरंजन स्वामी के स्वाधीन कर दतेे ह ैउसके बाद 

णनरंजन स्वामी बळी को बुलाकर उस बळी को ही उपहार के रूप में जांबऋणर् 

के स्वाधीन करते ह ै। साथ में ‘बळी’ से वचन मााँग लेत ेहैं क्रक जांबऋणर् को वह 

कभी धोका न द,े उनके साथ बैमानी न करें । तब ‘बळी’ णनरंजन स्वामी को इस 

प्रकार वचन दतेा ह ै– 

(मराठी) मी जर बैमान होईल जांबऋणर्ला  

  तर उिे माझा वंिाला 

  जो पयांत चंद्र-सूया आह ेगगिाला 

   तो पयांत बैमान होनार नाही जांबऋणर्ला 

  ऐसे बोलुन बळीने वचन क्रदले 33 कोटी दवेांना 

  आणि णनरंजनी स्वामीला 

  हातात हात घालून जांबऋणर्ला 

  जांबऋर्ीने मदमेरुला बसवा अंणधला 

(चहदंी अनुवाद) अगर मैंन ेजांबऋणर् से बैमानी की । 

   तो मेरा वंि झूठा खाएगा । 

   जब तक चांद-सूया ह ैगगि में । 

   तब तक बैमानी नहीं करंुगा । 

   ऐसा कहते हुए 33 कोटी दवेताओं और 

   णनरंजन स्वामी को बळी वचन द ेरहा था । 

   तब णनरंजन स्वामी से हाथ णमलाकर । 
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   जांबऋणर् ने बसवा को उनके हवाल ेकर क्रदया ।  

 उपयुाि कथा आज की समाज व्यवस्था में ‘बळी’ और ‘मांग’ इन दोनों के 

परस्पर संबंधों का पुरावा दतेी ह ै। डक्कलवारों के ‘बसवपुराि’ में अनेक प्रकार 

के उत्पणिओं की कथाओं का स्पणष्टकरि क्रदया गया ह ै । इस पुराि कथाओं में 

यह बताया गया ह ैक्रक समाज में जो भी प्रथाएाँ प्रचणलत रही ह ैउसका णनमााि 

दवेताओं ने ही क्रकया ह ैऐसा आभास क्रदलाते हुए वे कथा को समझाने का प्रयास 

करते हैं ऐसा उनकी प्रस्तुणत से लगता ह ै। वतामान पररणस्थणत में असंतोर् की 

तरफ ध्यान न दकेर णसफा  संतुष्टपूिा जीवन जीने के णलए समाज को प्रेररत करन े

में इस कथा की योजना अप्रणतम णसध्द होती ह ै। 

2.2.9.  मातगं समाज को बसव का श्राप  

 डक्कलवारों के ‘बसवपुराि’ में मांग समाज के राऊत नामक व्यणि न े

बसवा को अपने बस में कर णलया था, उसकी अकड णनकाल कर रख दी थी इस 

तरह की कथा दी गयी ह ै। बसवा से युध्द कर के उसे बैल बनाना, नर का नामदा 

बना क्रदया जाना आक्रद । अपने पररवर्तात रूप के पिात बसवा ने ‘मांग’ समाज 

को श्राप क्रदया था वह श्राप इस प्रकार ह ैबसवा ने ‘मांग’ राऊत से कहा था- 

तुम दररद्री रहोगे, णभखारी बन जाओगे, णमट्टी में णमला हुआ अन्न ही तुम्हारे 

नसीब में होगा आक्रद । आज भी मातंग समाज पर इस श्राप का प्रभाव क्रदखाई 

दतेा ह ै। उनकी दररद्र्यता कारि उनका होता हुआ िोर्ि नहीं बणल्क बसवा का 

क्रदया हुआ श्राप ह ैऐसा वे मानते हैं । यही करि हो सकता ह ै णजससे मातगं 

समाज में समाज व्यवस्था के णवरुध्द क्रकसी भी प्रकार का आक्रोि क्रदखाई नहीं 

दतेा ह ै। उनके होते हुए िोर्ि का अंदाजा भी उन्हें नहीं था णजससे िोर्ि के 
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णखलाफ़ संघर्ा करने की प्रेरिा उनमें जागृत नहीं हो सकी । णजन पररणस्थणतओं 

से वे गुजर रह ेथे उसी में वे खुि थे । लेक्रकन पररणस्थणतयााँ बदलती रहती ह ै। 

आज का मातंग युवा वगा णिणक्षत हो गया ह ै। णिणक्षत होने के कारि वह इस 

तरह की कथाओं ‘बसवपुराि’, ‘जाणतपुराि’ का खंडि करने लगा ह ै । वह 

समाज व्यवस्था के दोगले चेहरें पढ़ने लगा ह ैऔर अपने समाज को यह बताने 

का प्रयास कर रहा ह ैक्रक हमारी दररद्रता का कारि बसवा का क्रदया हुआ श्राप 

नहीं ह ैबणल्क इस समाज व्यवस्था द्वारा हमें गलुाम बनाए जाना ह ै।  

2.3. पोतराजों का मौणखक वाङ्मय 

 लक्ष्मी माता या ‘मरीआई’5 के ‘मांग’ भिों को ‘पोतराज’ कहा जाता ह ै। 

पोतराजों को ही ‘भूत्या’ नाम से संबोणधत क्रकया जाता ह ै। अंधणवश्वास स ेग्रस्त 

समाज में कुछ धारिाएाँ रूढ़ सी हो गयी ह,ै ऐसी कुछ धारिाओं में स ेमातंग 

समाज दवेी-दवेताओं को मन्नते मााँगता था, इस तरह की धारिाएाँ पोतराजों में 

बडे पैमाने पर दखेन ेको णमलती हैं । जब भी पोतराज घरान ेमें पहली संतान 

जन्म लेती ह ैतो उनका मानना यह होता ह ै क्रक इसका जन्म दवेी मााँगी हुई 

मन्नत स ेहुआ ह ै। व ेअपनी पहली संतान को दवेी के नाम स ेछोड दतेे हैं । इस 

तरह दवेी-दवेताओं के णलए अपना जीवन अपाि करने वाले बालक को बुजुगा 

गुरु द्वारा दीक्षा दकेर पोतराज बनाया जाता ह ैणजस प्रकार ब्राह्मि के बच्चों को 

उसके णनणित आयु के अनुसार णद्वजत्व प्रदान नहीं हो सकता उसी प्रकार इन 

बच्चों को भी पोतराज नहीं बनाया जा सकता, ना ही वह अपन ेगुरु की दीक्षा के 

णबना पोतराज नहीं बन सकता । हर एक बालक को पोतराज बनने से पहल े
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अपन ेगुरु स ेगुरुमंत्र पाकर दीक्षा ग्रहि करनी पडती ह ै। पोतराज बनन ेके बाद 

उसमें दवेी का रूप संचार हो जाता ह ै। क्रफर वह सवा सामान्य लोगों को तरह-

तरह की कथाएाँ सुनाता ह,ै ऐसा वे लोग खुद बताते हैं । उदा. के णलए नींब के 

पिें खाना, हाथों पर जलता कपूर रखना, उसे खा लेना, चसंदरू खाना, बदन पर 

कोडे मार लेना आक्रद । णजन पोतराज बालकों को दवेी के स्वाधीन क्रकया जाता 

हैं, वह अपना बचपन अपन ेघर में ही व्यतीत करते हैं और बडे होत ेही एक 

वृध्द पोतराज से गुरुमंत्र की दीक्षा दी जाती ह ै। गुरु उन बालकों को अपनी गोद 

में लेकर पोतराजों की दीक्षा दतेा ह ै। 

2.3.1  ‘बढ़ि’ णवणध   

 ‘बढ़ि’ णवणध उत्साह की तरह मनाई जाती ह ै । णजन बालकों को 

पोतराज बनाया जाता ह,ै उसकी आयु 10-14 साल की होते ही उसके माता-

णपता को यह चचंता लगी रहती ह ैक्रक माता का प्रकोप लगेगा, क्रकसी समय कोई 

भी ‘बढ़ि’6 णवणध करने को टाल दतेे हैं या क्रकसी तरह के संकट के आ जाने से 

या घर में कोई बीमार रहन ेसे वे यह मान लेत ेहैं क्रक यह माता का ही प्रकोप ह ै

। तब वे जल्द से जल्द ‘बढ़ि’ णवणध संपन्न करते हैं ।    

 ‘बढ़ि’ उत्सव मनान े के णलए एक क्रदन णनणित क्रकया जाता ह ै । 

सामान्यतिः आर्ाढ़ या श्रावन माह के ‘मंगल’ या ‘िुक्र’ को ही यह पूजा की 

जाती ह ै। क्योंक्रक मंगल और िुक्र को वे लोग दवेी का क्रदन समझते हैं । जब यह 

क्रदन णनणित क्रकया जाता ह ैतभी एक भैंसे को खरीदा जाता ह ैऔर उस ेदवेी के 
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नाम से छोड क्रदया जाता ह ैताक्रक वह खा-णपकर मोटा हो जाए, वह क्रकसी के 

भी खेत में जाकर कुछ खा लेता ह ैतभी उसे कोई नहीं मारता क्योंक्रक वह दवेी 

के नाम से छोडा क्रदया जाता ह ै ।  बढ़ि णवणध के क्रदन घर-द्वार, मंडप आक्रद 

सजाएाँ जात े हैं । बढ़ि के क्रदन उस बालक को और उसके माता-णपता को 

उपवास रखना पडता ह ै। उस क्रदन बालक को और उसके माता-णपता को पूरे 

िरीर पर हल्दी लगाई जाती ह,ै साथ ही पूरे पररवार को वाद्ययंत्र बजाते हुए 

नहलाया जाता ह ै । उनको नहलाने वाली गााँव या सगे-संबंणधयों में स े 5-7 

मणहलाएाँ रहती ह ै। यह सब होने के बाद ‘बढ़ि’ का जुलूस णनकाला जाता ह ै। 

2.3.2. ‘बढ़ि’ का जलुसू 

 यह जुलूस णनयमावली के रूप में णनकाला जाता ह ै। इसमें ‘मांग’ समाज 

के चमाकार वाद्ययंत्रों का महत्त्व रहता ह ैजो णवणिष्ट उत्सवों के णलए बजाया 

जाते हैं । आज कल तो बाँड बजाने की प्रथा रूढ़ हो गयी ह,ै पहल ेऐसा नहीं था 

। इसके साथ-साथ 5-10 मणहलाएाँ पानी से भरे हुए घट लेकर चलती रहती हैं । 

उस घट में नीम्ब के पि ेरहत ेह ै। मरीआई के संबंध में क्रकसी भी कायाक्रम में 

नीम्ब के पिों को बहुत महत्त्व क्रदया जाता ह ै। इसका कारि पूछने पर व ेलोग 

बतात ेहैं क्रक ‘अंबाराज’ (आम) और ‘चलंबराजा’ (नीम्ब) इन दोनों ने मरीआई 

को बहुत मदद की थी । बताया जाता ह ैक्रक जो णस्त्रयााँ घट लेकर चल रही होती 

ह ैवह णस्त्रयााँ भी माता का रूप धारि कर चलती ह ैजैसे- खूले बाल, माथे पर 
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चसंदरू, हल्दी आक्रद । उनके पीछे गुरुमंत्र दनेे वाला पोतराज तथा वह लडका 

णजसे पोतराज बनाया जा रहा हो वे रहते हैं और उनके पीछे बाकी सारे लोग 

रहत ेहैं । पोतराज तरह-तरह के अंगणवके्षप करता रहता ह ैक्योंक्रक उसमें दवेी 

का रूप आ जाता ह ै। उसके चेहरे पर हल्दी, चसंदरू लग ेहुए रहते ह ै। ऐसे में 

जुलूस में चलन े वाले लोग बीच-बीच में आकर उस बालक के णसर पर हाथ 

फेरते हुए नींबू और पसैे फें कते हैं । गुरु और णिष्य के पीछे पुरुर् और णस्त्रयााँ 

तरह-तरह के अंगणवके्षप करते रहत ेहैं । इनके अलावा पूजा का साणहत्य लेकर 

चलन ेवाला एक व्यणि रहता ह ै णजसके णसर पर एक टोकरी रहती ह ैणजसमें 

पूजा का साणहत्य रहता ह ैजैस ेउडद की दाल, नाररयल, रोटी के टूकडे, अंडें, 

दो-मुग-ेमुर्गायााँ, अगरबिी, सुखा नाररयल, हरी चुणडयााँ, काँ गी, आईना, चसंदरू 

आक्रद चीजों का समावेि रहता ह ै। वे लोग बतात ेहैं क्रक यह पूजा की टोकरी 

बहुत बजनदार रहती ह ैलेक्रकन पोतराज अपने मंत्रों के माध्यम से उसे हल्का 

बना दतेा ह,ै उसके बाद उस व्यणि को वह वजन नहीं लगता ह ैउसे फूल लेकर 

चलन ेका अनुभव होता ह ै। इन सबके पीछे माता के णलए छोडा गया ‘रेडा’7 

रहता ह ै। इस तरह से इस जुलूस का थााँट-मााँट होता ह ै। यह जुलूस गााँव की 

दाइन ेओर से होते हुए णनकाला जाता ह ैऔर जहााँ पानी का नाला या नदी 

रहती ह ैवहााँ जाते ह ैनदी ना होन ेपर कुएाँ पर भी काम चलाया जाता ह ै। वहााँ 

जाकर जगह साफ की जाती ह ै उस जगह पर हल्दी, चसंदरू, चााँवल आक्रद 

डालकर सजाया जाता ह ैऔर वहााँ पर पूजा का साणहत्य रखा जाता ह ै। उसके 
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बाद मंत्रोंचार कर पूजा आरंभ की जाती ह ै। इस पूजा में णवणिष्ट प्रकार के मंत्र-

तंत्रों का प्रयोग क्रकया जाता ह ै। 

2.3.3 . जलपजून   

 णजस जगह को सजाया जाता ह ैउसी जगह पर उस बालक को पूवा क्रदिा 

की ओर दखेते हुए खडा क्रकया जाता ह ै। उसके हाथ में आरती रहती ह ै। आरती 

में जलने वाला क्रदया ‘किकी’8 स ेबना हुआ रहता ह ैउसमें कपूर जलाया जाता 

ह ै । कुछ जगहों पर आरती की जगह होम जलाया जाता ह ै । होम जलाने के 

बाद वह बालक उस घट को आरती करता ह,ै तब पोतराज गुरु ‘धूपात्री’9 गाता 

रहता ह ै। इस धूपात्री गान ेकी प्रथा को ही जलपूजन कहा जाता ह ै। 

 जलपूजन के बाद पूजा की सामग्री नदी में बहा दी जाती ह,ै उसमें स े

लोटा और थाली पोतराज रख लेता ह,ै बाकी सारा साणहत्य नदी में फें क क्रदया 

जाता ह ै। बताया जाता ह ैक्रक पूजा की सामग्री बहात ेसमय माता उस पोतराज 

को भी खींचन ेका प्रयास करती ह ैपरंतु पोतराज अपन ेमंत्रों-तंत्रों का प्रयोग 

कर बच णनकलता ह ै। इस तरह की धारिा इस समाज में रूढ़ ह ै। इस णवणध के 

बाद वापस जाना होता ह ैलेक्रकन णजस रास्त ेसे आते हैं उस रास्ते से नहीं जात े

हैं क्योंक्रक उसके णवरुध्द क्रदिा से जाने पर गााँव को प्रदणक्षिा णमलती ह,ै ऐसी 

उनकी धारिा ह ै।   

 



99 
 

2.3.4. गरुुमतं्र 

 जुलूस समाप्त कर घर लौटने के बाद ‘कानिारवनी’10 का कायाक्रम णलया 

जाता ह,ै णजसके णलए धोती का पााँच हाथ नाप कर एक टूकडा णलया जाता ह,ै 

बची हुई धोती का टूकडा पोतराज ओढ़ लेता ह ैबाकी का बीछाया जाता ह ै। 

उसके बाद उस पर पााँच छुआरे, पााँच सूख ेनाररयल आक्रद रखा जाता ह,ै उस े

गोद भरना कहा जाता ह,ै णजस पर पोतराज बैठता ह ै । वहााँ बैठने के बाद 

पोतराज उस बालक को भी अपनी गोद में लेकर गुरुमंत्र दतेा ह ै । इसी को 

पोतराजों की भार्ा में ‘कानिारवनी’ कहा जाता ह ै। जो मंत्र गुरु अपने णिष्य 

को दतेा ह ैउसका एक णनयम ह ै क्रक वह मंत्र क्रकसी ओर को न बताएाँ । ऐसा 

वचन हर एक गुरु अपने णिष्य स ेलेत ेहैं । यह सब होन ेके बाद गुरु अपन ेणिष्य 

को जोर से यह कहता ह ैक्रक ‘क्या दोग’े तब वह णिष्य कहता ह ै‘तन, मन, धन 

और दहे अपाि ।’ 

 गुरुमंत्र दनेे के बाद माता के प्रणतमा की पूजा की जाती ह ै। पूजा के समय 

वहााँ पर एक हार रखा जाता ह ै। पोतराजों का ‘सोट’ भी यही लोग तैयार करते 

हैं । वह एक नाररयल से बनाया जाता ह ैनाररयल जटा णनकालन ेके बाद उस 

नाररयल को तीन छेद रहत े ह ै उसमें से णवणधपूवाक पााँच धातु डाले जाते ह,ै 

उसके साथ-साथ उसको चसंदरू लगाया जाता ह ैऔर उसके बाद उस ेधागे स े

बुना जाता ह ै। उस सोट की भी पूजा की जाती ह ै। पााँच पोतराज णमलकर यह 

पूजा संपन्न करते हैं, गुरु अपने णिष्य को हवा दतेा रहता ह ैअथाात् उसी समय 
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से वह दवेी का रूप धारि करने लगता ह ै। उसके कंधो पर सोट रखता ह,ै गल े

में माता की प्रणतमा का एक पत्रा तथा कवडे की माला पहनाता ह ै। अब वह 

बालक पूरी तरह स े भि बन जाता ह ै । ठीक उसी समय उस े पोतराज का 

पोिाक पहनाया जाता ह ै । रंग-णबरंग ेकपडों से तैयार क्रकया हुआ लहाँगा या 

सदरा यही पोतराजों का पोिाक ह ै। णसर के बाल बचपन से वैसे ही रहत ेह,ै 

आगे चलकर उनका रुपांतरि जटाओं में हो जाता ह ै । पोतराजों के पैरों में 

घुंघरू बााँध क्रदए जात े हैं, साथ-साथ कमर पर भी घुंघरू बााँधे जाते हैं । जो 

पोतराज बन जाता ह ैउसे अणववाणहत रहकर ही णभक्षावृणि कर अपने जीवन 

का णनवााह करना पडता ह ै। कुछ लोग णववाह भी कर सकते हैं, णववाह करना 

या न करना ऐसा कोई णनयम नहीं ह ै। उसके बाद रेड ेकी बणल दी जाती ह ै। 

इतना सब कुछ करने के णलए बहुत खचा उठाना पडता ऐसे में अगर वह व्यणि 

आर्थाक रूप से कमजोर रहता ह,ै तो सभी पोतराज णभक्षावृणि कर उसमें स े

उस व्यणि को आर्थाक रूप से मदद करते हैं । 

2.3.5. ज्ञानमाला 

 भि को दीक्षा प्रदान करने के पिात ‘ज्ञानमाला’ पहनाने की स्वतंत्र 

णवणध मनाई जाती ह ै। ज्ञानमाला पहन लेने के बाद उसे क्रकसी भी तरह का डर 

नहीं रहता ह ैऐसा उनका मानना ह ै । एक लकडी के पाट पर पााँच फुलों की 

मालाएाँ रखकर पूजा की जाती ह ै। गुरु और णिष्य दवेी का रूप धारि कर लेत े

हैं तब णिष्य को वहााँ से थोडी दरू ल ेजाया जाता ह,ै गुरु उन पााँच मालाओं में 

से एक छुपाकर रखता ह,ै णिष्य को वह माला ढंूढनी होती ह,ै वह ढंूढ़ने में 
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कामयाब हो जाता ह ैतो समझ लेना क्रक उसने दवेी का रूप धारि कर णलया ह ै

। उसके बाद गुरु उस णिष्य को वही माला पहनाता ह ैजो वह ढंूढकर लाता ह ै

उसे ही ज्ञानमाला कहा जाता ह ै।   

2.3.6. जागरि  

 यह णवणध णसफा  मंगल या िुक्र के क्रदन ही संपन्न की जा सकती ह ैऐसा 

पोतराज कहते हैं या क्रफर बढ़ि के क्रदन भी की जा सकती ह ैकभी कुछ कारिों 

से उस क्रदन नहीं होती ह ै । इस णवणध में पोतराजों को बुलाया जाता ह ै । 

पोतराज सारी रात अलग-अलग तरह के खले क्रदखात े हुए, ओवी11 गात े हुए 

जागरि करते हैं । उदा.  

 मूळ रंमे िेवट अवघ्याचा करतार । 

 अनंत काळाचा णपता सद्गुरु नाहीं कसे म्हिता । 

 त्याच्या णवना पान हलेना, का पड ेभ्रांता । 

 हाती लेखनी घेऊन िोध करा पुरता । 

 कोण्या रठकािी िणि नांदती सांग ेणनवांता । 

 िुक्रवार क्रदन आई साहबेाचा वार । 

 कोट करुन या सूयाांच ंतेज, वरखेडे नागरी पाना फुलाचा आगर । 

 नवस येतात ते अंत ना पार,  

 नवलाख रेडा पडतो आईच्या मकानावर । 

 बसून णसदोजी पोताजी, धरुन धूपातीचा आकार, णिदोजीबुवा मल, 

 आळणवतो तेहतीस कोटी दवेताला ।  
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 नवलाख पोतराज खेळतो दवेीच्या म्होर । 

 पाई पादमबळ, बेंबी णहरा, झाली त्या दवेीची तैयारी । 

 छणबना चाललाय मारुतीकड े

 नवलाख पोत खेळतोय बाईच्या म्होरं । 

 केिव भि लोटतो मारुती चरिावर ।। 

 इस तरह की ओवी या धूपात्री ‘बढ़ि’ के समय गायी जाती ह ै। उपयुाि 

गीतों में पोतराजों की णिष्य परंपरा को क्रदखाया गया ह ै । इन गीतों में गुरु 

अपन ेणिष्यों को ओवी दतेा ह ैउसमें अपने नाम का णजक्र करता ह ैउसी तरह 

वह एक से दसूरे की ओर बढ़ती रहती ह ैवे अपने नामों का णजक्र करता ह ैजैसे- 

णिदोजी, पोताजी, केिव आक्रद के नाम इस गीत में आए ह ै । गुरु णिष्यों के 

साथ-साथ उस गााँव का भी नाम णलया जाता ह,ै जहााँ पर वे लोग जागरि कर 

रह ेहोत ेहैं । 

 वैिाख माह में लक्ष्मी माता का मेला लगता ह ै । इस मेल े में सारे 

पोतराज एकत्र आते हैं, होम रखत ेहैं तब वे ओवी गात ेहैं । उसमें से मणहर्ासुर 

वध की कथा गीत के माध्यम स ेबतात ेहैं- 

 हुाँकार हुाँकार णनरंकार णनधाारी, अन् बाईची णनघाली स्वारी, 

 नवता धरुन होती ििीसागर, होता सारा जाळ, 

 पाण्यामधी टाकून इंधन, आणि इंधनात होतं रे कोि कोि 

 रुद्रमिी, महामिी, जळमिी, वळमिी 
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 आन् रिमिी धरुन बग केला धरतीला, 

 खळखळा जमीन अहाळली, दतै्याचा खळबळा झाला, 

 दवेाच्या बागाचा खैमान केला, 

 दवे रागा-कुरदामही आला, अन् बीजा होम तयार केला,  

 अन् होमातून बाई णनघाली हकंारातून । 

 यह ओवी गात ेहुए ही पोतराज णवशे्लर्ि करते रहत ेहैं णजसमें भी डप 

आक्रद बजाएाँ जाते हैं वह कथा बतात ेह ैक्रक दवेताओं के होम से माता णनकली 

तब दवेताओं स ेवह पूछती ह ैक्या चाणहए ? तब दवेता सवानाि करने वाल े

मणहर्ासुर का नर संहार करने की णवनंती करते हैं । तब माता खड्ग12 लेकर 

उस पर वार करती ह ैतब उस राक्षस के रि की बूंदों स ेअनेक राक्षस तैयार हो 

रह ेथ े। यह चमत्कार दखे माता क्रफर दवेताओं के पास आ जाती ह ै। तब दवेता 

उसे एक उपाय बताते हैं क्रक तुम चील बनकर उन रि की बूंदों को उपर ही 

झेल लो वह वैसा ही करती ह ै। क्रफर से युध्द िुरु होता ह ै।  

 सगळे दतै्य खपणवल,े एक मणहर्सूर दतै्य राणहला । 

 म्हिून बाईनं सोन्याची सुपाली, मोत्यानं गुफली । 

 चतर चिंगीच्या डोक्यावर खेळायला गुंतली । 

 दतै्य म्हिे आता इला खातो । 

 त्यानं पाताळातून दाभड घातल काय त्या दतै्यानं । 

 बाईची गपकन ्अिीच नदर, क्रफरली काय दतै्याकड । 

 त्याच्या दाभाडाखालून दाभाड घातल काय माईनं 

 घातलं काय दवेीन ं। 
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 असा पटांगिात येऊन दलेा अन् कडकडा चाऊन फेकला । 

 इस तरह से स्वाणभनय कथाएाँ बताई जाती ह ै। वह एक लयबध्द रूप में 

बतायी जाती ह ै । इसकी णविेर्ता यह ह ै क्रक पोतराज बीच-बीच में रुक रुक 

कर नाचने लगते हैं । उस कथा का णवशे्लर्ि करने में समय लेते हैं णजसस े

जागरि संपन्न हो सके । 

2.3.7. पोतराजों की सभंावना   

 बढ़ि या जागरि आक्रद के उत्सवों के बाद पोतराजों की संभवना की 

जाती ह ैणजसमें णजनके घर में उत्सव मनाया जाता ह ैवे लोग जो मुमक्रकन हो 

वही दते े हैं । इसके अणतररि जाद ू टोना करना, भूत णपिाच उतारना, जडी 

बूटी दनेा, नजर उतारना आक्रद काया पोतराज करते हैं । आज भी कुछ जगहों 

पर मातंग जाणत के वैद्य पोतराज ही ह ै। क्योंक्रक बीमारी मरीआई के प्रकोप स े

ही आती ह ैऐसी उनकी धारिा रहती ह ै। पोतराज गााँव में णभक्षा मााँगकर ही 

अपनी उपजीणवका चलाते हैं । ऐसे में पोतराजों में आपस में द्वदं चलता ह ैव े

अपनी चालाकी क्रदखाने का प्रयास करते हैं जैसे- दो पत्थरों को लडाई लगाना, 

आाँखों, कानों में से सुई, चसंदरू णनकालना, चसंदरू खाना इस तरह के अद्भूत 

प्रयोग कर लोगों में श्रध्दा बढ़ाने का काम करते हैं । उनकी आपस की भींडत 

दखेन ेलायक रहती ह ै। मंत्रों के माध्यम से एक दसूरे को मात दनेे की कोणिि 

की जाती ह ै। पोतराज बताते हैं क्रक यह मंत्र नहीं एक प्रकार स ेनाटक क्रकया 

जाता ह ै। णजसस ेउनके काम को साथाकता णमल सकती ह ै। उदा.  

 णबसणमल्ला रणहमान रहीम, दनके पड ेकुरान, 
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 अबु लग ुचोट, पाप ेकी चंडाल,  

 ढाली झोली बन, फकीर फकरा णनकाम् मनका, 

 सैलीन धागा, गायकवाड पटेल, 

 सवा हात पगडी, बनके जाव, चलते जाव,  

 बडे मेहरबान, अलुंगका पलुंग,  

 सोने का पलुंग, एक अल्ला, सब दणुनया का भलाणह भला,  

 अव्वल दिान णपरुका, सैला मेरा पर कंठा मेरे गल ेका । 

 इस मंत्र के बाद प्रणतस्पधी कोडे से वार करते हुए जवाब दतेे हुए मंत्र 

मारता ह ै

 मुसलमान मेहरबान ये पेटी में क्या क्या भरा, नवलाख तारांगि भरा,  

 कंधारका हाजीिा, तुझ ेआई नमस्कार, तू माझी एक आरती । 

2.3.8.  पोतराजों की धपुात्री : मतं्रात्मक कवन े

 धुपात्री या कवन ेपोताराजों के मौणखक वाङमय का एक भाग ह ै। बढ़ि 

करना आक्रद में पोतराजों को बहुत महत्त्व क्रदया जाता ह ै। आर्ाढ़ मणहने में या 

अन्य क्रदनों में पोतराज ढ़पली (हलगी) बजाते हुए णभक्षा मााँगते हैं । णभक्षा 

मााँगते समय लक्ष्मी माता या लखाई के संबंध में गीत गात ेहुए नृत्य करते हैं । 

पोतराज कथात्मक गीत भी गात ेहैं, पुरािों की कथाओं को भी गीतों का रूप 

दकेर गाते ह ै । इन्हीं धुपात्रीओं के आधार पर पोतराजों का स्थान णनधााररत 

क्रकया जाता ह ै। पोतराजों को क्रकतनी धुपाणत्रयााँ आती हैं यही णनभार करता ह ै। 

पोतराज धुपात्री बहुत ही श्रध्दा से गाते हैं यह गीत गेय रूप में नहीं रहत ेह ै
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लेक्रकन उनमें एक आकर्ाक प्रवाह रहता ह ै णजससे श्रोताओं पर प्रभाव डालन े

वाली लय क्रदखाई दतेी ह ै। उदा. के णलए दखे सकत ेहैं-  

 जळ नेमल, जळ थापल । 

 जळाच्या काठी, झोटटंग झोटी । 

 साती आसरा, आठवा म्हिासुरा । 

 जळात लक्ष्मी, जळात उभी राही ।  

 णनरळ वरती हात दईे, रेड्या बकयााच पूजन होई । 

 बाई बाई, तुज ंलेन ंकाई । 

 पाढ़रा फका, पांढरी कंचोळी । 

 लेईली सोन्याचं काजळ । 

 तुजकार पोतराज मी धुपात्री बाईची घडोघडी करी ।। 

 धुपात्री में हमेिा सात आसरा आठवा म्हिैासुरा का उल्लेख बार-बार 

क्रकया जाता ह ैसाथ ही लक्ष्मी के णवराट रूप का विान क्रकया जाता ह ै।   

 दसूरी एक धुपात्री में लक्ष्मी के अवतार की कथा ह ै। णजसमें णनरंजन का 

उद्भव कैसे हुआ साथ साथ चंद्र-सूया, हवा-पानी आक्रद का उद्भव कैसे हुआ यह 

बतात ेहुए लक्ष्मी माता के प्रकट होने को इस धुपात्री के माध्यम से समझाने की 

कोणिि करते हैं । 

 ‘पाताळात गेल ेपाय, लक्ष्मी ती णनरभुवनाची माय 

 धरतरी लक्ष्मीचं पोटं, आपल ेबाळ आपुन खाय 
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 तरी णतच ंमन नाही भाय ।’ 

कुछ धुपात्री में आक्रद माता के गुढ़ विानों के साथ-साथ मरीआई के ध्यान 

का भी विान क्रकया जाता ह ै। 

‘अरकट मरी, परकट मरी, मरी माता । 

तुझा रेडा, नगरीस घालून येढ़ा । 

येिीच्या दारी, पोतराज सोंगाडा । 

2.3.9. पोतराजों की धपुाणत्रयााँ 

 यही पोतराजों का मौणखक साणहत्य ह ैजो पोतराजों द्वारा इस प्रकार की 

धुपाणत्रयााँ णविेर् णवणध अंतगात गायी जाती ह ै । ऐसी ही धुपाणत्रयााँ को 

उदाहरि स्वरूप क्रदखाया जा रहा ह ै।  

1. णखर सागर, णनरंजनी-णनराकारातुन णनघाली बाईची सवारी, 

संग चांद-सूया, वारा हो पािी, घऊनी फौजाचे भार,  

णतन्ही ताळ, सप्त पाताळ कापायला लावती थर, थर, 

णहगळत माथ थोर आंत या हुकंार माईचं तळ,  

आकांत पुरुर् झाला, दणुनयात परलय झाला, णचरी णखरी गावाला, ड 

पाताळात गेल ेपाय, लक्ष्मी को णतरभुवनाची माय,  

धरती लक्ष्मी च ेपोट 

आपल ेबाळ आपुन खाय, णतचे मन नाही माय 

बाई बाई तुझ लेन काई ।।धृ।। 

 

2. अरकट मरी, परकट मरी, मरी माता, 

तुझा रेडा, नगरीस घालुन वेढ़ा, 
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योिीचा दारी, पातराज सोंगाडा,  

भरला चलंबानाराळानं गाडा, 

णनबांचं नेसि,ं दहीभात णिपाडन,ं 

रिा रेडाच ंखाि,ं पांच सवाष्िीच ंपुजन ं

बाई बाई तुझ लेन काई, पांढरा फका पांढरी कांचुळी, 

अिी या बाईचं लेन,ं नाकी मुिाफळ, 

लेली सोण्याच ंकाजळ, सातायान पाताळ 

तुजकार पोतराज धुपात्री बाईची धडोधडी करी ।। 

3. करल कोल्हापुरात आईचं घर, 

हकंार बाईच ंतळं, 

तळ्यातुन सुटल भेसूर महामारीचं वारं, 

दहेुडी लखापतीच ंमाहरे, तीस लक्ष जाद,ू तीस लक्ष चेला 

असा लक्ष्मीचा गाडा, गाड्यातल्या चौचाकी 

णनन्हाता पोतराज, मी धुराच बैल हाकी, 

हाक हाक हाक रे पातीचा गाडा, 

जाऊंदी या पन िहरवरी 

पानाफुलाची आगर, 

लक्ष्मी कररती रांग 

गाड्यान ्घोड्याची इक्रारुपाची 

सुई एवढ्या मुखाची 

हिीवर हौद, उंटावर बान, 

गौड दसे, बंगल दसे, बाईन घतलं तेलंगाि, 

तेलंगािामंदी येल्लम्मा, पोच्चम्मा, दगुााम्मा, 

गवळघिी मिाम्मा, सावरकराची दानम्मा, मुसलमानाची नूरुम्मा, 

सोन्याचा दवे्हारा, रुण्याचा करारा, 

बाई बाई तुझ लेनं काई पांढरी कंचुळी ।। धृ ।। 

1. गणनण्या गणनण्या गंडरूप धणनण्या, 

गण्याती मल्लयानी, माणिकमोती क्रकल्यानी 
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पणहली काडी गण्याची, 

गण्याचे हाती चतुरंग काठी, 

गण्या लागे इन्नाच्या पाठी, एकेक अक्षर पंणडता 

पंतोजीचे मोतीहार, मोती भुंगा सले, 

तेची णपल्ल ेटपासल,े 

टपासलेल्या भवयाा गिोबाच्या सातसे नवयाा, 

क्रकलणबल क्रकलणबल क्रकनारसे, दवे गेल ेबनारसे, 

बनारसेच्या ढवळ्या गाई, अधाा डोंगर चरुन येई । 

चरता चरता पडला णिव, आम्ही पुंजू गिोबा दवे, 

गिोबाच ेलोभ,े चंदन सोने आरी करु, वारी करु, इया घरी पािी भरु 

णिव हर हर कैलासपती येड्या चलंग्याचा ंपूजन करती ।। धृ ।। 

 

2. पणहला जपू श्रीगिेिा, दसुरा जप ूमातानपता, 

माता म्हिजे तीरथ कािी, णपता म्हिजे भगवान, 

त्यासी नमस्कार । घडोघडी इनंती, चांदन ्सुवेनारायिासी, 

चिंगिापरूच्या महादवेासी, गााँव पंढ़रीच्या हनुमानािी, 

जय नमस्कार, माझी एक आरती ।। धृ ।। 

 

3. आधी नेमतो गिराज घिपती । चौदा णवद्याचा गिपती । 

हाती घऊनी लाडवाची वाटी । वाकडी सोंड क्रफरवून गोमटी ।। 

माथ्यान ंिेंदरू िोभती । श्रीिारदा, भासरी िारदा । 

एक ब्रह्मयाची कोरी । दवे बसले होत ेगंगावरी ।। 

णनमाळ जागा पाहुन । णतथ टाकलं आसन । मी आईच ंकररतो चचंतन ।धृ। 

 

4. उठा उठा बायानों करा तुम्हीं सडासारवि । दारी एक तुळिी इंद्रावि ।। 

म्होरी होती आखाडी एकादस । म्हिून उपास होत ंबाळ गोपाळास । 
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हाताच ेटाळ-मृदगं सोडुन दतेी । म्हून मरी पंढरपुरास जाती । णवठ्ठल सखायस 

काय बोलती ।। 

अरे अरे णवठ्ठल सख्या । आता तरी आिा द ेमला । 

आता दतेो महामरे तुला । डोळ्याच पावक लवरतर जायला ।। 

कुिाचे मारती ढोरं । कुिाच ेमारती पोरं ।। 

अिी खबर कळाली करडं कोल्हापुरी । मणहना भारी ।। काहान जोडतेत 

नानापरी ।। 

हाली मवाली, दसेाई न् दिेमुख, तेली न् तांबोळी, वािी न वठाव ्

बाळ गोपाळ बसून, एक क्रदविी णवचार केला । मग महामहरा हल्या पंजर दलेा 

।। 

णतथं आंबाजी सरदार चलंबाजी सरदार । णतथं एक मांग मोहबतदार जाऊन 

काढलं महामरीच काहा ।। 

कुरवाडी न पापडी, खरैा कोंबड्याची ऐट बारी ।। 

चलंबानाराळानं दरुड्यामरी । अटकुट मेंढीचं सादन करी । तुझे आई नमस्कार 

माझी एक आरती ।। 

 

5. हा हा हात ्म्हनी श्रीगिेिायनम ्। 

दसुरं नमन गुरुच्या चरिी । 

हररनामाचा रटळा नेमाचा पोतराज व्हता । 

णिरी-मस्तकी जटा । जटाजटावन कुन थोर । 

नवखंड णपरणथमी या जटाचा आधारं । 

णचमाजी बुवाची खुन करु कोिाविी, सांगा सिर । 

नोटी मारीत पोतराज या जटाचा आधारं । 

धुपाती पंचाथी गुरुराया तुझी एक इनंती । 

हा हा हात ्म्हिले णबसणमल्ला, णबसणमल्ला रहमान रहीम । 

जनके पडे कुरान । आग लागे पापी चांडाल । झोली बंद ।। 

‘मांग’ पोतराजों की परंपरा में बढ़ि या कारन से होन ेवाले जागरि का 

स्वरूप पररणस्थणतयों के अनुसार बदलता हुआ क्रदखाई द े रहा ह ै । जो गीत 

पोतराज गाया करते थ ेअब व े गीत लुप्त होत े क्रदखाई द े रह े हैं । हमने णजन 
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धुपाणत्रयों और कवनों पर चचाा की ह ैउनमें सृणष्ट के उत्पणि की कथा, गिेि, 

महादवे आक्रद के साथ-साथ चााँद-सूरज, हवा-पानी आक्रद को अणभवादन करने 

की धुपाणत्रयााँ भी णमलती ह,ै इसके साथ ही लक्ष्मी के प्रचंड रुपों का विान, तथा 

नगुाि णनराकारों में उसके उत्पणि की कथा का विान भी इन धुपाणत्रयों में दखेन े

को णमलता ह ै। कुछ कवनों में आध्याणत्मक अथा भी छुपे हुए ह ैऐसा लगता ह,ै 

कुछ िलदों के अथा ही नहीं णमलत ेणजसके कारि इन गीतों की गुढ़ता और भी 

बड जाती ह ै। 

पोतराजों की परंपरा सामान्यतिः महार और मातंग इन दोनों जाणतयों में 

प्रचणलत थी । डॉ. अंबडेकर के बौध्द धम्म की दीक्षा लेन ेके साथ-साथ महारों ने 

पारंपाररक रीणत-ररवाजों या परंपराओं का खंडन क्रकया था । तभी से यह प्रथा 

णसफा  मातंग समाज में ही रूढ़ हो गयी थी । परंतु आज के दौर में मातंग समाज 

में सुधारिा क्रदखाई द े रही ह,ै णिक्षा का प्रमाि भी बढ़ गया ह ै । अब युवा 

मातंग पीढ़ी इस तरह की प्रथाएाँ बंद करने के अणभयान की िुरूआत की ह ै

णजसस ेपोतराजों में दीक्षा दनेे-लेन ेकी प्रथा बहुत कम क्रदखाई दतेी ह ै । अब 

पोतराजों को भी लगन ेलगा ह ैक्रक ‘आता ह ेनकोिी वाटतं’ अथाात् अब वे यह 

मानन ेलग ेहैं क्रक यह णसफा  एक नाटक था वे इसे िोंग याने नाटक समझते हैं । 

आज मातंग समाज में पररवतान क्रदखाई द े रहा ह ै णजसका कारि डॉ. 

अंबेडकर के संघर्ों की गाथा ह ै । डॉ. अंबडेकर ने संपूिा दणलत समाज को 

जागृत करने का काया क्रकया ह ैजो उनके व्यणित्व की पहचान ह ै। हाल ही में 
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बीड णजल े में मानवाणधकार के नेता, दणलत चचंतक ‘एकनाथ आवाड’ जो 

पोतराज घरान े से थे, उन्होंन े इस परंपरा का खंडन करने के णलए हर एक 

पोतराजों की जटाएाँ काट दी थी और उसके बाद उन्होंन ेअपने अनुयाइयों के 

साथ बौध्द धम्म की दीक्षा ली थी जो डॉ. अबंेडकर के बाद ऐणतहाणसक घटना 

रही ह ै । एकनाथ आवाड के धमा पररवतान की घटना संपूिा मातंग समाज के 

णलए आदिा बन गयी ह ै। 

2.4. मातगं समाज के लोक गीत 

2.4. लोक गीत : 

 लोक साणहत्य की दसूरी णवधा ह ैलोक गीत- यह जन मानस की भाव 

लहररयााँ सम्पूिा जीवन में व्याप्त हैं । यों तो समस्त लोक साणहत्य प्रेरिादायक 

और मानस में नवीन आलोक का सजाक होता ह,ै परंत ुलोक साणहत्य की अन्य 

णवधाओं से भी लोक-णप्रयता का वरदान लोक-गीतों को ही णमला ह ै । क्योंक्रक 

उनमें िलद के साथ-साथ संगीत भी होता ह ै। िलद और स्वर से इन्हें जीवन रस 

प्राप्त होता ह ै । णजस प्रकार गीतों के रूप में हुई भावाणभव्यणि हृदय को 

विीभूत करने की णविेर् सामथ्या रखती ह ैउसी प्रकार भावावेि से अत्यणधक 

णवभोर हुआ हृदय गीत के रूप में ही अणधक फूटता ह ै। यही कारि ह ैक्रक सुख 

दिुःख, जन्म णववाह-संस्कार मेल,े त्यौहार, दवे पूजन, उत्सव मनाना आक्रद जन-

जीवन में कोई अवसर ऐसा नहीं णजस पर लोकवािी गीतों के रूप में प्रस्पुरटत 

न हुई हो । कई जगह मृत्यु तक के अवसर पर णस्त्रयााँ प्रायिः गा-गा कर रुदन 
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करती हैं । जब-जब मानव हृदय प्रबल भावावेग से अणभभूत होकर अत्यणधक 

हर्ा अथवा िोक अनुभव करता ह,ै तब-तब उसके मानस में गीतों की स्वर 

लहररयााँ फूट पडती हैं । तदणनणमि उस े स्वर, राग, लय और छंद आक्रद के 

िास्त्रीय णनयमों का ज्ञान प्राप्त नहीं करना पडता । जन-मानस के स्वतिः स्फुररत 

रस के स्त्रोत होने के कारि लोक-गीत सवााणधक लोकणप्रय बन ेहुए ह ै। लोक-

कथा और लोक-गीत सवााणधक लोकणप्रय बने हुए ह ै। लोक-कथा और कहावतों 

आक्रद की अपेक्षा लोक गीतों में कहीं अणधक भावोत्कर्ा और रंजन िणि ह ै। डॉ. 

वासुदवे िरि अग्रवाल ने णलखा ह,ै “णिष्टता से दरू पडे हुए मानव के हृदय स े

स्वर लहररयााँ स्वयं ही छलछलान ेलगती हैं, णजसका आनंद णिष्ट कहलाने वाला 

मानव भी लेता ह ै।13”   

 कंठ दर कंठ आए हुए मौणखक परम्परा से प्राप्त इन गीतों द्वारा णवणभन्न 

स्थानों और णवणभन्न कालों की बोणलयों, सामाणजक और सांस्कृणतक णस्थणत तथा 

ऐणतहाणसक और राजनैणतक पहलुओं का पूिा ज्ञान प्राप्त क्रकया जा सकता ह ै । 

प्रत्येक णवर्य का अध्ययन करते समय लोक-गीतों से हमें मागा दिान णमलता ह ै

लोक गीतों को मनुष्य की उत्पणि, णवकास और रीणत-ररवाजों की णवद्या कहा 

जा सकता ह ै। ज्ञान के भंडार हमारे ये लोक गीत राष्ट्रीय संतुलन बनाये रखन े

और णवश्व बंधुत्व की भावना स्थाणपत करने के भी परम साधन हैं । लोक-गीतों 

में आत्म-तत्व की प्राधानता होने के कारि इनमें आत्म णवकास का पूिा सामथ्या 
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ह,ै आत्मा का णवकास ही वास्तव में णवश्व मानव में एकता की भावनाएाँ 

णवकणसत करने का प्रेरक तत्व ह ै। इसणलए लोक-गीतों में व्यणिगत भावों की 

व्यंजना होती ह ै। 

2.4.1  लोक गीतों में मातगंों की वािी 

 ग्राम सांस्कृणतक जीवन में मातंग समाज की तरह-तरह के णवणध-उत्सवों 

में महत्त्वपूिा भूणमका रही ह ै। कृणर् जीवन में मातंग समाज को णविेर् रूप से 

महत्त्व क्रदया जाता था । परंपरा से चली आ रही सजान-सुफलीकरि की णवणध 

के समय मातंग समाज के स्त्री-पुरुर्ों को केवल महत्त्वपूिा स्थान रहता ह ैऐसा 

नहीं बणल्क ये णवणध उन्हीं के हाथों संपन्न की जाती ह ै। बीज बोते समय मातंग 

समाज का व्यणि ‘बानी’ गात ेहुए पीछे-पीछे चलता था । एक समय था जो इन 

‘वािी’ को बहुत महत्त्व क्रदया जाता था । यह वह गीत ह ै जो गद्य और 

पद्यात्मक जैसी णवणिष्ट िैली में गाये जाते हैं, इन गीतों को मातंग समाज ही गा 

सकता ह ैऐसी समझ तत्कालीन समाज में प्रचणलत थी, इसीणलए इस उणि का 

जन्म हुआ ‘ब्राह्मिा घरी णलवि ्आिी मांगा घरी गाि’ं अथाात् ब्राह्मिों के घर 

णलखना-पढ़ना और मांगों घर गाना । यह गीत गात ेसमय मातंग समाज अपन े

आप को गवाांणवत महसूस करता ह ै । इस तरह के गीत गाने की िैली में व े

अपनी दररद्रता, समाज द्वारा होन ेवाला िोर्ि आक्रद भूल जाते हैं । 
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 ‘बानी’ िलद ‘वािी’ से बना हुआ ह ैजो बीज बोते समय गाएाँ जान ेवाल े

एक तरह के गीत ह ै। माना जाता ह ैक्रक मातंगों की वािी में मंत्रों का सामथ्या 

रहता ह ै। ‘मांग’ समाज द्वारा इस तरह के गीत गान ेस ेफसल अच्छी होती ह,ै 

खेत माणलक को बरकत णमलती ह,ै भू-माता प्रसन्न होती ह ैआक्रद । इसीणलए 

जमींदार बीज बोते समय मातंग समाज के क्रकसी एक व्यणि को लाया करते थे 

णजसस ेउनको लाभ होता था, ऐसी समझ समाज में थी । बीज बोएाँ जान े के 

बाद बच ेहुए बीज मातंग समाज के व्यणि को भणिभाव के रूप में क्रदए जाते थ े

। 

 इन वािीयों का आरंभ गिेि तथा सरस्वती के नमन से ही होता ह ैऐसा 

वे बतात ेहैं । 

वािी क्र.1.  हर हर महादवे । 

   गिीराज गिपती । 

   ईश्वरान ंबरी म्हिले, आिल ेपारवती 

   आजचे बळी चरिाच्या सुता  

   हाती कासरा, चला जाऊ म्हािाले िेता । 

   िेतातुन आन म्हिले, काळी माती । 

   त्याच्या बनव ूखाती, खात्यानीनी नी काय केले नसरी । 

   कपाळाचा केला एरि । 

   हाताच ेकेले हातोडे, दडंाचा केला घि । 

   आता न कुठे महारान म्हिाले । 
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   बलवा म्हिाले मागीला सुताराला । 

   सुतारानं कोठं वाकस रटकस खांद्यावर घून । 

   कुठं त्या खात्याजवळ आला होता । 

   वाकस रटकस घेऊन ठोकून िान । 

   आन् आपला घराकारि ंणनघून गेला होता । 

   घराकारि ंणनघून जाऊन । 

   संध्याकाळच्या पाहरी कोठं महाराज जेविखावि केलं । 

   आता कोठं सुतार होता जे णनद्राग्रस्त झाला । 

   आता णनद्राग्रस्त झाला त्यावेळी कोंबड्यान ेबाग क्रदला  

   वाकसणतकस खांद्यावर टाकून 

   मांडवाची पाया िेजारी णिदोरी सोडून  

   कुठे डोंगरािी णनघून गेला । 

   डोंगरािी णनघून जाऊन, सरकत सरकत पळस पाणहला । 

   वरून न्याहळला । 

   पळसािी फुटली वाचा  

   मला घडविील, माझे पाच तुकडे करिील । 

   उठून भरा होिील । 

   जा म्हनल,े डाव्या बाजूला येडं चंदन हाय । 

   एवढ़ा करवाती धरिीिी पाडला पाणहजे । 

वािी क्र. 2.  गिराज गिपती, काम लागु द ेसुतापाती 

   नीलुकचंद्या मांगाची णवनंती । 

   तेहतीस कोटी दवेीची सभा भरली । 
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   णतरभुवनी बसव्या माजला । 

   अडथळा पडला इंद्र सभेिी । 

   पैजांच ेणवडे मांणडला कोिी उचणलना । 

   प्रभानी खबर णमळाली, नीलुकचंद्य मांगाला । 

   ते ऐकुन इंद्रसभामदंी उभा टाकला । 

   दवे अवतारी खेत्री होता । 

   सभात कुिी घुसू दते नव्हतं, तसाच सभात घुसला । 

   सभात गोष्ट ऐकली, पजैचा णवडा उचलला । 

   पाची हत्यारं घेऊन कमराला । 

   तेहतीस कोटी दवेाला मुजरा घातला  

   सात समुद्राच्या पणलकडे, बसव्याचं रठकान… (अपूिा) 

वािी क्र. 3.  महादवे पावाती । 

   आबंट म्हातारा, अटकस सुतारा । 

   एक मांग जेवला, सातकळी णतरपती । 

   बळी रे बळी, बांडाळीचे फळी सुव्याातळी । 

   नवती धाई, नवती धरतरी । 

   त्या विाला बांदलीत फळी । 

   धरतरीवर लाल िेंदराचा गुंदा । 

   घनघर घरचा मेंढ़ा, कंुभार घरचा हडंा । 

   साती आसरा, आठवा मिासुरा । 

   बोला म्हसुबाच चांगभलं । 
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वािी क्र.4.  औट हाथ मौगडी, पातळ फोडा कडाकडा । 

   चंदनाचं तकरुन चांडा भुइच करुन पाळं । 

   अनसन णिवारा, बांधला भारा । 

   ते गेल ेतेहतीस कोटी डोंगरी ।  

   णतकडून आिल्या तीन नळ्या । 

   सुतारानं तासल्या, लोहारान वस्तारल्या । 

   मातंगाला हाक मारली । 

   त्याच्या डोईवर मोगडा क्रदला । 

   त्यानं नेऊन टाकल्या काळ्या वावरात । 

   मोगडा टाकला ताठला यठला । 

   ढवळ्या नंदी खांद्याव क्रदला । 

   सूयाातळी उभा केला । 

   बळी चालत ेझाले घराकडं । 

वािी क्र.5.  अदन सुरी, मदन सुरी, रान पेररल ंचौफेरी । 

   इणहर खंदली मंधाातरी । त्याला लागल े उभे आडवे चार 

   झरे ।  

   तो बांधून आिला वरी । 

   चार बैल पाचवा मोटकरी । खेळतो धावावरी । 

   मज मांगाचा वैडा, कंुभारघरचा हडंा । 

   धनगराचा मेंढ़ा । चांगभल । 

फसल णनकालन ेके समय गायी जाने वाली वािी 
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वािी क्र.6  बळीच ंबाळ मोठ हुिार । नांगरुन रान केलं णनमाळ । 

मधामधी पाडली णवणहर । त्याच्या चहुकून सुटले आडव े

झरे । 

   लवकर बांधून आिावर । साती आसरा, आठवा म्हसूबा  

   करुन ठेवा काठावर । चार बैल, पाचवा माटेकरी दहावरी 

   खेळी 

   पािी पलालीन ंपळ गारुळी म्हितो माझी तारांबळ । 

   बारा मणहने पाण्यात घर । आव्वल धान्य, बांध णनगीन ं

   गुन्हाळघर । 

   सुतारचं पोरगं हुर्ारं । त्यानं चरक बनणवला णनमाळ । 

   चुलताना म्होरी रोणवला । मांगघरच ंनाडं, बांणधलं  

   चरकाच ंआड ं। 

   सहा बैल, तीन कातरे दहावर खेळ । मोळक्या मोळी घेऊन 

   पळं  

   जळव्या झाला काळझर । बसव्याला म्हिं गंडारन्या तू  

   थोपटं  खा पोटभर ।   

  कंुभार म्हितो । माझ्या नांदडात रस गळं । 

  लव्हाळ म्हितो । माझ्या कल्हई णिवी नाही गुळ जलमत । 

  कावळ्या तू फार णजवाला सांभाळ । 

वािी क्र.7. णपरथीम नव्हती जळा अगुदर । 

  महािंखाचा अवतार । 

  सुंब वळीत अस ेसोजळ । 

  नेहुनी णवकत असे णतरतभवनाच्या बाजारात । 

  त्याचं करीत असे अनकुल । 
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  णतथं जेवत असे तीन हजार जंगमाचा मेळ । 

  असा तो जगीचा जगपाळ । 

  मांगा तुझ्या वंिी येऊन उध्दारल ेकोटकुळे । 

  बोला मसुबाच ंचांग भले ।। 

  भेट मांग क्रफट पांग । 

  पांग कुनाचा ? दडंी दशु्मनाचा । 

  अपुन खाईना, परव्याला दईेना । 

  उलट्या हातांनी कावळा जानीना । 

  बावन लाख चेडा । िेंदरा भरला धोंडा । 

  धनगरा घरचा मेंढ़ा । कंुभाराघरचा हडंा । 

  णतथं मज मांगाचा पेंडा । 

  द ेकाळी आई णपकांचा लोंढा । 

  बोला मसुबाच ंचांग भल ।। 

  राजन धन भोजन धन दरिन लक्षमी पंचमी । 

  त्याहान केली पुन्याची कािी, 

  जोग गेला जोड णमळणवला । छिीस दवे उपासी बसले,  

  भादलान दखेले दवे बसू घालते । 

पाट-क्रदल ेत्याहाला, आघंोळ-आस्नान करून त्याहाला जेवत-खावत । 

मंग इड ेपानाचे घेतले चाटा न भाटा । 

बळीराज सवाांवून मोठा । 

बळीराजानं घातला मळा िेताच्या पेरावर । 

णतथं होत चंदनाच ंझाड  
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पाटलाला पाच गावची पारटलकी, मांगाला पाच पसा ।। 

 इन बानी या वािीओं की णविेर्ता यह ह ैक्रक इसमें धून वगैर न होत ेहुए 

भी एक लय में चलती हैं । यह बानी वही व्यणि गा सकता ह ैजो इसके णनयमों 

को जानता हो । मातंग समाज के ही लोग यह बताते हैं क्रक णजनको ज्यादा 

वािी आती हैं उनकी तुलना पारंपाररक मातंग समाज से की जाती ह ै । यह 

ठीक वैसा ही ह ै जो हमनें पोतराजों की धुपाणत्रयों के बारे में दखेा ह ै जैस े

पोतराजों को णजतनी ज्यादा धुपाणत्रयााँ आती हैं उस ेशे्रष्ठ पोतराज माना जाता 

ह ै। यह जानकारी उन्हीं लोगों स ेणमली ह ै। मातंगों की वािी को बहुत महत्त्व 

क्रदया जाता था । मातंग समाज में संगीत का प्रमाि अणधक ह,ै पहले से ही इस 

समाज में गीत गाने की परंपराएाँ चली आ रही ह ै। इन क्रदनों यह समाज वािी 

गाता हुआ क्रदखाई नहीं दतेा ह,ै यह बात अलग ह ैक्रक युवा पीढ़ी इसस ेकोसों 

दरू ह ैपरंत ुबुजुगों में आज भी वािी और धुपात्री या बसवपुराि के पद गात े

हुए दखेा जा सकता ह ै । णजन बानी की हम चचाा कर रह ेह ैये वािी मातंग 

समाज की उपजीणवका चलान ेमें सहायक थी । क्योंक्रक तत्कालीन मातंग समाज 

आर्थाक रूप से बहुत कमजोर था उस ेएक वि की रोटी भी नसीब नहीं होती 

थी ऐसे में व ेअपने इस गायकी को और भी मजबूत करते थ े। अपने पूवाजों से 

सीखी हुई ये वािी आज लुप्त होती क्रदखाई द ेरही ह ै। आज इस वािी को बहुत 

कम लोग गाते ह ैवह भी गाते नहीं क्रकसी णविेर् काम में णसफा  गुनगुनाते हैं । 

जैसे खेत में काम करते हुए या क्रफर एकांत में बुजुगा व्यणि गाते हुए दखेने को 

णमलते हैं ।    
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2.4.2. मागंीरबाबा का पोवाडा 

 यह पोवाडे मातंग समाज के वीर पुरोर्ों के णलए गाए जाते हैं । मातंग 

समाज उन लोगों को पूजता ह ैणजन्हें परंपरा ने यि प्राणप्त के णलए दफनाया था 

। हम जानत े हैं क्रक मातंग समाज को िुभ माना जाता था और उन्हें पूज्य 

समझकर बडी-बडी इमारतें खडी करने के णलए इस समाज के लोगों की बणल 

दी जाती थी । क्योंक्रक इन्हें दफनाने स ेउन इमारतों की समय सीमा बढ़ जाता 

थी चाह ेवह क्रकसी कारि गीर जाती ह ैया उसमें णजतनी चाणहए उतनी सामग्री 

जैसे णसमेंट, रेत वगैराह कम क्यों न हो और ऐसा होने से इमारत तो गीर भी 

सकती ह ैऐसे में तत्कालीन समाज में बडे-बडे राजा भी इस तका  को जाने णबना 

क्रकसी बेकसूर की बणल द ेदतेे थे । क्रकसी भी िुभ काया को आगे बढ़ाने से पहल े

इस समाज के व्यणि की बणल दनेा तत्कालीन सामाणजक पररणस्थणत की आदत 

बन चुकी थी । मातंग समाज इसका णवरोध नहीं कर सकता था क्योंक्रक उन्हें 

पता था णवरोध करने पर उससे भी बिर मौत णमलती ह ैऐसे में वे दोगले मन 

से सोचते थ ेऔर नाखुि होत े हुए भी अपना सौभाग्य समझकर बणल दनेे के 

णलए तैयार हो जाते थे । ऐसे मातंग वीरों को जहााँ-जहााँ दफनाया गया वहााँ पर 

मांगीरबाबा के नाम से मंक्रदर बनाए गए ह ै। उन वीरों के णलए गाये जाने वाले 

गीतों को ‘कवन’े या पोवाडे कहा जाता ह ै। एक उदा.  

 पोवाडािः- आईबापाला होता एकला । गिगोताचा लाडका । 

दवेाधमााचा होता लाडका । लहानदारी गाव सागवान । 

गावंज्या झाल ेसाईवर । सासरवाडी वांगेभराडी । णगरजा  

गेली बाळंतपिाला । सव्वा मणहन्याचा मुलगा झाला । 
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नाव ठेणवल ेरामचंद्र । णगरजाने मुल पाठवले । 

तुम्हीं यावा भेटीकरि । सव्वामणहन्याचा मुलगा झाला । 

गांवज्याला मुल पाठवले । गंवज्या णतथुन णनघाला । गावात 

वस्ती गेली । चावडीला गेला । बोलतो पारटल-पांड्याला । 

आम्ही जातो सासुरवाणडली । संभाळा हो संभाळा आईबापाला । 

गांवज्या घराकड ेचालुन गेला । बोलतो आपल्या आईला । 

आम्ही जातो सासुरवाडी । वांगे भराडी । संभाळा हो संभाळा बापाला । 

गांवज्या णतथुन णनघाला, घराकड ेआला । बोलतो आपल्या माईला । मी जातो 

सासुरवाडी । लई लांब अन् दरू हायना । नको जाऊ सासुरवाडीला । जाऊ 

आपुन सवे णमळुन । मीच मीच जाईन सासुरवाडी । गांवज्या णतथुन णनघाला । 

नको जाऊ सासुरवाडी वांगेभराडी । आडवी मांजर तुला ते गेला । आपिकुन 

तुला तो घडला । चालुन तो णपता कडे गेला । बोलतो आपल्या णपताला । आम्ही 

जातो सासुरवाडीला वांगेभराडी । नको जाऊ सासुरवाडी- लई लांब दरू । जाऊ 

सवे णमळुनी । तेथून णनघाला । डोईचा मंक्रदल खाली पडला । अपिकुन तुला 

घडला । गावंजा णतथून णनघाला । घराकडे गेला । भरला कंबर बस्ता । हाती 

ढालतलवार । पाची हत्यारं घेऊन संगतीला । णतथून णनघाला । गेला 

लखबाईपािी चालुन । णतथुन णनघाला मारोतीपािी गेला । बोलतो 

मारोतीला-यि द ेमला । 

 णतथुन णनघाला येिीत आला । 

 पाया पडतो येिीबाई यि द ेमला । 

 लागला वनाच्या मागााला, बारा कोि मागााला । 
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 एक वन ओलांणडला, लागला दसुयाा वनाला । 

 दोन वन ओलांणडला, लागला णतसयाा वनाला । 

 णतन वन ओलांणडला, लागला चौथ्या वनाला । 

 चार वन ओलांणडला, लागला पाचव्या वनाला । 

 पाच वन ओलांणडला, लागला सहाव्या वनाला । 

 सहावन ओलांणडला, लागला सातव्या वनाला । 

 सात वन ओलांणडला, लागला आठव्या वनाला । 

 इस पोवाड ेमें एक व्यणि अपनी पत्नी के बुलाने पर ससुराल चला जाता 

ह ै। वह अपन ेनवजात बच्चें को दखेने के णलए जा रहा होता ह ै। जब वह घर स े

णनकलता ह ैतब उसे उसके घर वाले माता-णपता कहते हैं क्रक अकेले मत जाओं 

हम सब णमलकर चलत ेहैं अकेला नहीं जाना चाणहए और वे परंपरा को मानत े

हुए कहते हैं क्रक तुम्हारा रास्ता णबल्ली ने काटा ह ैणबल्ली अपना रास्ता काटती 

ह ैतो अपिकुन माना जाता ह ैतब तुम भी मत जाओ बेटा हम सब णमलकर 

चलत ेहैं । वह गााँव के पारटल-पंणडतों से भी णमल लेता ह ैऔर उनसे कहता ह ै

क्रक हम ससुराल जा रह ेह ैहमारे माता-णपता का ध्यान रखों हमारा ससुराल 

थोडा दरू ह,ै हो सकता ह ैकुछ ज्यादा क्रदन लग जाएाँगे और आते समय अपनी 

पत्नी को भी लेकर आता हूाँ । इस तरह वह सब लोगों स ेणमलकर अपने ससुराल 

जाने की जानकारी दतेा ह ैऔर वे सारे लोग णजनसे वह णमला था वे कहते हैं क्रक 

अकेले मत जाओ पर वह क्रकसी की भी नहीं सुनता ह ै। अंत में माता के मंक्रदर में 

जाता ह ैऔर अपन ेमाता-णपता के णलए दआु मााँगता ह ैऔर अपन ेससुराल का 
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जंगली रास्ता पकड लेता ह ै । रास्तें में रात हो जाती ह ैतो उसे एक गााँव में 

रहना पडता ह ै वो भी एक रात के णलए उस गााँव के मातंग समाज के लोग 

पारटल के डर से गााँव छोडकर जा चुके थे तब पारटल इस े ही दफनाने की 

तैयारी करता ह ै तब वह उन लोगों को कहता ह ै क्रक मैं ‘वांगेभराडी’ जाकर 

अपनी पत्नी और बच्चों से णमलकर आ जाता हूाँ । पारटल वचन लेकर उस ेजान े

दतेा ह ै वह जाकर अपनी पत्नी से घटी हुई सारी हकीकत बता दतेा ह ै तब 

उसकी पत्नी उस ेकहती ह ैक्रक आपने जब वचन क्रदया ही ह ैतो हम सब णमलकर 

जाते ह ैऔर ठीक वैसा ही होता ह ै । ये पूरा पररवार वहााँ आ जाता ह ैऔर 

उसके बाद पारटल उस पररवार को दफना कर अपना काया पूिा कर लेता ह ै। 

इस तरह से दफनाएाँ गए लोगों के णलए मातंग समाज के लोग मांगीरबाबा के 

नाम से गीत गाते ह ैणजसे पोवाडा कहा जाता ह ै।        

2.4.3 . मातगं समाज में प्रचणलत लोक गीत 

आज के दौर में मातंग समाज में पररवतान क्रदखाई द ेरहा ह ै। यह समाज 

काल्पणनक दवेी-दवेताओं को न मानकर अपने समाज के णलए संघर्ा करने वाले 

महान व्यणित्त्वों को याद करने लगा ह ै। जो समाज अंधश्रध्दा से ग्रस्त था, आज 

उसी समाज की युवा पीढ़ी अपने सोए हुए समाज को जगान ेका काया कर रही 

हैं । मातंग समाज के कुछ लोग धमा पररवतान कर के बुध्द के धम्म की ओर 

अग्रसर होत े क्रदखाई द े रह े हैं । यह समाज आज बुध्द, कबीर, फुले, लहुजी 

साळवे, डॉ. अंबेडकर तथा लोकिायर अण्िा भाऊ साठे आक्रद महान व्यणित्वों 

का सम्मान करने लगा ह ै । अब इस समाज में इन महान व्यणित्वों पर 

आधाररत गीतों को अपना वंदन गीत मानने लग ेहैं । 
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2.4.3.1.  वदंन गीत 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली काया 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली काया 

तनमन धनाने करते वंदना ।।धृ।। 

िान थोर बहुजन मानले समान आह ेसवा णसरांवरी छाया, 

मुका परी घास भरी पोटी त्याच्या मुलापरी लावुन प्रेमळ माया। 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली......... 

दरू झाले माता-णपता जल्म ह ेदऊेनी, 

सांभाळ केला आमुचा माऊली होऊनी । 

चालने णसकवले आमाला गोड बोलने णसकवले 

मौलवान वस्त्र वापराया .... 

धनी णभमराया....जीवनभर जाळली.. 

दबुळ्या क्रदनांची आता जानली ना कोनी 

भुकेलेल्या रोटी क्रदली तानेल्याला पानी 

बंगला न म्हांडी णमळाली आम्हा मोटर गाडी 

तोडल्या गुलामीच्या त्या बंधना ।। 

धनी णभमराया...जीवनभर जाळली...काया 

खासदार-आमदार मंत्री झाले केला मजबुत आमुचा पाया । 

संकट आले क्रकती नाही कुिाचीच भीती बनणवले धाडसी लढाया । 

धनी णभमराया...जीवनभर...जाळली... 

आंधळा तो पाहु लागे, लंगडा तो धाऊ लागे, वाचा फुटली मुक्याला 

ज्ञान णमळाले खरे बणहयााना आज सारे येऊ लागले आयकाया.. 
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धनी णभमराया...जीवनभर जाळली..... 

आमृतवािी णभमा गात ेमुखानी 

त्व् नामे आम्हीं इथे जगतो सुखानी 

णमळे बहुमान उंचावली आमुची मान 

दिा स्वाणभमानाने तराया... 

धनी णभमराया.. जीवनभर जाळली काया...। 

(णहन्दी अनवुाद) 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया 

तन, मन धन से अणभवादन करते हैं । 

छोटे बडे बहुजन सब ह ैसमान ह ैसभी के णसरों पर छत्रछाया 

बच्चों की तरह उन्हें प्यार क्रदया और णखलाया  

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया... 

दरू हुए माता-णपता जन्म हमें दकेर 

आप ने हमें संभाला ह ैहमारी मााँ बनकर 

चलना णसखाया, प्यार बात करना णसखाया 

अच्छे वस्त्र पहनना भी णसखाया 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया... 

दबुालों के जीवन अवस्था क्रकसी ने ना जानी 

भूखें को रोटी दी तो प्यासों को पानी 

घर-बंगले, णमली ह ैहमें मोटार गाणडयााँ 

तोडकर गुलामी की वह जंजीरें 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया... 
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णवधायक, सांसद, मंत्री बनाकर हमें ताकतवर ह ैबनाया 

संकटों का सामना करने का साहस भी क्रदलाया 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया... 

आाँधे लोग दखेने लगे, लंगडे भी चलने लगे और गूाँगा बात करने लगा, 

बहरा भी सुनने लगा ह ैइतनों को ज्ञान ह ैणमला 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया... 

भीम जी आपकी आमृतवािी गातें हैं मुख से 

त्व् नामे हम यहााँ पर जीते हैं िान स े

णमले बहुमान और दतेे हैं सम्मान 

दिा स्वाणभमान को ह ैबढ़ाया 

मणसहा णभमराया पिूा जीवन जलायी ह ैकाया...  

2.4.3.2. पाळिा 

पणहल्या क्रदवसी राजा दरबारी, राज अंिाला आसा केतरी 

बाळ णिवाजी पहल्या अवतारी... 

जो बाळा..जो..जो..रे..जो.. 

दसूयाा क्रदवसी चला मंक्रदरी, केलीया रास नानाई परी। 

न्हाऊ घालीती दासी सुदंरी......जो...बाळा.. 

णतसयाा क्रदवसी वाजली घंटा, सायाा नगरामध्य ेआनंद मोठा.. 

उठा बायानों सुटंोडा वाटा...जो बाळा...जो... 

चौथत्या क्रदवसी केला शंृ्रगार, आले तानाजी मामा सैलार। 

असे णिवाजी िोभ ेसरदार... जो...बाळा...जो...रे. 

पाचव्या क्रदवसी पाचवी केली धन्य आंबीका धाऊनी आली। 

जय प्राप्ती राजाला क्रदली....जो बाळा....जो... 
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सहाव्या क्रदवसी लाऊनी टाळा कानी कंुडाला मोत्याच्या माळा। 

गंद केसरी कंपाळी रटळा...जो..बाळा...जो... 

सातव्या क्रदवसी सातवी करा, जीजीबाईच्या पोटी जन्मला णहरा। 

जसा मोत्यानी गुंपीला तुरा, त्याच्य स्वरूपाचा प्रकाि सारा। 

जो बाळा...जो...बाळा.. 

आठव्या क्रदवसी आठवा रंग, पाहुन सेनापती झालेत दगं। 

पाहुन सेनापती झालेत दगं....जो बाळा....जो...जो..रे...जो 

(णहन्दी अनवुाद) 

पहले क्रदन राज दरबार में राज विंज का ऐसा ह ैवंिज 

बालक णिवाजी ह ैइनका वंिज 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 

दसूरे क्रदन चलो मंक्रदर में देंगे दणक्षिा तरह-तरह की 

नहलाएाँगी दासी सुंदरी... 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 

तीसरे क्रदन बजती ह ैघटंा राज नगरी में आनंद की डंका 

उठकर सणखयों तैयारी करो... 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 

चौथे क्रदन क्रकया ह ैश्रृंगार, आये ह ैमामाजी तानाजी सैलार 

बालक णिवाजी क्रदख रह ेथे सरदार... 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 

पााँचवें क्रदन पााँचवीं की आंणबका माता प्रसन्न हुई  

जय प्राणप्त की दवुाएाँ दी 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 
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छटवें क्रदन भजन करके मोणतयों की माला पहनाई, 

गंद केसरी का लगाया णतलक  

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो. 

सातवें क्रदन सातवीं करों, जीजाई की कोख से जन्मा ह ैणहरा, 

जैसे मोणतयों का प्रकाि ह ैसारा... 

आठवें क्रदन आठवा रंग दखेकर सेनापणत हो गए थे दगं... 

जो...जो...जो...रे... जो....रे...जो... 

2.4.3.3. नामकरि के गीत 

त्यात छकुला, माझा णचमुकला।। 

क्रदसते क्रकती तरी दखेना। 

हळुहळु हलवा गं सोनुल्याचा पाळिा।।धृ।। 

वरतं खाली पाय हालवते, 

केणवलवािी का पाहते। 

दवेा माझा णप्रय बाळाची 

पूिा करावी कामना।।1।। 

हळुहलु हलवा गं....... 

भूक लागली म्हिुनी रडला, 

रडुनी चचंता तो झोपला। 

बाई गं माझा सानं बाळाला, 

संसारातील यातना। 

हळुहळु हलवा गं..... 

झोपे मध्ये का दचकते, 
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अधे डोळे का उघडते। 

पररक याच्या दवै गणतच्या, 

करते का गं कल्पना। 

हळुहळु हलवा गं.......।। 

 

सु-पुत्र भारत भूचा व्हावा, 

दिेा करीता दहे झीजावा 

परी अंतरी सदा राहाव्या 

मानुसकीच्या भावना। 

हळुहळु हलवा गं..सोनुल्याचा पाळिा।। 

(णहन्दी अनवुाद) 

उसमें छकोला मेरा णचमुकला, 

क्रदखता ह ैक्रकतना दखेना 

हल-ुहलु झुलाओं सणखयों सोनुले का पालना 

ऊपर-नीचे पैर णहलाता ह ै 

इधर-उधर क्यों दखेता ह ै 

ईश्वर मेरे णप्रय बालक की  

पूिा करोगे ना कामना 

हल-ुहलु झुलाओं सणखयों सोनुले का पालना 

भूख लगी ह ैकहकर रोया 

रो-रो कर सो भी गया 

सणखयों मेरे प्यारे बालक को  
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कौनसी लगी ह ैयातना 

हल-ुहलु झुलाओं सणखयों सोनुले का पालना 

नींद में से अचानक उठकर 

आाँखे खोलकर क्यों दखेता ह ै

इसीणलए मैं उसके सफल जीवन 

की करती हूाँ मैं कल्पना 

हल-ुहलु झुलाओं सणखयों सोनुले का पालना 

सु-पुत्र भारत मााँ का बनेगा 

दिे के णलए अमर बनेगा 

उसके मन में हमेिा यह होना चाणहए भावना 

हल-ुहलु झुलाओं सणखयों सोनुले का पालना 

पणहल्या क्रदवसी जन्मलं बाळ । 

उजेड पडला णतनई ताळ 

बाळ जन्मले चहदंलूा काळ 

जो... बाळा.... जो... जो.... रे... जो... ।। धृ ।। 

 

 बाळाला झोके द्या गं हाती धरुनी दोरी  

 पाळण्यात आह ेमाझी लाखाची णतजोरी 

 मंदा, वृंदा, कंुदा झोके द्या गं कुिी, म्हिुणनया गािी, 

 पाळण्यात आह ेमाझी लाखाची णतजोरी  

 जो... बाळा...जो....रे.....जो....रे....जो... ।। 1 ।। 
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2.4.3.4.  णववाह में गाए जान ेवाल ेगीत 

मातंगों की पूवा परंपरा में लग्न णवणध वर पक्ष के तरफ ही मनाई जाती थी 

। वधू पक्ष को णसफा  दलू्ह ेके कपडे लेकर आना होता था, बाकी सारा खचा वर 

पक्ष को ही उठाना पडता था । वतामान पररणस्थणतयााँ कुछ णभन्न ह ैअब वध ूपक्ष 

को ज्यादा कचा उठाना पड रहा ह ैऐसा भी नहीं कह सकत ेह,ै वैसे तो दोनों 

तरफ के लोगों को खचा उठाना पड रहा ह ै। सब कुछ बदल गया ह ैपरंतु णववाह 

में गीत गान ेकी प्रथा आज वैसे ही ह ैजैस ेपहल ेथी मातंग समाज की णस्त्रयााँ 

आज भी णववाह के समय हल्दी वगैरह के कायाक्रम में या दलू्हा दलू्हन को 

नहलाते हुए कुछ गीत गाती हैं, जो इस प्रकार हैं- 

1. माझ्या ममताईच्या सभामंदी गोठी । 

 पंढीरीचा कंुकू आिा माझ्या ममताईला लेहायला । 

 माज्या ममताईला आिा पांढ़रीचा चुडा । 

 माझ्या ममताईच्या सभामंदी गोठी । 

 मेल्यावर हळू लोटा माती । 

(इस गीत में मााँ अपनी बेटी को दखेने से लेकर उसके दलु्हन बनने तक की 

प्रक्रक्रया को और उसके शंृ्रगार का विान गीतों के माध्यम से सारी णस्त्रयााँ मााँ के 

रूप में करती हैं) 

2. ओटी ही आमुची झाली खुली,  

लेक लाडकी ही तुमाला क्रदली ।। 

केले लहानाचे मोठे, तीचा लाढ ही पुरणवल,े 

कडी खांदी घेवुनी आम्ही आजवर णमरणवले 
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ममतेची माया तुम्हाला क्रदली। 

लेक लाडकी ही तुम्हाला......।।धृ।। 

आम्ही जन्माते, आता ती तुमची झाली, 

जीवापाढ़ सांभाळा हो आता ती तुमच्या हावाली 

माहरेची ही माया, तुटली सावली। 

लेक लाडकी ही तुमाला क्रदली ।।1।। 

पणत प्रेमाने पहा सवाजन जीव लावा, 

घरधनी आिी नंदा जावा 

बणहनीचे प्रेम द्यावा 

समजावा जरी ही चुकली हुकली 

लेक लाडकी ही तुमाला क्रदली ।।2।। 

(णहन्दी अनवुाद) 

झोली हमारी हो गयी ह ैखुली 

बेटी लाडली जो तुम्हें ह ैदी । 

उसका पालन-पोर्ि कर की इच्छा भी परूी 

काँ धों पर णबठाकर आज तक ह ैप्यार क्रदया 

माता की ममता हमने तुम्हें ह ैदी 

बेटी लाडली जो तुम्हें ह ैदी । 

    

 इस गीत में अपन ेलाडली बेटी का गुिगान क्रकया जाता ह ै। वे वर पक्ष 

के  घर वालों को णवनंती करते हैं क्रक हमने अपने लाडली बेटे को बहुत प्यार स े

पाल-पोसकर बडा क्रकया ह ै । उसे कभी डाटां भी नहीं अब उसे ही आप के 

हवाल ेकर रह े हैं तो आप लोग उसे अपनी बेटी समझकर प्यार कीणजएगा । 
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गीत गान े वाली णस्त्रयााँ सास-ससुर, दीर-ननंद तथा उस लडकी के पणत को 

णवनती करती हैं क्रक उसे अपनी बेटी, बहन समझकर माफ कीणजएगा । अगर 

उसस ेकुछ गलती होती ह ैतो संभाल लीणजएगा । इस तरह की णवनती करत े

हुए लडकी वाले ही ज्यादातर दखेने को णमलते हैं ।  

3. धन घेऊ धनाला । 

लक्ष्मी आई घरी काजं । 

पाचा सवासनीचा मान । 

धन घेऊ धनाला । 

खंडेराया घरी काजं । 

पाचा सवासनीचा मान । 

धन घेऊ धनाला । 

गनाजीबाबा घरी काज । 

पाचा सवासनीचा मान ।। 

 इस गीत में दवेी-दवेताओं के साथ-साथ मृत णपता के नामों का भी 

स्मरि क्रकया जाता ह ै। मंगल कायों में सभी दवेी-दवेताओं और मृत णपता को 

आमंणत्रत करते हुए उनका स्मरि करना इस गीत का उद्देश्य रहता ह ै । इस 

तरह के गीत णस्त्रयााँ गाती हैं । अपने ररश्तेदारों में से ही ऐसी कुछ णस्त्रयााँ मरे 

हुए लोगों को भी याद करती हैं । णजससे उनका स्मरि सभी के णलए आंनदायी 

रहता ह ै। 

4. बंधु ईवाई करीती, मागते मी थोड,थोड 

बारा बैल एक घोड ं

गडु तांलयाची लगडं, वरी तांबड लुगड 

लेक दऊेनी पाया पडं। 

बंधु ईवाई करी मागना रे काई लई 
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बारा बैल सोळा गायी, दधू काडाया चरई 

ताक करायाला रवी, वरी सोन्यांची णतवई। 

अिं सोययाा बांधवाला मंग मनते ईवाई।। 

णहन्दी अनवुादिः  

भैया आप मेरे समधी बन जाइए, 

मैं ज्यादा कुछ नहीं मांगूगी 

   बारा बैल और एक घोडा चाणहए । 

   बतानों आक्रद की लडी उपर से मेरे णलए कपडे । 

   उसके बाद अपनी बेटी दकेर मेरा आणिवााद लीणजए । 

   भैय्या आपको समधी बनाऊंगी नहीं मांगूगी ज्यादा कुछ । 

बारा बैल और सोलह गायें, साथ में दधू णनकालन ेके णलए 

एक बतान । 

   छाछ बनान ेका साणहत्य और थोडा बहुत सोना । 

   उसके बाद ररश्तेदारों को बोलुंगी की यह मेरे समधी ह ै। 

 मातंग समाज में अनेक उपजातीयााँ ह ै । इन जाणतयों के अलग अलग 

व्यवसाय भी ह ै । जैसे हमन े दखेा ह ै क्रक ‘मांग गारुडी’ जो णभक्षा मााँगते ह,ै 

‘होलार मांग’ भी गीत या नाट्य प्रदिान कर अपनी उपजीणवका चलात े हैं । 

उसी प्रकार ‘डक्कलवार मांग’ ह ैजो णसफा  मातंगों को ही ‘बसवपुराि’ की कथा 

सुनाकर जो णमलता ह ैवही लेत ेहैं या णभक्षा मााँगत ेहैं तो णसफा  मातंगों को ही 

और जो भी दान के रूप में णमलता ह ैउसी से अपनी उपजीणवका चलात ेहैं । 

ऐसी ही मातंगों को एक ओर जाणत ह ै णजसे ‘ढाल ेमांग’ कहा जाता ह ै । ढाले 
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मांग बंजारा तांडे के आस पास रहत ेहैं, वहीं पर कुछ भी काम करते थे जो काम 

णमले वो करते थे वैसे तो णिकार करना इनका पेिा ह ैवे णिकार करते हैं और 

बंजारा तांडे में लाकर बेचते हैं और णमले हुए पैसे व ेआपस में बााँट लेत ेहैं । इस 

तरह बंजारा लोगों के साथ रह-रह कर बंजारा संस्कृणत ही उन लोगों पर हावी 

हो गयी ह ैवे बंजारा समाज के रीणत-ररवाजों से ही अपनी णवणधयााँ पिूा करते ह ै

। जैसे यहााँ पर िादी लयाह में गाये जान ेवाले गीतों का उदा. क्रदया जा रहा ह-ै  

1. कथा कूचू केली फुगरीर- बाई णभयान नाच नचारी ।। धृ ।। 

उर परबाती बाई बेटी बाजे पर  

पती मार पेटे भाई, दखुरोज फार 

अस ेठंगेती पािी भरारी ।। 1 ।। 

 

पती मार मातेमाई, दखुरोज फार 

अस ेठंगेती बाटी करारी ।। 2 ।। 

उठ परभाती बाई रोव, ठस ठस 

करतानी ओरो गळी ठाम घस 

अस ेठंगेती नाच नचारी ।। 3 ।। 

सेवटेपर ठाणलया कररीच अस  

खोटे नाटे ठंग बाई मर करलेस  

अस ेठंगेती खेळ करीर ।। 4 ।। 

(णहन्दी अनवुाद) 

एक नखरेली औरत की कहनी बताती हूाँ 

जो अपने पणत को ऊाँ गणलयों पर नचाती ह ै। 

वह सबेरे चार पाई पर बैठकर 
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अपने पणत को कहती ह ैमेरा पेट बहुत दखु रहा ह ै। 

ऐसी हालत में मुझसे पानी भरने को कहते हैं, 

और तो और मेरा णसर भी ददा कर रहा ह ै

घरवाले रोरटयााँ बनाने को कह रह ेहैं ।  

2. एकई फेरा फरलरे जमुना बेटी आपकी  

दीई फेरा फरलरे जमुना बेटी बराजी 

तीनई फेरा फरलरे जमुना बेटी पंचुरी 

सातई फेरा फरलरे जमुना बेटी वराजी । 

उसी प्रकार ‘ढाले मांगों’ के दवेी-दवेता संबंणधत इस प्रकार के गीत ह ै

णजसका एक उदा क्रदया जा सकता ह-ै  

भरतल गाजेती आयीच ेमाता, जगमग ज्योत जागाईच े

थाडी तारी आरती सदा सदा । 

सदा सवाई मया सादयु ेपाई, जगमग ज्योत जगाईचे । 

काचकेरो क्रदवलो कपुरकेरी आरती, जगमग ज्योत जगाईच े। 

 तारी आरती सदा सदा । 

पवरागडेती आईच ेमाता, जगमग ज्योत जगाईचे . 

थाडी तारी आरती सदा सदा ।। 

मातंग समाज की णस्त्रयााँ जोगवा मााँगती हैं और जोगवा मांगते समय इस 

तरह के गीत गाती पायी जाती ह ै। जोगवा याने णभक्षा मााँगना ह ैणजसमें मांग 

गारुडी ये मातंग समाज की उपजाणत दखेन े को णमलती ह ै । इस समाज की 

णस्त्रयााँ ताल और सूर में गीत गाती ह ै। वे लोकगीत ही गाती हैं । 
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1. झुरु झुरु पाखरं । चल माझ्या माहरे । 

माहरेची घडी पाहु द्या । बबुचा धनी येऊ द्या । 

धन्यापािी नगायाा । नगर मोठ कदडंाच । 

बाईला चौरंग बसाय सोप्याचं । अंड्यावर गोंडा । 

कंबराबर सुरी । मामाची पोरी । 

घरदार करी । घरदाराचा सैसार । 

वाढ़ा माय भाकरं ।। 

(इस गीत में पंणछयों के झोकों को मायके चलकर वहााँ पर मनाए जान े

वाले ग्राणमि त्यौहारों का विान क्रकया गया ह ै । वहााँ की संस्कृणत गााँव के 

मुणखयााँ का बडपन और उनके नगर की प्रिंसा करते हुए मणहलाएाँ गीत गाती हैं 

। 

2. आळई तुळजा । दवेई तुळजा । बाळई तुळजा । 

दवेाच्या भगती । गोंदळु घालती । येतील मांगीि जोगिी । 

हाती कंुकवाचे करंडे । भांग भरुन मोठ्यानं । आई बसली नवरथी । 

दहा क्रदवसांची भरती । पारटल पांड्या णमळुनी । गावलोक्या णमळुनी । 

पुढ़ ेमिाल जळती । येतील मांगिी जोगिी ।       

 

(णहन्दी अनवुाद) 

 

माता भी तुळजा, भगवान भी तुळजा और बालक भी तुळजा का रूप 

उनके भि गोंदळ करते हैं, मांगीन मणहलाएाँ जोगिी मााँगने आती हैं । 

उनके हाथों भी कुम-कुम और माथे पर भी कुम-कुम होता ह,ै 

माता बैठी ह ैनव रथों पर, 

दस क्रदनों की भीड, पारटल, पांड्या तथा गााँव के लोग णमलकर चलते हैं 

उनके आगे जलती मिालें होती ह,ै मांगीन णस्त्रयााँ जोगिी मााँगने आती हैं । 
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ततृीय अध्याय 

3.  मातगं समाज में प्रचणलत ‘हलगी’ का ऐणतहाणसक पररदशृ्य  

महाराष्ट्र के बारह बलुतेदारों में मातंग समाज का समावेि होता ह ै। 

पेिवा के िासन में महार और मातंग जाणतयों को बणहष्कृत क्रकया गया था । 

कालंतर में ये जाणतयााँ बणहष्कृत ही कहलाई गयी और इन्हें बारह बलुतेदारों 

में िाणमल क्रकया गया । स्वतंत्रता के पहले इन जाणतयों का बडे पैमाने पर 

िोर्ि होता रहा ह ै। जणमदारों तथा िाहुकारों ने इन जाणतयों को काम के 

बदले कुछ अनाज देकर इनसे काम करवाने का णघनौना काम क्रकया । इन 

बारह बलुतेदारों के काम अलग-अलग रूप से बांट क्रदए गए थे । इसमें मातंग 

समाज को महार जाणत के बाद रक्षि करने का तथा लोक संगीत जैसे 

‘हलगी’, ‘िहनाई’ आक्रद बजाने के काम क्रदए गए थे तब से यह काम इस 

समाज में रूढ़ हो गए हैं । वतामान में भी यह समाज अपनी रोजी-रोटी के 

णलए यह काम करता ह ै । तत्कालीन सामाणजक पररणस्थणतयों में णबना 

‘हलगी’ के कोई भी काया संभव नहीं था चाह ेवह उत्सव हो या क्रफर िोक 

वहााँ ‘हलगी’ जरूर रहती थी । यह परंपरा आज भी रूढ़ ह ै। हालांक्रक इसका 

बाजाररकरि जरूर हुआ ह ैपरंतु यह कला णसफा  मातंग समाज तक सीणमत 

नहीं रही ह ैबणल्क यह एक तरह से व्यवसाय बन चुका ह ै। आज इसे कोई भी 

अपना रहा ह ैइसका एक मात्र कारि यह ह ैक्रक वे णसफा  संपणि जमा करना 

चाहते हैं । इसमें मातंग समाज के क्रकसी भी कलावंत का सहारा लेकर 

व्यवसाय क्रकया जा रहा ह ै और बदले में उस व्यणि को नाम मात्र के पैस े
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देकर उसकी कला का श्रेय ढ़ोंगी कलाकार ले रह े हैं  । आज इस बात पर 

ध्यान नहीं क्रदया जा रहा ह ैक्रक यह काम मातंग समाज कर रहा ह ैया नहीं 

बणल्क यह देखा जा रहा ह ैक्रक कौनसा व्यणि इस व्यवसाय को चला रहा ह ै। 

वह एक क्रदन के णलए क्रकतने रुपये लेता ह ैऔर वह क्रकस प्रकार का मनोरंजन 

तथा वह सारा संच उस व्यणि को संतुष्ट कर सकता ह ैया नहीं ? यह सारा 

काम मातंग समाज ही कर रहा ह ैलेक्रकन उसका श्रेय क्रकसी ओर को जा रहा 

ह ै ।  

वंि परंपरा के अनुसार चमाकार के वाद्ययंत्र बजाने की यह कला 

मातंग समाज ने अपने कठोर पररश्रम से ग्रहि की है । णववाह तथा अन्य 

उत्सवों में िनई, िहनाई, ‘हलगी’ आक्रद बजाने का काम यह समाज पहले स े

ही करता आ रहा ह ै  । मातंग समाज पहले से ही एक प्रणसध्द कलावंत के 

नाम से जाना जाता ह ै । गीत गाने की कला तथा वाद्ययंत्र बजाने की कला 

मातंगों में प्रखर रूप में क्रदखाई देती ह ै। मातंग समाज की लोक कलाओं को 

ध्यान में रखकर ग्रामीि जीवन में तरह-तरह की उणियों का जन्म हुआ ह ै

णजसका णजक्र क्रकया जा चुका ह ै। इस समाज में गीत गाने या हलगी बजाने 

की परंपरा बहुत ही पुरानी ह ैऔर इस समाज के लोग एक होनहार कलावंत 

थे और हैं । इन लोगों ने मनोरंजन कर समाज का मन बहलान े का काम 

सक्रदयों से क्रकया ही ह ै । लेक्रकन आज के उिर-आधुणनकता के दौर में मातंग 

समाज का यह पारंपाररक व्यवसाय डुबता हुआ नजर आ रहा ह ै। समय के 

साथ-साथ पररणस्थणतयााँ भी बदल जाती ह ै । इस तांणत्रक युग में नए-नए 

वाद्ययंत्र संगीत के क्षेत्र में आ चुके हैं । णजसे यह लोग सीख नहीं पा रह ेहैं, 
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क्योंक्रक इनकी इतनी हणैसयत नहीं ह ैक्रक वे सारी चीजें खरीद सके या सीख 

सकें   । आर्थाक पररणस्थणत के कारि वे लोग यह सब नहीं कर पा रह ेहैं । 

णजसके चलते समाज का पारंपाररक व्यवसाय नष्ट होता क्रदखाई दे रहा ह ै। 

णजसका एक मात्र कारि ह ै क्रक मातंग समाज आर्थाक, िैक्षणिक रूप से 

कमजोर पड गया ह ै । अब यह जरूरी हो गया ह ै क्रक मातंग समाज को 

आर्थाक और िैक्षणिक रूप में बदलाव लाकर णवकास की द्िा णनणित करनी 

होगी ।  

मनुष्य के णववाह को भी सामाणजक जीवन में िुभ और मंगल समझा 

जाता ह ै। ऐसे मंगल कायो में ‘मांग’ लोगों को अपने मंगल वाद्य दलु्हा-दलु्हन 

के सामने बजाने होते हैं । उन वाद्यों के ताल में, िुभ स्वरों में यह मंगल 

णवणध या णववाह संपन्न होने चाणहए । इस तरह के पारंपाररक काया मांग 

लोगों को करने चाणहए ऐसी धारिा बन गयी थी । ढ़पली-िनई या िहनाई 

बजाने जैसे काया ‘मांग’ गााँव में करने लगे थे । क्योंक्रक यह मंगल वाद्य 

बजाकर वे नव णववाहीत वधु-वरों को िुभ आणिवााद देने से ही उन 

णववाणहत दाम्पत्यों का जीवन मंगलमय हो जाता ह ैऐसी इसके पीछे धार्माक 

धारिा थी । तब से लेकर आज तक मातंग समाज के लोग मंगल वाद्य बजाने 

के काया कर रह ेहैं । इससे यह पता चलता ह ैक्रक अगर मातंग अस्पृश्य गुलाम 

थे यह समझकर उन्हें हलके दजे के काया करने के णलए बाध्य क्रकया गया था 

क्रफर भी उनके कायों को िुभ और मंगल ही समझा जाता था । यह इसलीए 

संभव हुआ क्योंक्रक इन ‘मांग’ लोगों का संबंध मांगणलिों की मातंग संस्कृणत 
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से था । यह ‘मांग’ लोग इस मंगलमय संस्कृणत में से आए हुए प्रणतणष्ठत और 

सम्माणनय व्यणि थे यह णसध्द होता ह ै। 

बणस्तयों में क्रकसी के घर पर पुत्र के जन्म के समय, िादी के बारात में, 

गााँव की महापूजा में, मेले में अथवा क्रकसी भी िुभ कायों में ‘मांग’ लोगों को 

अपने मंगल वाद्य बजाने के णलए बुलाया जाता था । ऐसे समय पर मांणगन 

स्त्री को उनके सामने पानी से भरा हुआ मटका िुभणचन्ह समझकर पकडना 

चाणहए ये भी धारिा थी । इस तरह के कायों को िुभ माना जाता था । 

णजससे हर एक काम में यि प्राणप्त होती ह ैऐसा माना जाता था । 

मृत्यु के समय भी आरती के सामने ‘मांग’ लोगों को मंगल वाद्य बजान े

चाणहए और उस िव यात्रा के साथ स्मिानभूणम तक जाना चाणहए । ऐसे 

समय पर यह लोग हृदय को स्पिा करने वाले संगीत की धून बजाते हैं, 

णजससे पररवार के हर व्यणि में आक्रोि सा छा जाता ह ैणजससे वे लोग गुजरें 

हुए व्यणि को याद करते हुए रोने लगते हैं । ‘हलगी’ बजाने के पीछे का यह 

भी कारि बताया जाता ह ै क्रक इससे मरन ेवाले की आत्मा को िांणत प्राप्त 

होती ह ै। उसे मुणि णमल जाती ह ैऔर उसकी आत्मा को मोक्ष प्राणप्त होती ह ै

। इस तरह की धारिा मातंग संस्कृणत में आज भी रूढ़ ह ै। इस तरह के िुभ 

और स्वगा प्राणप्त, मोक्षप्राणप्त आक्रद काया ब्राह्मि के बाद णसफा  मातंगों को ही 

क्रदए गए हैं ऐसा मातगं समाज के लोगों का मानना ह ै। यह गैर समझ मातंग 

समाज में ह ै । यह लोग यह भूल जाते हैं क्रक इन्ह े इस समाज व्यवस्था ने 

अस्पृश्य बनाया था क्रफर भी वे लोग अपने क्रदए गएाँ कायों को सम्मान जनक 
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समझते थे । इस आधार पर मातंग समाज का सुणिणक्षत वगा भी गुलाम होते 

हुए अपने पूवाजों के णहस्सों में आए हुए कायों को देखकर यह कहता ह ै क्रक 

हमें इणतहास में भी सम्मान जनक काया णमले थे और आज भी है । इससे ऐसा 

लगता ह ैक्रक सुणिणक्षत समाज भी कहीं ना कहीं अंधश्रध्दा की चपेट में आता 

जा रहा ह ै।   

‘हलगी’ मातंग समाज का मुख्य व्यवसाय माना जाता था । कालंतर में 

यह प्रथा धीरे-धीरे कम होती जा रही ह ै । मातंग समाज का युवा वगा 

णिणक्षत होने से कुछ हद तक यह काम करने के णलए सोच रहा ह ै । आज 

मातंग समाज का युवा वगा णिणक्षत बन कर सरकारी नौकररयों में णवश्वास 

रखने लगा ह ै। उसी प्रकार मातंग समाज के प्रेरकों को ध्यान में रखते हुए यह 

समाज अपना ‘हलगी’ का व्यवसाय छोडकर मुख्यधारा में आने का प्रयास 

कर रहा ह ै । इसके दो कारि हो सकते हैं । एक यह क्रक इस समाज में 

सांस्कृणतक कलाओं का अपार ज्ञान ह ैपरंतु उसे महत्व नहीं क्रदया जा रहा ह ै। 

दसूरा यह ह ैक्रक इस व्यवसाय के बदले में उन्हें उस प्रकार से पाररश्रणमकता 

नहीं णमल पा रही ह ै णजससे उनके पररवार का गुजारा हो सके । इसीणलए 

यह समाज इस तरह के काम करना छोडकर कुछ पैसों से जमीन खरीद कर 

खेती को अपना मुख्य व्यवसाय बनाना चाहता ह ै। 

मातंग समाज का मुख्य व्यवसाय खेती ही ह ै । ‘कोठ्ठा’ और ‘मालेपुर’ 

इन दोनों गााँवो में मैंन ेअपना क्षेत्रकाया क्रकया ह ै। यह दोनों गााँव आक्रदलाबाद 

णजले के अंतगात आते हैं । इन दोनों गााँवों में मैंने यह देखा क्रक ज्यादा तर लोग 

खेती ही करते हैं । कुछ लोगों के पास अपनी जीणवका चलाने के णलए अल्प 
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मात्रा में ही भूणम होती ह ै। इसणलए वे लोग दसूरों के खेतों में मजदरूी करन े

के णलए भी जात ेहैं । गााँव की णस्त्रयााँ भी मजदरूी करती ह ै। इसके अलावा 

मातंग समाज में परुूर् वगा अपनी परंपरा को णनभाता ह ै । जसैे वे लोग 

िादी-णववाह के समय ‘हलगी’ बजाने का काम भी करते हैं । जो वह उनका 

मूल व्यवसाय भी ह ै । वे लोग इसे आज भी णनभा रह ेहैं । इससे भी उन्हें 

आर्थाक मदद णमलती ह ै । आज इस समाज का यह व्यवसाय कोई भी एक 

साहुकार कर रहा ह ैऔर उन्हें णसफा  एक रोज का वेतन देकर बाकी का हडप 

ले रहा ह ै। इस प्रकार से मातंग समाज के इस व्यवसाय से भी वे लोग अपनी 

ऊाँ ची-ऊाँ ची इमारते बना रह ेहैं ।      
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3.1. मातगं समाज में प्रचणलत ‘हलगी’ की परंपरा 

क्षेत्र काया के दौरान यह जानकारी णमली ह ैक्रक यह समाज बहुत पहले 

से ‘हलगी’ बजाने का काम करता आ रहा ह ै। उन लोगों का कहना था क्रक 

उनकी यह चौथी पीढ़ी होगी जो ‘हलगी’ बजाने का काम कर रही ह ै। इससे 

अंदाजा लगाया जा सकता ह ैक्रक मातंग समाज में ‘हलगी’ की परंपरा क्रकतनी 

समृध्द ह ै। भारत देि में सांस्कृणतक कलाओं को महत्व क्रदया जाता ह ै। परंत ु

इस समाज में प्रचणलत ‘हलगी’ की यह प्रणसध्द कला मात्र अपमाणनत करने के 

णलए ही ह ैऐसी प्रतीत होता ह ै । क्योंक्रक इन लोगों को क्रकसी कायाक्रम में 

बहुत ही हीन दणृष्ट से देखा जाता ह ै। तथा उन्हें अपमाणनत करत ेहुए उनके 

साथ बहुत ही अलग बतााव क्रकया जाता ह ै । ‘हलगी’ की पुरानी परंपरा के 

साथ-साथ मातंग समाज के वृध्द व्यणि ‘िहनाई’ बजाने में भी बहुत प्रवीि 

थे और आज भी ह ै। इसे बजाने के णलए साहस की जरूरत होती ह ै। साहस 

के साथ-साथ स्वास को रोककर बजाते रहना यह कोई साधारि बात नहीं ह ै

। ‘िहनाई’ धून तैयार करती ह ैऔर उसके बाद उनका सारा संच उसी ताल 

में या लय में एक ऐसा माहौल तैयार करता ह ै णजससे वहााँ का वातावरि 

आनंदमय हो जाता ह ै। ‘हलगी’ की परंपरा बहुत ही पुरानी मानी जाती ह ै। 

‘हलगी’ बजाने का काया एक प्राकर से णवणिष्ट ह ै णजसे की भी बजा नहीं 

सकता ह ैणजसके अपने कुछ णनयम होते हैं । उन णनयमों का पालन करते हुए 

ही ‘हलगी’ को लयबध्द रूप में बजाने का काया क्रकया जाता ह ैऔर ये णसफा  
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मातंग समाज के लोग ही करते हैं । सांस्कृणतक कलाओं से संपन्न यह समाज 

अपनी इस णविेर् कला का लाभ उठाने में, अपनी आर्थाक णस्थणत को 

सुधारने में नाकाम रहा ह ै। उसकी आर्थाक पररणस्थणत कमजोर होने से वह 

अपनी कला को बेचता हुआ नजर आ रहा ह ै। आज का मातंग समाज अपनी 

इस समृध्द कला के साथ क्रकसी और की धनरािी में इल्जाफ़ा करता हुआ 

क्रदखाई दे रहा ह ै । आज बाजार में इसके णलए उन्हें णसफा  पयााप्त धनरािी 

देकर अपना लाभ देखने वाले लोग एक तरह से मातंग समाज का िोर्ि ही 

कर रह ेहैं । मातंग समाज की इस कला का आज बडे पैमाने पर बाजारीकरि 

हो चुका ह ै । भारतीय संस्कृणत में कला को बहुत महत्त्व क्रदया जाता ह ै । 

‘हलगी’ की तरह ही कुछ अलग तरह के वाद्ययंत्र बजाने वाले लोग दसुरी 

जाणतयों में से होते तो उन लोगों को यहां की समाज व्यवस्था पुरस्कार से 

सम्माणनत करती थी । बदले में ‘हलगी’ को मात्र मातंग समाज का मूख्य 

व्यवसाय समझकर कभी महत्त्व नहीं क्रदया गया ह ै । इसका अथा क्या हो 

सकता ह ै? यह कहना थोडा कठीन ह ै। सांस्कृणतक कला को महत्त्व देते हुए 

इन कलाकारों की तरफ भी ध्यान क्रदया जाना चाणहए । णजस प्रकार 

तेलंगािा सरकार ने इस तरह के कलाकारों को पेंिन देने का णनिाय णलया ह ै

उसी प्रकार भारत सरकार को भी इस ओर ध्यान देना चाणहए, णजससे 

भारतीय संस्कृणत में इस तरह की सांस्कृणतक कलाएाँ बनी रह सके । त्यौहारों, 

कायाक्रमों, िादी-णववाह, नामकरि आक्रद में हम ‘हलगी’ लाना पसंद भी 

करते हैं और उस उत्साहों आक्रद में बजाना एक तरह का णनयम भी मानते हैं । 

परंतु हम उन कलाकारों को उनकी मेहनत के अनुसार पैस ेदेने में णहचकातें 
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जरूर हैं । समाज अगर इन लोगों के प्रणत अपनी णनष्ठा नहीं क्रदखाता ह ैतब 

इस तरह के कलाकार अपनी कला भी भूल जाएाँगे और साथ ही सांस्कृणतक 

कलाओं का महत्व भी कम होता जाएगा । इसणलए इस समाज को और 

उनकी कलाओं को भी महत्त्व क्रदया जाना चाणहए, यक्रद महत्त्व नहीं क्रदया 

जाएगा तो यह एक तरह से लोक कलाओं का अपमान समझा जाएगा ।   

 हमें यह नहीं पता था क्रक ‘हलगी’ का उद्भव कब और कैसे हुआ ह ै। 

लेक्रकन लोक कथाओं में ‘हलगी’ को लेकर अनेक कथाएाँ बताई जाती ह ै। उन 

लोक कथाओं में ‘हलगी’ के संदभा में यह बताया जाता ह ैक्रक प्राचीन काल में 

एक आक्रदम मनुष्य अथाात् जाबऋणर् जंगल से गुजर रह ेथे तब उन्होंने मृत 

जानवरों की खाल देखी थी । हुआ यह था क्रक उनके पैर से टकराया हुआ 

पत्थर उस चमडी पर जा णगरा था । तब ढ़म से एक ध्वणन णनकल आई थी । 

तब से यह समझ में आया क्रक इन चमणडयों से ‘हलगी’ या ‘ढपली’ बनाई 

जाती ह ै। उसी प्रकार और एक लोक कथा में यह बताया गया ह ैक्रक जामंत 

ऋणर् ने राक्षसों से बचने के णलए कामदेव नामक राक्षस को मारने के णलए 

मेंढक के खाल से ही हलगी या ढ़पली बनाई थी । इस प्रकार मातंग समाज में 

‘हलगी’ के उद्भव को लेकर तरह-तरह की लोक कथाएाँ समाज में प्रचणलत हैं 

। ‘हलगी’ के णवर्य में वे बताते हैं क्रक हलगी एक ऐसा लोक वाद्य ह ै जो 

मनुष्य के जन्म से लकेर मृत्यु तक साथ देता ह ै । मातंग समाज इस लोक 

वाद्य को बजाने की कला में प्रवीि ह ै।   
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3.2. ‘हलगी’ बनान ेकी प्रक्रक्रया  

‘हलगी’ बकरी या गाय के चमडी से बनाई जाती ह ै। हम सब जानते हैं 

क्रक भारतीय संस्कृणत में बणहष्कृत समाज में महार तथा मातंग जाणतयााँ मरे 

हुए जानवरों को ढोने का काम करती थी । साथ ही उस मरे हुए जानवरों के 

मााँस से अपने पेट की भूख णमटाती थी । इन लोगों को उस मरे हुए जानवरों 

के मााँस के साथ-साथ उसके चमडे का उपयोग करना था । णजससे वे लोग 

तरह-तरह की चमाकार की चीजें बनान ेका काम सीख गएाँ थे । यह ‘हलगी’ 

बनाने की प्रक्रक्रया कठीन ह ै। ‘हलगी’ तैयार करने की प्रक्रक्रया को इस प्रकार 

बताया जा सकता ह ै । ‘हलगी’ मुख्य रूप से बकरी या गाय की चमडी से 

बनाई जाती ह ै। बकरी के चमडी से इसणलए बनाई जाती ह ैक्योंक्रक बकरी 

का चमडी पतला होती ह,ै गाय और भैंस की चमडी से भी बनाई जाती ह ै। 

लेक्रकन बकरी की चमडी से ‘हलगी’ बनाने (गुाँफने) में मदद णमलती ह ैसाथ 

ही चमडी पतली होने से अच्छी आवाज णनकलती ह,ै ऐसा बताया जाता ह ै। 

उन लोगों से ‘हलगी’ को लेकर जो भी सवाल थे उन्होंने सारे सवालों का 

जवाब क्रदया तथा ‘हलगी’ बनाते कैसे ह ैउसे भी णवस्तार से हमें बताने की 

कोणिि उन्होंने की ह ै।  

‘हलगी’ बनाने के णलए बकरी के चमडी को पानी में णभगोया जाता ह ै

। इसे कम से कम दो क्रदनों तक णभगोकर रखा जाता ह ै। दो क्रदनों के बाद उस 

चमडी को णनकालकर साफ क्रकया जाता ह ै । इसे साफ करते समय चूना 
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लगाते हैं णजससे उस चमडी पर रहने वाले बालों को साफ क्रकया जा सकता 

ह ै। पूरी तरह से बाल णनकालने के बाद उस चमडी को कपडे की तरह धोते ह ै

वह एक तरह से कपडा ही क्रदखने लगता ह ै । एकदम साफ करने के बाद 

‘हलगी’ का रूप दनेे की प्रक्रक्रया िुरू होती ह ै। उसे ‘हलगी’ का रूप देने के 

णलए गोलाकार बनाया जाता ह ैणजसके णलए लोह ेकी कडी का उपयोग करते 

हैं जो पहले से ही बनाकर लाते हैं । ‘हलगी’ की आवाज में खनक लाने के 

णलए उस चमडी को लोह ेकी कडे में एक आकार क्रदया जाता ह ै। उसके बाद 

उसे चारों ओर छोटे-छोटे पत्थर बााँध क्रदए जाते ह ै ताक्रक चखंचने में मदद 

णमल सके । एक धागे में पत्थर बााँधकर उसे चारों ओर से तानने की क्रक्रया 

चलती ह ै। तानत ेहुए चारों ओर से फैलाकर बााँध क्रदया जाता ह ै। इसे बााँधन े

के दौरान उस चमडी में इमली के बीजों की गोंद बनाई जाती ह ै। जो उसे 

णचपकाने में मदद करने का काम करती ह ै । इसे ‘हलगी’ बनाने के णलए 

चमडी की चारों ओर लगाया जाता ह ै। यह लगाने से चमडी और लोह ेकी 

कडी दोनों बहुत अच्छे से णचपक जाते हैं ।  

 ‘हलगी’ बनाने के णलए दो ही चीजों की आवश्यकता होती हैं -1. 

छडी और 2. चमडी । एक लकडी के इस्तमाल से हलगी तैयार करना संभव 

नहीं होता ह ै। ऐसा क्रकए जाने से चमडी आकार नहीं ले पाती ह ै। क्योंक्रक 

उसपर क्रकसी भी प्रकार का तनाव नहीं रहता ह ै णजससे चमडी एक जगह 

होने की संभावना अणधक रहती ह ै । इसणलए लकडी के चार टुकडों का 

आधार लेकर उसे बांध क्रदया जाता है णजससे धूप में सूखाने में मदद णमलती 
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ह ै। ऐसा करने से न केवल जमा होगी बणल्क वह चमडी ‘हलगी’ बनाने योग्य 

होगी । यक्रद उसे अच्छे से बााँध नहीं क्रदया जाता ह ैतब ‘हलगी’ बनाते समय 

उसे ठीक से खींचकर नहीं बांध सकते हैं । हलगी बनाने के णलए आमतौर पर 

नीम, पीपल और साग आक्रद लकणडयों का उपयोग क्रकया जाता ह ै। इसका 

कारि यह बताते हैं क्रक इन लकणडयों का उपयोग करने से ही अच्छी आवाज 

या धून णनकलती ह ै।  

चमडी तैयार करना भी एक महत्वपूिा काया ह ैक्योंक्रक उस चमडी को 

प्रयोग में लाने के अलग-अलग प्रकार ह ै। णजसमें हलगी और चप्पल बनाने के 

णलए तैयार की जाने वाली चमडी की प्रक्रक्रया अलग-अलग हैं ।  

3.2.1.  चप्पल के णलए तयैार की जान ेवाली चमडी   

इस प्रक्रक्रया में चमडी के अंदर की तरफ चूना लगाकर उसे चार से छिः 

क्रदनों के तक एक गोल ेमें णभगोकर रखते हैं । उसके बाद उसे साधारि पानी 

में रखा जाता ह ै। णजससे चमडे के सभी बाल झड जाते हैं । यक्रद कुछ बाल 

रह भी जाते हैं तो उसे चाकू की सहायता से हटा क्रदया जाता ह ै। चमडी को 

णभगोने के णलए बजनदार लकडी जैसे बबूल की लकडी उस पर बजन रहने के 

णलए रखते हैं णजससे चमडी पूरी तरह से भीग जाती ह ै। कहीं-कहीं जगहों 

पर तो चमडी को लगभग तीन-चार क्रदन या क्रफर एक सप्ताह तक भी पानी 

में णभगोया जाता ह ै । इस प्रकार से तैयार की जाने वाली चमडी ‘हलगी’ 

बनाने के णलए काम में नहीं आती ह ै । ठीक उसी प्रकार कारखानों में बनी 

साफ-सुथरी चमडी भी ‘हलगी’ बनाने में उपयुि नहीं होती ह ै । क्योंक्रक 

‘हलगी’ के णलए मुलायम चमडी की जरूरत होती ह ै।  
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अब हम यह देखेंगें क्रक ‘हलगी’ के णलए क्रकस प्रकार की चमडी का 

इस्तमाल क्रकया जाता ह ैतथा उसे तैयार करने की प्रक्रक्रया कैसी ह ै। इसकी 

जानकारी प्राप्त करेंगे । 

हलगी तैयार करने के णलए लायी जाने वाली चमडी को अंदर से चूना 

लगाकर उसे दो क्रदनों के णलए पानी में णभगोया जाता ह ै। उसके बाद चमडी 

पर रहने वाले बालों को हटा क्रदया जाता ह ै। चूने के पानी में णभगोने से बाल 

बहुत आसानी से झड जाते हैं । उसके बाद उसे एक क्रदन के णलए सुखाया 

जाता ह ै । एक ही क्रदन में चमडी सूख जाती ह ै । जरूरत पडने पर इसे दो 

क्रदन के णलए भी सुखाया जा सकता ह ै । इस प्रकार से हलगी बनाने वाली 

चमडी तैयार की जाती ह ै।  

आमतौर पर ‘हलगी’ बनाने में गाय और बकरी की चमणडयों का 

उपयोग क्रकया जाता ह ै। भैंस की चमडी भी मजबूत रहती ह ैऔर इससे भी 

‘हलगी’ बनाते हैं लेक्रकन वह उतनी उत्कृष्ट नहीं होती ह ै। इसका मतलब यह 

ह ैक्रक गाय और बकरी की चमडी भैंस की चमडी की तुलना में अणधक मोटी 

और मजबूत होती ह ै। वहीं गाय और बकरी की पतली और णचकनी होती हैं 

। चमडी मजबूत हो तो ज्यादा क्रदनों तक रटकती जरूर ह,ै लेक्रकन भैंस की 

खाल और बडे ‘बैरल’ का उपयोग नहीं क्रकया जा सकता ह ै। क्योंक्रक जैसे-जैसे 

यह पुरानी होने लगती है, वैसे वैसे वह चमडी सुस्त सी हो जाती ह ै। इसकी 

तुलना में गाय और बकरी की चमडी का उपयोग क्रकया जाता ह ै जो लंबे 

समय तक नहीं रहती हैं । क्योंक्रक ‘हलगी’ बजाते समय हर बार इसे अच्छी 

तरह से गरम करना जरूरी होता ह ै तभी वह लंबे समय तक बजाई जा 
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सकती ह ै। एक और वैज्ञाणनक कारि यह बताया जाता ह ैक्रक बछडे या भैंस 

की चमडी गरम करन े के बाद थोडी देर तक ही गरम रहती ह ैउसके बाद 

थंडी हो जाती ह ै। दसूरा वास्तणवक कारि यह भी ह ैक्रक गाय और बकरी के 

चमडी की कींमत से भैंस के चमडी की कींमत अणधक होती ह ै।     

3.2.2. दसूरी प्रक्रक्रया 

इस प्रक्रक्रया में चमडी सूखने के णलए जहां पर बाल होते हैं वहााँ पर 

राख का लेप लगाते हैं । उसके बाद लकडी से मारकर बचे हुए बालों को पूरी 

तरह से णनकालन ेकी प्रक्रक्रया चलती ह ै। उसके बाद इसे एक क्रदन तक पानी 

में णभगोकर रख सकते हैं और अगले क्रदन तक उसी चमडी से ‘हलगी’ बनाई 

जा सकती ह ै। इस तरह से तैयार की जाने वाली चमडी सामान्य रूप से 15, 

20 णमनट तक अणधक गमा रहती ह,ै इसणलए उसे क्रफर रात भर णभगाना 

चाणहए और जब तक वह चमडी गीली रहती ह ैतभी ‘हलगी’ तयैार करनी 

चाणहए अन्यथा ‘हलगी’ को कसकर बााँधना संभव नहीं होता ह ै। 

इस प्रकार से तैयार की जान े वाली चमडी को आकार देना एक 

महत्वपूिा काया होता ह ै। क्योंक्रक ‘हलगी’ तैयार करते समय उसकी कुिलता 

पर ही ‘हलगी’ की ध्वणन णनधााररत होती ह ै । इसीणलए जो लोग इसे 

णचपकाने में माणहर होते हैं वे ही इसे णचपका सकते हैं । ‘हलगी’ बनाने के 

णलए इमली के बीज (Seeds) की गोंद का इस्तमाल क्रकया जाता ह ै । जो 

णचपकाने में मदद करता ह ैइसे लगाकर गोलाकार में बााँधा जाता ह ै। हााँ यह 

जानना ज़रूरी ह ैक्रक इमली के बीज के आटे को पकाते समय क्रकतनी हदतक 

गमा करना पडता इसकी जानकारी होना अत्यन्त आवश्यक होता ह ै। हद से 
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ज्यादा आटे को पकाने से चमडी में दरारें पडने की संभावना रहती ह ै। यक्रद 

आंटें को कम गरम करने पर भी आकर्र्ात ध्वणन उत्पन्न नहीं होती ह ै । 

इसणलए कलाकार को यह पता होना चाणहए क्रक ‘हलगी’ को क्रकतनी देर तक 

पकाने से अपेणक्षत ध्वणन उत्पन्न की जा सकती ह ै इसका ज्ञान रहना बहुत 

जरूरी होता ह ै। ‘हलगी’ के कलाकार को इस बात पर ध्यान देना आवश्यक 

होता ह ैक्रक यक्रद ‘हलगी’ को सेंकने के तुरंत बाद बजाने से भी आकर्र्ात ध्वणन 

उत्पन्न होती ह ै। जब भी ‘हलगी’ से सटीक ध्वणन नहीं उत्पन्न होती ह ैतब-

तब ‘हलगी’ को सेंकना जरूरी हो जाता ह ै। 

इमली की गोंद बनाने की भी एक अलग प्रक्रक्रया ह ै। इमली के बीजों 

को अच्छी तरह बारीक क्रकया जाता ह ै और उसे लगभग छिः घंटों तक 

णभगोया जाता ह ै । क्रफर उसे पीसा जाता ह ै । णपसे हुए आंटे को पानी में 

अच्छी तरह से उबाला जाता ह ै । तब जाकर वह एक प्रकार से गोंद बन 

जाती ह ै। वही गोंद ‘हलगी’ के फे्रम पर अच्छी तरह से लगायी जाती ह ैऔर 

पहले से तैयार की गई चमडी को अच्छी तरह से णचपकाया जाता ह ै । 

णचपकाई गई चमडी के क्रकनारों में छोटे-छोटे छेद होते हैं । लोह ेके तार स े

बनाए गए गोलाकार में छेद बनाए जाते हैं तब ‘हलगी’ को उसमें से अच्छी 

तरह से कसकर बांध कर उसे दो क्रदनों तक सुखा देते हैं । ‘हलगी’ सूखने के 

बाद उस चमडी पर बचे हुए बालों को चाकू से णनकालने के बाद ही वह 

देखने में अच्छी क्रदखाई देती ह ै। यह काम णसफा  मातंग, माक्रदगा या चमार 

जाणत के लोग ही करते हैं । यह तैयार की जाने वाली ‘हलगी’ को कंधों पर 

लगाने के णलए णजस धागे का प्रयोग क्रकया जाता ह ैवह धागा भी चमडी से 

ही बनाया जाता ह ै। यह लगभग दो फीट लंबा होता ह,ै धागे को पहले से 
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बनाये गये छेद के सहारे ‘हलगी’ में बााँध क्रदया जाता ह,ै तभी उसे कंधे पर 

डालकर आगे की ओर खींचकर बजाने के णलए सहायता होती ह ै । यही 

‘हलगी’ बनाने की प्रक्रक्रया ह ै। इसे बनाने के णलए कम से कम पााँच क्रदन का 

समय लगता ह ै। क्योंक्रक दो क्रदन तक इसे णभगोकर रखतें हैं । तीसरे क्रदन उसे 

तानकर बााँधने का काम क्रकया जाता ह ै। इसे बााँधने के बाद क्रफर दो क्रदनों 

तक उसे सुखाया जाता ह ै। सुखाने से उस चमडी में एक प्रकार की खनक आ 

जाती ह ैणजससे एक सुंदर ध्वणन णनकलती ह ै। तब जाकर ‘हलगी’ पूिा रूप स े

तैयार हो जाती ह ै । ‘हलगी’ के साथ िहनाई, िनई भी बजाई जाती ह ै । 

इसके दो प्रकार बताएाँ जात हैं । एक ह ैिनई (िहनाई) और सुर । ‘हलगी’ के 

साथ सुर का होना याने संगीत में हरमोनीयम का होने के बराबर ह ै। णजससे 

एक ताल या सुर पकडने में मदद णमलती ह ै। पहले सुर लगाया जाता ह ैक्रफर 

िहनाई बजती ह ैउसके बाद ‘हलगी’ उसमें रंग भरने का काम करती ह ै । 

िहनाई में ताडी के पिे का भी इस्तमाल क्रकया जाता ह ै उसकी अपनी 

णवणिष्टता ह ै। उनके कहने के मुताणबक यह गााँवों में रहने वाले ताडी के पिों 

से ही णलया जाता ह ै । ऐसा उनका कहना ह ै । िहनाई और सुर के साथ 

‘संकल’ होती ह ैणजसे सुनार बनाता ह ै। िहनाई और सुर का नीछला भाग 

णपिल का होता ह ै। ऊपरी भाग सागवान की लकणडयों से बनाया जाता ह ै

णजसे बडई बनाता ह ै। सुर को आाँठ छेद रहते हैं णजससे अच्छे सुर की कल्पना 

की जा सकती ह ै। इस प्रकार से यह बनाने की प्रक्रक्रया ह ै। ‘हलगी’ बजाने के 

णलए पााँच व्यणियों की आवश्यकता होती ह ै। णजसमें एक ढ़पली बजाता ह ै
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दसूरा ढप, तीसरा सुर, चौथा िहनाई और पााँचवे के पास भी िहनाई का 

रूप ही होता ह ैउसे बजाने का काया करते हैं । 

‘हलगी’ बनाने के णलए काफी मेहनत लगती ह ैक्रफर भी यह अपने काम 

को अंजाम देते हैं । क्रकसी भी पररणस्थणत में अपने काम को अंजाम देना 

मातंग समाज की णविेर्ता रही ह ै । चाह े वे लडने का काम हो या क्रफर 

उनकी समृध्द कला का उदाहरि पेि करना हो वे लोग इसमें जरूर सफल हो 

जाते हैं । मातंगों का भारतीय सांस्कृणतक कलाओं में महत्वपूिा योगदान रहा 

ह ै । यह बात अलग ह ै क्रक उनमें छीपी हुई इन कलाओं का मोबदला कभी 

नहीं णमला ह ैपरंतु उनकी कलाएाँ णवणिष्ट रही हैं । चाह ेवह लोक संगीत के 

संदभा में हो या क्रफर तमािे आक्रद । वे सांस्कृणतक कलाओं की गुिविा णलए 

हुए अपना प्रदिान करने में णवणिष्ट रह ेहैं । 

‘हलगी’ को क्रकतने प्रकार से बजाया जाता ह ैइस प्रश्न के सवाल का 

जवाब देते हुए उन्होंने यह कहा क्रक इसे कहा तो नहीं जा सकता ह ै। क्योंक्रक 

कायों के णहसाब से बुलाते हैं और हम जाकर बजाते हैं । जैसे िादी-णववाह, 

मोहरम, कंदोरी, उसी प्रकार ‘हलगी’ जनाज़ो में भी बजाई जाती ह,ै मरीआई 

के उत्सव आक्रद में णविेर् रूप से बजाने का णनमंत्रि हमें णमलता ह ै। साथ ही 

कुस्ती आक्रद के अखाडे में भी पहलवानों का उत्साह वधान करने के णलए 

बजाने के णलए बुलाया जाता ह ै। इसे बजाने के संगीतात्मक राग वे लोग नहीं 

बता पाएाँ क्योंक्रक ‘हलगी’ में क्रकसी भी प्राकर के िास्त्रीय प्रणिक्षि के गुि 



158 
 

नहीं क्रदखाई देते हैं । क्रफर भी वे उसकी धून के आधार पर णवश्लेर्ि कर रह ेथ े

। 

‘हलगी’ मातंग समाज का पारंपाररक व्यवसाय ह ै। लेक्रकन इन्हें सभी 

उत्सवों या कायाक्रमों में नहीं बुलाया जाता ह ै । यह कला बाँड से णबल्कुल 

अलग ह ै। हम इसे चजदंा रखने के णलए या अपनी कला को बचाएाँ रखने का 

प्रयास करते हैं । इसे बचाएाँ रखने के णलए अपनी परंपरा से प्राप्त इस कला 

को अपने बच्चों को सीखाने का प्रयास भी कर रहें हैं । हमारे बच्चें भी इस े

सीखने की कोणिि करते हैं । हमारी परंपरा में हलगी बजाने वाली हमारी 

यह चौथी पीढ़ी होगी । हमारे पूवाजों को ‘हलगी’ बजाने के मुआवज़े के रूप 

में एक साल का अनाज णमलता था । तत्कालीन समाज को ‘हलगी’ से आनंद 

णमलता था । वे लोग हमें बुलाते थे, हमें इनाम के रूप में कपडे आक्रद क्रदए 

जाते थे । लेक्रकन अब हमें कुछ भी नहीं क्रदया जाता ह ैतथा बुलाया भी नहीं 

जाता ह ै। बुलाते हैं मगर बहुत कम क्योंक्रक अब ‘हलगी’ की जगह बाँड पाटी 

को बुलाया जा रहा ह ै । हमें बहुत कम जगहों पर बुलाते ह ै । हमें जब भी 

बुलाया जाता ह ैतब हमारा संच (पााँच लोगों का संच) जाता ह ै। इन्हें क्रदन 

भर बजाने के बाद दो या तीन हजार रूपयें क्रदए जाते हैं । अब हमें बुलाते 

नहीं ह ैइसणलए अब हम भी दसूरे काम अथाात् मजदरूी आक्रद करने लगे हैं । 

क्रकसी को थोडी बहुत जमीन होती ह ैवे जमीन करते हैं । णजन्हें नहीं ह ैवे 

मजदरूी करते हैं । मजदरूी भी नहीं णमलती ह ै। जहााँ णमलती ह ैवहााँ पयााप्त 

पैसा नहीं णमलता ह ै। करें तो क्या करें बहुत परेिाणनयों से गुजरना पड रहा 

ह ै।  
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 3.3. ‘हलगी’ के प्रकार     

गोलाकार के आधार पर ‘हलगी’ के तीन प्रकार माने जाते हैं । णजसमें 

‘हलगी’ (ढ़पली) दसूरा ढ़पला और तीसरे के रूप में क्रदमकी ह ै। इस तरह से 

‘हलगी’ को तीन प्रकार के नाम क्रदए गए हैं । वैसे तो ‘हलगी’ जैसे अनेक 

चमाकार वाद्य यंत्र ह ैलेक्रकन ‘हलगी’ की अपनी णविेर्ताएाँ ह ै। णजसे ‘हलगी’ 

के महत्त्व में देखा जा सकता ह ै।  

 3.3.1. ‘हलगी’ (ढ़पली)  

 ढ़पली गोलाकार के रूप में बडी होती ह ैणजसे ‘ढ़पली’ या ढ़परा कहा 

जाता ह ै। ‘हलगी’ को ही ग्रामीि भार्ाओं में ढ़पली या ढ़परा कहा जाता ह ै। 

ढ़पली के णलए इस्तमाल की जाने वाली कणडयााँ तीन-चार इंच चौडी रहती हैं 

। इसे बजाने के णलए दो छणडयों का इस्तेमाल क्रकया जाता ह ै । णजसमें एक 

अंगुठे के आकार की होती ह ैतो दसूरी उससे भी छोटी हतैी ह ै। ‘हलगी’ के 

आकार को लेकर यह बताया जाता ह ैक्रक ‘हलगी’ 18 या 20 इंच से ज्यादा 

नहीं होनी चाणहए । 

3.3.2. ढ़पला  

ढ़पला क्रदखने में ढ़पली के जैसा ही होता ह ै लेक्रकन दोनों के णलए 

इस्तमाल की जाने वाली चमडी में फका  रहता ह ैढ़पली के णलए इस्तमाल की 

जाने वाले चमडी में अंतर यह होता ह ै क्रक डपली के णलए जाडे चमडी का 

इस्तमाल क्रकया जाता ह ै वहीं ढ़पले के णलए पतली चमडी का इस्तमाल 
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क्रकया जाता ह ै । ढ़पला, ढ़पली की तुलना में थोडा छोटा रहता ह ै । उसी 

प्रकार इनके इस्तमाल क्रकए जाने में भी फका  होता ह ै। दोनों की आवाज एक 

जैसी नहीं णनकलती ह ै। ग्रामीि भार्ा में ढ़पली को ढ़प भी कहा जाता ह ै। 

ढ़प बजाने वाला णवणिष्ट प्रकार की छडी का इस्तमाल करता ह ै । साथ ही 

बडी चतुराई से अपनी ऊाँ गणलयों का प्रयोग कर सकता ह ै लेक्रकन ढ़पली 

बजाने वालों को इसकी स्वतंत्रता नहीं होती ह ै। ढ़पला णनयोणजत जगहों पर 

ही बजाया जाता ह ै। णजसे लाविी, पोवाडा, तमािों आक्रद का प्राि माना 

जाता ह ै।  

3.3.3. क्रदमकी  

 यह ‘हलगी’ का तीसरा प्रकार ह ै जो ढ़पली और ढ़पले के साथ 

इस्तमाल क्रकया जाता ह ैयह भी गोल आकार का ही होता ह ै। यह लगभग 

14 इंच का होता ह ै। इसे बजाने के णलए भी ढ़पली की तरह ही लकणडयों या 

छणडयों का इस्तमाल क्रकया जाता ह ै। यह भी चमडी से ही बनायी जाती ह ै। 

लेक्रकन इसे क्रकसी णनयोणजत जगहों पर बजाया नहीं जाता बणल्क ढ़पली और 

ढ़प के साथ इसका इस्तमाल क्रकया जाता ह ै।   

 ‘हलगी’ दाएाँ कंधे पर ऱखते हैं वह इसणलए क्रक उसे आगे की तरफ 

आसानी से णलया जा सकता ह ै, इसका कारि यह बाताया जाता ह ैक्रक यह 

पेट को छुते हुए नाभी का सहारा लेने से ही ‘हलगी’ ठीक से बजाई जा सकती 

ह ै। णबना नाभी के सहारे से ‘हलगी’ बजाना गलत तरीका समझते हैं । इसके 

पीछे का असली कारि यह ह ै क्रक ‘हलगी’ बजाते समय वह हाथ से ना 

क्रफसलें । 
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 ‘हलगी’ बजाने के णलए दो छणडयों की जरूरत होती ह ै । हलगी 

बजाने वाला कलाकार इन दो छणडयों का प्रयोग करता ह ै। जो उसके दोनों 

हाथों में रहती ह ै। दाएाँ हाथ में जो रहती ह ैउसकी लंबाई थोडी छोटी होती 

ह ैजबक्रक दाएाँ हाथ में जो होती ह ैवह पतली एवं लंबी रहती ह ै। इन दोनों 

छणडयों को इस प्रकार से देखा जा सकता ह ै। 

हलगी बजाने के प्रयोग में लाई जानी वाली पहली छडी :-   

         यह लग-भग एक इंच चौडी, गोल और बारीक नक्किीदार होती ह ै। 

यक्रद यह छणड णचकनी ना होने पर चमडी फटने का खतरा होता ह ै। यह एक 

तरफ थोडी चौडी होती ह ैऔर उसका सामने वाला भाग सपाट होता ह ै । 

क्षेत्रकाया के दौरान वे लोग बाता रहें थे क्रक मध्य युग में लकडी के बजाय बैल 

के सींग से बनाई हुई छणडयों का इस्तेमाल भी क्रकया जाता था । 

हलगी बजाने के प्रयोग में लाई जानी वाली दसूरी छडी :- 

यह छडी ‘हलगी’ से भी ज्यादा लंबी रहती ह ै । ये लंबी तो होती ह ै

लेक्रकन मुलायम भी रहती ह ै। णजसका आकार नीचे से ऊपर तक एक जैसा 

ही होता ह ै। यह णविेर् रूप से बााँस की लकडी से बनाई जाती ह ै। 

‘हलगी’ बजाने वाले कलाकार :- 

तेलंगािा या आंध्र प्रदेि में हलगी को ‘डप्पु’ कहा जाता ह ै। इन प्रांतों 

में ‘डप्पु’ को णविेर् महत्त्व क्रदया जाता ह ै । यहााँ पर ‘हलगी’ बजाने वाले 

कलाकारों को लेकर तरह-तरह की लोक कथाएाँ बताई जाती हैं । इन प्रांतों में 
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‘हलगी’ बजाने का काया चमार (माक्रदगा) जाणत के लोग ही करते हैं । वहीं 

महाराष्ट्र में यह काम मातंग समाज करता ह ै । माक्रदगा जाणत के लोगों का 

णवश्वास यह ह ैक्रक देवी मातम्मा, णजन्हें मक्रदगा जाणत की मूल देवता माना 

जाता ह,ै उन्हें यह ‘डप्पु’ वरदान स्वरूप णमला ह ै । इस प्रकार की लोक 

कथाएाँ समाज में प्रचणलत ह ै । दसूरी कहानी यह भी बताई जाती ह ै क्रक 

परिुराम ने अपने णपता की आज्ञा का पालन करते हुए अपनी मााँ का णसर 

काट क्रदया था । तब परिुराम की माता के कटे हुए णसर को माक्रदगा जाणत के 

लोगों ने संभालकर रखा था । उनकी इसी कृतज्ञता के णलए ही उनको ‘डप्पु’ 

क्रदया गया ह ै। उसे ही ये लोग देवी मातम्मा समझते हैं और यही उनका दढृ़ 

णवश्वास ह ै। वास्तव में यह हुआ ह ैया नहीं यह कहा नहीं जा सकता ह ै। 

मातंग और माक्रदगा दोनों ‘हलगी’ बजाने की कला से प्रवीि हैं लेक्रकन 

दोनों एक नहीं ह ै। आंध्र या तेलंगाना प्रांत के माक्रदगा ‘डप्पु’ के साथ-साथ 

चप्पल आक्रद बनाते हैं जबक्रक मातंग समाज चप्पल आक्रद नहीं बनाता ह ै । 

क्योंक्रक महाराष्ट्र में यह काम ‘चमार’ करते हैं । यही इन दोनों प्रातं के लोगों 

में फका  क्रदखाई देता ह ैपरंत ुयह दोनों भी हलगी बजाने का काम करते हैं । 

मक्रदगा जो ह ै वह चमारवृणि भी करते हैं । अथाात् आंध्र या तेलंगाना के 

मक्रदगा चमार माने जाते हैं परंतु मातंग और चमार में अंतर ह ै। महाराष्ट्र में 

चमार जाणत के लोग अपने आपको मातंग समाज से श्रेष्ठ समझते हैं ।   

मातंग समाज के पेिे के कारि चमडी को णचकना करन े और उस 

चमडी से णवणभन्न प्रकार की चमाकार वस्तुएाँ स्वाभाणवक रूप में बना देत ेहैं । 
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‘हलगी’ बजाना मातंग समाज का एक प्रकार से व्यवसाय ही ह ै और इसे 

बजाने का कौिल्य भी ये लोग हाणसल कर चुके हैं । लोग इस ‘हलगी’ से 

आकर्र्ात होते हैं, क्योंक्रक वह आनंदायक होती ह ै । लेक्रकन यह अछूतों का 

जाणतगत पेिा बन गया था ।  

जैसा क्रक पहले ही उल्लेख क्रकया जा चुका ह ै क्रक ‘हलगी’ की लोक 

कलाएाँ केवल मातंग समाज में देखने को णमलती ह ै। इस समाज को ‘हलगी’ 

बजाने के णलए अलग से कोई भी िाणस्त्रय प्रणिक्षि प्राप्त नहीं हुआ ह ै। यह 

माना जाता ह ै क्रक ‘हलगी’ बजाना एक प्रकार से वंिानुक्रम के रूप में 

णवरासत में णमला ह ै। प्रत्येक लोक कलाएाँ इस प्रथा की नकल करती ह ैक्रक 

क्रकस प्रकार से आने वाली पीढ़ी के साथ उनके वंिजों के णलए पाररत क्रकया 

जाता ह ै । इस समाज का युवा वगा सीखने की कोणिि में क्रकसी प्रकार की 

गलती भी करता ह,ै तो उनके बुजुगा उन्हें सही तरीका णसखा देते हैं । 

तत्कालीन पररणस्थणतयों में मातंग समाज ने क्रकसी भी प्रकार से ‘हलगी’ 

बजाने की कोई भी णिक्षा ग्रहि नहीं की थी ।  

आज के समय में समाज लोक कलाओं की ओर आकर्र्ात हो रहा ह ै

और ‘हलगी’ एक प्रेरक साधन होने के नाते क्रदन-ब-क्रदन लोकणप्रयता प्राप्त कर 

रही ह ै । सबसे महत्वपूिा बात यह ह ै क्रक लोकनाट्यों या तमािों आक्रद में 

‘हलगी’ का व्यापक प्रचार होता ह ै । आजकल ‘हलगी’ बजाना णसफा  मातंग 

समाज तक ही सीणमत नहीं रहा ह ैबणल्क अन्य जाणतयों के लोग भी सीख रह े

हैं । जो लोग ‘हलगी’ बजाना सीख गये हैं वे लोग इन क्रदनों ‘हलगी’ से एक 
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प्रकार की अजीणवका प्राप्त कर रह ेहैं । साथ ही कई सम्मान और पुरस्कार भी 

पा रह ेहैं ।  

वतामान समय में कुछ िैक्षणिक संस्थानों में महत्वाकांक्षी कलाकारों 

को णसखाने के णलए ‘हलगी’ के प्रणिक्षि के केन्द्र खोले जा रह ेहैं । क्योंक्रक 

अन्य लोग ‘हलगी’ बजाना सीखने के णलए उत्सुकता क्रदखा रह े हैं । 'तेलुगु 

णवश्वणवद्यालय' के उपाध्यक्ष डॉ. सी. नारायि रेड्डी ने एक समारोह में 

घोर्िा की थी क्रक ‘हलगी’ का प्रणिक्षि 'तेलुगु णवश्वणवद्यालय' में भी 

आयोणजत क्रकया जा रहा ह ै । इस प्रणिक्षि केन्द्र की स्थापना में डॉ. सी. 

नारायि रेड्डी की महत्वपूिा भूणमका रही ह ै । डॉ. सी. नारायि रेड्डी तेलुगु 

पारंपररक साणहत्य, संस्कृणत और णविेर् रूप से लोक कथाओं के णलए एक 

णनदेिक के रूप में जाने जाते हैं । 

‘हलगी’ बजाने के तरीके :- 

यक्रद आप अपने दाणहने हाथ से छडी पकडते हैं और उस छडी को 

‘हलगी’ के नीचे की ओर से ऊपर की ओर धकेलते हैं, उसी प्रकार बाएाँ हाथ 

में रहने वाली छडी को ऊपर की ओर से नीचे धकेल सकते हैं । यही ‘हलगी’ 

बजाने की एक णविेर्ता होती ह ै । णनचले हाथ से ‘हलगी’ पर आराम से 

बजाया जा सकता ह ै। 
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         ‘हलगी’ बजाने से पहले हर बार सेंकना जरूरी होता ह ैक्योंक्रक जब 

तक हम चमडी को नहीं सेकें गें तब तक उसमें से आकर्र्ात करने वाली ध्वणन 

नहीं आती ह ै।  

‘हलगी’ बजाने के प्रसंग :- 

 ‘हलगी’ बजाने के कई प्रसंग होते हैं । प्रारंभ में- कढंडोरा पीटना, िव 

यात्रा, जत्रा और धार्माक कायों में ‘हलगी’ बजायी जाती थी लेक्रकन अब 

मनुष्य अपने व्यणिगत प्रसंगों में जैसे हणल्द, िाक्रदयों, सामाणजक समारोहों, 

धार्माक समारोहों, राजनीणतक पाटी की गणतणवणधयों, क्रफल्मों आक्रद संदभों 

के अलावा कई लोक कलाओं में भी ‘हलगी’ बजायी जाती ह ै। 
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3.4. ‘हलगी’ का महत्त्व    

भारतीय संस्कृणत में लोककला और लोक कलाकारों को महत्त्व क्रदया 

गया ह ै । संगीत, नृत्य, गोंधळ, भंडारा, वाघ्यामुरळी (मातंग समाज में 

मनाएाँ जाने वाले उत्सव हैं) आक्रद उत्सवों का समावेि ग्रमीि संस्कृणत में 

होता ह ै। यहााँ के लोक समुदायों ने ही इन लोक कलाओं को जन्म क्रदया ह ै। 

उसे णविेर् रूप से महत्त्व देने का काम यहााँ की लोक संस्कृणत ने क्रकया ह ै।  

आधुणनक युग में डी.जे. जैसे वाद्ययंत्रों के कारि यहााँ के मूल लोक 

वाद्य ‘हलगी’ (ढ़पली) जैसे वाद्य यंत्र नामिेर् होते क्रदखाई दे रह ेहैं । ढोल, 

संदल, धुमाल, बाँड आक्रद नामधारि कर के अनेक वाद्य यंत्र तथा इसे बजान े

वाले कलाकार माकेट में क्रदखाई पडते हैं । इन्होंने अपने व्यवसाय में इल्जाफा 

जरूर पाया ह ै। लेक्रकन वह पारंपाररक लोकणप्रयता हाणसल करने में नाकाम 

रहें हैं । हााँ इतना जरूर कहा जा सकता ह ै क्रक उनकी आर्थाक णस्थणत में 

सुधार हुआ ह ै । परंत ुवे अपनी ही लोक संस्कृणत में अपनी जगह बनाने में 

नाकाम रहें हैं । वही दसूरी ओर ‘हलगी’ ह ैजो इस लोक संस्कृणत में उसने 

अपनी छाप छोडी ह ै। वह एक तरह से लोक मानस में आज भी कायम ह ै। 

इसने संपणि कमाई नहीं ह ै। क्योंक्रक इन्हें तो णसफा  बणक्षसे दी जाती थी और 

श्रोताओं का प्यार आक्रद पर वह आज भी टीकी हुई ह ै। वास्तव में ‘हलगी’ की 

यह कला लोक में लोककला के रूप में मानी जाती ह ै। इसे क्रकसी भी प्रकार 

का िात्रीय प्रणिक्षि प्राप्त नहीं हुआ ह ैक्रफर भी लय, ताल, तथा सुर प्राप्त हुए 

हैं णजसके आधार पर यहााँ की संस्कृणत में सांस्कृणतक उत्सवों का आयोजन 
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क्रकया जाता ह ै । इस तरह के सांस्कृणतक उत्सवों का प्रतीक ‘हलगी’ को ही 

माना जाता ह ै। इसमें अक्षय ऊजाा ही होनी चाणहए । हााँ यह अक्षय ऊजाा का 

प्रतीक ह ै। क्योंक्रक इनकी यह ऊजाा इस संस्कृणत में प्राचीन काल से चली आ 

रही ह ै। इस परंपरा में नागरी संस्कृणत से लेकर आज तक के सारे सांस्कृणतक 

गुिों का बोल बाला ह ै। इसके सांस्कृणतक गुिों में धमा ह,ै कमा ह,ै सत्य ह,ै 

नीणत ह,ै आस्था तथा भणि आक्रद पर इसके अणधकार क्रदखाई देते हैं । णजससे 

लोकसंस्कृणत में अपनी पहचान बनाने में सफल रही ह ै। णवश्व स्तर पर यहााँ 

की लोक संस्कृणत तथा लोक साणहत्य प्रणसध्द रहा ह ै। लोक संस्कृणत की यह 

प्रणसध्दी दणुनया के क्रकसी भी देि को प्राप्त नहीं हुई ह ै।  

इस संस्कृणत का एक चौथाई भाग देवी-देवताओं की उपासना करता ह ै

। वह यह मानता ह ैक्रक देवी-देवताओं के आणिवााद से हमारा लौक्रकक बना 

रहें । इसणलए इस संस्कृणत में लोक उत्सवों, ग्रामीि देवताओं की उपासना 

आक्रद को महत्त्व क्रदया गया ह ै। इन्हीं लोक उत्सवों और ग्रामीि देवीओं की 

उपासनाओं के कारि ‘हलगी’ जैसी लोक कला को तथा लोक कलाकरों को 

उभरने का मौका णमला ह ै। इन ग्रामीि उत्सवों को इस प्रकार से देखा जा 

सकता ह ै। जैसे- संगीत, नृत्य, गोंधळ भंडारा, वाघ्या मुरळी (मातंग समाज 

इन ग्रामीि उत्सवों में ‘हलगी’ बजाने का काम करता ह ै ) आक्रद ग्रामीि 

त्यौहार, उत्सव भी इसमें समाणवष्ट रहते हैं । इससे यह पता चलता ह ै क्रक 

मातंग समाज की इस लोक कला का उद्भव इन ग्रामीि उत्सवों तथा धार्माक 

णवणधयों में से ही हुआ ह ै। इसका कारि यह ह ैक्रक यहााँ के लोक समुदायों ने 

इस कला का णनमााि क्रकया ह ै और यह भी सत्य ह ै क्रक यहााँ क्रक लोक 
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परंपराओं ने इसे बढ़ावा भी क्रदया था । इस लोक कला में णजन वाद्य यंत्रों का 

प्रयोग क्रकया जाता ह ैउनका भी अपने आप में खास महत्त्व ह ै और अलग-

अलग वाद्य यंत्रों की अपनी-अपनी णविेर्ताएाँ भी हैं । णविेर्ता इस संदभा में 

क्रक कौनसे भी चमाकार वाद्य यंत्रों का प्रयोग क्रकसी भी समय, प्रसंग और 

णनणमत्य आक्रद का णवचार करनै के बाद ही प्रयोग क्रकया जा सकता ह ै। उदा. 

क्रकतानों में प्रयोग क्रकए जाने वाले वाद्य यंत्रों का प्रयोग जागरि या गोंधळ 

(एक प्रकार का नाटक ह ै) में नहीं कर सकते हैं । देवी-देवताओं के गीत गाते 

समय प्रयोग में लाये जानेवाले संबंल को लाविी या पोवाडे में नहीं बजाया 

जा सकता ह ै। क्योंक्रक लाविी में ‘हलगी’ (ढ़पली) पर पडने वाली थाप ही 

हृदय तक पहुाँचती ह ै। साथ ही रंगीन माहौल भी बन जाता ह,ै नई धून का 

णनमााि होता ह ै। इस संस्कृणत में लोक देवताओं के णलए तरह-तरह के वाद्य 

यंत्रों का प्रयोग होता ह ैउसमें प्रमुख रूप में ‘हलगी’ ही होती ह ै । इसणलए 

‘हलगी’ को एक तरह से बहु उपयोगी या बहुगुिी वाद्ययंत्र माना जाता ह ै। 

‘हलगी’ को ग्रामीि संस्कृणत में डफरी (डपली) भी कहा जाता ह ै। जो 

गााँवों, देहातों में तथा िहरों में होनो वाले उत्सवों में बजाई जाती ह ै। यह 

डपली जब भी बजती ह ै तब सुनने वाला हर्र्ात हो जाता ह ै । डपली में 

चमाकार के वाद्ययंत्र अलग-अलग ह ै जैसे- ढ़परी (ढ़पली), ढ़परा (ढ़पला), 

ढ़प, क्रदमडी, और क्रदमकी आक्रद । यह सभी चमाकार वाद्ययंत्र आकार से गोल 

जरूर होते हैं लेक्रकन सभी की णविेर्ताएाँ अलग-अलग हैं । हााँ इसे ऐसा जरूर 

कहा जा सकता ह ैक्रक यह सारे एक ही कुल के वंिज हैं । इसे बनाने की खूबी 

भी णवणिष्ट ह ै । इसे बजाने के णलए इस्तमाल की जाने वाली छोटी-छोटी 
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लकणडयों का आकार और चौडाई, ‘हलगी’ के णलए प्रयोग में लाई जाने वाली 

चमडी, तथा उसे तानने या खींचने तथा बनाने में इनके कौिल्य का पररचय 

णमलता ह ै। ‘ढ़पली’ (हलगी) की कणडयााँ तीन-चार इंच चौडी रहती ह ैऔर 

‘ढ़प’ की चौडाई उससे थोडी कम होती ह ै । ढ़प तथा ढ़पली क्रदखने में 

गोलाकार के ही होते हैं । परंतु उसके णलए इस्तमाल की जाने वाली चमडी 

में अंतर होता ह ै। ढ़प के णलए पतले चमडी का इस्तमाल क्रकया जाता ह ै। 

दोनों को गरम करने की जरूरत होती ह ै । गरम करने के बाद उसमें से 

णनकलने वाली आवाज भी एक जैसी नहीं रहती ह ै । ‘ढ़प’ की आवाज धून 

नखरेली तथा भावनाणवष्कार से भरी होती ह ै । वहीं ‘ढ़पली’ की आवाज 

पोरूर्त्त्व का आभास कराती ह ैतथा जोियुि होती ह ै । कहने का तात्पया 

यह ह ै क्रक इसमें से णनकलने वाली आवाज को उपमा दी गयी ह ै एक को 

पोरूर्त्त्व की तथा दसूरें को नखरेली नायका की । ‘ढ़प’ बजाने के णलए एक 

णवणिष्ठ प्रकार की छडी का प्रयोग क्रकया जाता ह ै । वही ‘ढ़पली’ के णलए 

अंगूठे के आकर की एक लकडी का तुकडा तथा छोटी छडी का इस्तमाल 

क्रकया जाता ह ै । ‘ढ़प’ बजाने वाला बडी चतुराई से अपनी ऊाँ गणलयों का 

प्रयोग करता ह ै । ‘ढ़पली’ बजाने वाला ऐसा नहीं कर सकता ह ै । इसकी 

स्वतंत्रता उसे नहीं होती ह ै। ‘ढ़पली’ वाले की स्वतंत्रता यह होती ह ैक्रक वह 

बजाते-बजाते नााँच सकता ह ै । वही ढ़प बजाने वालों को इसकी स्वतंत्रता 

नहीं होती ह ै । ढ़पली या ‘हलगी’ का इस्तमाल अनेक जगहों पर या अनेक 
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उत्सवों में क्रकया जाता ह ै। लेक्रकन ढ़प णसफा  णनयोणजत जगहों पर ही बजाते 

हैं जैसे- तमािों, वाघ्यनाट्य तथा िायरी आक्रद कलाओं को सादर करते हुए 

इसका इस्तमाल क्रकया जाता ह ै। इसी कडी में लाविी, पोवाडा तथा काव्य 

गायन याने तमािों आक्रद प्राि ढ़प ही होता ह ै। 

समाज अपनी लोक संस्कृणतक परंपराओं में पूजा णवणध को महत्त्व देता 

ह ै। इस पारंपाररक संकल्पनाओं में णजतने भी संगीत के साधनों का णनमााि 

हुआ ह ैउसमें अणधकतर ‘चमाकार’ के साधन हैं जैसे- मृदंग, पखवाज, संबंल, 

ढोल, ढ़प, ढ़परी, ‘हलगी’, क्रदमकी, डमरू, नगाडा, खंणजरी आक्रद चमावाद्यों 

के अंतगात ही आते हैं । इनमें महाराष्ट्र की लोक संस्कृणत में ‘हलगी’ को णविेर् 

रूप से महत्त्व क्रदया जाता ह ैऔर इस े णविेर् स्थान भी प्राप्त ह ै । उसे यह 

महत्त्व इसणलए प्राप्त हुआ ह ैक्रक इसे बहुणवणध प्रसंगों में प्रयोग में लाया जाता 

ह ै। ‘हलगी’ का इस्तमाल कुस्ती के अखाडों में भी क्रकया जाता ह ै। यहााँ प्रणत 

स्पर्धायों को एक दसूरों को मात देने के णलए उन्हें जोि में लाने के णलए 

‘हलगी’ बजाई जाती ह ै । उसी प्रकार िंकर पट्टों में णजतन ेवाले णखल्लारी 

बैल जोडी के जीत के जश्न में भी बजाई जाती ह ै। साथ ही दोनों प्राणियों के 

बीच लगाई जाने वाली स्पधााओं में भी बजाई जाती ह ै। उसी प्रकार ग्रामीि 

देवी-देवताओं के कुछ णवणिष्ठ पूजाओं में भी बजाई जाती ह ै। लेझीम के खेल 

में संपूिा संघ एकरूप होकर खेलें इसणलए भी ‘हलगी’ का इस्तमाल क्रकया 

जाता ह ै । उसी प्राकर लाटी के खेल में, मदाानी दंडपट्टों के खेलों में जो भी 

णवजयी होता ह ैउन णवजयी वीरों के स्वागत में भी ‘हलगी’ बजाई जाती थी 
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। मरीआई का उत्सव तो ‘हलगी’ के णबना अधुरा ही रहता ह ैऐसा बताया 

जाता ह ै । ‘हलगी’ बजाने के पहले इस उत्सव में कुछ भी नहीं क्रकया जा 

सकता ह ै। 

‘हलगी’ एक तरह से जोि बडाने का काम करती ह ै। चाह ेवह कुस्ती 

के अखाडे में हो चाह ेिंकरपट में या क्रफर लाठी के खेल में या लेझीम आक्रद के 

खेलों में यह उन लोगों का उत्साह वधान करने का काम करती ह ै। यक्रद कुस्ती 

के णलए सज्ज होने वाले पहलवानों के सामने ‘हलगी’ की जगह यक्रद डमरू 

बजाएाँ जाएाँगे तब उन पहलवानों का जोि कैसे बड सकता ह,ै उसका खून 

कैसे खौल सकता ह,ै वह ‘हलगी’ के णबना जगाए हुए िेर की भााँणत सामन े

वाले को कैसे ढे़र कर सकता ह ै। इसणलए यहााँ की लोक संस्कृणत में ‘हलगी’ 

लोकमानस का आईना बनी हुई ह ै। णजसमें लोक मानस के सुख-दिुःख समायें 

हुए हैं । णजसमें णििु जन्म से मुंडन तक, मुंडन से णववाह तक, णववाह से 

लेकर मृत्य ुतक ‘हलगी’ के सुर और ध्वणनयााँ एकरूप हो जाती हैं । 

‘हलगी’ लोक वाद्य जरूर ह ैलेक्रकन इसे बजाना क्रकसी भी ऐरे-गैरे का 

काम नहीं ह ै। ग्रामीि क्षेत्र में यह वाद्य याने ‘हलगी’ णवणिष्ठ लोग ही बजाते 

हैं । इसे णसफा  मातंग या माक्रदगा जाणत के लोग ही बजाते हैं । इसे बजाने की 

कला में वे लोग णनपूिा होते हैं । इस जाणत के कुछ लोग या कुछ पररवार इसे 

बजाने की कला जानते हैं । वैसे बजाते तो बहुत हैं लेक्रकन उसकी कलाकारी 

में फका  होता ह ै। अनुभव हीन कलाकार जोि में या सीखने के णलए बजाया 
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करते हैं । दसूरी तरफ अनुभव वाले होते हैं जो सारी कलाकारी जानते हैं । 

क्योंक्रक उनकी परंपराओं ने उनकी इस वाद्ययंत्रों को बजाने की कला में 

कौिल्य भर क्रदए हैं । 

गााँवों या देहातों में लगातार दो-तीन घंटों तक ही नहीं बणल्क रात-

रात भर, क्रदन भर, प्रवासों में भी णबना रूके ‘हलगी’ बजाने वाले, बजात-े

बजाते नााँचने वालों को हम देखते हैं और ऐसा करते समय वे थकते भी नहीं 

हैं । ऐसे कलाकारों को हमने खूद अपनी आाँखों से देखा भी ह ै । हम हमारे 

णमत्रों या ररश्तेदारों के िाक्रदयों में इन कलाकारों को देखते हैं । हालााँकी अब 

इसके स्वरूप बदले जरूर हैं । हमें उनके इस तरह के प्रदिान करते हुए नााँचते 

हुए बजाने आक्रद से उनकी क्षमता और कौिल्य का अंदाजा यूाँही लग जाता ह ै

। उनके ऐसे प्रदिान को देखकर हर कोई हरैान रह जाता ह ै। इतनी क्षमता 

इन कलाकरों में होती ह ै। 

इस प्रकार ‘हलगी’ यह लोकवाद्य यहााँ की लोक संस्कृणत का अणभन्न 

अंग बना हुआ ह ै। ‘हलगी’ के ध्वणनयों की गूाँज तथा उसकी पारंपाररक लय, 

ताल और धनू आक्रद आज भी लोक संगीत की चाह में मंत्रमुग्ध कर देती हैं । 

‘हलगी’ समाज का हौसला और मनोबल बढ़ाने का काम करती ह ै । क्रकसी 

दबुाल व्यणि के सामन ेणजसकी जीवन जीने की इच्छा खत्म हो चुकी हो ऐसे 

व्यणि के सामने ये गुिी कलाकार जी जान लगाकर कुछ देर बजाएाँगे तो वह 

व्यणि झुमन ेलगता ह,ै इतना सामथ्या इस समाज की लोक संस्कृणत में उनकी 
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परंपरा से प्राप्त हुआ ह ै । लेक्रकन आज के दौर में या आधुणनकीकरि के इस 

दौर में ‘हलगी’ को महत्त्वहीन बनाने का काम क्रकया जा रहा ह ै।     
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3.5. बाजारीकरि में ‘हलगी’ का स्थान 

 आरंभ में ‘हलगी’ बजाने का अणधकार केवल मातंग समाज को ही था । 

परंतु आज यह बाजार बन गया ह ै । बाजारों में िैंकडों ऐसे बाँड के दकुान 

देखने को णमलते हैं जहााँ पर ‘हलगी’ आक्रद अलग अलग प्रकार क्रदखाकर 

बाजार में अपना नाम बनाने वाले व्यापारी बैठे हुए णमलते हैं । इनका काम 

ह ै पैसा कमाना यह लोग पैसा कमाने के णलए अपने आप को क्रकसी जाणत 

णविेर् का बताने में भी कतराते नहीं ह ै। उस समाज के भोले भाले लोगों को 

अपनी जाल में फाँ साकर उनसे अपना काम करवाने में साथ ही नाम कमाने में 

प्रयोग करते हैं । वह णसफा  दकुान का माणलक होता ह ैन की उस जाणत का जो 

उस कला से संपन्न ह ै। उसे जाणत की चचंता नहीं होती और न ही उस कला 

की णजसके बल पर वह धनवान बन रहा ह ै। वह तो णसफा  पैसों से मतबल 

रखता ह ै। आरंभ में ‘हलगी’ केवल गाय या बैल के चमडे से बनाई जाती थी 

। जो चमडे से बनती थी या बनाया जाती थी उसका अपना एक अलग 

महत्त्व था । परंतु आज के इस दौर में चमडे की जगह प्लॉणस्टक ने ले ली ह ै

और उसका इल्जाफा भी बहुत हो रहा ह ै। चमडे की ‘हलगी’ बनाने में समय 

भी लगता था साथ ही दो चार लोगों की मेहनत । अब बाजार में णसफा  

प्लॉणस्टक के वाद्ययंत्र णमलते हैं णजससे व्यापारी अपने जेब भरन ेमें सफल हो 

रह ेहैं । 

 मातंग समाज की आर्थाक पररणस्थणत कमजोर होने के कारि यह 

समाज इस तरह की सामग्री लेने में पीछे रहा ह ै। अपनी क्रदनचयाा पूरी करन े
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में ही लगा रहता ह ैतब इतनी महगंी सामग्री वह कैसे ले सकता ह ै। अपने 

पररवार को पालने में ही उसकी पूरी चजंदगी चली जाती ह ै। ऐसे में बाजार 

में बडती कीमंत को देखकर वह एक कलाकार होने के बावजूद भी एक नौकर 

की तरह काम करता नजर आ रहा ह ै। उसकी अपनी पारंपारीक कला का 

महत्त्व तो बढ़ता रहा ह ै परंतु उसका श्रेय कोई ओर ले रहा ह ै । इस 

बाजारीकरि में ‘हलगी’ की जगह प्लॉणस्टक की ‘हलगी’ आ गयी, लकडी की 

िहनाई ने णपतल की जगह ले ली, ढोल आक्रद की जगह ड्रम आ गए ह ैणजसे 

व्यणि बनाया करता था आज वह मिीन के माध्यम से बन रहा ह ै। ऐसे में 

संगीत कलाओं के वाद्ययंत्रों का महत्त्व बड तो रहा ह ै परंतु उन लोगों को 

बेरोजगार बना क्रदया जा रहा ह ैजो परंपरा से बनाते आ रह ेहैं । यह बात 

णसफा  ‘हलगी’ की नहीं ह ैहर चीज को लेकर बाजारवाद ने अपने फायदे के 

णलए सामान्य लोगों को बेरोजगार बना क्रदया ह ै । इसके चलत ेसांस्कृणतक 

कलाएाँ तो बनी हुई ह ैपरंतु उसका रूप बदला हुआ नजर आ रहा ह ै। इस देि 

के अणधकांि लोग ऐसी कलाओं पर णनभार रहते थे और आज भी ह ैलेक्रकन 

बाजारवाद के चलते उनकी योग्यता पर सवाल उठाए जा रह े ह ै । 

बाजारवाद ने सवासामान्य व्यणि को णनराि क्रकया ह ै । उसकी रोजी-रोटी 

पर क्रकचड उछालने का काम क्रकया ह ै। मातंग समाज भी इसका णिकार हुआ 

ह ै। उनकी अणत प्राचीन ‘हलगी’ की परंपरा आज बाजारवाद के कारि डुबन े

के कगार पर ह ै। दसूरी ओर मातंग समाज का वह युवा वगा ह ैजो इस प्रथा 

को नकारता चला आ रहा ह ै। युवा वगा मानता ह ैक्रक णजस काम का मूल्य ही 

ठीक से नहीं णमल रहा हो ऐसा काम करने स ेक्या फायदा । उसका मूल्य हमें 
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कुछ पैसों के रूप में णमलता ह,ै उसी प्रकार जो कला हमारे पास ह ैउसी कला 

का हम प्रदिान करते हैं णजसका लाभ कोई ओर उठाता ह ै। बाजार में उसे ही 

महत्व क्रदया जाता ह ै। मातंग समाज का युवा वगा अब ‘हलगी’ आक्रद जैसी 

पारंपाररक रीणत-ररवाजों को त्यागना चाहता ह ै और मूख्यधारा में आना 

चाहता ह ै।     
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चतथुा अध्याय 

4. डॉ. अम्बडेकर और मातंग समाज   

 वतामान युग में डॉ. बाबा साहबे अम्बेडकर के मौणलक णवचारों का 

अभ्यास क्रकया जा रहा ह ै। साथ ही उन णवचारों पर चलने का प्रयास भी क्रकया 

जा रहा ह ै। केवल दणलत समाज ही नहीं बणल्क संपूिा भारतीय अस्पृश्य समाज 

ही डॉ. अम्बेडकर के णवचारों पर चलने की इच्छा रखता ह ै। उनके णवचारों में 

मनुष्य को मनुष्य की तरह जीने की समझ और उनके संघर्ामयी जीवन स े

सम्माणनय जीवन जीन ेकी प्ररेिा णमलती ह ैणजसके णलए जनता हर वि उनके 

आगे नतमस्तक रहती हैं । णजस प्रकार सपंूिा भारत में एक तबका डॉ. 

अम्बेडकर के णवचारों पर चलन ेकी इच्छा रखता ह ैउसी प्रकार मातंग समाज 

को भी अपन ेणवकास की दिा और क्रदिा णनदणेित करन ेके णलए डॉ. अम्बेडकर 

के जीवन संघर्ा को जान लेना आवश्यक ह ै। 

 ‘डॉ. अम्बेडकर और मातंग समाज’ इस णवर्य पर बात करने से पहले 

डॉ. अम्बेडकर के संघर्ामयी जीवन का संणक्षप्त पररचय दनेा अणनवाया ह ै। केवल 

पररचय मात्र ही नहीं बणल्क उन्होंन े णजन आंदोलनो का नेतृत्त्व कर अस्पृश्य 

समाज को जागृत करने का ऐणतहाणसक काया क्रकया ह ै । उनके इन सामाणजक 

कायों से अस्पृश्य समाज में चेतना जागृत हुई ह ै। वहीं से पररवतान की मिाल 

जली थी, जो आज भी जनता अपने अणधकार मााँगते हुए लड रही ह ै । डॉ. 

अम्बेडकर का जीवन, उनके सामाणजक काया, सामाणजक आदंोलन तथा उनकी 

णलखी क्रकताबें आक्रद को पढ़कर जानकारी प्राप्त करना जरूरी ह ै । यह अपेक्षा 

मातंग समाज के युवा पीढ़ी से की जा सकती ह,ै अपने समाज को णवकास की 

ओर अग्रसर करने के णलए युवाओं को अम्बेडकरवाद समझ लेना जरूरी ह ै। डॉ. 
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अम्बेडकर द्वारा णलखी क्रकताबें, लेख आक्रद का अध्ययन तथा उनके सामाणजक 

आंदोलनों को णनस्वाथा रूप से दखेने की कोणिि करने से पिूा अम्बेडकर क्रदखाई 

देंगे जो क्रकसी जाणत के नहीं बणल्क संपूिा अस्पशृ्य समाज का नेतृत्त्व कर रह ेथे । 

लेक्रकन मातंग समाज में यह भ्रम फैलाया गया ह ै क्रक डॉ. अम्बेडकर केवल 

महारों के ही णहतैर्ी ह ै। इस तरह का भ्रम दरू करने के णलए हमें डॉ. अम्बेडकर 

को समझना बहुत जरूरी हो जाता ह ै । जो आंबेडकर को पढ़ने से संभव हो 

सकता ह ै। 

 डॉ. अम्बेडकर के आरंणभक जीवन का पररचय जरूरी नहीं ह ैक्योंक्रक हम 

सब जानते ही हैं क्रक उनका जीवन संघर्ामयी रहा ह ै । परंत ु जीवन के कुछ 

महत्त्वपूिा पहलुओं को जानना अणत आवश्यक ह ै। 1913 में जब डॉ. अम्बेडकर 

ग्रॉज्युवेट हुए थे तब उन्हें बडौदा में ‘सैन्य लेफ्टनंट’ की नौकरी णमली थी । 

नौकरी तो णमल चुकी थी परंतु रहने के णलए कमरा नहीं णमला था, णजसके णलए 

उन्हें अपनी जाणत छुपानी पडी थी जो उनके णलए संकट बन गयी थी । इसी 

दौरान उनके णपता रामजी सकपाल का दहेांत हो जाता ह ैऔर वे बडौदा की 

नौकरी छोडकर चले जाते हैं । तदपिात उनकी मुलाकात बडौदा नरेि 

सयाजीराव गायकवाड से होती ह ै । बडौदा नरेि सयाजीराव गायकवाड डॉ. 

अम्बेडकर के णवचारों से प्रभाणवत होकर उनकी आगे की पढ़ाई के णलए 

णिष्यवृणि प्रदान करते हैं णजससे डॉ. अम्बेडकर अपनी आगे की पढाई के णलए 

कोलंणबया णवश्वणवद्यालय, अमेररका चले जाते हैं, यह समय 1913 का था जब व े

अमेररका गए थे । वे अपने िैक्षणिक क्षेत्र में अनुसंधान करने का आरंभ करते ह ै

। 1915 में व ेकोलंणबया णवश्वणवद्यालय स ेएम. ए. की उपाणध प्राप्त करते ह ै । 
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इसी णवश्वणवद्यालय से उन्हें 1917 में पीएच. डी. की उपाणध प्रदान की जाती ह ै

। 

 डॉ. अम्बेडकर यहीं पर नहीं रुकते हैं बणल्क वे 1917 में इंग्लंड चले जात े

हैं । इंग्लंड जाकर उन्होंने स्कूल ऑफ इकॉनॉणमक्स में दाणखला णलया और 1918 

में ‘रूपयों की समस्या’ नामक िोध प्रबंध णलखकर डी. एस. सी. की उपाणध 

प्राप्त कर ली थी । ‘रूपयों की समस्या’ नामक िोध प्रबंध को लण्डन में पी. एस. 

चप्रंग अाँड कंपनी की ओर स ेसवाप्रथम प्रणसणध्द णमली थी उसके बाद यही प्रबंध 

अमेररका में भी प्रणसद्ध  हो गया था । लंडन से भारत लैटन ेके बाद 1918 में डॉ 

अम्बेडकर मुंबई के णसडनहाँम नामक कॉलेज में अथािास्त्र के अध्यापक के रूप में 

णनयुि हुए थे । एक वर्ा के पिात अथाात् 1919 में ‘एव्हाँल्यूिन ऑफ 

प्रोव्हीएिन फायनांस इन णब्ररटि इंणडया’ इस णवर्य पर िोधात्मक प्रबंध 

णलखकर उसकी सौ प्रणतयााँ कोलंणबया णवश्वणवद्यालय को भेज दी थी, यह 

प्रणतयााँ भेजने के बाद उन्हें कोलंणबया णवश्वणवद्यालय की ओर से पीएच. डी. का 

प्रमाि पत्र प्रदान क्रकया गया था । इसी साल से डॉ. अम्बेडकर के राजनीणतक 

जीवन का आरंभ हुआ था । वे भारतीय राजनीणत में बदलाव चाहते थे ।  

 डॉ. अम्बेडकर के सामाज सुधार कायों का आरंभ 20 माचा 1927 से हुआ 

था यह घटना थी ‘महाड के चवदार तालाब’ के आंदोलन की जो णवश्व की 

ऐणतहाणसक घटनाओं में से एक ह ै । इसकी घोर्िा के बाद डॉ. अम्बेडकर की 

मुलाकात कोल्हापुर नरेि िाहू जी महाराज से हुई थी । इस दौरान डॉ. 

अम्बेडकर की यह कोणिि रही क्रक अस्पृश्यों के घर-घर तक सामाणजक प्रबोधन 

क्रकया जाना चाणहए णजसके णलए उन्होंने 31 जनवरी 1920 को ‘मुकनायक’ 
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नामक पणत्रका िुरु की थी । हालााँक्रक इसके बंद होने का कारि यह बताया 

जाता ह ै क्रक ‘मुकनायक’ प्रकािन के णलए कोई भी प्रकािक छापने के णलए 

तैयार नहीं थे णजसके चलते उन्हें यह बंद करना पडा था । 1922 में डॉ. 

अम्बेडकर को लंडंन णवश्वणवद्यालय की ओर से ‘डॉक्टर ऑफ सायंन्स’ की 

उपाणध प्रदान की गयी । उसके बाद व े पूनिः उच्च णिक्षा ग्रहन करने के णलए 

लंडंन चले गए, वहााँ जाकर उन्होंने कानून की पढ़ाई की और 1923 में बॉररस्टर 

बनकर भारत लौटे थे । भारत लौटन े के पिात डॉ. अम्बेडकर भारतीय 

राजनीणत में सक्रीय हो गये थे और इसी दौरान वे मुंबई णवणधमंडल के सदस्य 

बने । सदस्य बनन े के बाद पूनिः उन्होंन े अपनी पत्रकाररता िुरु की थी जो  

‘बणहष्कृत भारत’ के नाम से प्रणसद्ध  ह ै । ‘बणहष्कृत भारत’ के अग्रलेखों के 

माध्यम से वे अस्पृश्य समाज में चेतना जागृत कर रह ेथे ।  

 डॉ. अम्बेडकर अपनी णिक्षा ग्रहि करते हुए भारतीय अस्पृश्य समाज के 

उद्धा र का भार भी संभाल रह ेथे । इसका उदा. महाड की ऐणतहाणसक क्रांणत ह ै

जो ‘बणहष्कृत णहतकरनी सभा’ के माध्यम से घोर्िा कर 20 माचा 1927 में इस 

ऐणतहाणसक क्रांणत को अंजाम क्रदया था । संपूिा भारत में इसका पररिाम 

क्रदखाई दनेे लगा था जगह-जगह सावाजणनक अणधकार के रूप में पीने के पानी 

के णलए यह आंदोलन चल रह ेथ े। 1928 में वे मुंबई के िासकीय लॉ कॉलेज में 

अध्यापक के रूप में णनयुि हुए थे, इसी वर्ा सायमन कणमिन सणमती, मुंबई के 

सदस्य बन ेथ े। 1930 में उन्होंने ‘जनता’ नामक पणत्रका की िुरुआत की साथ ही 

वे ‘टाईम्स ऑफ इंणडया’, ‘सव्हांट ऑफ इंणडया’ आक्रद वतामान पत्रों के माध्यम से 

अपने सामाणजक, आर्थाक तथा राजनीणतक णवचारों पर लखे णलख रह े थे । 
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1930 में उन्होंने नाणिक के कालाराम मंक्रदर में प्रवेि के णलए आंदोलन क्रकया था 

णजससे दिे के सभी मंक्रदर अस्पृश्यों के णलए खुले क्रकए जाने चाणहए यह संकेत 

क्रदया गया था । कालाराम मंक्रदर का आदंोलन काफी लंबे समय तक चला 

लगभग दो वर्ा तक यह चलता रहा । इन दो सालों के कायों को ध्यान में रखत े

हुए डॉ. अम्बेडकर को अस्पृश्यों के प्रणतननीणध के रूप में गोलमेज पररर्द का 

बुलावा आया था । उसके बाद वे राउंड टेबल कााँफरंस, लंडंन गए थे, इस 

कााँन्फरंस में मुख्य रूप से उन्होंने अस्पृश्यों को उनके अणधकार, सरकारी सुणवधा 

आक्रद का आग्रह करते हुए गोलमेज पररर्द के सामने अपना मत रखा था । 

 डॉ. अम्बेडकर ने 1931 में ‘पाक्रकस्तान के णवचार’ नामक प्रबंध णलखा था 

। 1932 में व ेसंणवधान दरुुस्ती के संयुि सणमती के सदस्य बने थ े। 1935 में व े

मुंबई लॉ कॉलेज के चप्रंणसपल बन थे । 1936 में उन्होंने अस्पृश्यों के णलए स्वतंत्र 

राजनीणत के णलए मजदरू पक्ष की स्थापना की थी, इसी समय यवेले नामक 

गााँव में महार पररर्द का आयोजन कर धमाांतरन की पणहली घोर्िा की थी । 

1939 में व ेमुंबई णवणध मंडल के सदस्य बने । 1940 में उन्होंने ‘कांग्रेस-गााँधी न े

अस्पृश्यों के णलए क्या क्रकया’ नामब प्रबंध णलखा । इसी दौरान डॉ. अम्बेडकर 

की अनेक क्रकताबें प्रकाणित हो चुकी थी जो इस प्रकार थे भारत में जाणत, 

भारतीय जाणतयता का णवच्छेदन, संघराज्य आक्रद । 1941 में ही उन्होंने महार 

जाणत पंचायत की स्थापना की थी 1942 में इसी स्थापना का नामकरि ‘ऑल 

इंणडया िेडू्यल कास्ट’ नाम स े हुआ था । 1942-1946 तक डॉ. बाबा साहब 

अम्बेडकर भारत के मजूर मंत्री थ ेसाथ ही व्हाईसरॉय एणक्झक्युटीव्ह कौंणसल 

के सदस्य भी रह े। 1945 में उन्होंन ेणपपल्स एज्युकेिन सोसायटी की स्थापना 
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की थी । 1946 में मुंबई में णसद्धाथा कॉलेज की स्थापना की । 9 क्रदसबंर 1946 में 

डॉ. अम्बेडकर की अध्यक्षता में संणवधान सणमती की पणहली बैठक हुई थी । 

इसी साल उन्होंने गव्हनार जनरल एणक्झक्युटीव्ह कौंणसल का राजीनामा भी 

क्रदया था । उसके बाद उन्हें लंडन की बैठक में बुलाया गया था । 1947 में जब 

भारत स्वतंत्र हुआ तब वे भारत की प्रथम ससंद में नेहरू के मंत्री मंडल में व े

भारत के पहले कानून मंत्री बने और साथ ही मसूदा सणमती के अध्यक्ष भी रह े। 

1950 में डॉ. अम्बेडकर ने संणवधान णलखने का काया पूिा कर भारत का 

संणवधान सांसद में सादर क्रकया । इसी दरम्यान वे कोलंबो में आयोणजत 

‘जागणतक बौद्ध पररर्द’ में भारत के प्रणतनीणध के रूप में गए थ े। 1952 में डॉ 

अम्बेडकर को कोलंणबया णवश्वणवद्यालय की ओर से एल. एल. डी. कानून की 

सवोच्च उपाणध दी गयी । 1953 में उन्होंने औरंगाबाद में ‘णसद्धाथा कॉलेज ऑफ 

कॉमसा अाँड इकॉनॉणमक्स’ की स्थापना की । 1954 में रंगून की ‘जागणतक बौद्ध  

पररर्द’ में भारत के प्रणतनीणध के रूप में िाणमल थे । इसके पररिाम स्वरूप 

डॉ. अम्बेडकर ने भारत में ‘भारतीय बौद्ध महासभा’ की स्थापना की । 1956 में 

मुंबई में ‘णसद्धाथा कॉलजे ऑफ लॉ’ की स्थापना की । इसी वर्ा मुंबई से आरणक्षत 

उमेदवार के रूप में लोकसभा चुनाव लडा था । 14 अिुबर 1956 में उन्होंन े

नागपूर में सामुदाणयक रूप में बौद्ध धम्म की दीक्षा ली थी, इस प्रकार 

धमापररवतान कर उन्होंने णहन्द ूधमा को त्याग क्रदया  था । 1956 में ‘काटमांडु’ की 

‘जागणतक बौद्ध  पररर्द’ में भी िाणमल थ े और अंत में 6 क्रदसंबर 1956 को 

उनका महापररणनवााि हुआ । 
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4.2. डॉ. अम्बडेकर के सामाणजक काया 

 डॉ. अम्बेडकर के जीवन की कुछ महत्त्वपूिा घटनाओं पर णवचार क्रकया 

जाना चाणहए । इन घटनाओं की णवस्तृत जानकारी पाने के णलए उनके लेखन 

का अध्ययन जरूरी ह ै। परंतु उनके सामाणजक कायों को मोटे तौर पर दखेा जा 

सकता ह ैजो इस प्रकार ह-ै 

4.2.1. महाड की ऐणतहाणसक क्राणंत  

 महाड की ऐणतहाणसक क्रांणत डॉ. अम्बेडकर के सामाणजक कायों में स े

प्रथम तथा बहुत ही महत्त्वपूिा घटना ह ै। यह क्रांणत अस्पृश्यों में चेतना जागृत 

करने में प्रथम कदम था जो सफल भी रहा । अस्पृश्यों की समस्यााँ उठाने वाली 

सभा ‘बणहष्कृत णहतकरिी सभा’ को णनमााि क्रकया गया था जो डॉ. अम्बेडकर 

की कायाकारी अध्यक्षता में मुंबई में 20 जुलाई 1924 में स्थाणपथ हुई थी । सर 

णचमनलाल सेटवाड इस संस्था के अध्यक्ष थ े । इस सभा की एक णमटटंग में 

रावसाहबे णसताराम बोले ने डॉ. अम्बेडकर के मतानुसार मुंबई णवणधमंडल में 

पानी की समस्या जैस े सावाजणनक तालाब, सावाजणनक कुएाँ आक्रद स्थानों पर 

अस्पृश्यों को पानी लेने से रोका न जाए, मुंबई णवणध मंडल में यह प्रस्ताव पास 

क्रकया गया था । उसके बाद 20 माचा 1927 को यह णनिाय णलया गया क्रक महाड 

के चवदार तालाब पर जाकर पानी णपना चाणहए । 20 माचा 1927 को महाड में 

हजारों की संख्या में लोग मौजूद थे णजनमें स्त्री-पुरुर्, बाल-बच्चें सभी थे । एक 

प्रकार से अस्पृश्यों की बहुत बडी सभा थी । इस सभा में डॉ. अम्बेडकर 

अस्पृश्यों के अणधकारों को समझाते हुए, िोर्ि के णखलाफ आवाज उठाने की 

सीख द ेरह ेथे । वे अपने भार्ि के माध्यम से अस्पृश्यों में चेतना जागृत कर रह े
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थे णजसमें वे सफल भी रह े। इस घटना के बाद संपूिा दिे में सामाणजक न्याय के 

णलए आंदोलन क्रकए जा रह ेथे । महाड क्रांणत के बाद डॉ. अम्बेडकर के मन में 

मनुस्मृणत दहन की कल्पना जगी और उन्होंने यह णनिाय णलया की इसे जलाकर 

धार्माक आंदोलन क्रकया जाना चाणहए । 

4.2.2. मनसु्मणृत दहन  

 महाड चवदार तालाब के आंदोलन के बाद अस्पृश्यों तथा णहन्दओुं के 

बीच दगंे हुए थे और जेल भरो आंदोलन का उदय हो चुका था, णजसके 

फलस्वरुप 25 क्रदसंबर 1927 को पूनिः भारी सखं्या में अस्पृश्य समाज महाड में 

एकणत्रत हुआ था । महाड का पानी सावाजणनक होना चाणहए इस णलए कलम 

144 के णनयमों का उलघन करने का णनिाय तक णलया गया था । इस प्रकार स े

सारा अस्पृश्य समाज क्रोध में एकणत्रत हुआ था और इसी क्रदन 25 क्रदसंबर 1927 

की रात 9 बजे ‘मनुस्मृणत दहन’ का प्रस्ताव रखा गया । पानी भरने का 

अणधकार, मंक्रदरों में अस्पृश्यों का प्रवेि, समान अणधकार आक्रद के प्रस्ताव पास 

क्रकए गए थे ।  

 मनुस्मृणत दहन के णलए खुली जगह णनणित की गयी, एक गढ्ढा बनाकर 

उसमें लकणडयााँ भर दी गयी और अस्पृश्यों के हाथों मनुस्मृणत की प्रणत जलाई 

गयी । इस सदंभा में डॉ. अम्बेडकर ने कहा था “हमने णजस मनुस्मृणत का 

अध्ययन क्रकया ह ैउससे हमें यह ज्ञात हुआ क्रक इसमें िूद्रों की चनंदा, िदू्रों पर 

कलंक, िूद्रों के प्रणत समाज में अनादर श्लोक ह ै । साथ ही उसमें मानवता के 

प्रणत सम्मान नहीं ह ैबणल्क असमानता फैलाई गयी ह,ै यह क्रदखाने के णलए ही 

हम आज मनुस्मृणत को होली की तरह जला रह ेहैं ।”1 
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4.2.3. कालाराम मकं्रदर प्रविे 

 नाणिक के कालाराम मंक्रदर में अस्पृश्य जाणतयों को प्रविे क्रदया जाना 

चाणहए इसणलए क्रद. 2 माचा 1930 को दोपहर के समय अस्पृश्यों की एक सभा 

आयोणजत की गयी थी । लोगों की भीड उमड रही थी । परंतु मकदरं का द्वार बदं 

था और पुणलस का पहरा लगा हुआ था । कालाराम मंक्रदर प्रविे का यह प्रसंग 2 

माचा 1930 को आरंभ हुआ था णजसके बाद वहााँ पर अनेक सभाएाँ ली गयी, 

पररर्द, चचााएाँ, साथ ही णहन्द ूऔर अस्पृश्यों के बीच समझौते हुए और झगड े

भी परंतु अस्पृश्यों को मंक्रदर में प्रवेि नहीं णमला । आक्रद पर णवचार रखे गए । 

इसके णवपररत यह णवर्य 31 अिुबर 1935 के क्रदघाकाल तक चलता रहा लेक्रकन 

कांग्रेस वालों ने और णहन्दओूं ने इस मंक्रदर में प्रवेि करने ही नहीं क्रदया । 

4.2.4. पिु ेकरार 

 अस्पृश्यों का एक स्वततं्र मतदार संघ होना चाणहए और अस्पृश्यों द्वारा 

ही एक प्रणतनीणध का चुनाव होना चाणहए इस तरह की मााँग डॉ. अम्बेडकर न े

णब्ररटि सरकार से की थी णजस पर कांग्रेणसयों का णवरोध होने के कारि णब्ररटि 

सरकार ने णवलंब क्रकया था लेक्रकन डॉ. अम्बेडकर भी पीछे नहीं हटे वे भी णजद्द 

पर उतर आएाँ थे । तत्कालीन णब्ररटि पंतप्रधान राँम्से माँकडोनल्ड ने ‘कॉम्यूम 

अवाडा’ की घोर्िा  कर अस्पृश्यों को स्वततं्र चुनाव की मान्यता द े दी थी 

णजसके णवरुद्ध महात्मा गााँधी जी येरवडा जले में उपोर्ि पर बठै गए थे और 

डॉ. अम्बेडकर भी अपनी णजद्द पर डटे रहें । यह वैचाररक संघर्ा चरम सीमा 

तक पहाँच रहा था । गााँधी जी के प्राि बचान ेके णलए डॉ. अम्बेडकर पर परूा 

दिे दबाव डालने लगा था । एक तरह से सारे दिे में ही चचंता का णवर्य बन 
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गया था । अंततिः डॉ. अम्बेडकर को आरणक्षत चुनाव का पयााय ही स्वीकारना 

पडा । इस तरह से पुिे करार कर गााँधी जी ने बाजी मार ली । 

4.2.5. स्वाततं्र मजदरू पाटी 

 1935 के राज्य सुधारिा अणधणनयम के अनुसार भारत में चनुाव 

होनेवाले थे । इसणलए डॉ. अम्बेडकर ने 1 अगस्त 1936 को एक राजकीय पार्टा 

का स्थापना की थी णजसका नाम था ‘स्वतंत्र मजदरू पाटी’ । यह पाटी णसफा  

भारत के श्रणमक अस्पृश्य समाज की ही होगी इस तरह की घोर्िा की गयी थी 

। इस पाटी की भूणमका यही थी क्रक णजसमें लोकतंत्र, नागररक अणधकार, 

मजदरूों को योग्य मूल्य, भूणमहीन गरीब क्रकसानों को जमीन णमलें । इस तरह स े

इसका घोर्िा पत्र तयैार क्रकया गया था । तत्कालीन चुनाव में आरणक्षत 15 

णसटों में स े13 णसटें इस पाटी की जीत कर आई थी । 1941 में इस पाटी न ेणबना 

क्रकसी घोर्ना के णवजय प्राप्त क्रकया था । उस समय डॉ. अम्बेडकर णब्ररटि 

गव्हनामेंट में मजदरू मंत्री थे । 

4.2.6. िडे्यलू्ड कॉस्ट फेडरेिन 

 23 माचा 1942 में डॉ. अम्बेडकर न े नागपूर में भारतीय अस्पृश्यों की 

आणखल भारतीय स्तर पर एक पररर्द ली थी । इस पररर्द में भारत के सभी 

प्रांतों से अस्पृश्य समाज एकणत्रत रूप से हजर हो गया था, इस पररर्द में यह 

तय क्रकया गया था क्रक अणखल भारतीय स्तर पर अस्पृश्यों को अपने णलए एक 

पाटी का णनमााि क्रकया जाना चाणहए । तदनुसार 18 जुलाई 1942 में ‘िेडूल्ड 

कॉस्ट फेडरेिन’ नामक एक नए पाटी की स्थापना हुई थी । आग ेचलकर यह 

पाटी अस्पृश्यों तक ही सीणमत रही ।    
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4.2.7. ररपणललकन पाटी ऑफ इंणडया 

 िेडूल्ड कॉस्ट फेडरेिन पाटी के काया राजनीणतक दणृष्ट से णसफा  अस्पशृ्यों 

तक ही मयााक्रदत ह ैऐसी चचाा होने लगी थी । णजसके कारि 1952 के चुनाव में 

‘िेडूल्ड कॉस्ट फेडरेिन’ को बूरी तरह से हार झेलनी पडी थी साथ ही ‘संयुि 

मतदार संघ’ की भी हार हुई थी । उसके बाद िेडूल्ड कास्ट फेडरेिन को णहन्द ू

मतदार स्वीकारेंगे नहीं इस बात के संकेत णमल चुके थे, तब समता, स्वतंत्रता 

एवं बंधुिा के णसध्दांतों के अनुसार ररपणललकन पाटी ऑफ इंणडया की स्थापना 

का णवचार क्रकया गया था । परंतु धमाांतरि की व्यस्तता के चलते डॉ. 

अम्बेडकर का ध्यान णविेर् रूप से ‘ररपणललकन पाटी ऑफ इंणडया’ की तरफ़ 

नहीं रहा था णजसके कारि उसका पररिाम कुछ अलग ही रहा ।    

4.2.8. धमाांतरि 

 धमाांतरि डॉ. अम्बेडकर के जीवन की सबसे महत्त्वपिूा घटना रही ह,ै 

डॉ. अम्बेडकर ने अपने लाखों अस्पृश्य अनयुाणययों के साथ बौद्ध  धम्म की 

दीक्षा लेकर धमाातरि करके एक ऐणतहाणसक क्रांणत को जन्म क्रदया था । येवले 

नामक गााँव की सभा में उन्होंने यह घोर्ि की थी क्रक मैं णहन्द ू धमा में पैदा 

जरूर हुआ हूाँ, लेक्रकन णहन्द ूके रूप में मरूाँ गा नहीं । उन्होंने अपना यह वचन 14 

अिुबर 1956 में नागपूर की दीक्षाभूणम से बौद्ध  धम्म की दीक्षा लेकर पूिा 

क्रकया था । येवल ेकी घोर्िा के 21 साल बाद डॉ. अम्बेडकर को यह साथाकता 

णमली थी । इस प्रकार से उन्होंने णहन्द ूधमा का त्याग कर बौद्ध  धम्म की दीक्षा 

ग्रहि की थी । 
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 इस प्रकार डॉ. अम्बेडकर के जीवन के कुछ महत्त्वपूिा काया रह ेह ैजैसे 

सामाणजक, धार्माक और राजनीणतक आंदोलन रह ेहैं । इन आंदोलनों से मातंग 

समाज अणलप्त रहा ह ै। णजसके चलते उसके णवकास की क्रदिा भी क्रदिाहीन हो 

गयी थी । इसणलए इस समाज को आज भी सामाणजक, धार्माक, राजनीणतक 

आक्रद का वैचाररक प्रबोधन नहीं णमला ह ैयह खेद की बात ह ै । जबक्रक इनके 

णवकास की दिा और क्रदिा केवल अम्बेडकरवाद ही ह ै।  

4.2. डॉ. अम्बडेकर कालीन मातंग समाज    

 परंपरा के अनुसार हीन समझे जाने वाले काम महार समाज क्रकया 

करता था । लेक्रकन डॉ. अम्बेडकर के नेतृत्त्व से महार समाज जागृत हो गया । 

णजन हीन कामों को महार ने त्याग क्रदया था वह सारे काम मातंग समाज करने 

लगा था । डॉ. अम्बेडकर संपूिा अस्पृश्य समाज के नेता थे, परंतु महार जाणत के 

अलावा मातंग, चमार, भंगी तथा अन्य बणहष्कृत जाणतयों के लोग डॉ. 

अम्बेडकर के आंदोलनों में सक्रीय नहीं थे । महारोिर जाणतयों में यह भावना 

फैल चुकी थी क्रक डॉ. अम्बेडकर महारों के ही नेता ह ै । वास्तव में डॉ. 

अम्बेडकर ने उस समाज को जागृत करने का बीडा उठाया था जो भारतीय 

समाज व्यवस्था में िोणर्त था उसमें कोई एक जाणत नहीं थी वे सपंिूा बणहष्कृत 

समाज में चेतना जागृत करने का काया कर रह ेथे । उनका संपिूा जीवन अस्पृश्य 

समाज को अणधकार क्रदलाने में चला गया । इधर उनके अपने लोग ही उन्हें 

साथ दनेे स े मना कर रह े थे । डॉ. अम्बेडकर को बार बार इस बात की 

जानकारी दी जाती रही क्रक महार लोग मातंग समाज को हीन मानते ह ै । 

इसका एक उदाहरि डॉ. माधव बसवंत े दतेे हैं - “डॉ. अम्बेडकर का नेतृत्त्व 

केवल महार जाणत तक ही सीणमत नहीं था । भारतीय अस्पृश्य जाणतयों का 
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सामाणजक, सांस्कृणतक, राजनीणतक, आर्थाक रूप से िोर्ि होता था । इसी को 

ध्यान में रखत ेहुए भारतीय समाज व्यवस्था में फैली जाणत व्यवस्था दरू करना, 

अस्पृश्य समाज का जीवन पि ु स े बिर था, उन्हें मनुष्य की तरह जीने के 

अणधकार क्रदलाकर, सम्मान जनक जीवन जीने के मागादिान दनेा ही डॉ. 

अम्बेडकर के जीणवत काया रह ेहैं । लेक्रकन इस सामाणजक पररवतान की लडाई में 

डॉ. अम्बेडकर का अनके जगहों पर णवरोध होता रहा और वे अकेले ही इसका 

सामना करते रहें । डॉ. अम्बेडकर के नेतृत्त्व को लेकर मातंग समाज के मन में 

अपने पन की भावना कभी नहीं जन्मी ना ही उन्हें डॉ. अम्बेडकर के नेतृत्त्व पर 

णवश्वास था । डॉ. अम्बेडकर हर हाल में यह चाहते थे क्रक महार और मातंग 

समाज में वैर की भावना ना रह,े उऩमें जो मतभेद ह ैवे दरू होने चाणहए । यही 

डॉ. अम्बेडकर की चचंता रहती थी क्रक यह दोनों जाणतयााँ एक हो जाए । लेक्रकन 

इन दोनों जाणतयों ने डॉ. अम्बेडकर के सामाणजक कायों के ममा को जानने की 

कोणिि ही नहीं की और ना ही समाज में एकता लाने की कोणिि की । महार 

कायाकतााओं ने मातंग समाज के लोगों को संधी नहीं दी ऐसा मत मातंग समाज 

के लोगों का रहा ह ै। साथ ही मातंग समाज ने भी महारों से अपना संपका  रखने 

की कोणिि नहीं की । इसी कारि इन दोनों जाणतयों में एकता की बजाय 

दरुरयााँ बढ़ती गयी । सभाओं, पररर्दों में सहभागी होने के णलए महार जाणत के 

लोग मातंग समाज को आमंणत्रत करते थे, परंतु मातंग समाज उनके आमंत्रि 

को स्वीकार नहीं करता था । इसी कारि मातंग समाज डॉ. अम्बेडकर के 

आंदोलनों से दरू ही रहा ह ै।”2  

 डॉ. माधव बसवंते अपनी क्रकताब ‘मातंग समाज इणतहास आणि वस्तव’ 

में णलखते हैं क्रक ‘मातंग समाज भले डॉ. अम्बेडकर के आंदोलनों में िाणमल न 
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हुआ हो क्रफर भी डॉ. अम्बेडकर के मन में उनके प्रणत कोई द्वरे् नहीं रहता था । 

मातंग समाज के प्रणत उनकी व्यापक दणृष्ट रही ह ै। इसीणलए डॉ. अम्बेडकर उन्हें 

बार बार मागादिान दतेे रहें । उनका कहना था क्रक मातंग समाज को आंदोलन 

में िाणमल करो, आग े वे कहते ह ै क्रक महार, मातंग, चमार तथा भंगी आक्रद 

जाणतयों का सहभोज करने की बात व ेकरते थे । डॉ. अम्बेडकर कहते ह ैमहर्र्ा 

णव. रा. चिदं,े श्री. म. माटे और कांग्रेस के बहकावे में आकर मातंग समाज के 

कायाकताा मेरा णवरोध करते हैं साथ ही मेरे नतेृत्त्व को अस्वीकार करते हैं ।’ 

 डॉ. अम्बेडकर महार और मातंग जाणत के लोगों को समझाते रहें इन 

दोनों में एकता बनी रहें इसणलए हर वि महार समाज के लोगों को समझान े

का काया करते थे लेक्रकन उन्होंने कभी भी मातंग समाज को महार समाज से 

अलग रूप में दखेने की कोणिि ही नहीं की “सन् 1927 में पुि ेमें एक अस्पृश्य 

सभा का आयोजन क्रकया गया था । इस जाहीर सभा में डॉ. अम्बेडकर ने 

भाऊक होकर भार्ि क्रदया था । साथ ही उन लोगों की भी चखंचाई की थी जो 

आंदोलनों में समस्या उत्पन्न कर रह े थे उनमें महार जाणत के वे लोग थे जो 

मातंग समाज को आदोंलनों में सहभागी होने से रोक रह ेथें । इसी सभा में व े

यह भी कहते ह ैक्रक ‘मैं खूद रोरट-बेटी के व्यवहार के णलए तैयार हूाँ । क्रफर महार 

और मातंग इन दोनों के बीच ऐसी णस्थणतयााँ क्यों उत्पन्न हो रही ह ै ?’ डॉ. 

अम्बेडकर ने दोनों जाणतयों से यह सवाल क्रकया था । साथ ही यह भी बताया 

था क्रक क्रकस प्रकार उन्होंने मातंग समाज के एक बच्चें का अपने पतु्र की तरह 

पालन-पोर्ि क्रकया था । इसी प्रकार मुंबई के मातंग पररर्द का भार्ि भी 

महत्त्वपूिा ह ै । इस सभा में भी डॉ. अम्बेडकर ने महार और मातंग दोनों में 
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एकता का आवाहन क्रकया था । डॉ. अम्बेडकर इस सभा में कहते ह ै क्रक अगर 

महार लोग तुम्हारे हाथ का खाना नहीं खाते हैं तो तुम लोग भी उनके हाथ का 

खाना न खाएाँ । क्योंक्रक स्वाणभमान सभी को रहता ह ैऔर होना भी चाणहए । 

इसणलए मैं क्रकसी भी प्रकार के भेदभाव को नहीं मानता हूाँ । महार जाणत ने भी 

भेदभाव करना छोड क्रदया ह ै।”3   

 डॉ. अम्बेडकर के उत्कृष्ट मागादिान के बावजूद भी महार और मातंग 

समाज की दरुरयााँ बनी ही रही ह ै । मातंग समाज के कुछ लोगों ने डॉ. 

अम्बेडकर के नेतृत्त्व को स्वीकार कर णलया था तो कुछ लोगों ने यह कहकर 

अस्वीकार क्रकया था क्रक वे णसफा  महारों का नेतृत्त्व करते ह ै । ऐस े में मातंग 

समाज का युवा वगा अपने समाज की चचंता व्यि कर रहा था । णजनमें दणेवदास 

कांबळे प्रमुख रह ेह ै। उन्होंने 30 मई 1941 में एक पत्र णलखकर मातंग समाज 

की वास्तणवकता बताने की कोणिि की था । वह ऐणतहाणसक पत्र इस प्रकार ह-ै  

डॉ. अम्बडेकर को द.े ना. काबंळे का ऐणतहाणसक पत्रिः- 

पाथ्ीिः 30/05/1941 

 आदरनीय डॉ. अम्बेडकर को दणेवदास पाथ्ीकर का सादर प्रिाम ।   

 णव. णव. पत्र णलखने का कारि यह ह ै क्रक मैं कई क्रदनों से आपको पत्र 

णलखना चाह रहा था । कुछ बातें आपको बता दूाँ तथा ऐसे कुछ मतभेद हैं णजसे 

आपके सामने रखूाँ । इस बार णहम्मत करके णलख रहा हूाँ । बहुत चचतंाएाँ मन में 

घर कर बैठी ह ैउनें दरू करने की कोणिि में पत्र णलख रहा हूाँ । इस आिा के 

साथ णलख रहा हूाँ क्रक आप इसे पढ़कर पत्र का जवाब देंग े। अगर जवाब नहीं 

णमला तो मैं उसी प्रकार णवचार करूाँ गा णजस प्रकार आप को गााँधी जी ने पत्र 
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का जवाब न दने ेपर क्रकया था । आप न ेगााँधी जी को 17 पन्नों का पत्र भेजा था 

णजसका जवाब गााँधी जी नहीं द ेसके ।  

 मैं णनजाम िासन के मराठवाडा क्षेत्र का पहला ऐसा णवद्याथी हूाँ जो 

मातंग समाज में णिक्षा ग्रहि कर चुका हूाँ । णिणक्षत होने के कारि मेरे समाज 

की णजम्मेदारी मेरे कंधों पर ह ै। मैं आपको यह पत्र सामान्य णवद्याथी के रूप में 

नहीं णलख रहा हूाँ बणल्क णनजाम िासन के अंतगात आने वाल ेमातगं समाज के 

भावी नेता के रूप में णलख रहा हूाँ । इसणलए यह आिा करता हूाँ क्रक आप मेरे 

पत्र का जवाब णलखने में संकोच नहीं करेंगे । 

 मातंग और महार के बीच वैर, णतरस्कार, द्वरे् की भावना के कारि इस 

प्रकार ह-ै  

1. महार समाज मातंग समाज को हीन दणृष्ट से दखेता ह ै। 

2. मातंग समाज जंगली िूअर को पणवत्र मानता ह ैऔर उसकी णिकार करता 

ह,ै परंतु महार समाज मुसलमानों की तुलना में अणधक घिृा करते हुए िुअरों 

को अपणवत्र मानता ह ै। णजसके कारि णद्वजाणतयों में झगडे की भावना उत्पन्न 

होती ह।ै 

3. मातंग समाज में णहन्द ूपरंपराएाँ प्रचणलत ह ैणजसमें बारात णनकालने की प्रथा 

ह ैमहार समाज इसका णवरोध करता ह ैतथा पंचतंत्रों की थाली में थुकता ह,ै 

णजसके कारि हाता-पाई होती ह ै। 

4. अगर मातंग लोग समाज में सुधार लाने के णलए सामाणजक काया करना 

चाहते हैं तो महार समाज उसका णवरोध करता ह ै।  
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5. लोक संख्या की दणृष्ट  से भी महारों की आबादी अणधक ह ैऔर मातंग समाज 

की कम ह ै । यक्रद लोग उनकी इच्छा के नसुार रहते ह ै तो वे उन्हें बेवजह 

तकलीफ दतेे हैं । वे णहन्दओुं का अनुकरि करते हुए मातंगों को गुलाम बनान े

की कोणिि करते हैं । 

6. अस्पृश्य समाज में णिक्षा की दणृष्ट से महारों की संख्या अणधक ह ै। वे अन्य 

जाणतयों को जागृत होने से रोकने का प्रयास करते हैं । इसका प्रमाि यह ह ैक्रक 

दिे में णजतने भी बोर्डांग स्कूल ह ैउनमें महार समाज के णवद्यार्थायों की संख्य़ा 

अणधक ह ै । राजनीणत में भी महारों की संख्या अणधक ह ैनाम मात्र के मातगं 

समाज के लोग सदस्य बने हुए ह ैजो क्रकसी काम के नहीं ह ै।   

7. आपके प्रणत महार समाज में इस प्रकार का गैर समज णनमााि हुआ ह ै क्रक 

आप णसफा  महार समाज के ही नेता ह ैऔर आप भी महार होने के नाते महार 

समाज के कल्याि की चचंता करते हैं ऐसा भी गैर समज लोगों में ह ै। इसीणलए 

मध्यप्रांत की पररर्द में यह णनणित क्रकया गया ह ैक्रक अम्बेडकर णसफा  महारों के 

नेता ह,ै मातंग समाज के नहीं । आपके समक्ष जो प्रथमतिः आता ह ैआप उस े

न्याय क्रदलात ेह ै। णजसमें महार समाज ज्यादातर आपके पास आता ह ैऔर आप 

उनका पक्ष लेते ह ैणजससे अन्य जाणतयों को लगता ह ैक्रक आप पक्षपाणत ह ै। 

 आप अस्पृश्य समाज के चचंतक ह ैइसणलए आपका यह कताव्य बनता ह ै

क्रक इन दोनों जाणतयों में जो वैरभाव पनप रहा ह ैउसे दरू करने का प्रयास करें । 

यह करने के णलए णनम्नणलणखत काया आवश्यक ह ै– 

1. महार समाज मातंग समाज को समान रूप स ेदखेन ेका प्रयास कर आपस में 

समता, स्वतंत्रता और बंधुिा बनाए रखें । 
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2. मातंग समाज के प्रणतनीणध को संधी णमलनी चाणहए । 

3. मातंग समाज के क्रकसी भी व्यणि के णववाह की बारात नहीं रोकी जानी 

चाणहए । 

4. महार समाज को मातंगों की वतनदारी में स ेकुछ भी नहीं लेना चाणहए । 

5. आप णजस प्रकार महारों के प्रणत चचंता व्यि करते ह ैउसी प्रकार या उससे भी 

अणधक मातंगों के प्रणत चचंता बनाए रखेंगे । 

6. िुअरों को लेकर मातंग समाज के प्रणत जो णतरस्कार की भावना बनी हुई ह ैवह 

नष्ट होनी चाणहए । 

7. महार समाज के लोग अज्ञान के कारि आपके प्रणत श्रद्धा रखते हैं, आपके 

प्रणतमा की पूजा करने का प्रयास करते हैं यह नहीं होना चाणहए । यह भी कहते 

हैं क्रक आप जैसा कोई णवद्वान नहीं ह ैऔर ना ही होगा ।  

इस प्रकार की हमारी िते मानकर यक्रद आप आणखल भारतीय अस्पशृ्यों का 

नेतृत्त्व करना चाहते हैं तो मैं आप का णिष्य बनने के णलए तैयार हूाँ । मैं आप का 

अनुकरि करता रहूाँगा । आप के जान ेके बाद भी आप के आंदोलनों का नेतृत्त्व 

करता रहूाँगा ।  

इन सारी बातों पर णवचार कर आप अपने हस्ताक्षर के साथ मेरे पत्र का 

उिर दें । मैं 15 क्रदनों तक इंतजार करूाँ गा । एक महीने बाद हदैराबाद दणलत 

वगा की पररर्द हदैराबादी अम्बेडकर बी. एस. व्यंकटराव की अध्यक्षता में होने 

वाली ह ै । इस पररर्द में मैं मातंग समाज के प्रणतनीणध के रूप में भाग लेने 

वाला हूाँ । इस पररर्द स ेया मेरे भाग लेने से अस्पृश्य समाज में णवभाजन हो 

सकता ह ै। आप भी इस बात पर णवचार करें ।4 

धन्यवाद... 
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 -आपका कृपाणभलार्ी 

 दणेवदास नामदवेराव कांबळे 

 ता. पाथ्ी, मैहलामाळी णज. परभिी (णनजामस्टेट) 

  

 डॉ. अम्बेडकर ने दणेवदास कांबळे के पत्र का णवस्तार स ेउिर क्रदया था 

जो इस प्रकार ह ै– 

 ‘रा. रा. दणेवदास नामदवेराव कांबळे...’ 

 आपको पत्र णलखते समय मैं संकोच में पड गया था क्रक पत्र की िरुूआत 

कहााँ से करूाँ  । नमस्कार णलखूाँ तो हम दोनों भी ब्राह्मि नहीं हैं, जोहार कहूाँ तो 

आप मातंग, फरमान कहूाँगा तो मैं महार यक्रद आणिवााद कहूाँगा तो मातंगों को 

आणिवााद कहने वाला महार कबसे शे्रष्ट बन गया ह ै। इस तरह के सवाल उठाएाँ 

जाएाँगे इसणलए जगह छोडकर आप के पत्र का उिर द ेरहा हूाँ ।  

 महार समाज तथा महार नेता मातंग जाणत पर अन्याय कर रहे हैं ऐसा 

आप का मत ह ैऔर आपने आपके मन की व्यथा व्यि की ह ै। इसे दरू करने के 

णलए मैंने पत्र का उिर दनेे का णनिाय णलया । आप ने मुझे ‘परमपूज्य’ कहा ह ै

इसके णलए मैं आपका ऋिी रहूाँगा । महार जाणत के लोग तो हर वि कहते 

रहते हैं परंतु आपने परमपूज्य बाबासाहब मरेे प्रणत आपका प्रेम क्रकतना ह ैयह 

कहा नहीं जा सकता । 

 मेरे पत्र का जवाब गांधी जी ने नहीं क्रदया इसणलए मैं गााँधी जी का 

णतरस्कार करता हूाँ ऐसा आपको क्रकसने कहा ह ैयह मैं नहीं जानता । यक्रद मैं 
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गााँधी जी का णतरस्कार करता हूाँ तो उसके अनेक कारि हैं ना क्रक उस पत्र का 

जवाब न दनेे स े । आपकी तरह ही मुझे अनेक लोग पत्र भेजते हैं परंतु यह 

जरूरी नहीं क्रक मैं हर एक को जवाब दूाँ । इस बात का लोगों को खेद हैं । मैं 

अपने कामों में व्यस्त रहता हूाँ । णजसके णलए मुझे पत्र णलखने वाले मेरे णमत्र 

णतरस्कार करने की बजाय मुझे क्षमा कर दतेे हैं । यह स्वभाणवक ह ैक्रक यक्रद मैं 

आपको पत्र का जवाब ना दूाँ तो आप मेरा णतरस्कार करेंगे । आपकी योग्यता मैं 

णसद्ध नहीं कर सकता लेक्रकन आपने कहा क्रक आप णनजाम िासन के मराठवाडा 

प्रांत के मातंग समाज में एकमात्र णिणक्षत णवद्याथी ह ै। आप ने यह भी कहा ह ै

क्रक मातंग समाज के कल्याि की णजम्मेदारी आपके सर पर ह ै । इसणलए मैं 

आपको केवल णवद्याथी समझकर पत्र नहीं णलख रहा हूाँ बणल्क णनजाम स्टेट के 

मातंग समाज के भावी नेता को पत्र णलख रहा हूाँ । णजस प्रकार ज्यू लोगों के 

णलए मोझेस था उसी प्रकार मातंग समाज के णलए आप ह ै । णजसका प्रमाि 

आपकी भार्ा ह ैऐसे में आपके पत्र का उिर कौन नहीं द ेसकता ह ै? यक्रद मरेे 

प्रणत आपके मन में णतरस्कार की भावना उत्पन्न हो जाती ह ैतो सपंूिा मातंग 

समाज मेरा णतरस्कार करने लगेगा । 

 प्रथमतिः दो बातों के णलए आपका आभारी हूाँ । पहली बात यह ह ै क्रक 

महार लोग मुझे इश्वर का अवतार मानकर मुझे पुजते हैं । दसूरी बात क्रक मेरे 

अलावा दसूरा कोई ज्ञानी नहीं हो सकता । इसका आपने णवरोध क्रकया मुझे 

अच्छा लगा । इस तरह की अंदश्रद्धा  और सादगी का अनुकरि मातंग समाज 

नहीं करेगा ऐसा आपने कहा ह ै । आिा करता हूाँ क्रक आप इसे पूिा रूप स े

णनभाएाँगे । णवभूणत पूजा मनुष्य की महिा को नष्ट कर दतेी ह ै। मैं समता को 

मानने वाला व्यणि हूाँ, भगवान नहीं, महात्मा नहीं हूाँ यह समझाते समझाते 
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थक चुका हूाँ क्रफर भी उन लोगों पर इस बात का कोई असर नहीं होता ह ै। आप 

मातंग समाज को ही नहीं बणल्क महार समाज को भी इसस े दरू रखेंगे ऐसी 

आिा करता हूाँ ।  

 दसूरी बात यह ह ैक्रक मेरे जाने के बाद क्या होगा यह चचंता कोई नहीं 

जताता ह ैलेक्रकन आप ने कहा क्रक मेरे जान के बाद आप अस्पृश्य समाज का 

नेततृ्त्व करेंगे । अब तक महार समाज के युवाओं ने भी इस तरह की इच्छा व्यि 

नहीं की ह ै। इसके णलए भी मैं आपका आभार व्यि करता हूाँ । अब मैं आपके 

आरोपों के उिर दनेे का प्रयत्न करता हूाँ । दो प्रकार के आरोप आपने लगाए हैं 

एक मुझ पर व्यणिगत आरोप ह ै तो दसूरा महार जाणत पर लागु होने वाल े

आरोप ह ै।  

 मुझ पर प्रत्यक्ष रूप स ेकौन सा आरोप ह ैयह मेरी समझ में नहीं आता ह ै

। मैं णसफा  महारों का ही नेता हूाँ ऐसा आरोप मध्यप्रांत के मातंग लोगों ने 

लगाया ह ै णजसकी जानकारी मुझे वतामान पत्रों के जररए णमली ह ै । इसे मैंन े

णवस्तार से समझाने की कोणिि की ह ैजो 4 जनवरी 1941 के ‘जनता’ के अंक में 

णलखा ह ैउसे आप जरूर पढ़े । मैं महारों का ही नेता हूाँ ऐसा कहना कांग्रेस का ह ै

णजसका अनुकरि मातगं समाज कर रहा ह ै। ऐसे अनेक स्वाथी लोग महार और 

मातंग समाज में दखेन ेको णमलते हैं जो पैसों के णलए कुछ भी करते हैं । जब 

‘पुिे करार’ हुआ था तब कांग्रेस ने यह मान्य क्रकया था क्रक मैं भारत के अस्पृश्यों 

का नेता हूाँ । उसके बाद मुझे णसफा  मुंबई के अस्पृश्यों का ही नेता समझने लगे । 

उसके बाद णसफा  माहरों का ही नेता ह ै ऐसा कहा जान े लगा और मुझ े यह 

णवश्वास ह ै क्रक कुछ क्रदनों बाद मैं णसफा  कोकि के ही महारों का नेता बन 

जाऊाँ गा, उसके बाद दापोली तालुके के महारों का । इस तरह का प्रचार कांग्रेस 
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करेगी वह भी स्वाथी महार लोगों को अपन ेजाल में फाँ साकर ही करेगी ऐसा 

कहना उणचत होगा । अगर कोई भी कांग्रसे का णवरोध करके दखेे तब वह 

कांग्रेस का असली चेहरा जान जाएगा । ‘चमार’ जाणत का कोई व्यणि कांग्रेस 

का णवरोध करता ह ैतब समझ में आएगा क्रक कांग्रेस इसे लेकर क्रकस प्रकार की 

राजनीणत करती ह ै। वह ‘चमार’ को भी अन्य जाणत का ह ैऐसा कहकर उसके 

प्रणत णतरस्कार की भावना लोगों में भर देंग े। ऐसा व ेहर जाणत को लेकर करत े

आएाँ हैं । मेरी जानकारी में मातंगों की 12 उपजाणतयााँ हैं । यक्रद मातंग समाज 

का कोई व्यणि कांग्रेस का णवरोध करता ह ैतो उसका भी यह हाल होगा । वह 

क्रकसी भी जाणत का क्यों ना हो कांग्रेस उस ेउसी जाणत का नेता कहकर पक्षपात 

कराती रहगेी । इस वास्तणवकता को मैं अच्छी तरह स ेजानता हूाँ इसणलए मुझ े

कोई फका  नहीं पडता ह ैक्रक मैं णसफा  महारों का नेता हूाँ ऐसा समझकर कोई मेरा 

साथ ना द ेइसस ेमुझ ेकोई फका  नहीं पडता ह ै। वैसे भी महारों की सामाणजक 

णस्थणत अत्यंत दयणनय ह ै ऐसी ररपोटा हररजन सेवक संघ ने दी ह ै । उनकी 

णस्थणत में सुधार लाने की संधी भी अगर मुझ ेणमलती ह ैयही मेरे णलए काफी ह ै

। वे आगे कहते ह ैक्रक ‘नाम के वास्ते और काम के वास्ते’ ऐसे दो प्रकार के नेता 

लोग दखेने को णमलते हैं । मैं नाम के वास्ते वालों में से नहीं हूाँ काम के वास्त े

वालों में से हूाँ ।  

 मैं नेता हूाँ समाजसुधारक नहीं । णजसमें मागा क्रदखाना, लोकमत तैयार 

करना ही मेरा काम ह ै। ऐसा करते हुए मैंने जाणतगत भेदभाव क्रकया ह ैऐसा तो 

मेरे दशु्मन भी नहीं कहेंगे । मैं अस्पृश्य जाणत के हर घर पर खाना खा चुका हूाँ । 

अस्पृश्य जाणतयों में सावाजणनक भोज होने चाणहए, अंतजाातीय णववाह होने 

चाणहए ऐसा संदिे मैंने ही क्रदया था । भल े ही णववाह नहीं होते होंगे परंत ु
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सहभोज होते हैं णजसमें केवल चमार लोग ही नहीं मानते हैं बाकी अस्पृश्य 

जाणतयााँ सहभोज के णलए तैयार रहती ह ै । णजनमें महार, मातंग, भंगी आक्रद 

जाणतया आती ह ै। यह मेरे ही मागादिान का पररिाम ह ैऐसा मैं णनडर होकर 

कह सकता हूाँ । मेरी ओर से णसफा  महारों को ही लाभ हुआ हो ऐसा हो ही नहीं 

सकता । मैंने णजनके णलए संघर्ा क्रकया ह ैउसमें महारोिर जाणतयों को लाभ 

हुआ ह ैयह मैं णसद्ध  कर सकता हूाँ । रही बोर्डागों की बात तो मैंने णजन बोर्डागो 

या वस्तीगृहों की स्थापना की ह ै उसमें जाणत-प्रथा को जगह नहीं ह ै । मेरे 

अलावा णजन महार लोगों ने बोर्डांग की स्थापना की उसमें भी जाणत-प्रथा को 

जगह नहीं ह ै। 

 ‘स्वतंत्र मजदरू पार्टा’ को भी महारों की ही पाटी कहा जाता ह ैलके्रकन 

यह आरोप झुटा ह ै। इसमें क्रकसी प्रकार का भदे नहीं ह ै। इल पाटी में जाणत को 

नहीं गुि को दखेकर पाटी का सदस्य बनाया जाता ह ै । राजनीणत कोई 

सावाजणनक भोज नहीं ह ै। इसमें यह कदाणप नहीं होता ह ैक्रक मातंग समाज का 

कोई नहीं ह ैइसणलए मातंग समाज के व्यणि को णलया जाए, या भंगी नहीं ह ै

कहकर भंगी को ले णलया जाए । इस तरह के णनयमों को यह पाटी नहीं मानती 

ह ैयही नहीं कोई भी राजनीणतक पाटी इन णनयमों को नहीं मानती ह ै। स्वतंत्र 

मजदरू पाटी जाणत, णिक्षा तथा िील को दखेकर सदस्य णनयुि करती ह ै । 

अस्पृश्यों की समस्याओं का दरू करने के णलए इस पाटी की स्थापना हुई ह ै । 

स्वतंत्र पाटी भल ेही महारों की क्यों न हो परंतु वह महारों के णलए ही नहीं 

लडती बणल्क संपूिा अस्पृश्य समाज के णलए न्याय मााँगती ह ै। यक्रद कोई पाटी 

भेदभाव करती ह ैतो वह कांग्रेस ह,ै महार जाणत के लोग नहीं । आपने णलखा 

क्रक महार लोग मातंगों पर जूल्म करते ह,ै ऐसा ह ै नहीं हमारे यहााँ उसके 
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णवपररत होता ह ै । चमार, मातंग जाणतयााँ यक्रद कुछ झगडे करने की कोणिि 

करते हैं तो क्रफर भी महार खामोि रहते हैं । क्योंक्रक उन्हें यह पता ह ै क्रक मैं 

उनका पक्ष कभी नहीं लुाँगा । वे यह भी जानते हैं क्रक अपनी संख्या अणधक ह ैतब 

हमें ही सहना होगा । आपके वहााँ इसके णवपररत णस्थणत ह ैइसका मझुे खेद ह ै। 

आप इसके णलए न्याय भी मांग सकते ह ैऔर इसके णलए मैं भी आपको पूिा रूप 

से मदद करूाँ गा । 

 अंततिः णवभाजन पर बात करूाँ गा आपने कहा क्रक यक्रद आपको अच्छा ना 

लगे या मैं पत्र का उिर ना दूाँ तो आप क्रकसी अन्य के साथ चल ेजाएाँगे । यक्रद 

आप चाहते ह ैतो जा सकते हो मेरा कोई णवरोध नहीं ह ै। लेक्रकन इतना जरूर 

कहूाँगा क्रक णजस रास्ते पर आप लोग जाना चाहते हो वह क्रकस वाचारधारा का 

ह ैयह जानकर ही उस ेस्वीकार करना चाणहए । यक्रद मातंग समाज की उन्नणत 

या णवकास होता ह ैऔर उनका स्वाणभमान बढ़ाना उस पाटी का उद्देश्य ह ैतो 

वह पाटी सही होगी । लेक्रकन महारों का साथ छोडकर क्रकसी सनातनी णहन्द ूया 

कांग्रेस की गुलामी करना ही इस पाटी का उद्देश्य रहगेा तो उसमें मातंग समाज 

के चुने हुए लोगों का ही णवकास हो सकता ह ै परंतु सपंूिा मातंग जाणत का 

नुकसान ह ै। इसमें कोई दोहराई  नहीं ह ै। आगे आपकी मजी जो मागा आपको 

सही लगे उसे आप चुन सकते हैं ।5  

क्रद. 13-06-1941      आपका कृपाणभलार्ी,  

भीमराव रामजी अम्बेडकर (हस्ताक्षर)  

 डॉ. अम्बेडकर न ेअपन ेपत्र में उन सारी बातों का णजक्र क्रकया गया ह ैजो 

मातंग समाज में उऩके प्रणत या महारों के प्रणत एक प्रकार का भ्रम था । महारों 

से नाता तोडकर कांग्रेस या सनातनी णहन्द ूधमा के साथ जाने से मातंग समाज 



201 
 

को गुलामी करनी पडेगी या मातंग समाज के कुछ लोगों का फायदा जरूर होगा 

परंतु सपंूिा मातंग जाणत का स्वाणभमान नष्ट हो जाएगा । इस प्रकार की दरूदणृष्ट 

डॉ. अम्बेडकर के पत्र में क्रदखाई दतेी ह ै।  

 इस पत्र के माध्यम से डॉ. अम्बेडकर ने मातंग समाज में जो णतरस्कार 

की भावना पनप रही थी उसे दरू करने के तका  भी क्रदए ह ै। वे णलखते हैं क्रक यक्रद 

आपके क्षेत्र की समाणजक णस्थणतयााँ हमारे णस्थणतयों से णभन्न ह ैतो आप जरूर 

न्याय के हकदार ह ैऔर इसके णलए मैं पूिा रूप स ेआपको मदद करने के णलए 

तैयार हूाँ । परंतु हमारे यहााँ पर णस्थणतयााँ कुछ अलग ह ै। यक्रद यहााँ पर मातंग, 

महार और चमारों के बीच झगडे की भावना उत्पन्न होती ह ैतो महार लोग 

खामोि रहते हैं । डॉ. अम्बेडकर इसका कारि यह बताते ह ै क्रक यक्रद महार 

लोग झगडा करते भी ह ैतो उन्हें यह पता ह ै क्रक मैं उनका पक्ष कभी नहीं ल े

सकता । इससे यह पता चलता ह ै क्रक मातंग समाज ने डॉ. अम्बेडकर पर जो 

आरोप लगाए ह ैव ेबेबणुनयाद ह ै। डॉ. अम्बेडकर समता, स्वततं्रता तथा बंधुिा 

के पथ पर ले चलन ेवाले एकमात्र ऐसे व्यणि थे जो स्वाणभमानी जीवन जीने 

का मागादिान करते ह ै । चाह ेवह क्रकसी भी जाणत का क्यों ना हो अगर वह 

अस्पृश्यों में गीनी जाती ह ै तो उसके स्वाणभमान के णलए व ेजीवनभर संघर्ा 

करते रहें हैं । 

 डॉ. अम्बडेकर महार और मातंग जाणत की एकता के णलए पररर्द णलया 

करते थे, उन्होंने अस्पशृ्य समाज की एकता, समानता और बंधुिा के णलए 

राजनीणतक पार्टाओं का गठन भी क्रकया परंतु उन्हें यि प्राप्त नहीं हुआ । क्योंक्रक 

महारोिर जाणतयों में उनके प्रणत अणवश्वास फैलाने में कांग्रेस तथा सनातनी 

णहन्द ू धमा का बहुत बड योगदान रहा ह ै । मातंग समाज भी इन लोगों के 
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णवचारों पर चलकर डॉ. अम्बेडकर के प्रणत णतरस्कार की भावना बनाए बैठा था 

। डॉ. अम्बेडकर के अनेक प्रयासों के बावजदू इन दो जाणतयों में वैर, द्वरे्, 

णतरस्कार की भावना नष्ट नहीं हुई ह ै। आगे चलकर महारों ने डॉ. अम्बेडकर के 

मतानुसार बौद्ध  धमा अपनाया और मातंगों का मानना यह था क्रक हम क्रकसी 

भी पररणस्थणत में बौद्ध धमा नहीं अपनाएाँगे ऐसा कहकर डॉ. अम्बेडकर के साथ 

धमाांतरि करने से मना कर क्रदया था । इसीणलए इस ऐणतहाणसक क्रांणत में 

मातंग समाज अल्प रूप में इसका भागीदारी बना था ।  

 मातंग समाज को अम्बेडकरवाद का अथा ही समझ में नहीं आया । 

स्वाणभमान से जीना कैसे होता ह ै यह भी उनके समझ के परे था । डॉ. 

अम्बेडकर का नेतृत्त्व न स्वीकारने के कारि यही रहें होंगे क्रक महार लोग हमें 

हीन समझते हैं, हमें समान रूप का दजाा नहीं दतेे हैं आक्रद । लेक्रकन वे यह भूल 

रह े हैं क्रक मातंग समाज में पररवतान मात्र अंबेडकरवाद स े ही सभंव ह ै । व े

अम्बेडकरवाद का अथा ही गलत णनकालते हैं । उनका मानना यह भी हो सकता 

ह ैक्रक अम्बेडकरवाद में जाने का मतलब बौद्ध धमा को अपनाना ह ै। लेक्रकन ऐसा 

ह ैनहीं डॉ. अम्बेडकर का नेततृ्त्व स्वीकारने से ही बौद्ध धमा को स्वीकारना ह ै

ऐसा नहीं ह ै। क्योंक्रक धमा प्रत्येक व्यणि या समाज की व्यणिगत समस्या ह ै। 

मातंग समाज पर णलखी गयी क्रकताबों में यह बातें णलखी हुई ह ै क्रक यक्रद 

मानवीय अणधकार और स्वाणभमान स े जीवन जीना ह ै तो णवश्व में 

अम्बेडकरवाद के अलावा दसूरा पयााय ही नहीं ह ै । ऐसा भी नहीं ह ै क्रक डॉ. 

अम्बेडकर का णवरोध केवल मातंग समाज न ेही क्रकया ह ैबणल्क महार जाणत के 

कुछ पढ़-ेणलखे लोगों न ेभी उनका णवरोध क्रकया ह ै। डॉ. अम्बेडकर तो कहा ही 

करते थे क्रक ‘मुझे मेरे पढ़े-णलखे लोगों ने ही धोका क्रदया ह ै।’ वही मातंग समाज 



203 
 

के अनेक लोगों ने डॉ. अम्बेडकर को साथ क्रदया ह ै । मराठी लेखक चंद्रकांत 

वानखेडे अपनी क्रकताब ‘मातंग समाजाचे भणवतव्यिः वास्तव व संकल्पना’ में 

णलखते हैं क्रक “जब महात्मा गााँधी जी ने सायमन कणमिन से यह णिकायत की 

थी क्रक डॉ. अम्बेडकर अस्पृश्यों के नेता नहीं ह ैजबक्रक यह बात गााँधी जी को 

और क्रकसी ने नहीं बणल्क महार जाणत के ही गवाई नामक व्यणि ने कहीं थी । 

तब सबसे पहले सायमन कणमिन को टेणलग्राम द्वारा सूणचत करने वाला व्यणि 

इथकूर मांडव े जो उस्मानाबाद के थे उन्होंने यह कहा था क्रक डॉ. अम्बेडकर 

हमारे ही नेता ह ै।”6 

 डॉ. अम्बेडकर केवल महारों का नेतृत्त्व करते ह ै ऐसा कहना अस्पृश्य 

समाज का ही अपमान ह ै जबक्रक अम्बेडकरवाद एक वैचाररक क्रांणत ह ै । 

मानवीय अणस्मता को उजागर करने वाली ऊजाा ह ै। इसणलए मातंग और महार 

जाणतयों के बीच की बनी दरूरयों को नष्ट करके समता मूलक समाज की 

स्थापना करनी होगी णजसमें अम्बेडकरवाद बसता ह ै।         

4.3. मातगं समाज के आदंोलनों के बदलत ेस्वरूप 

 क्रकसी भी सामाणजक आंदोलन का आधार उस समाज की णवचारधार पर 

णनभार करता ह ैणजसमें चचंतन, मनन आक्रद पर जोर क्रदया जाता ह ै। सामाणजक 

अध्ययन की जरूरत होती ह ै। यह तब संभव हो पाता ह ैजब समाज णिणक्षत 

होने के मागा पर अग्रसर रहता ह ै। मातंग समाज में यह णस्थणत उपणस्थत करन े

के णलये अभ्यासू या पाठक वगा णनमााि करना जरूरी ह ै। क्योंक्रक साणहत्य को 

सामाणजक क्रांणत का जनक कहा जाता ह ै । मातंग समाज पर णलखी गयी 

पुस्तकों का अध्ययन होना भी जरूरी ह ै। क्योंक्रक इस समाज को साणहत्य की 
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प्रेरिा फुले, डॉ. अम्बडेकर, अण्िा भाऊ साठे तथा कं्रणतवीर लहुजी साळवे के 

ओजस्वी णवचारों स ेणमलती ह ै। इनकी प्रेरिा से उभरा हुआ मतंग समाज का 

साणहत्य समाज में सांस्कृणतक बदलाव लाने का काया कर सकता ह ैजो मातंग 

समाज के सामाणजक आंदोलनों की दणृष्ट से पता चलता ह ै । क्योंक्रक वैचाररक 

क्रांणत से समाज में कला तथा सांस्कृणतक बदलाव लाने की मौणलक िणि होती 

ह ै । णजसके णलए मातगं समाज में भी णवचारवंत, कलावंत तथा साणहत्यकार 

उभर कर आने से इस समाज के आंदोलनों को नई ताकत णमल जाती ह ैणजससे 

समाज में सामाणजक, राजनीणतक तथा आर्थाक रूप स े पररवतान लाया जा 

सकता ह ै। 

 सामाणजक, वैचाररक, आर्थाक, सांस्कृणतक तथा राजनीणतक आंदोलनों 

का लाभ आज के लोकतांणत्रक राजनीणत में णलया जा सकता ह ै । क्योंक्रक हर 

पाटी जाणतगत राजनीणत करने पर उतर आयी ह ै। आज भारत के लोकतांणत्रक 

राजनीणत में अणधपत्य दखेने को णमलता ह ै। क्योंक्रक सामाणजक आंदोलनों को 

राजनीणतक दणृष्ट से ही दखेा जाता ह ै। समाज की आर्थाक णस्थणत मजबूत करने 

का काया राजकारनी लोगों के हाथों में ही होता ह ै । िैक्षणिक संस्थाएाँ भी 

उनकी ही होती ह ै । सरकारी क्षेत्रों में भी उनका ही बोलबाला होता ह ैऔर 

वतामान में वे सांस्कृणतक क्षेत्रों में भी हस्तके्षप करने लगे हैं । इसका मतलब यही 

हुआ क्रक समाज के सभी क्षेत्रों में वे अपनी छाप बना रह ेहैं और तो और यह भी 

ह ै क्रक ये राजकारनी लोग सामाणजक संगठनों को राजनीणत का अड्डा समझन े

लगे हैं । भारत की वतामान णस्थणत ऐसी बन गयी ह ैक्रक राजनीणतक सहयता के 

बगैर क्रकसी भी सामाणजक संगठन को चलाया नहीं जा सकता ह ै।   
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 वतामान में मातंग समाज के कायाकताा राजनीणत में सक्रीय हो रह ेहैं और 

यह भी जानने लगे हैं क्रक समाज में क्रकस प्रकार से भ्रष्ट्राचार, स्वाथा, चमचेगीरी, 

समाजघात, णवश्वासघात तथा ढोंगी लोगों को चतुरता से अवगत होने की 

कोणिि कर रहा ह ै । इससे पहले यह समाज क्रकसी एक पाटी का साथ णबना 

कुछ सोचे समझे क्रदया करता था णजससे उनकी अणस्मता को ढूाँढ़ने का अवसर 

ही उन्हें नहीं णमलता था । व ेणसफा  दो-चार णवधायकों से ही धन्य हो जाते थ े। 

लेक्रकन यह कोणिि कभी नहीं करते थे क्रक उन पर दबाव बना सकें  । णजसके 

कारि यह समाज सक्रीय राजनीणत में णनष्क्रीय रहा । व े णसफा  राष्ट्रीय 

राजनीणतक पार्टायों को साथ दतेा रहा णजसमें पूिा समाज अणवकास की ओर 

झुकता गया । इस प्रकार की राजनीणतक पररणस्थणत के चलते मातंग समाज का 

कोई भी सामाणजक सगंठन नहीं बन पाया । इस णवर्य पर मातंग समाज के 

चचंतक चंद्रकांत वानखडेे णलखत ेहैं क्रक “संपिूा महारष्ट्र में अस्पृश्यों की संख्या 

कुल णमलाकर 53 लाख ह ै। णजसमें बौद्ध -महार समाज की जनसंख्या 35% ह ै

याने क्रक उनका प्रमाि 19 लाख का ह ै। उसी प्रकार मातंगों की लोकसंख्या 32% 

ह ैयाने 17 लाख । बाकी बौध्दोिर समाज 37 % ह ैणजनकी संख्या 21 लाख ह ै। 

णजनमें 35% बौद्ध  समाज संगठीत ह ैऔर उनके भारतीय राजनीणतक पक्ष भी ह ै

जो (रर. पा. इ.) के नाम से प्रणसद्ध  ह ै। जो स्वतंत्र रूप से राजनीणत में भाग ले 

सकता ह ै। इसके साथ-साथ उन्हें डॉ. अम्बेडकर के ओजस्वी णवचारों का वारसा 

णमला हुआ ह ै। साथ ही उस पाटी में धरंुदर नायक दखेने को णमलते हैं । उनकी 

अपनी संस्थाएाँ ह,ै बैंक ह,ै साथ ही सामाणजक सांस्कृणतक संस्थाएाँ भी ह ै । 

धार्माक स्थानों के रूप में बडे-बडे बौद्ध णवहार भी ह ै। णिणक्षत लोगों का प्रमाि 
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भी ज्यादा ह ै णजससे सरकारी नौकररयों का प्रमाि भी बढ़ गया ह ै णजसके 

कारि उनमें अपने समाज के प्रणत अणधक रूप में स्वणभमान बना हुआ ह ै।”7 

 वे मातंग समाज की वतामान पररणस्थणत को उजागर करते हुए णलखते हैं 

क्रक मातंग समाज लोकसंख्या की दणृष्ट स े 32% ह ै । परंत ु असंगठीत होने के 

कारि समाज में पररवतान की क्रदिा णनदणेित नहीं हो पायी ह ै। 32% प्रमाि 

होने से यह समाज अपना एक अलग स ेसंगठन बना सकता ह ै णजसके भरोस े

राजनीणत में भागीदारी क्रदखा सकता ह ै । इस तरह का राजनीणतक संगठन 

महाराष्ट्र में णनमााि क्रकया जा सकता ह ै ।  जैसे ररपणललकन पाटी दणलतों का 

संगठन समझ कर एक होने की संभावना हो सकती ह ै। उसके बाद इन दोनों 

की एकता का प्रमाि कुल णमलाकर 65% हो सकता ह ै । इसका पररिाम यह 

होगा क्रक अस्पृश्यों का संगठन एक अपना स्थान बनाकर भारतीय राजनीणत में 

अपनी छाप बना सकता ह ै और भारतीय राजनीणतक पार्टायों को टक्कर द े

सकता ह ै । ऐसा होने से भारतीय राजनीणत में अस्पृश्यों का राजनीणतक 

अणस्तत्त्व णनमााि हो सकता ह ै । समाज में होने वाले अन्याय और अत्याचारों 

का प्रमाि भी कम होता रहगेा । राजनीणतक संगठन का नेतृत्त्व णमल जाने से 

सांसद में भी यह समाज अपनी समस्याओं को क्रदखा सकता ह ैसाथ ही साथ 

अपने समाज के अणधकारों के णलए लडन े वाले राजनीणतक संगठन स े इस 

समाज के णवकास की क्रदिा णनदणेित हो जाती ह ै।  

 अस्पृश्योंिर लोग इन्हें एक न होने दनेे के र्डयंत्र जरूर रचते रहेंगे । 

उनमें भेदभाव णनमााि करने की कुटील राजनीणत करने का काया जरूर करेंग े

णजसके णलए मातंग समाज में ऐस ेनेता की जरूरत ह ैजो णहन्द ूराजनीणत को 

नकार दकेर, उनकी कुटील राजनीणत का पदाापाि कर अपना अणस्तत्त्व बनान े
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में सक्षम रहें । लेक्रकन तत्कालीन मातंग समाज की णस्थणत कुछ णभन्न थी आज 

कुछ अलग ह ै। वतामान में मातंग समाज में णिक्षा का प्रमाि बढ़ गया ह ै। इस 

समाज में यह िणि ह ै क्रक वह अपना एक राजनीक्रक संगठन बना सकता ह ै । 

इसके अलावा यह समाज राजनीणतक पार्टायों में सहभागी ह ै । वह कांग्रेस के 

अलावा बहुजन समाज की राजनीणत में िाणमल हो रहा ह ै। आज मातंग समाज 

का दणृष्टकोि अलग स्तर पर क्रदखाई दनेे लगा ह ै। वह अपने समाज में णवकास 

चाहता ह ै। अपन ेअणस्मता की तलाि करता क्रदखाई द ेरहा ह ै। लेक्रकन मातंग 

समाज में कुछ ऐसे भी नेता हैं जो अपने फायद ेके णलए राजनीणत करते हैं और 

अपने समाज को पीछे छोड कर चले जाते हैं । वे खुद स्वाणभमान का जीवन तो 

जी लेते ह,ै परंतु समाज को स्वाणभमान से जीना नहीं सीखाते हैं बणल्क उनके 

नाम पर अपना घर भरने का काम करते हैं । यक्रद मातंग समाज वचैाररक दणृष्ट 

से राजनीणत में कदम रखता ह ैतो यह सारी णस्थणतयााँ णवपररत क्रदिा में चली 

जा सकती ह ै । डॉ. अम्बेडकर का भी कहना ह ै क्रक ‘सामाणजक तथा आर्थाक 

पुनर्नामााि तथा पररवतानवादी कायाक्रम के णबना अस्पृश्य समाज कभी भी 

अपनी दिा में सुधार नहीं ला सकता ह ै।’  

 मातंग समाज की युवा पीढ़ी का यह कताव्य बनता ह ै क्रक व े अपन े

अणधकारों के णलए लडने का काया करे । स्वाथा तथा लोभ छोडकर समता का 

रास्ता अपनाना चाणहए णजसमें एकणत्रत होकर भारतीय अस्पृश्य समाज की 

समस्याओं का हल णनकाला जा सकता ह ै । संपूिा महाराष्ट्र का मातंग समाज 

अगर एक हो जाता ह ैतो कभी भी राजनीणतक तिा पलट सकता ह ै। लेक्रकन 

ऐसा हो नहीं रहा ह ैक्योंक्रक हर कोई नेतृत्त्व चाहता ह ै णजसके कारि दणलत 

राजनीणत अपना स्थान स्थाणपत करने में सक्षम नहीं रही ह ै । ऐसे में मातगं 
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समाज के युवाओं को अपने समाज की पररक्षा हतेु एक बार यह करके ही दखेना 

होगा और उसके बाद क्या पररिाम णनकलते हैं यह भी दखेना होगा । ऐसा 

करने के णलए मातंग समाज को एकणत्रत करने का काया करना होगा । णजसस े

एकता संभव हो सकती ह ै। हमारे सामने क्रकस प्रकार के ध्यैय होने चाणहए जैसे- 

मातंग समाज के संगठन की जरूरत क्यों ह ै? मातंग समाज के बदलते स्वरूप 

कैसे होने चाणहए ? वह कैसे बदले जा सकत ेह ै? संगठन बनान ेके णलए क्या 

करना चाणहए ? संगठन के काया क्रकस प्रकार के होने चाणहए ? संगठन की 

णवचारधारा कौनसी होगी ? यह तब हो सकता ह ैजब मातंग समाज की युवा 

पीढ़ी आगे आकर नेतृत्त्व करेगी, अपन ेसमाज को योग्य क्रदिा में ले जाने का 

काया करेगी । णजसका णनिाय युवा पीढ़ी को लेना होगा और अपने समाज को 

स्वाणभमान से जीना णसखाना होगा । उन्हें उनके अणस्मता की पहचान करानी 

होगी । उनमें अपन ेअणस्तत्त्व को तलाि ने की िणि प्रदान करनी होगी तब 

जाकर इस समाज का स्वाणभमान वापस आ सकता ह ै। मातंग समाज के युवा 

पीढ़ी को डॉ. अम्बेडकर के उन अनमोल णवचारों को याद करना होगा जो 

समाज पररवतान की चाह रखने वालों के णलए बताए गए थे जैसे “वे धन्य ह ैजो 

अनुभव करते हैं क्रक णजन लोगों में हमारा जन्म हुआ ह,ै उनका उद्धा र करना 

हमारा कताव्य ह ै । धन्य हैं वे, जो गुलामी का खात्मा करने के णलए सब-कुछ 

न्यौछावर करते हैं, और धन्य हैं वे, जो सुख और दिुःख, मान और सम्मान, कष्ट 

और करठनाईयों, आाँधी और तूफान की परवाह क्रकए णबना तब तक संघर्ा करत े

रहेंगे, जब तक क्रक आस्पृश्यों को उनके मानवीय जन्मणसद्ध अणधकार न णमल 

जाएाँ ।”8 
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4.4. मातगं समाज का वतामान स्वरूप 

 महाराष्ट्र में मातंग समाज के अनेक सामाणजक संगठन हैं णजसके माध्यम 

से सामाणजक काया क्रकए जा रह े हैं । लेक्रकन समाज इन संगठनों से समाधान 

नहीं ह ै । यह संगठन क्रकस प्रकार के कायाक्रमों का आयोजन कर रह ेहैं इसका 

णवचार अगर क्रकया जाएगा तो एकमात्र योजना क्रदखाई द ेरही ह,ै इस तरह के 

संगठन मातंग समाज को स्वतंत्र रूप स ेआरक्षि मााँगने की योजना बना रह ेहैं, 

उनका मानना ह ै क्रक मातंग समाज को अलग स े5% स े3% आरक्षि सरकारी 

नौकररयों में णमलना चाणहए । इसके पीछे यह तका  क्रदए जाते ह ैक्रक अनुसूणचत 

जीणत के णलए 13% आरक्षि संणवधान के अनसुार णमला चुका ह ैणजसका लाभ 

केवल बौद्ध , महार जाणतयों को ही णमल रहा ह ै। महारोिर अन्य जाणतयों को 

इस आरक्षि का लाभ नहीं णमल रहा ह ै। ऐसा मातंग संगठनों का मानना ह ै। 

एक तरह से यह सच भी ह ैक्रक इस समाज की िैक्षणिक क्षमता का प्रमाि कम 

होने के नाते वे सरकारी नौकरी पाने में नाकाम रहें हैं । सरकारी नौकरी ही 

नहीं बणल्क हर क्षेत्र में महार समाज के लोगों के प्रमाि अणधक ह ै। चाह ेवह 

सरकारी नौकरी में हो, भारतीय राजनीणत में, व्यवसाय में हो उनका प्रमाि 

अणधक ह ै । इसणलए मातंग समाज अपना अणधकार मााँगते हुए 5% स्वततं्र 

आरक्षि की मााँग कर रहा ह ै । इसके णलए जगह-जगह पर आदंोलन क्रकए जा 

रह ेहैं । लेक्रकन यह उतनी सरलता से पूिा होन ेवाली मााँग नहीं ह ै।  

 मातंग समाज के सामाणजक कायों में अण्िा भाऊ साठे की जंयती तथा 

पुन्यणतणथ का आयोजन क्रकया जाता ह ै। णजसमें णसफा  भार्ि बाजी होती ह ै। 

जो सांस्कृणतक कायों का भी भाग ह ै । इस तरह के कायाक्रमों का आयोजन 

मातंग समाज द्वारा सपंूिा माहराष्ट्र में क्रकया जाता ह ै। जहााँ पर मातंग समाज 
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के णवद्वानों द्वारा अपन ेसमाज को जागृत करने वाले भार्ि क्रदए जाते हैं जो 

अण्िा भाऊ साठे के णवचारों को उत्कृष्ठ रूप से समझाने का प्रयास करते हैं । 

यह जरूरी भी ह ै क्रक मातंग समाज में अण्िा भाऊ जैसे णवचारवंतों को जान 

लेना चाणहए । कायाक्रमों के दौरान समाज िांतता बनाए रखते हुए ग्रहि तो 

कर लेता ह ैपरंतु उसके बाद वे सब कुछ भूल जाते हैं उसे अमल में लाने का 

प्रयास तक नहीं करते हैं । यह संपूिा अस्पृश्य समाज के लोगों में क्रदखाई दतेा ह ै

। केवल मातंग समाज ही इसके णलए अपवाद नहीं ह ै । मातगंोंिर अनेक 

जाणतयों में इस प्रकार की वृणि झलकती ह ै । अगस्त महीना आते ही ऐसा 

लगता ह ैक्रक मातंग समाज में चेतना जागृत हो चुकी ह ै। लेक्रकन अगस्त महीने 

के पिात ही ऐसा लगने लगता ह ैजसैे मातंग समाज हमेिा के णलए सो गया ह ै

। मातंग समाज में चेतना जागृत करन ेके णलए केवल एक महीने का कायाकाल 

योग्य नहीं ह ै इस समाज में पररवतान लाने के णलए अण्िा भाऊ साठे के 

ओजस्वी णवचारों का प्रचार-प्रसार साल के बारह महीने करना चाणहए णजससे 

समाज उनको जानने की कोणिि कर सकता ह ै और यह जान सकता ह ै क्रक 

अण्िा भाऊ साठे के णवचारों में अस्पृश्य समाज के णलए क्या संदिे ह ै । जैसे 

अण्िा भाऊ साठे न े 2 माचा 1958 के पहले दणलत साणहत्य सम्मेलन में 

अध्यक्षपर भार्ि में णवश्वणवख्यात लेखक मैणक्सम गौकी के िलदों को दोहरात े

हुए कहा था क्रक “मनुष्य को अपने बाह्य जीवन की पररणस्थणतयों में णनकल कर 

सोचना चाणहए हीन समझने वाली वास्तणवक दणुनया के बंधनों स ेमुि होना 

चाणहए और यह भी एहसास होना चाणहए क्रक तुम गुलाम नहीं हो बणल्क राजा 

हो, तुम दणुनया को जीना णसखाने वाले हो इस प्रकार का एहसास क्रदलाना ही 

वाङमय का सही उद्देश्य होता ह ै । इसका मतलब वाङमय हमेिा क्रांणतकारी 
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होता ह ै । इसणलए उपयुाि बातों को ध्यान में रखकर साणहत्य णनमााि करेंग े

और अपनी कलम अस्पशृ्यों को समर्पात करेंगे ।”9 

 मातंग समाज अण्िा भाऊ साठे तथा लहुजी साळवे के अन्मोल णवचारों 

से प्रेररत हो कर संगठीत हो रहा ह ै । साथ ही उन्हें महात्मा फुले, िाहु, 

अम्बेडकर आक्रद का भी वारसा णमला हुआ ह ै। णजसके कारि समाज में एकता 

के अंि दखेने को णमल रह ेहैं । यह समाज एकणत्रत हो तो रहा ह ैपरंतु अपन े

समाज के णहत चचंतकों के णवचारों को आचरि में लाने का प्रयास मात्र नहीं कर 

रहा ह ै। अण्िा भाऊ साठे एक उत्कृष्ठ रचनाकार के रूप में जान ेजाते ह ैउनके 

साणहत्य में मातंग समाज के लडाकु व्यणियों का णचत्रि दखेन ेको णमलता ह ै। 

परंतु समाज उनके साणहत्य से अवगत होने का प्रयास ही नहीं कर पाता ह ै । 

यक्रद मातंस समाज उनका पाठक भी बन जाता ह ैतो समाज में क्रांणत की लहर 

आ जाएगी ।  

 मातंग समाज के सामाणजक कायों का कें द्र और एक योजना ह ै जो 

महाराष्ट्र िासन की ओर से लागु की गयी ह ै। इसमें मातंग समाज के आर्थाक 

णवकास के णलए महाराष्ट्र सरकार की ओर स े‘अण्िा भाऊ साठे णवकास संस्था’ 

की स्थापना की गयी ह ै । इस ससं्था के माध्यम से मातंग समाज को आर्थाक 

मदद णमलती ह,ै साथ ही व्यवसाय करने के णलए सरकार की ओर से सहयता 

की जाती ह ै। लेक्रकन होता यह ह ैक्रक जब से यह संस्था स्थाणपत हुई ह ैतब स े

मातंग समाज के कायाकतााओं ने तथा नेताओं ने अपनी जबे भरने का काम क्रकया 

ह ै। हर घर में नेता पैदा होने लगे हैं । अगूाँठा छाप व्यणि भी नेता बनकर वहााँ 

जाता ह ैऔर मातंग समाज के कल्याि की बात कर अपना फायदा दखेन ेकी 

होड में लग जाता ह ै। वहााँ जाकर उन अणधकाररयों की चापलुसी कर व े50-60 
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अवेदन लेकर आत ेह ैऔर भोले भाल ेलोगों से पैसे वसुल कर उन्हें दनेे का काया 

करते हैं । क्रफर वही अवेदन खूद लेकर जात हैं और सरकारी अणधकाररयों पर 

अपना रोब क्रदखान ेका प्रयत्न करते हैं ताक्रक समाज को यह लगे क्रक वह हमारे 

णलए क्रकतना कुछ करते हैं । ऐसा करने स ेउन अणधकाररयों को यह लगता ह ैक्रक 

इसके पीछे उसका अपना समाज ह ै जो कुछ भी कर सकता ह ै इस तरह की 

पररणस्थणतयों में दोनों ओर से वह अपनी बाजी मार लेता ह ै। इसमें ज्यादातर 

अपने समाज को ठगने का काया करते हैं । एक तरह से समाज का िोर्ि करते 

हैं । ऐसे सामाणजक कायाकतााओं से समाज पररवतान की कल्पना कैसे की जा 

सकती ह ै।       
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4.4. डॉ. अम्बडेकर और मातगं समाज इस णवर्य को लकेर क्रकए गए प्रश्न तथा 

उनके उिर  

‘डॉ. अम्बेडकर और मातंग समाज’ इस णवर्य को लेकर मैंने अपन े

क्षेत्रकाया के दौरान मातंग समाज के सुणिणक्षत वगा में से एक अध्यापक व्यंकटी 

णवश्वनाथ कोटंबे डॉ. अम्बेडकर माध्यणमक णवद्यालय येल्लापूर ता. णजवती णज. 

चंद्रपूर । इनसे मैने साक्षात्कार लेने की कोणिि की परंतु उनकी व्यस्तता के 

कारि संभव नहीं था और उन्होंने ना भी नहीं कहा बल्की मुझे प्रश्न णलखकर दने े

को कहा तभी मैंने अपनी ओर स े उन्हें इस प्रकार प्रश्न क्रदए थे उसके जवाब 

उन्होंने मुझे णलणखत रूप में क्रदए ह ैजो इस प्रकार ह ै । मैं अपने प्रश्नों के साथ 

उनके द्वारा क्रदए गए जवाबों का भी णहन्दी अनुवाद यहााँ कर रहा हूाँ । 

प्र. 1. डॉ. अम्बडेकर आणि मातगं समाज या णवर्यावंर आपल ेस्पष्ट मत 

व्यि कराव े? (डॉ. अम्बडेकर और मातगं समाज इस णवर्य पर अपना मत 

व्यि करें) 

उिरिः डॉ. अम्बेडकर और मातंग समाज इस णवर्य पर बात करने से यह 

ज्ञात होता ह ैक्रक डॉ. अम्बेडकर ने प्रथमतिः णविेर् कर मातंग समाज पर अपना 

लक्ष कें द्रीत क्रकया था । विा व्यवस्था में जीवन जीने वाला अस्पृश्य समाज जो 

था उसमें से अत्यंत दयैणनय अवस्था मातंग समाज की थी । क्योंक्रक मातंग 

समाज बणहष्कृत होते हुए भी गााँव के बहार रहकर ‘मांगकी’ याने गााँवकी के 

काम क्रकया करता था इसी से उनके पररवार का उदारणनवााह होता था । मातंग 

जाणत पर डॉ. अम्बेडकर ने स्नेहभाव रखा परंतु ‘मांग’ जाणत ने उन्हें समझने का 

प्रयास ही नहीं क्रकया । क्योंक्रक डॉ. अम्बेडकर या क्रफर उनके णवचारों को महार 
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जाणत ने बहुत जल्द आत्मसात करने का प्रयास क्रकया वहीं मातंग समाज ने डॉ. 

अम्बेडकर को समझ लेने में बहुत दरे कर दी । ऐसा उनका मानना ह ैऔर वह 

इसका कारि यह बताते ह ैक्रक यक्रद मातंग समाज ने डॉ. अम्बेडकर को समझन े

में दरे की ह ैइसके पीछे का कारि मातंग समाज में अणिक्षा ह ै। क्योंक्रक णिक्षा 

को मातंग समाज ने समझने में दरे कर दी उनके क्रदलों क्रदमाग पर अंधश्रद्धा  ने 

कलजा कर णलया था जो आज भी वह उनके क्रदलों क्रदमाग में णवराजमान ह ै । 

परंतु जैस ेही मातंग समाज को इस बात का एहसास हुआ ह ैक्रक डॉ. अमबेडकर 

के णवचारों को आत्मसात करने से समाज में णवकास की क्रदिा ही बदल गयी ह ै

तब से ही मातंग समाज में बंधुिा बढ़ने लगी ह,ै इसके साथ-साथ यह समाज 

अपनी अणस्मता को पहचानने लगा ह ै । वह अपने इणतहास को जानने की 

कोणिि कर रहा ह ै । यह समाज उस परंपरा को नकार रहा ह ै णजसने इसे 

सक्रदयों से गुलाम बनाकर रखने की कोणिि की थी । यह समाज अब जानन े

लगा ह ैक्रक समाज में चेतना जागृत करनी ह ैतो डॉ. अम्बेडकर के णवचारों पर 

चलना होगा । डॉ. अम्बेडकर ने मातंग समाज के णवद्यार्थायों के णलए अलग स े

वणस्तगृह की स्थापना की थी साथ ही णिक्षा का महत्त्व भी उन्हें समझा क्रदया 

था और उन परंपरा को त्यागने की सलाह भी दी थी णजसने उन्हें अस्पृश्य 

बनाया था । इस तरह के संदिे के माध्यम स ेडॉ. अम्बेडकर मातंग समाज को 

गुलामी की संस्कृणत का त्याग कर वैज्ञाणनक जीवन पद्धती को अपनाने का मागा 

क्रदखाते हैं । इसी कारि मातंग समाज में णिक्षा का प्रमाि बढ़ गया और समाज 

में बुध्दीजीणव वगा का णनमााि हुआ । आज मातंग समाज में अनेक ऐसे लेखक ह ै

जो अपने समाज के साथ-साथ संपूिा अस्पृश्य समाज को जागृत करने का काया 

कर रेहें हैं । मातंग समाज आज णवकास के क्षेत्र में जो भी उचााँईयााँ हाणसल कर 

रहा ह ैउसका शे्रय डॉ. अम्बेडकर को ही जाता ह ै।   
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प्र. 2. मातंग समाजाचं्या णवकासा माग े अम्बडेकरवादाचं े योगदान ? 

(मातगं समाज के णवकास की क्रदिा में अम्बडेकरवाद का क्या योगदान ह)ै 

उिर. मातंग समाज के णवकास की क्रदिा में अम्बेडकरवाद के योगदान 

को णनम्न प्रकार से णवशे्लणर्त क्रकया जा सकता ह-ै 

1. मातंग समाज भ्रम में जीवन जीने वाला समुदाय ह ै। वे कहते हैं क्रक 

मातंग समाज णहन्द ू ससं्कृणत, परंपरा, आक्रद को छोडने में असमथा रहा ह ै । 

इसका कारि यह रहा ह ैक्रक यह समाज बहुत क्रदनों तक णिक्षा से वंणचत रहा ह ै

और इनके णिक्षा का प्रश्न तब जाकर णमटा जब डॉ. अम्बेडकर ने भारत के णलए 

संणवधान का णनमााि क्रकया णजसके चलते अस्पृश्य समाज में णिक्षा का प्रमाि 

बढ़ गया । 

2. डॉ. अम्बेडकर ने सवंैधाणनक रूप से मातंग समाज को ही नहीं बणल्क 

संपूिा बणहष्कृत समाज को णविेर् रूप स े 13% आरक्षि क्रदया था । कहने का 

तात्पया यह ह ैक्रक ‘Education is a all round development’  इसमें से णजन 

लोगों को यह व्याख्या समज में आ जाएगी तब मातंग समाज के हर व्यणि को 

एक नई क्रदिा णमल जाएगी ।  

3. मातंग समाज की णवकास की क्रदिा में अम्बेडकरवाद का योगदान ह ै

इसमें कोई दोहराई नहीं ह ै। क्योंक्रक संवैधाणनक रूप स ेमहार और मातंग इन 

दोनों जाणतयों को कहीं भी अलग से आरक्षि नहीं क्रदया गया था । परंतु जो 

लोग आरक्षि के सैंध्दाणंतक रूप को समझ पाए उनका व्यणिगत, सामाणजक, 

िैक्षणिक, राजनैणतक तथा सांस्कृणतक णवकास हुआ ह ै।  
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4. डॉ. अम्बेडकर ने आरंभ से ही मातंग समाज में रूढ़ परंपरा को नष्ट 

कर एक वैज्ञाणनक दणृष्टकोि को समझान ेका हमेिा प्रयास क्रकया था । उसके 

बाद ही मातंग समाज में णवकास की क्रदिा णमल गयी णजसमें पूिातिः 

अम्बेडकरवाद का ही योगदान ह ै।     

प्र. 3. सवंधैाणनक आरक्षिाचं्या अणतररि वगेळे आरक्षि का? यावर 

आपल ेणवचाक व्यि कराव े. (सवंधैाणनक आरक्षि के अणतररि आरक्षि क्यों ? 

इस णवर्य पर अपन ेणवचार स्पष्ट करें ।) 

उिरिः डॉ. अम्बेडकर द्वारा णलणखत भारत का संणवधान 26 नवंबर 1949 

को लागु क्रकया गया था । लेक्रकन 26 जनवरी 1950 स ेभारत में संवधैाणनक रूप 

से राज्य कारोभारा क्रकस प्रकार चलाना ह ैइन सारी बातों पर संणवधान में तत्त्व 

क्रदए गए हैं । इन सारें प्रावधानों का पालन होने लगा णिवाय राजनीणत और 

सिा को छोडकर । क्योंक्रक राजनीणत को नेताओं ने अपनी सुणवधा हतेु सिा के 

णलए प्रयोग में लाने का प्रयास क्रकया और आज भी कर रहें ह ै।  

14 अिुबर 1956 में डॉ. अम्बेडकर ने महार जाणत को एकणत्रत कर 

नागपूर िहर में बौद्ध के धम्म की दीक्षा ली थी इसमें णसफा  महार समाज ही था 

ऐसा नहीं ह,ै उसमें अनेक अस्पृश्य जाणत के लोग िाणमल थे । णविेर् कर मातंग 

समाज के दस हजार से भी अणधक लोग उसमें िाणमल थे । उसके बाद 6 

णडसंबर 1956 को डॉ. अम्बेडकर के णनधन के बाद महार समाज का जीवन 

मानो बदल ही गया ऐसा कहना गलत नहीं होगा क्योंक्रक उस समाज न े

अम्बेडकरवाद स्वीकार कर णहन्द ूससं्कृणत तथा धमा को त्याग क्रदया था । णजसके 

कारि उनके रहन-सहन में बदल हो गया वहीं उनके साथ में ही रहने वाले 



217 
 

मातंग समाज न ेस्वीकार न कर कमाकांड तथा रूक्रढ़ परंपरा में णवश्वास कर पीछे 

रहने का काम क्रकया ह ै णजससे इन दोनों में यह फका  दखेने को णमला ह ै क्रक 

महार समाज न ेअम्बेडकर के णवचारों को अपना कर उस ेआचरि में लाने का 

काया भी क्रकया । महार समाज को णिक्षा का महत्त्व समझ में आन ेलगा और 

समाज में णिक्षा का प्रमाि बडने लगा । णिक्षा का प्रमाि बडने के कारि संपूिा 

अस्पृश्य समाज के आरक्षि का लाभ मात्र महार जाणत ने ही उठाया । मातगं 

समाज को अलग से आरक्षि क्यों ? इस पर वे अपने णवचार व्यि करते हुए 

कहते ह ैक्रक यह मेरा अपना मत ह ैक्रक भागदौड में एक साथी आगे जा चुका ह ै

उसके साथ बन ेरहने के णलए पीछे जो रह गया ह ैवह भी उसके साथ रह सकता 

ह ै।  

उदा. दो व्यणि बोट में सवार होकर सागर में चले जाते हैं, व ेदोनों एक 

साथ णमलकर मछणलयााँ पकडने का काम करते हैं । उन दोनों में एक बुध्दीवान 

ह ैतो दसूरा ताकतवर । अचानक तुफान आ जाता ह ैतब ताकतवर को अपनी 

िणि पर घमंड रहता ह ैवह मानता ह ैक्रक मैं अपनी ताकत स ेसागर युाँही पार 

कर लुाँगा । ऐसे में तुफान और भी बडने लगता ह ैऔर उनकी बोट जो ह ैवह 

पलट जाती ह ैणजससे वे दोनों भी पानी में गीर जाते हैं । िणिवान उन लहरों 

में से णनकलने का बहुत प्रयास करता ह ै परंतु वह थक जाता ह ै और उसकी 

िणि भी काम नहीं करती ह ैएक तरह से वह िणिहीन बन जाता ह ै । वही 

दसूरा व्यणि जो बुध्दीवान रहता ह ैवह पानी के बहाव में बहते हुए आने वाली 

लकडी के सहारे क्रकनारे णनकल जाता ह ै । वही ताकतवर अपनी जान गवााँ 

बैठता ह ै।  
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ठीक ऐसा ही मातंग समाज के साथ भी हुआ ह ै। इसणलए उनका मानना 

ह ै क्रक इन्हें अलग से आरक्षि णमलने पर महार समाज की तरह णवकणसत हो 

सकता ह ै । मूल रूप से वे यह मानते हैं क्रक मातंग समाज को अलग रूप स े

आरक्षि क्रदया जाना चाणहए ऐसा उनका व्यणिगत णवचार ह ै।   

प्र. 4. मातगं समाज डॉ. अम्बडेकरांना आपल ेआदिा मानतो का ? (क्या 

मातंग समाज डॉ. अम्बडेकर को अपना आदिा मानता ह ै?) 

उिरिः सवा प्रथम मैं प्राचीन इणतहास के उदाहरि दनेा चाहुाँगा । बौद्ध  

कालीन राजाओं में राजा चबंबीसार से लेकर सम्राट अिोक, राजा प्रेसेनणजत 

आक्रद ने बुद्ध के तत्वों का आचरि क्रकया ह ै। उनमें स ेराजा प्रसेनणजत का संबंध 

मातंग समाज स ेह ैऔर यह ऐणतहाणसक सत्य भी ह ैक्रक यह राजा मातंग जाणत 

से थे । उसके बाद मध्यकाल में मोघल साम्राज्य का पतन हुआ और पेिवा का 

िासन लागु हुआ । इस व्यवस्था में एक अलग प्रकार की विा व्यवस्था का जन्म 

हुआ । इसी काल में समाज क्रांणतकारकों का जन्म भी हुआ । इनमें प्रमुख रूप स े

महात्मा फुले का नाम णलया जाना चाणहए । साथ ही उनके गुरू लहुजी साळव े

का भी नाम णलया जाता ह ै । महात्मा फुले के सामाणजक कायों स ेहम सभी 

पररणचत ह ैक्रक उन्होंन ेसंपिूा अस्पृश्य समाज को न्याय क्रदलान ेके णलए जीवन 

के अंणतम पडाव तक काया क्रकया ह ै।  

इतना ही नहीं बणल्क उन्ह ेइस बात का अहसास हुआ क्रक अस्पृश्य समाज 

अनपड ह,ै इस समाज को णिक्षा की अत्यणधक अवश्यकता ह ैइसीणलए उन्होंने 

संपूिा अस्पृश्य समाज के णलए ही स्कूल खोले । णिक्षा का महत्त्व बता कर 

उन्होंने यह भी समझाया क्रक न्याय-अन्याय, सत्य-असत्य आक्रद को क्रकस तरह स े
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समझना ह ै और उसका सामना क्रकस तरह से करना ह ै आक्रद का ज्ञान दकेर 

णवद्याजान करने का काया फुले दांपत्यों न ेक्रकया ह ै। आगे चलकर महात्मा फुले 

के णवचारों का वारसा डॉ. अम्बेडकर ने ले णलया तथा संपूिा अस्पृश्य समाज के 

उन्नती की चाबी का णनमााि क्रकया और सणंवधान के माध्यम से सभी को 

मुलभूत अणधकार क्रदलाएाँ । साथ ही अनेक सामाणजक क्रांणत का आगाज भी 

क्रकया जो भारत जैस ेदसे में तत्कालीन समाज व्यवस्था में संभव नहीं था । डॉ. 

अम्बेडकर के बाद उनके णवचारों का वारसा मातंग समाज के साणहत्यकार 

लोकिायर अण्िा भाऊ साठे ने संभाला उन्होंने अपने साणहत्य के माध्यम स े

संपूिा बहुजन समाज की व्यथा और कथा को िलदबद्ध  करके इस समाज 

व्यवस्था को कटघरें में खडा क्रकया और साथ ही अपने मातंग समाज को यह 

बताने का प्रयास भी क्रकया ह ै क्रक हमें बडे पैमाने पर एकणत्रत होकर 

अम्बडेकरवाद को अपना बनाना होगा ।  

कहने का तात्पया यह ह ै क्रक मातंग समाज अपने आपको डॉ. अम्बेडकर 

का वंिज मानते हुए आदिा के रूप में स्वीकार करता ह ैयही सत्य ह ै । आर. 

एस. एस. जैसे संगठनों में काम करने वाल े इसी समाज के लोग समाज में 

कमांकांड करने पर जोर द ेरह ेहैं । इसमें बुध्दीजीणव वगा को छोड क्रदया जाए तो 

क्रफर भी ऐसा भी वगा ह ै जो कहता ह ै क्रक मातंग समाज डॉ. अम्बेडकर को 

मानता ही नहीं ह ैयह सत्य भी ह ै। इसका कारि ऐसा ह ैक्रक महार समाज में 

उनकी अपनी एक आत्मीय भावना बनी हुई ह ै क्रक डॉ. अम्बेडकर णसफा  हमारे 

ही ह ै।   

 



220 
 

प्र. 5. मातगं समाज क्रकती प्रमािात वगेळ्या आरक्षिाची मागिी करत 

आह े? सभंव आह ेका ? (मातगं समाज अलग आरक्षि की मागं कर रहा ह ैक्या 

यह सभंव ह ै?)   

उिरिः मातंग समाज जो ह ैवह णवणभन्न संगठनों में काम कर रहा ह ैऔर 

अलग-अलग णवचारधाराओं के साथ संबंध रखता ह,ै इससे यह कहना मुणश्कल 

ह ैक्रक मातंग समाज चाहता क्या ह ै। इस समाज में भी बुध्दीजीणव वगा णनमााि 

होने लगा ह ैपरंतु उनमें भी मतभेद बने हुए ह ै। णिणक्षत वगा कहता ह ैक्रक अपन े

कतृात्त्व के आधार पर ही पद हाणसल करने चाणहए, वही दसूरा वगा कहता ह ैक्रक 

नहीं हमें हमारे जाणत की आधार पर आरक्षि क्रदया जाना चाणहए । इस तरह के 

मतभेद इस समाज में णनमााि हुए ह ै। 

मातंग समाज के अणधकांि स्वाथी णवद्याथी चाहते हैं क्रक अलग स े

आरक्षि णमलना चाणहए । लेक्रकन अनुसूणचत जाणतयों में महार, मांग, चमार, 

ढोर आक्रद इसमें िाणमल होने के बावजूद अलग आरक्षि मााँगना कुछ ठीक नहीं 

ह ै। इस वगा का कोई भी छात्र अपनी मेहनत से गुि प्राप्त करने वालों को ही 

न्याय णमलना चाणहए यही सत्य ह ै। परंतु 90% णवद्याथी चाहते हैं क्रक अलग स े

आरक्षि चाणहए । लेक्रकन आरक्षि कोई खाने की चीज थोडी ह ै? 2002 में आंध्र 

प्रदिे की सरकार ने SC-A, SC-B अनुसार आरक्षि लागु क्रकया था णजसमें 

अणधक रूप से ‘SC-B’ के णवद्यार्थायों को मौका णमला था । उन्हें दखेकर उनकी 

आने वाली पीढ़ी भी आरक्षि की ही मााँग करने लगी ह ै। मेरा अपना णवचार 

यह ह ैक्रक अपने ही वगा के लोगों से अलग आरक्षि मााँगना याने मेहनत न करना 

ह ैऐसा मेरा अपना व्यणिगत मत ह ै। 
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डॉ. अम्बेडकर के आरक्षि की व्याख्या ही अलग स्वरूप की ह ै। णिक्षा, 

समाज, राजनीणत आक्रद को छोडकर हम णसफा  नौकरी पाने पर ही जोर दते े

रहेंगे तो हम बाकी क्षेत्र में िून्य ही रहेंगे । क्योंक्रक मातंग समाज णसफा  अपने 

बंधुओं का आधा णहस्सा मााँगने पर जोर द े रहा ह,ै जो संभव नहीं ह ै । यक्रद 

आरक्षि पाना ही ह ैतो संवैधाणनक रूप से ही णमलना चाणहए क्योंक्रक यही सत्य 

ह ै। मातंग समाज हो चाह ेअनुसूणचत जाणत के दसूरे वगा हो इन सभी को णसफा  

13% आरक्षि ही क्रदया जा सकता ह,ै इसके अलावा कुछ भी नहीं णमल सकता, 

और क्रदया भी जाए तो संणवधान में इसका प्रावधान नहीं ह ै। यही सत्य ह ैणजस े

मातंग समाज के युवा पीक्रढ़ को मानना होगा क्योंक्रक राजनैणतक लोगों की बातों 

में न आकर हमें हमारे णवकास की क्रदिा णनमााि करनी होगी । यही मेरा अपना 

व्यणिगत मानना ह ै।  

क्योंक्रक संवैधाणनक रूप से भी यह संभव नहीं ह ै। यक्रद णमल भी जाए तो 

मातंग समाज का णवकास कुछ हद तक हो सकता ह ैपरंतु ऐसे युग में इस तरह 

की अपेक्षा करना ठीक नहीं ह ै। 
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प्र. 6. सणुिणक्षत मातगं समाज आणि अणिणक्षत मातगं समाजामध्य े

अम्बडेकरी णवचाराचं े प्रमाि क्रकती आह े ? (सणुिणक्षत मातगं समाज और 

अणिणक्षत मातगं समाज में अम्बडेकरवादी णवचारों का प्रमाि क्रकतना ह ै?) 

उिरिः इस दिे में डॉ. अम्बेडकर के कायों की तुलना नहीं की जा सकती 

और ऐस ेमें उस समाज को जागृत करना णजसके साथ यहााँ की समाज व्यवस्था 

जानवरों से भी बिर बतााव करती थी । ऐसे समाज की मानणसकता को 

बदलना यह एक बहुत बडी सामाणजक क्रांणत थी । इन लोगों के णलए डॉ. 

अम्बेडकर ने संणवधान के माध्यम से अनेक समान अणधकार क्रदए जो उनके 

सुरक्षा कवच बन गए हैं । यक्रद मातंग समाज की बात की जाए तो मातंग 

समाज में णिक्षा का प्रमाि 20% से ज्यादा का नहीं ह ैऔर णजन लोगों ने णिक्षा 

ग्रहि की ह ैउनमें भी बहुत कम लोग हैं णजन्होंने डॉ. अम्बेडकर को समझने का 

प्रयास क्रकया ह ै। बाकी जो बचा हुआ वगा ह ैवह आज भी अंधश्रद्धा से ग्रस्त ह ै। 

मातंग समाज की तुलना में महार समाज की बात की जाए तो महार समाज न े

1956 स े ही बाबा साहब अम्बेडकर के णवचारों को आत्मसात कर णलया ह ै

इसीणलए उनमें उन्नती बहुत तेजी से हो गयी ह,ै ऐसा कहना गलत नहीं होगा ।        

मातंग समाज का बुद्धीजीणव वगा डॉ. अम्बेडकर के णवचारों को थोडा 

बहुत अपना रहा ह ै। लेक्रकन आज भी वे पूरी तरह से अंद्ध श्रधा स ेमुि नहीं 

हुए हैं । उनके घरों में आज भी पूजा-आचाना आक्रद होती ही ह ै। मातंग समाज 

में पूरानी परंपराएाँ आज भी रूढ़ ह ै। अण्िा भाऊ साठे ने अंम्बेडकरवाद अपना 

कर कहा था ‘जग बदल घालुणन घाव, सांगनु गेले मला णभमराव’ उनका यह 

कहना भी मातंग समाज ने अपनाया होता तो आज मातंग समाज के बदलत े
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णचत्र क्रदखाई दतेे थ,े णजससे समाज की संरचना भी बदल जाती और समाज में 

बदलते स्वरूप क्रदखाई दते ेथे । यही कारि ह ै क्रक मातंग समाज में जो प्रगणत 

होनी चाणहए थी वह नहीं हो पायी ह ै। ‘Ambedkar think is broud thinking 

so there is a no challenge in the world’. यक्रद मातंग समाज न े

अम्बेडकरवाद को अपना णलया होता तो समाज में बहुत से बदल दखेने को 

णमलते थे । इस समाज ने पूरी तरह से अंबेडकरवाद को समझने की कोणिि ही 

नहीं की इसीणलए यह समाज आज भी णवचारों से णपछडा हुआ ही ह ै। 

हम अगर मातंग समाज की मणहलाओं का णवचार करेंग ेतब यह पाएाँगे 

क्रक आज भी मातंग समाज की अणधकतर मणहलाएाँ ‘दवेकरीन’10 आक्रद के रूप में 

क्रदखाई दतेी ह ै । इनमें क्रकस प्रकार की सुधारना लानी ह ै यह समझ में नहीं 

आता ह ै । समाज की अजीब णवडंबना ह ै इतने प्रगणतणिल युग में भी हमारे 

समाज की अंधश्रद्धा  जाने का नाम नहीं ले रही ह ै।  

मातंग समाज का युवा वगा यक्रद अम्बेडकरवाद को स्वीकार भी लेगा 

क्रफर भी उसमें एक क्रदक्कत सामने आती ह,ै वह यह ह ै क्रक मातंग समाज 

अम्बेडकर के णवचारों को ग्रहि कर आना चाह ेतो महार समाज बीच में आता 

ह ैऐसा हमारा मानना ह ै। क्योंक्रक महार समाज यह समझता ह ैक्रक अम्बेडकर 

हमारे समाज के ह,ै हमारे जाणत के ह ैइस तरह की भावना महार जाणत के लोग 

रखते हैं ।      
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प्र. 7. आबंडेकरवाद मातगं समाजला आधंश्रद्ध ेपासनु वाचव ूिकतो का 

? (क्या अम्बडेकरवाद मातंग समाज को अधंश्रद्धा स ेमिु करा सकता ह ै?) 

उिरिः आरंभ से ही मातंग समाज का रहन-सहन, रूक्रढ-परंपरा आक्रद पर 

नजर डाली जाए तो यह जाहीर होता ह ैक्रक इस समाज पर णहन्द ूससं्कृणत हावी 

हो चुकी ह ै। इसका एक मात्र कारि यह ह ैक्रक समाज में आज भी णिक्षा का 

प्रमाि बहुत कम ह,ै अणिक्षा के कारि व्यणि अंधश्रद्धा  का णिकार हो जाता ह ै

। इससे यह जाहीर होता ह ै क्रक आज भी मातंग समाज ने परूी तरह स े

अंबेडकरवाद नहीं स्वीकारा ह ै।  

हमने पहले ही इस बात का णजक्र क्रकया था क्रक मातंग समाज में णहन्द ू

संस्कृणत का बोलबाला ह,ै इस समाज में आज भी णहन्द ूधमा के सभी त्यौहार बड े

ही जोि में मनाए जाते हैं । उनके जहन में से आज भी वह संस्कृणत णनकलने का 

नाम नहीं लेती ह ैणजसने इन्हें सक्रदयों तक समाज स ेबणहष्कृत क्रकया था । इस 

समाज में सुधार लान े के णलए अनेक पररवतानवादी व्यणियों ने जीवनभर 

प्रयास क्रकए थे णजनमें महात्मा फुले स ेलेकर डॉ. अम्बेडकर, अण्िा भाऊ साठे, 

डॉ. गोपल ेआक्रद । डॉ. गोपले ने तो 1996 मध्ये चंद्रपरू के महाकाली मंदीर में 

300 पोतराजों का मुंडन करने का काया कर एक नई प्रेरिा को जन्म क्रदया था । 

उनके इस काया को मातंग समाज की दसूरी सामाणजक क्रांणत माना जाना 

चाणहए क्योंक्रक प्रथम क्रांणत ऑड. एकनाथ आवाड ने की थी उन्होंने तो जहााँ पर 

पोतराज नजर आएाँगे उनका मुंडन करने की िपथ ही ली थी । इस बात का 

णजक्र उन्होंने अपनी आत्मकथा ‘जग बदल घालुणन घाव’ नामक क्रकताब में क्रकया 

ह ै।  
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कालांतर में समाज में कुछ हद तक सामाणजक क्रांणत हुई ह ैसाथ में लोगों 

को यह अहसास भी होने लगा ह ै क्रक यह धमा, संस्कृणत अपनी नहीं ह ैक्योंक्रक 

णब्ररटि िासन में लहुजी साळवे की भणतजी मुिा साळव ेने एक लेख णलखकर 

यह साणबत क्रकया था क्रक मातंग समाज का कोई धमा नहीं ह ै। मुिा साळवे के 

लेख का िीर्ाक ही था ‘मांगा महारांच्या दिुःखा णवर्यी कथा ।’ यह तो बहुत 

पहले की क्रांणत ह ै अभी इस समाज को जागृत करने का एकमात्र औजार ह ै

‘अम्बेडकरवाद’ और मातंग समाज के जहन में णसफा  और णसफा  अम्बेडकरवाद 

ही होना चाणहए । अबंेडकरोिर णवचारों की कल्पना न कर णसफा  फुले, िाहु 

और अंबेडकर के णवचारों का वारसा इन्हें चलाना होगा, क्योंक्रक इसकी तुलना 

में दसूरा पयााय ही नहीं ह ै । हमें अण्िा भाऊ को याद करना होगा क्योंक्रक 

उन्होंने 1956 में काला माक्सा की प्रगणतणिल णवचारधारा को छोडकर 

अंबेडकरवाद का स्वीकार क्रकया था ये सत्य मातंग समाज को जान लेना बहुत 

जरूरी ह ै। यक्रद यह जान लेने में मातंग समाज दरे करता ह ैतब क्रफर से पेिवाई 

िासन णनमााि होने में दरे नहीं लगेगी । इस बात पर संपिूा मातंग समाज की 

नई पीक्रढ़ को णवचार-णवमिा करना होगा ।        

   

   

 

      

 



226 
 

सदंभा 

1. आम्बेडकरी चळवळी कालीन मातंग समाज- चंद्रकांत वानखेडे प.ृ सं. 13 

2. मातंग समाज इणतहास आणि वास्तव, प्रा. माधव बसवंते, पृ सं. 87. 

3. मातंग समाज इणतहास आणि वास्तव, डॉ. माधव बसवंते, पृ सं. 88. 

4. मातंग समाज इणतहास आणि वास्तव, प.ृ सं. 90,91.93. दणेवदास कांबळे के 

मराठी पत्र का णहन्दी अनुवाद... 

5. मातंग समाज इणतहास आणि वास्तव पृ. सं. 97-100. डॉ. आम्बेडकर के 

मराठी पत्र का णहन्दी अनुवाद.. 

6. मातंग समाजाचे भणवतव्य वास्तव व संकल्पना, चंद्रकांत वानखडेे, की 

क्रकताब से मराठी से णहन्दी अनुवाद. 

7. मातंग समाजाच्या चळवळी स्वरूप व क्रदिा, चंद्रकांत वानखेडे, पृ. सं. 56 

8. अछूत कौन थे वे अछूत कैसे बने, डॉ. बी. आर. आम्बेडकर. पृ. स. 82. 

9. अण्िा भाऊ साठे गौरव ग्रंथ सं. चदं्रकांत वानखेडे संपादकीय से... 

10. पोतराजों का स्त्री रूप जो महाकाली की भि रहते हुए पोतराजों के साथ 

धुपात्री भी गाती ह ैजो एक तरह की पुजारन ह ै णजस ेमराठी में दवेकरीन 

कहा जाता ह ै।  

   

 

 

 



227 
 

पचंम अध्याय 

अण्िा भाऊ साठे और मातगं समाज 

5.1. अण्िा भाऊ साठे: व्यणि एव ंरचनाकार  

 ‘अण्िा भाऊ साठे’ ऊफा  तुकाराम भाऊराव साठे का जन्म 1 अगस्त 

1920 में वाटेगााँव में हुवा था जो सांगली णजले के अंतगात आता है । अण्िा 

भाऊ का जन्म अनुसूणचत जाणत में (मातंग समाज) हुआ था । उनकी माता 

का नाम वालूबाई साठे और णपता का नाम भाऊराव साठे था । अण्िा का 

नाम ‘तुकाराम’ रखा गया था लेक्रकन सब लोग उन्हें प्यार से अण्िा ही कहते 

थे । अण्िा भाऊ की दो िाक्रदयााँ हुई थी । उनकी पहली पत्नी कोंडूबाई और 

उनका बेटा मधुकर गााँव में ही रहते थे । अण्िा अपनी दसूरी पत्नी 

जयवंताबाई के साथ मुंबई में रहते थे । वह अण्िा की तरह ही साम्यवादी 

कायाकताा रही । िांताबाई और िकंुतलाबाई यह अण्िा की दो बेरटयााँ थी ।  

 अण्िा भाऊ का िैक्षणिक जीवन णसफा  डेढ़ क्रदन का रहा है । मास्टर 

की द्रोनाचाया नीणत से अण्िा को वंणचत रहना पडा । स्कूल जाने के बजाय 

अण्िा दसूरी ही णिक्षा ग्रहन कर रह ेथे । वे णिकार करने जाते थे, रात में 

क्रकसी के खेत से कुछ चुराकर लाते थे । अण्िा की इन हरक़तों को देखकर 

उनके णपताजी उन्हें अपने साथ काम पर ले जाते थे । अण्िा अपने पररवार के 

साथ कुछ क्रदन ‘पुिा’ में काम करते रह ेहैं यहााँ का काम और जगह ठीक न 

होने के कारि अण्िा के णपताजी यहााँ से णनकल जाने की योजना बनाते हैं 

और मुंबई जाकर अपना पररवार बसाते हैं । जब अण्िा मुंबई में काम कर रह े
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थे तब वह अपने चचेरे भाई से णमलते ह ैणजससे उन्हें क्रकताबे पडने का मौका 

णमला और ज्ञानाजान भी हुआ ।  

 साणहत्य जगत में कई ऐसे रचनाकार हुए हैं णजन्होंने बणहष्कृत समाज 

की चचंता को व्यि करते हुए भारतीय समाज-व्यवस्था पर व्यंग्य क्रकया ह ै। 

उनकी िैली, रचनात्मक सौन्दया एवं णवर्य णवणिष्ट होते हुए भी समीणक्षकों 

ने उन्हें तथा उनकी रचनाओं को साणहणत्यक जगत से दरक्रकनार ही रखा । 

यह भारतीय साणहत्य की सबसे बडी णवडंबना रही ह,ै जहााँ रचनाकार की 

रचना को छोड उसकी जाणत को केन्द्र में रखकर, उनकी रचनाओं का 

अवलोकन क्रकया जाता रहा ह ै । भारतीय साणहत्य की समीक्षा णवधा का 

इणतहास इस बात का गवाह ह ै।   

बणहष्कृत समाज की व्यथा, कथा को रचनात्मक रूप देनेवाले मराठी 

साणहत्य के णवख्यात लेखक, लोकिायर अण्िा भाऊ साठे इसका णिकार रह े

हैं । उनकी अपनी णवणिष्ट रचनात्मक िैली होने के बावजूद भी, 

णवर्मतावादी साणहत्य जगत न ेऐसे व्यणित्व को नजर अंदाज कर क्रदया । 

‘अण्िा’ की णवणिष्ट िैली की प्रिंसा करते हुए मराठी के प्रणसध्द कणव 

कणववर नारायि सुवे णलखते हैं क्रक- “कंपनी में काम करते हुए अपनी कलम 

के माध्यम से स्वाधीनता के जनसैलाब में लडने वाले संघर्ािील व्यणियों का 

णचत्रि करना अण्िा भाऊ के साणहत्य का प्रमुख उदे्दश्य रहा ह ै। इसके साथ-

साथ वे लोग भी इनके साणहत्य का प्रमुख णवर्य रह ेहैं, जो ग्रामीन, बणहष्कृत 

तथा लाचार जीवन जीते हैं । इसलीए बणहष्कृत भारत की चचंता करते हुए 

उसे रचनात्मक रूप दनेेवाले एकमात्र लेखक अण्िा भाऊ हैं । उन्होंने अपने 

उपन्यासों में णवणिष्ट िैली का प्रयोग कर तत्कालीन ग्रामीन जीवन को दिााने 
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का प्रयास क्रकया ह ै। उनकी भार्ा उनके ही अपने पररवेि की रही ह ैणजसमें 

प्राचीन मराठी भार्ा का संदभा तो णमलता ही ह ैपरंतु उसमें लोक भार्ा का 

प्रभाव भी क्रदखाई देता ह,ै णजससे वह एक नवीनतम िैली प्रणतत होती ह ै। 

अण्िा की क्रकसी भी रचना णवधा को देखें जैसे - कणवता, कहानी, उपन्यास 

और िायरी आक्रद, णजसमें उनकी अपनी िैली झलकती ह ै। उनकी रचनाओं 

में प्रकृणत णचत्रि, व्यणि णचत्रि प्रभावी रूप में देखने को णमलते हैं । इसके 

साथ-साथ उन्होंने अपनी णनष्ठा का दाणयत्व भी णनभाया ह,ै णजसमें उनके 

राष्ट्रीय, सामाणजक, राजनैणतक संघर्ों को देखा जा सकता ह ै। वे णलखते हैं 

क्रक अण्िा क्रकसी कंुडी का पौंधा नहीं थे, बणल्क वह एक पहाड पर बढन े

वाला छायादार वृक्ष थे ।”1  

 अण्िा भाऊ साठे के लेखन का प्रमुख प्रयोजन अस्पृश्य समाज के साथ-

साथ णनधान एवं पीछडे वगा को एकजूट करने की प्रेरिा देता ह,ै ताक्रक वे 

िोर्ि का णवरोध कर सकें  । उनकी रचनाओं में क्रांणत की गंूज स्पष्ट रूप से 

क्रदखाई देती ह ै । लेक्रकन क्रफर भी तत्कालीन साणहत्य जगत न े अण्िा के 

साणहत्य को साणहत्य का दजाा नहीं क्रदया था । इसके बावजूद भी अण्िा का 

साणहत्य-सृजन णनरंतर चलता रहा । उनके साणहत्य की चचाा तत्कालीन 

समय में णवदेिों में हो रही थी, परंतु इस णवर्मतावादी देि में उन्हें नजर 

अंदाज क्रकया जा रहा था । अण्िा का जन्म क्रकसी अन्य देि में हुआ होता तो 

वे उस देि के साणहणत्यक क्षेत्र में सवोपरी रहते थे लेक्रकन दभुााग्य की बात 

यह रही क्रक इस क्रांणतकारी लेखक का जन्म णवर्मतावादी देि में हुआ । 
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 अण्िा भाऊ साठे ने अपने साणहत्य में उन लोगों की जीवन गाथा 

प्रस्तुत की ह ैजो सक्रदयों से ठोकरें खाते आ रहें थे । णजसमें संपिूा अस्पृश्य 

समाज का समावेि ह ै । वह क्रकसी जाणत णविेर् का णचत्रि नहीं करते थे 

बणल्क एक बडे सामाणजक समूह के प्रणत अपनी वेदना प्रस्तुत करते थे । भारत 

देि जब आजादी का जश्न मना रहा था, तब एक तरफ ऐसा समाज भी जी 

रहा था णजन्हें एक वि की रोटी बहुत मुणश्कल नसीब होती थी । ऐसे लोगों 

के पक्ष में अण्िा ने एक क्रांणतकारी नारा क्रदया था । उन्होंने कहा था- ‘ये 

आजादी झूटी ह,ै मेरे देि की जनता भूखी ह ै ।’ उनके द्वारा णलणखत 

‘माकडीचा माळ’ उपन्यास घुमंतू समाज पर कें क्रद्रत भारतीय साणहत्य के 

पहले उपन्यास से गौरांणवत हुआ ह ै। जो भूखे, नंगे, बच्चों तथा आर्थाक रूप से 

लाचार लोगों की दास्तान बयां करता ह ै। 

5.2. क्राणंतकारी लेखक एव ंकणव : 

 लोकिायर अण्िा भाऊ साठे मराठी दणलत लेखक, कणव एवं समाज 

सुधारक, वगाभेद का ज्ञान सवा सामान्य लोगों तक पहुाँचाने वाले, महाराष्ट्र की 

ग्रामीन बोली और कला का संस्कार लेकर आए हुए णसध्दहस्त उपन्यासकार, 

कथाकार, लोकनाट्यकार, िायर, कलावंत और पहले दणलत साणहत्य 

सम्मेलन के अध्यक्ष । ग्रामीन जीवन के ‘रांगाडे तमासों’ को ‘लोकनाट्य’ यह 

नाम अण्िा ने ही क्रदया था । 

 अण्िा ने संयुि महाराष्ट्र के आंदोलनों में लोकनाट्यों द्वारा जनजागृणत 

के णलए अनेक प्रयास क्रकए थे । संयुि महाराष्ट्र के आंदोलनों में से णनमााि हुए 
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मराठी भार्ी व्यणियों में महाराष्ट्र नवणनमााि में ‘लोकिायर अण्िा भाऊ 

साठे’, ‘िायर अमर िेख’ और िायर ‘कॉ. द. ना. गव्हािकर’ इन तीनों का 

महत्वपूिा योगदान रहा ह ै । बंगाल का अकाल, तेलंगना का संग्राम, पंजाब 

क्रदल्ली का पोवाडा, काले बाजार का पोवाडा, संयुि महाराष्ट्र के आंदोलन 

पर आधाररत मुंबई की लाविी ‘माझी मैना’ (मेरी मैना), कामगार आंदोलन 

पर आधाररत ‘एक जूटी का नेता’, णहटलर के उस फॅणसजम के णवरोध में 

स्टाणलनग्राड का पोवाडा, बर्लान का पोवाडा और चीन क्रांणत पर आधाररत 

‘णचनी जनांची मुणिसेना’ (चीनी जनों की मुणिसेना) आक्रद से सन्माणनत । 

डॉ. बी. आर. अम्बेडकर पर आधाररत प्रणसध्द गीत एवं वैचररकी- ‘जग बदल 

घालुनी घाव, सांगुनी गेले मला भीमराव’ (जग बदल कर के घाव, कह गए 

मुझे भीमराव) इस प्रकार के गीतों, पोवाडों आक्रद की रचना अण्िा ने की हैं । 

उन्होंने अपने गीतों-पोवाडों के माध्यम से सामाणजक, राजनीणतक, आर्थाक 

प्रश्नों के साथ-साथ राष्ट्रीय-अंतराष्ट्रीय समस्यायों से भी लोगों को जागृत करन े

का काया क्रकया ह ै। 

 अण्िा भाऊ साठे मैणक्सम गोकी को अपना गूरू मानते थे । अण्िा को 

णलखने की प्रेरिा भी इन्हीं से णमली थी । अण्िा ने मुंबई के ‘माटंुगा लेबर 

कैम्प’ में कंमुणनस्ट आंदोलन चलाया था । अण्िा ने अपने साथीयों की मदत 

से 1944 में ‘लाल बावटा’ नामक कला मंच का णनमााि क्रकया था । णजससे 

क्रांणतकारी िायरी की आवाज बुलंद हुई थी । ज़ारिाही की जुल्मी सिा नष्ट 



232 
 

कर कामगार, मजदरू और क्रकसानों का राज्य णनमााि करने वाले रूस के नेता 

‘लेणनन’ पर अण्िा ने एक कणवता णलखी थी जो ‘सोणवयत देि’ नामक 

माणसक में अप्रैल 1970 के अंक में प्रकाणित हुई थी । 

“लेणनन िुभ नाम का गाये गान 

कामगार णपता के नेता का 

गीत जगत के क्रांणत नेता के 

रणिया मेरी छोड गया 

ध्वजा मुणि की लाल।”2 

 अण्िा भाऊ जैसे लेखक आरंभ में कम्युणनस्ट पक्ष के मुख्यपत्रों में 

पत्रकार, कहाणनकार, गीतकार आक्रद णवधायों में लेखन कर रह े थे । 

कम्युणनस्ट णवचारधारा से संबणधत स. ह. मोडके, लोकसाणहत्य प्रकािन और 

वा. वी. भट के अणभनव प्रकािन ने पहली बार अण्िाभाऊ की रचनाओं को 

प्रकाणित कर जन सामान्यों तक पहुाँचाने का काया क्रकया । अण्िाभाऊ के 

‘िायर’ नामक क्रकताब की भूणमका वररष्ट कम्युणनस्ट नेता एस. ए. डांगे ने 

णलखी थी और अण्िा की प्रिंसा भी की थी । लोकिायर अण्िा के 

‘इनामदार’ नाटक का चहदंी में प्रयोग करने के णलए भी कम्युणनस्ट 

णवचारधारा से संबणधत ‘इंणडयन पीपल्स णथयटर असोणियसन’ (EPTA) के 

सुप्रणसध्द णसने अणभनेता कॉ. बलराज सहानी ने कायाभार संभाला था । इस 

नाटक में अणभनेता ए. के. हगंल ने महत्वपूिा भूणमका णनभाई थी । णजसके 

चलते अण्िा को (EPTA) संस्था का अणखल भारतीय अध्यक्ष पद भी णमला 
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था णजसमें पूरे देि के प्रणसध्द लेखक, कलावंत और णवचारक अण्िा के साथ 

काम कर रह े थे । अण्िाभाऊ के ‘फक्रकरा’ उपन्यास पर आधाररत क्रफल्म 

णनर्माती के णलए भी (EPTA) संस्था का सहयोग णमला था । अण्िा भाऊ 

साठे णलणखत प्रणसध्द लाविी- ‘माझी मैना गावाकडं राहीली’ (मेरी मैना 

गााँव में ही रह गई) इस काव्यकृणत के णलए अण्िा भाऊ साठे का नाम मराठी 

साणहत्य में अणवस्मरनीय ह ै। 

 उनके लेखन का प्रमुख प्रयोजन दणलत समाज के साथ-साथ णनधान एव ं

पीछडे वगा को एकजूट करने की प्रेरिा देता ह,ै ताक्रक वे िोर्ि का णवरोध 

कर सके । उनकी रचनाओं में क्रांणत की गंूज स्पष्ट रूप से क्रदखाई देती ह ै। 

 अण्िा भाऊ साठे के जीवन का अंत एकदम दखुद रहा । अण्िा अपने 

जीवन के अंणतम समय में पररवार को छोडकर अकेले ही जीवन जी रह ेथे । 

उन्होंने साम्यवादी पक्ष में काम करना भी छोड क्रदया था । अण्िा इस संघटन 

में काम नहीं कर रह ेथे, तो संगठन के कुछ कायाकतााओं ने अण्िा की पत्नी को 

पाटी के बारे में बढ़ा-चढ़ाकर कहा और उनकी बेटी को पाटी में काम करने के 

णलए ले गए । अण्िा इस बात को बरदास्त नहीं कर सके इसके बाद अण्िा ने 

अपनी पत्नी और बेटी को भी छोड क्रदया और नसीली चीजों का सेवन करना 

िूरू क्रकया ।  

 महाराष्ट्र राज्य ने अण्िा के साणहत्य को जो स्थान णमलना चाणहए था 

वह कभी णमलने ही नहीं क्रदया । इस णवख्यात साणहत्यकार की चचाा णवदेिों 

में हो रही थी । लेक्रकन इस णवर्मतावादी महाराष्ट्र ने अपने ही देि में उन्हें 

नजर अंदाज कर क्रदया । यही अण्िा अगर णवदेि में पैदा हुए होते तो उस 

देि के साणहणत्यक क्षेत्र में सवोपरी रहते थे । मगर दभुााग्य की बात यह ह ैक्रक 
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इस साणहत्यकार का जन्म णवर्मतावादी भारत देि में हुआ था । यही कारि 

रहा क्रक जब तक अण्िा णलख रह ेथे तो प्रकािकों ने उनकी कटु आलोचना 

कर उनके साणहत्य को नजर अंदाज करने का काम क्रकया । एक रचनाकार को 

जो अपेक्षाएाँ लगी रहती हैं और जब वही अपेक्षाएाँ भंग हो जाती हैं तो वह 

रचनाकार सह नहीं पाता ह,ै अण्िा के साथ भी यही हुआ और 18 जुलाई 

1969 में इस साणहत्यकार का देहांत हो गया । 

 अण्िा भाऊ साठे का नाम मराठी साणहत्य में इसणलए भी णलया जाता 

ह ै क्रक उन्होंने बहुजन समाज के लोगों को कें द्र में रखकर िायरी, कणवता, 

कहानी, उपन्यास और नाटक आक्रद णलखकर उनके दिुःख ददा की कथा और 

व्यथा को समाज व्यवस्था तक पहुाँचाने का काया क्रकया । इससे समाज के 

दौलतमंद, सिाधारी तथा णवर्मतावादी समाज व्यवस्था के णवरूध्द 

वैचाररक वाद णनमााि हुआ । णजसे वैचाररक क्रांणत का आरंभ ही माना जाना 

चाणहए । उन्होंने अनेक आंदोलनों को अंजाम क्रदया, क्रांणतकारी िायरी की 

आवाज बुलंद की, साथ ही साणहत्य सृजन भी क्रकया । उनका साणहत्य एक 

तरह से सामाणजक क्रांणत की पहल ह ैजो उस क्रांणत से जुड जाती ह ैणजसमें 

माक्सा, लेणनन, फुल े और अम्बेडकर आते हैं । यही उनके साणहत्य की 

वैचाररकी भी ह ै।  

अण्िा ने अस्पृश्य समाज की व्यथा और कथा को अपना समझकर 

साणहत्य की रचना की । अन्याय के णवरूद्ध उन्होंने एक णवणिष्ट िायरी को 

जन्म क्रदया । वे मानवतावादी णवचारवंत थे इसणलए उनके साणहत्य में 

अन्याय, अत्याचार, दररद्र्यता, गरीबी, भूखमरी आक्रद को णविेर् रूप में देखा 

जा सकता ह ै। इसके साथ-साथ जाणतयता, नाचगाने वाले (कोल्हाठी) तथा 
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घुमंतू समाज का भी णचत्रि देखने को णमलता ह ै । उनकी रचनात्मक िैली 

पाठक को आकर्र्ात करती ह ै । उन्होंने अपने साणहत्य के माध्यम से अपने 

पात्रों का भी स्वाणभमान क्रदखाने का प्रयास क्रकया ह ै । उनके साणहत्य में 

सामाणजक पररवतान, चेतना और नई उमगं क्रदखाई देती ह ै । जो मराठी 

साणहत्य में नामी रचनाकार तो बहुत णमलेंगे लेक्रकन अण्िा की िैली उनमें 

णवणिष्ठ रही ह ै। क्योंक्रक उन्होंने जो णलखा वह उनका अपना था, जीवन के 

जो अनुभव थे उसे वह िद्बबद्ध करने का प्रयास करते रहें । ऐसा कहा जाता 

ह ैक्रक ‘अनुभव ही सवाश्रेष्ठ गुरू कहलाता है’ ये कहावत यहााँ पर पूिा रूप से 

लागु होती ह ै । अण्िा णजनके बारें में णलखते हैं वे उनके अपने ह,ै उनके 

जीवन को अण्िा ने बहुत करीब से देखा ह ै इसणलए उनके साणहत्य न े

उपलणलधयााँ हाणसल की हैं ।  

उनकी रचनाओं को देखकर समाज व्यवस्था लडखडा जाती ह ै और 

उनकी यह िैली उन्हें क्रांणतकारी लेखक की पहचान क्रदलाती ह ै । उन्होंन े

अपने साणहत्य में ऐसे समाज के नायक तैयार क्रकए हैं जो मराठी साणहत्य 

जगत में संभव ही नहीं था । उनकी रचनाओं में अस्पृश्य समाज की हर जाणत 

का नायक देखने को णमलता ह ै जैसे महार, मांग (मातंग), चमार, ढोर, 

कोल्हाठी, भटके (घुमंतू), मुणस्लम आक्रद प्रमुख पात्र के रूप में देखने को 

णमलते हैं । उन्होंने अपने साणहत्य के माध्यम से समाज व्यवस्था को इस बात 

का प्रमाि देने का काया क्रकया ह ै क्रक इन लोगों की भी अपनी भावनाएाँ ह,ै 

उनके अपने दिुःख-ददा हैं णजन्हें साणहत्य में स्थान णमलना चाणहए । दणलत 

साणहत्य पर यह आरोप भी लगाया जाता ह ै क्रक इस साणहत्य में प्रेम का 

णचत्रि नहीं ह ैलेक्रकन ऐसा नहीं ह ैअण्िा की अनेक कहाणनयों, उपन्यासों में 
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प्रेम का णचत्रि देखने को णमलता ह ै और उन उपन्यासों में अंतरजातीय 

णववाह को भी मान्यता णमलती ह ैजो फुले, िाहु, अम्बेडकर के णवचारधार स े

जुड जाती ह ै।  

अण्िा भाऊ साठे कष्टकरी, दणलत, मजदरू आक्रद की प्रणतष्ठा का विान 

इस रूप में करत ेहैं- ‘ये पृथ्वी िेर्नाग के मणस्तष्क पर रटकी हुई नहीं बणल्क 

कष्टकरी दणलतों के हथेली पर रटकी हुई ह ै ।’ इस तरह के क्रांणतकारी और 

पररवतानवादी णवचार व्यि करने वाले मराठी साणहत्य में अण्िा ही पहले 

लेखक रहें हैं ।  

अण्िा भाऊ ने पहले दणलत साणहत्य सम्मेलन में अपने भार्ि में भी 

यह बात कही थी । “तुम गलाम नहीं हो बणल्क तुम इस णवश्व के माणलक हो, 

ये दणुनया ही तुम्हारे हथेली पर रटकी हुई ह,ै तुम इस जहााँ के राजा हो, इसे 

बदलने वाले क्रांणतकारक हो, इसे जागृत करने में तुम ही सज्ज हो, मानो यहााँ 

पर णनवास करनेवालों को चजंदा रखने की डोर तुम्हारे ही हाथों में ह,ै तुम ही 

इसके वाली ह,ै णनमााता हो, पालन कताा हो और तुम्हारी पहचान यह ह ैक्रक 

तुम दणलत िोणर्त हो जो क्रांणत का णनमााता ह,ै इसणलए तुम महत्वपूिा हो 

।”3   

अण्िा भाऊ साठे ने व्यणि की प्रणतष्ठा को ही महान समझा ह ै। साथ 

ही दणलत साणहत्य के णनमााि का महत्व स्पष्ट करते हुए कहते हैं । णजसका 

उदाहरि इस रूप में देते ह-ै “अस्पृश्यता कायदे से नष्ट हो चुकी ह ैतब दणलत 

यह नाम अणस्तत्व में ही नहीं ह ैऐसा कहना मात्र एक भ्रम ह ै। एक गााँव में 

सावाजणनक कुआाँ ह ै णजसमें पानी भरते समय उच्च विीय लोगों की धडकने 
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बड जाती हैं । महार और मातंग लोगों की बकेट जब तक पानी में रहती ह ै

तब तक वे लोग अपनी बकेट कुएाँ में छोडते ही नहीं हैं और दसूरी बात यह ह ै

क्रक अनेक हॉटेलों में अस्पृश्यों के णलए अलग रूप से ग्लास रखे हुए णमलते ह ै। 

कहने का तात्पया यही ह ैक्रक युगों से चली आ रही मानणसकता एक ही क्षि में 

नष्ठ नहीं होती ह ै। इसीणलए हमें दणलत साणहत्य का णनमााि करना होगा ।”4 

इससे अण्िा भाऊ साठे यह कहने का प्रयास कर रहें हैं क्रक अस्पृश्यता 

णनवारि नहीं हुआ ह ै। भारत में दणलतों का कहीं ना कहीं िोर्ि जरूर होता 

ह ै। अस्पृश्यता णनवारि के नाम पर कुछ चीजें क्रदखाई जाती ह ैपरंतु िोर्ि 

आज भी होता क्रदखाई देता ह ै। ऐसा वह स्पष्ट करते हैं । तत्कालीन समाज में 

अस्पृश्यों के णलए अलग से चाय के कप वगैराह रखें होते थे । कहने का 

तात्पया यह ह ैक्रक अण्िा भाऊ साठे यह मानते ह ैक्रक भारत जैसे देि में जाणत 

व्यवस्था नष्ट नहीं हो सकती ह ैजो क्रकसी ना क्रकसी रूप में क्रदखाई देती ह ै। 
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5.3. अण्िा भाऊ साठे का मातगं समाज को सदंेि  

 अण्िा भाऊ साठे ने अपने अनेक भार्िों तथा कवनों में मातंग समाज 

के प्रणत अपनी चचंता व्यि की ह ै । वे मातंग समाज में फैली अंधश्रद्धा को 

णमटाने तथा समाज में भाईचारा बढ़ाने पर जोर देते क्रदखाई देते हैं । उनके 

साणहत्य में भी यह देखने को णमलता ह ैक्रक क्रकस प्रकार से अण्िा भाऊ साठे 

मातंग समाज में चेतना जागृत करने का प्रयास करते हैं । वे ज्यादा तर 

अम्बेडकरवाद से जुडे रहने का संदेि देते दएु क्रदखाई देते हैं और वतामान में 

समाज को यह कहने का प्रयास करते हैं क्रक अतीत में उन्होंने जो गलती की 

थी मतलब अम्बेडकरवाद से जुडे हुए नहीं थे ऐसी गलती मातंग समाज ना 

करें यहीं उनकी सबसे बडी चचंता बनी हुई ह ै। इस हम णबन्दओुं के माध्यम से 

देख सकते हैं । 

5.3.1.  डॉ. अम्बेडकर के णवचारों पर चलन ेका सदंेि 

मातंग भाईयों आप लोगों से बात करते हुए मुझे बहुत खूिी हो रही ह ै

और मुझे इस बात का स्वाणभमान भी ह ै क्रक आप लोग मेरे णवचारों के 

माध्यम से समाज में पररवतान लान ेमें सफल हो रह ेहों । साथ ही मेरे लेखन 

के माध्यम से वैचाररक मंच का णनमााि करने की कोणिि कर रह ेहों । अपनी 

वास्तणवकता तो यह ह ैक्रक हमें सामाणजक क्रांणत के महानायक डॉ. अम्बेडकर 

के सामाणजक और सांस्कृणतक आंदोलनों में जुड जाना चाणहए था । परंतु ऐसा 

हुआ नहीं इसका कारि क्या था ये तो हम नहीं जानते हैं । लेक्रकन हम जैस े

िूर वीरों में िूमार मातंग समाज बहुत बडी क्रांणत का णहस्सा बनने से रह 

गया । ये हमारी बहुत बडी भूल थी । यह भूल मैंने भी की ह ैऔर आप लोगों 

ने भी । इसणलए मैं आप लोगों से यह गुजीरीि करता हूाँ क्रक तुमने अपन े
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अतीत में जो भलू की थी ऐसी भूल ना करें । मरेा मानना ह ै क्रक डॉ. 

अम्बेडकर और मैंने णजस सामाणजक पररवतान की क्रदिा आप लोगों को 

क्रदखाई ह ैउसे अपनाकर उस भूल को सुधारा जा सकता ह ैजो हमनें अपन े

अतीत में की थी णजसके णलए हम सभी को अपने समाज में नई क्रांणत लाने के 

णलए एक प्रणतज्ञा लेनी होगी । 

डॉ. अम्बेडकर के सामाणजक आंदोलन संपूिा भारत में हो रह ेथे और 

लोग बहुत बडी मात्रा में आंदोलन का णहस्सा बन रह ेथे । इस बात से हम 

सभी वाक्रकफ थे । क्योंक्रक हमने अपनी आाँखों से देखा ह ैसमाज क्रकस तरह से 

डॉ. अम्बेडकर को साथ दे रहा था । दिुःख की बात यह ह ैक्रक मैं उसका णहस्सा 

नहीं बन सका । मुझे ऐसा लग रहा था क्रक मैं अपनी क्रांणतकारी िायरी के 

माध्यम से संपूिा अस्पृश्य समाज को जागृत करके एक नए णवद्रोह का णनमााि 

करूाँ  णजसमें क्रांणत की नई ज्वाला क्रदखाई दे । मुझे ऐसा लग रहा था जो काम 

डॉ. अम्बेडकर अकेले कर रह ेथे वहीं काम मुझे भी करना चाणहए था । ऐसा 

लग रहा था क्रक दणलत तथा उपेणक्षतों के हाथों में जलती मिालें देकर 

आंदोलन में िाणमल कर दूाँ णजससे इस देि स्थाणपत जाणतयता, वंिवाद. 

वगावाद तथा िोर्ि आधाररत समाज व्यवस्था को जला कर राख कर दूाँ । 

लेक्रकन मैं ऐसा नहीं कर सका क्योंक्रक मैंने अपनी णनष्ठा से रहन ेका प्रि णलया 

था । मैं णजस संगठन में काम करता था उसी संगठन में जीवन भर काम 

करता रहुाँगा और मैंन ेऐसा ही क्रकया क्योंक्रक मैं अपन ेकताव्यों स ेबंधा हुआ 

था । यह बात अलग ह ैक्रक मैं अपने संगठन की मयाादा का उल्लंघन नहीं कर 

रहा था परंतु मुझे इस बात का अफ़सोस भी हो रहा था क्रक मैं डॉ. अम्बेडकर 

के साथ में नहीं हूाँ । लेक्रकन अब मुझे ऐसा लग रहा ह ै क्रक सारी बातें और 



240 
 

कताव्यों को भूलकर डॉ. अम्बेडकर का साथ देना चाणहए था । यक्रद मैं उनके 

साथ उनके सामाणजक आंदोलनों में िाणमल हुआ होता तो िायद आप लोग 

भी मेरे साथ उस आंदोलन में जुड जाते थे । अगर ऐसा हुआ होता तो आज 

इस देि के सामाणजक, राजनैणतक, आर्थाक तथा सांस्कृणतक क्षेत्र के संदभा ही 

बदल चुके होते । हम सभी णमलकर सामाणजक क्रांणत के महायुध्य में िाणमल 

हुए होते । भारतीय समाज का बहुत बडा तबका इस सामाणजक क्रांणत के 

महायुध्द में डॉ. अम्बेडकर के नेतृत्व में िाणमल हो चुका था । यक्रद हम याने 

मातंग समाज भी इसका णहस्सा रहते थे तो उससे डॉ. अम्बेडकर को एक नई 

उजाा णमल जाणत थी । लेक्रकन ऐसा हुआ नहीं क्योंक्रक हम लोग डॉ. अम्बेडकर 

के उस जन सैलाब का णहस्सा नहीं थे । क्रफर भी संपूिा भारत के अस्पृश्य 

समाज में पररवतान लाने वाले सामाणजक क्रांणत का नेतृत्व डॉ. अम्बेडकर ही 

कर रह ेथे और वह सफल भी हो गए । यह सब करते समय उन्हें बहुत कुछ 

सहना पडा । उन्होंने क्रकतने ददा झलेे हैं इसकी कल्पना भी तुम लोग नहीं कर 

सकतें । इसका कारि यह ह ैक्रक हमारी जाणत में से बहुत कम लोगों ने डॉ. 

अम्बेडकर का साथ क्रदया था और णजन लोगों ने उन्हें साथ क्रदया था वे 

प्रणतभावान तो थे ही लेक्रकन उनकी प्रणतभा मातंग समाज को प्रभाणवत नहीं 

कर सकीं । यही वह कारि ह ैजो मातंग समाज बडी मात्रा में डॉ. अम्बेडकर 

के समतामूलक आंदोलन का साक्षी नहीं बन सका ।  

मैंने भी यह भूल की ह ै क्रक मैं उन्हें साथ नहीं दे सका । यक्रद मैं उस 

समय डॉ. अम्बेडकर के साथ उस जनसैलाब में मातंग समाज का नेतृत्व कर 

रहा होता तो आज णजस प्रकार से मातंग समाज मेरे साथ खडा रहता ह ैउसी 

तरह डॉ. अम्बेडकर के साथ उस वि भी खडा रहा होता । परंतु हमारे 
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समाज के कुछ लोग थे णजन्होंने संपूिा मातंग समाज को ही इस आंदोलन का 

णहस्सा बनने से रोका था । वे कोई और नहीं थे बणल्क तत्कालीन मातंग 

समाज का नेतृत्व कर रहें थे । उनमें प्रमुख थे- मा. श्री. के. के. सकट और श्री. 

बाबुराव वायदंड । मातंग समाज के इन नेताओं ने कांगे्रस के नेताओं के 

इिारों पर डॉ. अम्बेडकर का णवरोध क्रकया था । वे लोग णसफा  इन नोताओं के 

इिारों पर ही इन आंदोलनों का णवरोध कर रह े थें । उनका अपना कोई 

वैचाररक णवरोध नहीं था । दसूरों के इिारों पर चलने वाले मातंग समाज के 

लोग डॉ. अम्बेडकर की दरूदणृष्ट को समझ ही नहीं पा रह े थे क्रक यहााँ की 

प्रस्थाणपत णवर्मतावादी सामाणजक संस्कृणत में मानवी जीवन मूल्यों का 

स्थान नहीं ह ै। इस बात से वे लोग अवगत नहीं थे । साथ ही उनमें इन सारी 

बातों पर णवचार करने की क्षमता नहीं थी । उन लोगों को स्वाणभमानी 

जीवन जीने की बजाए लाचारी में जीने के आदत सी हो गयी थी । यही 

कारि ह ैक्रक आज भी मातंग समाज का बहुत बडा तबका डॉ. अम्बेडकर के 

णवचारों को समझने का प्रयास ही नहीं कर रहा ह ै । अण्िा अपनी आिा 

जताते हुए कहते हैं क्रक मेरी यही एक आिा ह ैक्रक संपूिा मातंग समाज डॉ. 

अम्बेडकर के णवचारों को अपना कर एक सम्मान जनक जीवन जीने की राह 

पर चलने की क्रदिा में कायारत हो । क्योंक्रक अम्बेडकरवाद ही मातंग समाज 

के णवकास की एक मात्र क्रदिा ह ै। 
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5.3.2.  मातगं समाज में प्रचणलत अधंश्रद्धा को नष्ट करन ेका सदंेि 

लोकिायर अण्िा भाऊ साठे मातंग समाज में प्रचणलत अंधश्रध्दा को 

नष्ट करने की मााँग करते हुए कहते हैं क्रक आप लोग अपने घरों में णजस प्रकार 

खुिी-खुिी मेरी प्रणतमा लगाकर अणभवादन करते हो, ठीक उसी प्रकार डॉ. 

अम्बेडकर की प्रणतमा लगाकर अणभवादन करने में कतरात ेहो । आप लोग 

आज भी िरनाथा या जय मातंग कहकर संबोधन करते हो और णहन्द ूसंस्कृणत 

को अपनाते हो परंतु ‘जयणभम’ कहकर णवकृत जाणतवादी संस्कृणत को 

लथाडने का नाम नहीं लेते हो या उससे बाहर णनकलने की कोणिि तक नहीं 

करते हो । मरेे भाईओं इस बात का ध्यान रहें क्रक ‘जयणभम’ संबोधना या उसे 

स्वीकारने का मतलब यह होता ह ै क्रक डॉ. अम्बेडकर के सामाणजक 

पररवतानवाद का स्वीकार करना । यक्रद ऐसा हुआ तो मैं समझ लुाँगा क्रक तुमन े

मेरे णवचारों को अपना णलया ह ै । अरग ऐसा नहीं हुआ तो क्रफर मैं यह 

समझूाँगा क्रक हमारे मातंग समाज ने अपनी अज्ञानता से ही मुझे अपना 

प्रेरिास्त्रोत चुना ह ैज्योंक्रक मैं उसे स्वीकार ही नहीं कर सकता । मैं तो जीवन 

भर पररवतान की क्रदिा ढूाँढंता रहा हूाँ । मुझे तो इस बात का आिया होता ह ै

क्रक मैंने जो राह चुनी ह ैउसमें कहीं भी अंधश्रद्धा या अज्ञान नहीं ह ैक्रफर आप 

लोगों में ये कहााँ से आयी, यही मेरी समझ के बाहर ह ै।  

अण्िा भाऊ अपने समाज से पुछते ह ै क्रक आप लोग मुझे अपनी 

वैचाररकी में सवोपरी रखते हो । णसफा  इनता ही नहीं बणल्क मुझे अपना 

प्रेरिास्त्रोत समझते भी हो । लेक्रकन मेरी कहीं हुई बातें या मेरे णवचार आप 

लोगों के समझ में नहीं आते हैं णजसे मैंने नकारा ह ैउसे तुम लोग अपनाते हो 

। जैसे मैंन ेईश्वर, णवर्मता, जाणतवाद और आध्याणत्मकता आक्रद को नकारा 
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ह ै तुम लोगों न े उसे परंपरा समझकर अपना बना णलया ह ै । गुलामणगरी 

वाली मानणसकता आप लोगों में जैसे पहले थी वैसी ही आज भी ह ैऔर आगे 

कहते ह ै क्रक मैंने क्रकसी धमा का पालन नहीं क्रकया ना ही मेरा कोई धमा ह ै

णिवाय मानव धमा के । तब आप लोग काल्पणनक देवी-देवताओं के साथ मुझ 

जैसे नाणस्तक व्यणि को अपना प्रेरिास्त्रोत क्रकस आधार पर मानते हो । 

इसका मतलब यही हुआ क्रक आप लोग मेरे क्रांणतवाद को णहन्दतु्ववाद के साथ 

स्वीकारने की बात कर रह े हो । क्या आप लोग मेरे क्रांणतवाद की तुलना 

णहन्दतु्ववाद से कर रह ेहों ? इसका जवाब देना होगा । 

अण्िा भाऊ णहन्द ूधमा को नकारते हुए यह कहते ह ैक्रक मैं णहन्द ूधमा 

को स्वीकारने का सवाल ही पैदा नहीं होता । क्योंक्रक वे णहन्द ूसंस्कृणत को 

पूरी तरह से नकारते हुए कहते हैं – मैं ईश्वर को नहीं मानता और ना ही 

उसकी उपासना करूाँ गा, मैं अंधश्रद्धा का पालन नहीं करूाँ गा । मैं तो यह 

चाहता हूाँ क्रक भारत में प्रचणलत जाणतवाद, वगावाद को जड से णनकालकर 

फें क दूाँ । इसणलए मैंने कहा भी ह ैक्रक ‘ये पृथ्वी िेर्नाग के मणस्कष्क पर रटकी 

हुई नहीं ह ै बणल्क दणलत मजदरूों की हथेली पर रटकी हुई ह ै ।’ मैंने यह 

कहकर सारी बातों को पूरी तरह से नकारा ह ै। जब िेर्नाग ही अणस्तत्व में 

नहीं ह ैतब उसके फन पर यह पृथ्वी कैसे रटकी रहगेी । णजस प्रकार यह नाग 

जहररला होता ह ैठीक उसी प्रकार णहन्द ूसंस्कृणत को भी णवर्ारी मानते ह ै। 

णवज्ञान का हवाला देते हुए कहते ह ैक्रक णवज्ञान ने यह णसध्द क्रकया ह ैक्रक िेर् 

नाग वगैराह कुछ भी नहीं ह ै। सााँप तो आणखर सााँप ही होता ह ैअगर हम 

उस पर पैर रखेंगे तो वह कााँट ही लेता ह ैक्रफर वह भगवान कैसे बन गया । 



244 
 

उन्होंने इस प्रकार का वैज्ञाणनक उदाहरि देकर िेर्नाग की कथा को नकारा 

ह ै और णहन्द ू संस्कृणत क्रकस प्रकार लोगों को काल्पणनक कारि बताकर 

बहलाती ह ैइसे भी उजागर करने की कोणिि की ह ै । वे आगे कहते ह ै क्रक 

णवर्ारी सााँप को आप क्रकतना भी दधू क्यों ना णपलाओं वो सााँप कभी न कभी 

कााँट ही लेता ह ैणजससे इन्सान की जान चली जाती ह ै। ठीक उसी प्रकार यह 

णहन्द ूसंस्कृणत ह ैजो तुम्हें अपना समझ तो ले लेगी परंतु पहचानेगी तुम्हारे 

जाणत से ही, अंत में तुम्हें ‘मांग’ ही कहेंगे । इस प्रकार से मातंग समाज में जो 

अंधश्रध्दा रूढ़ हुई ह ैउसे बहार णनकालने के णलए अलग-अलग उदाहरि देने 

का प्रयास करते क्रदखाई देते ह ै। वह जानते हैं क्रक समाज में जो लोग रहते हैं 

वे अंधश्रध्दा को छोडने का नाम ही नहीं ल ेरह ेहैं । क्रकसी न क्रकसी रूप में व े

मानते ही ह ैइसीणलए अण्िा भाऊ साठे मातंग समाज को यह संदेि दे रह ेह ै

क्रक तुम तुम्हारे अणस्मता को पहचानों और स्वाणभमानी जीवन जीने की 

कोणिि करो ।  

5.3.3.  मातगं समाज में चतेना जागतृ करन ेका सदंेि  

अण्िा अपने समाज में चेतना जागृत करना चाहते थे । उनका अपने 

समाज को यह कहना था क्रक मेरे भाईयों अब तुम्हें जागना होगा, तुम्हें 

तथाकणथत धमा के लक्षिों को त्यागकर सामाणजक पररवतान के णवचारों को 

स्वीकारना होगा । धार्माक परंपराओं को नकारना ही होगा । मैंने कई बार 

आप लोगों को यह बताने की कोणिि की ह ै क्रक तुम गुलाम नहीं हो बणल्क 

तुम इस आजाद देि के नागररक हो । इसणलए अब स्वतंत्र व्यणि की तरह 

स्वाणभमान से जीना णसखना होगा । णहन्द ू धमा तो तुम्हें पिु से भी हीन 

समझता ह ै । क्या क्रफर तुम उस धमा में रहकर मातंग ही कहलाओगे, उसी 
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तरह की गुलामी करोगे, क्या तुम लोग इस तरह का जीवन जीने के णलए 

तैयार हो ? ये सोचने वाली बात ह ै। अब यह णनिाय तुम्हारा होगा क्रक तुम्हें 

क्या चाणहए, कौनसा मागा अपनाना ह ै। पररवतान की योग्य क्रदिा या क्रफर 

वही पिुतुल्य जीवन ? यक्रद तुम्हें णहन्द ू संस्कृणत को अपनाना ह ै तो आप 

बेिक तैंतीस करोड देवी-देवताओं के भि बन सकते हों णजसमें तुम्हारी 

सामाणजक गुलामी तोफें  में णमल जाएगी । मैं तो मानव मुणि का दाता हूाँ 

यक्रद तुम लोग मुझ े अपना प्रेरिास्त्रोत मानते हों तब तुम्हें मेरे साथ 

सामाणजक पररवतान की लडाई में िाणमल होना होगा । अपनी गुलामी 

त्यागकर स्वाणभमानी जीवन जीने का प्रयत्न करों । अण्िा मातंग समाज को 

णबना धमा की जाणत कहकर महात्म फुले की णिष्या मुिा साळवे के िद्बों 

दोहराते हुए कहते हैं क्रक ‘हमारी जाणत क्रकसी भी धमा की नहीं ह,ै क्रफर हमें 

मानवता का धमा अपनाना ही होगा, णजसमें इन्सान को श्रेष्ठ समझा जाए, 

एक स्वतंत्र व्यणि की तरह हमें भी जीवन जीने का अणधकार णमले ।’ मैं भी 

इसी बात को महत्त्व देता हूाँ । अगर हम ऐसा करते हैं तब हमारे समाज में 

पररवतान क्रदखाई देगा और मानवता की झलक देखने को णमलेगी । 

अण्िा का मानना ह ैक्रक क्रकसी भी समाज के प्रेरिास्त्रोत यह चाहते हैं 

क्रक यक्रद उनका समाज उनकी राह पर चलना चाहता ह ैतो सबसे पहले पूरे 

समाज को अपनी प्रेरिा का पूरी तरह से ज्ञान होना जरूरी होता ह ै। उनका 

णलखा हुआ साणहत्य, वाङ्मय, उनके भार्ि आक्रद का पूरी तरह से अभ्यास 

करना चाणहए । यह करने की बजाए यक्रद समाज अंध भणि में डुबकर उनके 

स्मारक बनावाएाँगे, घर में उनकी प्रणतमाएाँ श्रध्दा स्थान पर टाँगी हुई णमलेगी 
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तब उस समाज के प्रेरिास्त्रोतों का अपमान होगा । इसणलए वह अपने समाज 

को बार-बार कहते हैं क्रक मेरे भि ना बनें बणल्क मेरे पाठक बनें । तब मैं आप 

लोगों को समझ में सकता हूाँ, मेरे साणहत्य से समाज को क्या सीखने को 

णमला आक्रद जान लनेे के बाद मुझे समाज के सामने प्रस्तुत करन ेकी कोणिि 

करें । यही मैं आप लोगों से आिा कर सकता हूाँ । 

हमें अपनी अणस्मता बाचाएाँ रखनी होगी और इसे बचाने वाले णवचार 

अपनाने होंगे । हमारी वैचाररक परंपरा यही कहती ह ै। मैंने भी यही क्रकया 

ह ै क्रफर आप लोग मेरी कही हुई सारी बातें यक्रद मानते हैं तो क्रफर तुम्हारा 

जमीर क्यों नहीं जागता । तमु अपने अतीत को भूल क्यों नहीं जातें । पहल े

भी गुलामी कर चुके हों और आज भी कर रहें हों । स्वाणभमानी जीवन जीन े

की अकांक्षा तुम लोगों में क्रदखाई नहीं देती ह ै। इन सब का कारि मात्र एक 

ही ह ैक्रक हमारा संपूिा समाज अंधश्रध्दा से ग्रस्त ह ै। हम पररवतान की क्रदिा 

छोड कर जा रह े ह ै । जो समाज सक्रदयों से बणहष्कृत रहा ह ै उसे सारी 

परंपराएाँ ठुकरा देनी चाणहए । परंतु ऐसा नहीं होता ह ैक्योंक्रक हमारे समाज 

में एकता नहीं ह ै। क्रफर क्या हमारा समाज मानणसक गुलाम, अज्ञानी बनकर 

ही रहना चाहता ह ै? यक्रद तुम लोगों को मानणसक रूप से गुलाम नहीं रहना 

ह ैतो सामाणजक पररवतान की क्रदिा पकडनी होगी । वही क्रदिा समता मूलक 

समाज की स्थापना कर सकती ह ै णजससे स्वाणभमानी जीवन जीने का 

स्वौभाग्य प्राप्त होता ह ै। यह तभी संभव होगा जब हमारा समाज पारंपाररक 

गुलामी को ठुकराकर एक क्रांणतकारी जीवन जीने का आक्रद होगा ।  

अण्िा भाऊ साठे अपने समाज पर क्रोणधत होते हुए क्रदखाई देते हैं । व े

कहते हैं क्रक मेरे प्रणत अपनी अंधभणि बंद करें और मुझे समझने के णलए मैंन े
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जो णलखा ह ैउसका अध्ययन करें और जान ले क्रक मेरा समग्र वाङ्मय क्या 

समाज में चेतना जागृत करता ह ै ? मैंन े अपने साणहत्य के माध्यम से 

वैचाररक आंदोलन की िुरूआत की ह ैउसे यहीं पर खत्म ना करें बणल्क यह 

वैचाररकता संपूिा समाज में बनी रहनी चाणहए यही मेरी आिा ह ै । ऐसा 

करने के बजाए मुझे अपना प्रेरिास्त्रोत समझकर मेरी जंयती मनाना, स्मारक 

खडे करना, पूजा करना आक्रद मेरे वैचाररक आंदोलन का णहस्सा नहीं ह ै । 

आप लोग मुझे अपना आदिा मानकर इस तरह की बणक्षसें देंगे तो यह तुम्हारे 

आदिों का अपमान होगा । मैं आप लोगों से यही अपेक्षा करता हूाँ क्रक मेरे 

नाम से उत्सव मनाने की बजाएाँ घर-घर में मेरे साणहत्य का अध्ययन हो और 

एक नए क्रांणत का जन्म हो, यही मेरा स्वप्न ह ै। 

5.3.4.  अण्िा भाऊ साठे का मातंग समाज में पररवतान लाने का सदंेि 

अण्िा के साणहत्य में समाज पररवतान का संदेि क्रदखाई देता ह ै। उनके 

पात्र ऐसे समाज से ह ैणजन्हें तत्कालीन साणहत्य का णहस्सा कभी नहीं बनाया 

गया । अण्िा ने सवा साधारि व्यणि को अपने साणहत्य में स्थान देने का काया 

क्रकया, साथ ही ऐसे व्यणियों को स्वाणभमानी जीवन जीने के प्रेरिा भी दी ह ै

। समाज में प्रणतष्ठा णनमााि करने वाला साणहत्य उन्होंने इस समाज को क्रदया 

ह ै । इनके साणहत्य ने तत्कालीन समाज व्यवस्था को कटघरें में खडा क्रकया 

था, साथ ही सवा साधारि व्यणि को संघर्ा करने की िणि भी प्रदान की थी 

। हर व्यणि स्वाणभमान के णलए लडन ेके णलए तैयार होने लगा । इसीणलए 

वह अपने समाज को अग्रह करते हैं क्रक जो भी उन्होंने णलखा ह ैवे उसका 

अध्ययन करें । उसके बाद जान लें क्रक क्रकस प्रकार समाज में सामाणजक, 

सांस्कृणतक बदलाव णनमााि होते हैं । 
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अण्िा अपने समाज को कहते ह ै क्रक मुझे तुम्हारे श्रम िणि और 

सामाणजक िणि की कल्पना ह ै। तुमने इणतहास में एक लडाकु की भूणमका 

णनभा चुके हों । इसणलए मेरा णवश्वास ह ैक्रक तुम लोग समाज में सामाणजक 

पररवतान ला सकते हों । इसके णलए तुम्हें अपना आत्मणवश्वास जगाना होगा 

। और ये संकल्प लेना होगा क्रक हम समाज में क्रांणत लाएाँगे और समता मूलक 

समाज की स्थापना करेंगे । णजससे यह एहसास होगा क्रक सौ-साल जीवन 

जीने के बजाएाँ एक क्रदन ही णजओ लेक्रकन स्वाणभमानी बनकर । इस तरह के 

संदेि देते हुए अपने पूवाजों का याद क्रदलाते हैं – णजसमें फक्रकरा और लहुजी 

साळवे जैसे मातंग समाज के आदिों पर एक दणृष्ट डालने का अग्रह करते हैं । 

वे अपने अतीत को याद करते हुए कहते हैं क्रक इस समाज व्यवस्था ने पीढ़ी 

दर पीढ़ी हमारा िोर्ि क्रकया ह ै। हमें पिुतुल्य जीवन जीने के णलए बाध्य 

क्रकया था । हम कभी णहन्द ूथे ही नहीं इसणलए हमें बणहष्कृत क्रकया गया । 

अपने आप को णहन्द ूसमझने वाले तो आया थे जो बाहर से यहााँ आए थे और 

तुम तो इस देि के मलू णनवासी हो । बाहर से आए हुए आयों ने इस देि पर 

आक्रमि करके चसंधु संस्कृणत पर आघात क्रकया था । वही लोग आया वैक्रदक 

संस्कृणत के रक्षक ह ैऔर तुम्हें अपना ित्रू मानते हैं । आया याने िोणर्त वगा ह ै

णजसमें क्षेणत्रय और वैश्य आते हैं । युध्द णजतने वाले तुम्हारे जैस ेलोगों को 

उन्होंने गुलाम बना क्रदया और उन्हीं लोगों ने तुम्हें िूद्र तथा अत्यंज बना 

क्रदया था । यहााँ की चसंधु संस्कृणत में सभ्यता, समानता और समता बरकरार 

थी जो वैदीक संस्कृणत से भी सुसभ्य तथा सुसंस्कृत थी । वैदीक संस्कृणत 

सामाणजक णवकृणतयों पर आधाररत थी । णजसका णनमााि आया भट्ट ने क्रकया 

था । उसने इस देि के मूलणनवाणसयों पर आक्रमि कर उनके राज्य णजत 
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णलए थे । उसके बाद उनका िोर्ि क्रकया और उन्हें अपना गुलाम बनाया था 

। यह इणतहास तो सभी जानते ही हैं । उसने यहााँ के लोगों के नगर उध्वस्त 

क्रकए थे, खून की नक्रदयााँ बहाई थी । उन्हें उनके ही राज्य से बेदखल कर क्रदया 

गया और खूद राज करन लगें । यहााँ के सभी मूलणनवासी याने आज का 

बहुजन वगा गुलाम, िूद्र, अंत्यज तथा अस्पृश्य बन गया था यही तुम्हारा 

इणतहास ह ै। 

अण्िा मातंग समाज को अपना इणतहास जानने की सलाह देते ह,ै डॉ. 

अम्बेडकर की क्रकताबों के संदभा भी देते हुए कहते ह ै क्रक डॉ. अम्बेडकर ने 

अपनी क्रकताब ‘िूद्र कौन थे’, ‘अछूत कौन थे और वे अछूत कैसे बने’ इन 

क्रकताबों के माध्यम से अस्पृश्यों के इणतहास को उजागर करने का प्रयास 

क्रकया ह ै । वह डॉ. अम्बेडकर की बातों को देहराते हैं ‘जो लोग अपना 

इणतहास नहीं जानते हैं वे लोग अपना इणतहास  नहीं बना सकते ।’ वे कहत े

हैं क्रक णजस क्रदन तुम लोग अपना इणतहास जानोगे उस क्रदन तुम्हारे सामने 

केवल और केवल डॉ. अम्बेडकर की प्रणतमा ही होगी और कुछ नहीं । तब तुम 

लोग उनकी प्रणतमा के सामने क्षमा याचना करते हुए क्रदखाई दोगे । तुम लोग 

यह कहोगे क्रक डॉ. अम्बेडकर आप हमें क्षमा करें, क्योंक्रक आप के णवचार हमें 

बहुत क्रदनों के बाद समझ में आ गए हैं । लेक्रकन आज से आप के णवचारों पर 

हम चलेंगे और समाज में नई चेतना जागृत करेंगे । अब हम आप के सामने 

नतमस्तक रहेंगे । तब मैं समझूाँगा क्रक हमारा मातंग समाज महानायक डॉ. 

अम्बेडकर को स्वीकार कर रहा ह ै ऐसा करने पर ही आप मुझे अपना 
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प्रेरिास्त्रोत समझेंगे । यक्रद ऐसा नहीं हुआ तो तुम्हें यह अणधकार नहीं ह ैक्रक 

तुम मुझे अपना प्रेरिास्त्रोत समझें । 

 जब तक मातंग समाज में चचंतन, मथंन या वैचाररक रूप से बदलाव 

क्रदखाई नहीं देता ह ैतब तक मैं चैन से नहीं बैठूाँगा । वे समाज में पररवतान 

चाहते हैं । उन्होंने णलखा ह ै क्रक ‘जग बदल घालुनी घाव, सांगुन गेले मला 

णभमराव’ (दणुनया बदलने के णलए क्रकया प्रहार कह गए मुझे णभमराव) यह 

उन्होंने बणहष्कृतों की दणुनया बदलने के णलए ही गीत गाया था । उनका 

मानना ह ैक्रक यक्रद समाज में पररवतान आ जाता ह ैतो दणुनया बदलने के णलए 

देर नहीं लगती ह ै। यह काया महानायक डॉ. अम्बेडकर ने कर क्रदखाया ह ै। 

उन्होंने समाज क्रांणत का मूलमंत्र भी क्रदया ह,ै संघर्ा, णवद्रोह इस तरह के 

तत्वों का आचरि करने का संदेि भी क्रदया ह ै। 

 अण्िा अपने समाज को याद क्रदलाते ह ैक्रक इणतहास में अपना समाज 

क्रकतना स्वाणभमानी था । मातंग समाज की दहित थी । वे लोग क्रकसी गााँव 

में जान ेसे अच्छे-अच्छे के पसीने छुट जाते थे । वतामान में भी मातंग समाज 

की वही दहित देखना चाहते हैं । ऐसा होने से समाज में नई क्रांणत आ 

सकती ह ैऐसा उनका णवश्वास ह,ै णवश्वास ही नहीं बणल्क दढृ़ णवश्वास ह ै। यह 

भी णवश्वास क्रदलाते हैं क्रक मातंग समाज एकजूट होकर सामाणजक क्रांणत लान े

में सफल हो जाएगा । वे अपना कहीं हुई बातें अमल में लाने की चाह रखतें 

हैं । मेरी बातें णसफा  बातें नहीं बणल्क यह तो मेरे णवचारों का संग्रह ह ैऔर 

तुम्हारे उज्ज्वल भणवष्य के णवकास की क्रदिा का णनदेि और सामाणजक क्रांणत 

का बहुमूल्य संदेि ह ै । इसे व्यथा ना जाने दे यही आिा ह ै । मेरी कहीं हुई 

बातों पर णवचार मंथन करें, सामुणहक णवर्य बनाएाँ णजससे मातंग समाज में 
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पररवतान की क्रदिा णमल जाएगी । सामाणजक आंदोलनों का णहस्सा बनोगे । 

वे अपने समाज में आपस में भेदभाव न करने का संदेि भी देते हैं । साथ ही 

आलसी न बने, लाचारी, अंधश्रध्दा, पुरानी परंपराएाँ आक्रद को त्यागकर नए 

जीवन की िुरूआत करें यही मेरी अपेक्षा ह ै। इस तरह का संदेि वह अपने 

समाज को देते हैं ।  

 अण्िा भाऊ साठे मातंग समाज की प्रेरिा होने का हक़ अदा करते हुए 

कहते हैं क्रक णजस संस्कृणत न ेतुम्हें या तुम्हारे अपनों को अज्ञानी, असभ्य तथा 

समाज से बणहष्कृत क्रकया था वह आज भी उस तरह के मनसुबे अपना रही ह ै

। सक्रदयों से हम लोगों पर जुल्म ढाएाँ हैं । आज अगर तुम लोगों ने समाज में 

बदलाव नहीं लाया तो इसका पररिाम हमारी आनेवाली पीढ़ी को भोगना 

पडेगा । क्योंक्रक यक्रद आज हम पररवतान लाने में नाकाम रहेंगे तो क्रफर स े

‘मांग’ (मातंग), महार, आक्रदवासी आक्रद के गले में मटका और कमर में झाडू 

बाँधा हुआ क्रदखाई दे सकता ह ै। इस देि में क्रफर एक बार पेिवाई जन्म लेगी 

। इसणलए वे अपने समाज के प्रणत चचंता व्यि करते हुए क्रदखाई दे रह ेह ै। 

पेिवाई िासन लागु होने के बाद की अवस्था क्या हो सकती ह ै इस बात 

कल्पना करते हुए कहते हैं क्रक यक्रद ऐसा हुआ तो क्रफर से जाणतवाद को महत्त्व 

क्रदया जाएगा जो अभी तक खत्म ही नहीं हुआ ह ै। यक्रद जाणतवाद आ जायगा 

तो मनुवाद की िणियााँ बढ़ जाएगी, सामंतिाही को जोर णमलेगा णजससे 

लोकतंत्र लडखडा जाएगा णजसके कारि सिा, समृणध्द तथा प्रणतष्ठा क्रफर से 

एक णवणिष्ठ वगा के हाथों में चली जाएगी और संपूिा बहुजन समाज को 

अनादर प्राप्त होगा । बहुजन समाज क्रफर से अस्पृश्य बन जाएाँगा और गुलामी 

की जंजीरें क्रफर से उनके गले में डाल दी जाएगी । उन्हें लाचारी भरा जीवन 
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जीने के णलए बाध्य क्रकया जाएगा । वह इस प्रकार वतामान सिाधाररयों के 

कालचक्र की कल्पना करते हुए अपने समाज को जगाने की कोणिि करते 

क्रदखाई देते हैं । वे डॉ. अम्बेडकर के प्रबुध्द भारत के स्वप्न को याद करते हैं 

णजस पर उनका मानना ह ै क्रक डॉ. अम्बेडकर ने बहुजन दणलत तथा संपूिा 

अस्पृश्यों के उध्दारों का स्वप्न देखा ह ैउसे यहााँ की सिा समाप्त करने में लगी 

हुई ह ै। साथ ही साथ यहााँ के लोकतंत्र को नेस्तनाबूत करने की कोणिि में 

लगी हुई ह ै। इसणलए हम सभी को सतका  रहना होगा । वे यह भी कहते हैं 

क्रक मातंग समाज के कारि अपनी वैचाररकी का अपमान हो रहा ह ैइस बात 

का भी अभास कराते हैं । आगे कहते हैं क्रक छत्रपती णिवाजी, महात्मा फुले, 

डॉ. अम्बेडकर, पेररयार तथा संत गाडगे बाबा आक्रद हमारी वैचाररकी हमें 

लेकर चचंतीत रहगेी क्रक हमारा समाज क्रकस क्रदिा में जा रहा ह ैऔर तुम्हें 

यह आवाहन कर रही ह ै क्रक तुम सभी एक होकर इसे क्रदिा से भटकने से 

बचाएाँ । 

5.3.5.  अण्िा भाऊ साठे मातगं समाज के प्रणत अपनी णचन्ता व्यि करत ेह ै 

अण्िा भाऊ साठे को यह णवश्वास ह ैक्रक मेरा समाज मेरे णवचारों को 

ग्रहि कर सकता ह ैइसणलए वे हर तरह के उदाहरि देकर समाज में चेतना 

जागृत करने का प्रयास करते हैं । मातंग समाज के लडाकू व्यणित्व लहुजी 

साळवे को याद करते हुए समाज में क्रांणत लाने की प्रेरिा देते हैं । वे कहते हैं 

क्रक मुझे उन्होंने कहा था क्रक ‘अण्िा तुमने बहुजन समाज को णजना सीखाया 

ह ैणजसके णलए तुमन ेबहुत कष्ट उठाएाँ हैं । तुम ने अपनी िायरी, कहानी या 

अपने साणहत्य के माध्यम से संपूिा बहुजन समाज में चेतना की ज्योत जलाई 

ह ै । इस समाज में बदलाव लाने का प्रयास तुमने क्रकया ह ै । तुम्हारी लाख 
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कोणििों के बावजूद भी अपने मातंग समाज में चेतना जागृत नहीं हो पायी 

ह ै। इस बात का मुझे आिया होता ह ै। वे लहुजी के बहाने मातंग समाज के 

नेताओं की राजनीणत का भी पदाापाि करते ह ैऔर कहते ह ैक्रक मातंग समाज 

ने णसफा  तुम्हारे नाम के स्मारक खडे क्रकये ह,ै इसमें भी उनकी अपनी 

राजनीणत ह ै। राजनीणत के पीछे लगकर यह समाज बबााद होता जा रहा ह ै

और समाज में बदलाव लाने में असफल रहा ह ै । इसणलए मुझे ही यह 

णजम्मेदारी दी गयी ह ैक्रक मैं इस समाज में बदलाव लाने का काम करूाँ  । यक्रद 

तुम ऐसा करने से रह गए हो तो हमें पहले जैसा ही जीवन जीने के णलए 

तैयार रहना पडेगा । तुम्हें इस समाज में वैचाररक क्रांणत लानी होगी और 

ऐसा काया तुम जैसे लेखक ही कर सकते हैं । तुम तुम्हारे ओजस्वी णवचारों से 

मातंग समाज में एक नई चतेना का णनमााि कर सकते हो । क्योंक्रक यह 

समाज तुम्हें अपनी प्रेरिा समझता ह ैऔर मुझे अपनी अणस्मता ।’ यह िलद 

लहुजी साळवे के रूप में अण्िा ने ही अपने समाज को णसफा  उनका नाम 

लेकर एक प्रकार का संदेि समाज तक पहुाँचाने का काम क्रकया ह ै। वे अपने 

समाज को कहते ह ैक्रक मेरे भाईयों क्रांणत णपता लहुजी साळवे के णवचार जब 

भी मेरे ख्याल में आते हैं तब मैं कलम उठाकर लखने लगता हूाँ । आज भी मैंन े

वहीं क्रकया ह ैतुम लोगों का स्वाणभमान जगाने के णलए मेरा णलखना बहुत 

जरूरी ह ै। हमारे समाज में एकता लाना हम सभी का ध्येय होना चाणहए । 

हमारे एकता से एक नई क्रांणत को जन्म णमल सकता ह ै। यक्रद हम एक हो 

जाते ह ैऔर साथ णमलकर लडते ह ैतो बहुत कुछ बदल सकता ह ै । हमारी 

एकता में क्रकतनी िणि ह ैइणतहास इससे पररणचत ह ै । इसणलए सामाणजक 

संघर्ा का णहस्सा बनने का प्रयत्न करों । 
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संघर्ों से ही पररवतान आ सकता ह ै। संघर्ों से ही समाज प्रणतष्ठा प्राप्त 

कर सकता ह ै और समाज में बदलाव भी आ जाते ह ै । क्योंक्रक संघर्ा ही 

मानव मुणि का िस्त्र ह ै। हम सब इस बात से वाक्रकफ ह ैसमाज में संघर्ा की 

भूणमका रहगेी तो ना गुलामी रहगेी और ना ही लाचारी । समाज का हर 

व्यणि स्वतंत्र रूप से जीने की आिा व्यि कर सकता ह ै । हााँ यह बात तो 

सही ह ैक्रक संघर्ा करना बडा कठीन होता ह ैमगर अंततिः संघर्ा में यि प्राप्त 

होता ही ह ै। णजससे समाज में चचंतन का प्रमाि बड जाता ह,ै चेतना जागृत 

होती ह ैऔर समाज एक नए प्रवाह में चला जाता ह ै।  

अण्िा ने अपने ही गीतों के उदा. देकर संघर्ा करने की प्रेरिा तथा इस 

समाज में चेतना जागृत करने का प्रयास क्रकया ह ै । वे अपने अंदोलनों की 

भूणमका अपनाने वाले गीत प्रस्तुत करते हैं । ‘पुढेच जाता पुढचे पाय, मागे 

आता आहचे काय, जरी पसरली वाटेवरती ही मरिाची काय । पुढेच जाता 

पुढेच पाय, मागे आता आहचे काय ?’ (आगे बढ़ते ये अपने कदम, अब पीछे 

रहा ही क्या, रास्ते में मौत का साया णमले क्रफर भी, आगे बढ़ते अपने कदम, 

अब पीछे रहा ही क्या ?) इस तरह के उदा. देकर समाज को एक नई भूणमका 

अपनाने का संदेि देत ेह ै। हर घर से एक सामाणजक कायाकताा णनमााि होन े

की आिा जताते हैं । उनका मानना ह ै क्रक आंदोलन के णबना समाज में 

पररवतान आना संभव ही नहीं ह ै। आगे कहते ह ैतुम्हें यह संकल्प लेना होगा 

क्रक हम जब तक णजएाँगे समाज में बदलाव लाने के णलए ही णजएाँगे । इस तरह 

के संकल्प करने वाले सामाणजक कायाकताा यक्रद समाज में रहेंगे तो णनणित ही 

समाज में पररवतान आ सकता ह ै। उसी प्रकार समाज में णवद्वान होंगे तो वे 
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अपने णवचारों से समाज में चेतना जागृत करेंगे । नौकरी पेिा वगा अथाात् 

डॉक्टर, इंणजणनयर, प्रो. आक्रद का कताव्य होगा क्रक वे लोगों के बीच जाकर 

समाज प्रबोधन करें । लेखक वगा के काया होंगे क्रक वे मातंग समाज की व्यथा 

और कथा को िद्बबद्ध करें णजससे समाज के णचत्र व्यवस्था तक पहुाँच सकें  । 

इस तरह के बदलाव वह मातंग समाज में चाहते हैं यक्रद ऐसा होता ह ैतो वह  

मातंग समाज के णलए स्विायुग माना जाएगा । वह अपने समाज के हर 

व्यणि को इस तरह की िपथ लेने को कहते ह ै। स्वाणभमानी बनकर समाज 

में सामाणजक क्रांणत लाने की अपेक्षा रखते हैं । 

अण्िा भाऊ साठे मातंग समाज को ऐसा कहते ह ै क्रक तुम लोगों में 

स्वाणभमान बना रहें इसणलए मैंने मातंग समाज के महानायक ‘फकीरा’ को 

तुम्हारे आदिा के रूप में तुम्हारे सामने उनके व्यणित्व को प्रस्तुत करने का 

प्रयास क्रकया ह ै । णजसके माध्यम से यह बताने की कोणिि की ह ै क्रक 

क्रांणतकारी पुरूर् का व्यणित्व होता कैसा ह ै। मातंग समाज की युवा पीढ़ी 

को फकीरा का रूप धारि करने की मांग करते हैं । वे फकीरा के बारे में 

कहते हैं क्रक फकीरा न ेइस णवर्मता के णखलाफ क्रांणत की थी, वह अन्याय के 

णवरूद्ध मर णमटने वाला ज्वालामुखी ह ै । लेक्रकन फकीरा के गुि मातंग 

समाज के युवा पीढ़ी में क्रदखाई नहीं देते हैं । फकीरा के चररत्र को देखकर 

मातंग समाज को अन्याय-अत्याचार के णवरूद्ध लडने की प्रेरिा णमलनी 

चाणहए । परंत ुऐसा हुआ नहीं क्योंक्रक इस समाज में सामाणजक चेतना जागृत 

नहीं हुई ह ै। जबक्रक फकीरा ने कभी लाचारी स्वीकारी ही नहीं ह ैऔर इन 

लोगों के जीवन में लाचारी के णिवाय और कुछ नहीं णमला ह ै। इस प्रकार 

अण्िा भाऊ मातंग समाज के युवा और तत्कालीन समाज का युवक याने 
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फकीरा इन दोनों के स्वाणभमान के णचत्र क्रदखाने का प्रयास करते हैं । वह 

कहते हैं क्रक फकीरा अकेला ही मदों की तरह लडता रहा, अपनों के णलए 

उसने फााँसी पर चढ़ना स्वीकार क्रकया । मातंग समाज का एकमात्र 

क्रांणतकारी पुरूर् इणतहास में अपनी जगह बना पाया ह ै। इसणलए वह अपने 

समाज को अपना इणतहास और स्वाणभमान बचाकर रखने की मााँग करते हैं । 

वे समाज को एक मूलमंत्र देते ह ैऔर कहते हैं- संघर्ा करो, क्रांणत के दीप 

जलाओं, अपनी वैचाररकी बचाकर रखो, णिणक्षत बनो णजससे समाज में पढ़न े

की इिािणि जागृत होगी, युवा वगा का ज्ञानाजान होगा । 

वतामान मातंग समाज की अवस्था देखकर अण्िा भाऊ साठे चचंता 

व्यि करते हुए क्रदखाई देते ह ै। समाज के तथाकणथत नेताओं को आडे हाथों 

लेते ह ैऔर कहते ह ैक्रक अपने आप को फकीरा का वारीस बताने वाले ‘मांग’ 

(मातंग) समाज का व्यणि कभी नहीं हो सकता जो नेताओं के तलवें चाटता 

हो । फकीरा का व्यणित्व ‘मांग’ (मातंग) जाणत का प्रमाि देता ह ै जो 

इमानदार होता ह,ै णजनका इणतहास िूरवीर मदों का ह ै। वह जाणत के णलए 

या मााँ समान णमट्टी के णलए प्रािों की आहोती देता आया ह ैजो प्रमाणिकता 

और सत्य का पूजारी कहलाता ह ै। क्योंक्रक बेईमानी इनके खून में ही नहीं ह,ै 

यह जाणत योध्दाओं के णलए जानी जाती ह ै । इनका िूरता, वीरता तथा 

इमानदारी के साथ अटूट नाता ह ै। इसणलए वह उन नेताओं के णलए कह रहें 

हैं क्रक जो व्यणि अपनी जाणत के साथ, सगे संबंणधयों के साथ बेईमानी करता 

हो, लाचारी स्वीकार करने के णलए मजबूर करता हो, क्रकसी के तलवे चाटता 

हो, जी हुजूरी करता हो, जाणत के साथ बेईमानी करके दौलत कमाना 
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चाहता हो ऐसे करते हुए अपनों को भूल जाता हो वह व्यणि ‘मांग’ (मातंग) 

जाणत का हो ही नहीं सकता । इस प्रकार समाज के बेईमान नेताओं को आडे 

हाथों लेते हैं । उसे समाज का लुटेरा घोणर्त कर देते हैं । समाज बेचने की 

कल्पना करने वाले व्यणियों को जाणत का न होना का प्रमािपत्र दे देते हैं । 

उनकी नजर में फकीरा एक अमर व्यणि ह ै णजसने अपने समाज के णलए 

संघर्ा क्रकया था और वे ऐसे व्यणि को ही सच्चा ‘मांग’ कहते ह ै। व्योंक्रक ऐसा 

व्यणि समाज में उन्नती ला सकता ह,ै णवकास और पररवतान की क्रदिा ढूाँढ़ता 

ह ै। वही समाज में क्रांणत ला सकता ह ै। क्योंक्रक सच्चा व्यणि समाज के हर 

संकट को अपना समझकर लडता हो वही स्वाणभमानी कहलाता ह ै । 

स्वाणभमानी व्यणि के माध्यम से वे फक्रकरा के संवाद को प्रस्तुत करते हैं-

“क्रकसी की अब्रू लुटकर खाना नसीब होने से पेट नहीं भरता, क्योंक्रक मौत का 

सामना कर के ही व्यणि जन्म लेता ह ैऔर एक क्रदन सभी को मरना ही ह ै। 

मगर ऐसी जगह पर मरना जहााँ हमारी इज्जत, औलाद और हमारी माताओं 

को णजसने बााँधकर रखा ह ैउनका जीना हाराम करते हुए मरेंगे । हम जरूर 

मरेंगे लेक्रकन क्रकसी अपने को मरने नहीं देंगे और ना ही अपनी जगह क्रकसी 

की होगी, क्योंक्रक यह पेड, ये णमट्टी अपनी ह ैऔर इसे कभी मौत नहीं आ 

सकती । हम कब सलामत थे, मााँ की कोख में, नहीं जब हम अपनी मााँ के पेट 

में थे तब से खून करते आ रह े हैं, लडते आए हैं, मरते आए हैं, हम कभी 

सलामत थे ही नहीं । हम लोग इन्सान होते हुए भी हम पर क्रकतने जुल्म हुए 

ह ै । हमें तीन बार हजेरी देनी पडती ह ै और वो लेता कौन ह ै ? गााँव का 

पाटील । यक्रद हमें कहीं जाना ह ैतो भी पाटील ही णलखकर देगा अगर वह 
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ना जान ेको कहता ह ैतो वही मान लेना पडेगा । यह सरासर अन्याय ह ै । 

अरे बाबा हम जीवन भर भाग रह ेहैं और मौत हमारा पीछा कर रही ह ै। 

हम कहााँ तक भागेंगे ? पीछे मुडकर भागने की बाजाएाँ आगे बढ़कर उनका 

सामना करना चाणहए । क्योंक्रक इस गााँव के णलए प्रािों की अहोती देनेवालों 

की औलादें हैं हम ।”5 

उपयुाि कथन फकीरा का ह ैणजसका रूप तुम लोगों को धारि करना 

ह ै । क्योंक्रक उपेणक्षत समाज में जन्म लेन ेवाला फकीरा अपनों की मुणि के 

णलए यहााँ की समाज व्यवस्था तथा णब्ररटि राज्य व्यवस्था के णवरूध्द अंत 

तक लडता रहा । अंत में उसे यह एहसास हुआ क्रक मेरे लडने से मरेे अपन े

मारे जाएाँगे इसणलए वह समपाि करता ह ै । तुम्हें भी फकीरा के इस 

स्वाणभमान को बचाना होगा । वह आगे कहते हैं क्रक अब मैं दसूरा कुछ नहीं 

करूाँ गा लेक्रकन फकीरा की तरह मातंग समाज के पात्र णनमााि करूाँ गा । 

अपनी लेखनी के माध्यम से यहााँ की समाज व्यवस्था को हर वि सवाल 

करता रहूाँगा क्रक हमारा समाज उपेणक्षत क्यों ह ै। तुम्हारें बारे में भी णलखता 

रहूाँगा तब तक णलखता रहूाँगा जब तक लुम लोग फकीरा की तरह 

स्वाणभमानी नहीं बनेंगे । मेरे साणहत्य का यही उद्देश्य होगा क्रक अस्पृश्य 

समाज के हर व्यणि में स्वाणभमान लौटकर आए और वह अन्याय-अत्याचार 

के णखलाफ आवाज उठाने के णलए णसध्द रहें । उसमें मातंग समाज की युवा 

पीढ़ी को मैं स्वाणभमान की लडाई लडते हुए देखना चाहता हूाँ णजससे डॉ. 

अम्बेडकर के प्रबुध्द भारत के स्वप्न को पूरा क्रकया जा सकता ह ै । हमारा 

मातंग समाज उस वि सामाणजक क्रांणत के महानायक का साथ नहीं दे रहा 

था णजसे पूिा करने का अवसर मातंग समाज को णमल सकता ह ै । अगर 
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मातंग समाज की युवा पीढ़ी बडी मात्रा में संघर्ा करने के णलए उतरेगी । 

यही मेरी आप लोगों से अपेक्षा ह ै। 

5.4. अण्िा भाऊ साठे के साणहत्य में मातगं समाज का णचत्रि  

अण्िा भाऊ ने अपनी अनेक कहाणनयों में सामाणजक, राजनीणतक, धार्माक, 

आर्थाक और पाररवाररक समस्यायों को क्रदखाने का प्रयास क्रकया ह ै। अण्िा 

भाऊ की कहाणनयों में नाट्य रूप देखने को णमलता ह ै । वही जीवन का 

वास्तणवक रूप संघर्ा के वातावरि में खेलता ह ै। उनकी कहाणनयों के पात्रों 

में स्वतंत्र आंदोलनकारी नाणयकाएाँ और णनम्न वगा के वीर नायक प्रमुख रूप स े

क्रदखाई देते हैं । अण्िा भाऊ साठे की कहाणनयों के पात्र संघर्ा करते हुए नजर 

आते ह ै । रत्नकुमार सांभररया के िलदों में कह ेतो- “कहानी का पात्र चाह े

क्रकतना भी छोटा हो, उसकी प्रवृणि पीपल के बीज की तरह होनी चाणहए 

पीपल का छोटा सा बीज पत्थर को फ़ाड कर उग जाता ह ैऔर अपना आकार 

गृहन कर लेता ह ै ।”6 यह सारे गुि लोकिायर अण्िा भाऊ साठे की 

कहाणनयों के पात्रों में देखे जा सकते हैं । 

अण्िा भाऊ साठे के साणहत्य का अवलोकन करते हुए मराठी दणलत 

साणहत्य के वररष्ठ लेखक प्रो. गंगाधर पानतावने णलखते हैं “अण्िा भाऊ साठे 

ने िायरी, कहानी और उपन्यासों की रचना की ह ै। उसमें अनुभव ही सत्य 

ह,ै बाकी सब झूट ह ैयही उनके जीवन का सूत्र रहा ह ै । लेखक की प्रवृणि 

यक्रद गंभीर होती ह ै वह लेखक अपने लेखन में सत्य को दिााने का प्रयास 

करता ह ैऔर यह प्रवृणि अण्िा भाऊ साठे में देखने को णमलती ह ै। उपेणक्षत 

जीवन में भोगे हुए दिुःख तथा कू्रर सत्य को िद्बबद्ध करने वाले लेखक के 
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णवचार तेजस्वी होते हैं । उसे णजस सत्य का दिान होता ह ैउसे अणभव्यि 

करने का प्रयास करता ह ै। अण्िा ने बहुत दिुःख झेले हैं, दररद्रता के साथ तो 

उनका अटूट ररश्ता ही रहा ह ै। क्रफर भी वह णलखते रहें । साणहत्य जगत में 

ऐसे अनेक लेखक उदाहरि के रूप में णमलेंगे जो अनुभव ना होते हुए भी 

कल्पना के आधार पर साणहत्य में उाँचाईयााँ हाणसल कर चुके हैं । परंतु अण्िा 

भाऊ ने ऐसा नहीं क्रकया । साणहत्य के क्षेत्र में उन्होंने णसफा  पेट भरने का काम 

नहीं क्रकया । उन्होंने तथाकथीत साणहत्य में एक नए साणहत्य को जन्म क्रदया । 

अण्िा अपनी मयाादा जानते थे । वह कहते थे क्रक ‘मैंने जो जीवन जीया ह,ै 

देखा ह,ै जो मेरा अनुभव रहा ह ै वही मैं णलखता हूाँ । मैं कल्पना के पंख 

लगाकर उडान भरने वालों में से नहीं हूाँ । इस मामले में मैं अपने आप को 

मेंडक समझता हूाँ ।’ यह उनकी साणहत्य के प्रणत प्रामाणिकता थी इसे जाने 

बगैर उनकी आलोचना नहीं की जा सकती । उनका णवर्य भले ही अलग रहा 

हो, उसके आधार पर उन पर जो भी आरोप लगाए जाएाँगे वे सारे आरोप 

अथाहीन माने जाने चाणहए ।”7 अण्िा के साणहत्य में उपेणक्षत समाज संघर्ा 

करता क्रदखाई देता ह ै। णजसे तथाकथीत साणहत्य ने कभी पात्रों के काबील ही 

नहीं समझा था । लेक्रकन यहााँ अण्िा के साणहत्य में वहीं वगा अपने 

स्वाणभमान के णलए लडता हुआ क्रदखाई देता ह ै । उन्होंने अपनी िायरी के 

माध्यम से तो एक नई क्रांणत ही लाई थी । वे िायरी के बारे में अपने णवचार 

व्यि करते ह ै । उन्होंने नागपूर में ‘मराठी िायरी वाङ्मय’ णवर्य पर बात 

करते हुए यह कहा था “िायरी ने ऐसे दणलत पीणडत ‘मांग’ महारों के घरों में 

जन्म णलया । िायरी जो ह ैवह साधारि व्यणि, सामान्य िलदों में, सामान्य 
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लोगों के णलए णलखा हुआ अप्रणतम प्रकार ह ै। संत कणव रामायि महाभारत 

आक्रद गाते थे, तब िूद्र अपनी झोपडी में बैठकर अपनी ढपली पर थाप मारत े

हुए िायरी गाया करते थे । माना क्रक िूद्रों के हाथों में कलम नहीं थी परंत ु

मौणखक रूप धारि करने वाली िायरी आज भी चजंदा ह ै । श्रृंगार और 

तत्त्वज्ञान िायरी का मुख्य णवर्य बन गऐ । िायरी को साथ देने वाले 

‘तुितुिे’ का भी जन्म हुआ । िूद्रों द्वारा णनमााि की गयी िायरी इस राष्ट्र के 

णलए अनमोल देन बन गयी ।”8  

अण्िा भाऊ साठे के साणहत्य की व्याख्या करते हुए णलखते ह ै ‘अगर 

प्रणतभा को जीवन के सत्य का दिान नहीं होता ह ै तो प्रणतभा, अनुभूणत 

वगैराह सब णनरथाक होते हैं । यक्रद सत्य ही जीवन का आधार नहीं होगा तो 

प्रणतभा उस आईने के तरह होगी जो अंधेरे में रखा होता ह,ै णजसका कोई 

उपयोग नहीं होता । हमारे लाख कोणििों के बावजूद हमें प्रणतचबंब क्रदखाई 

नहीं देते हैं । णजससे कल्पना णनबाल बन जाती ह ै । क्योंक्रक प्रणतभा को 

वास्तणवकता की जरूरत होती ह ै । ठीक उसी प्रकार कल्पना को भी 

वास्तणवक जीवन के पंखों की आवश्यकता होती ह ै ।’ वे आगे कहते ह ै ‘हमें 

गंगा की तरह णनमाल साणहत्य चाणहए, हमें मांगल्य चाणहए । हमें मराठी 

साणहत्य की परंपरा पर अणभमान ह ै । क्योंक्रक मराठी साणहत्य को हमारे 

जीवन संघर्ों से ही प्रणसणद्ध णमली ह ै। जब दणलतों की परछाई भी असाह्य 

थी तब महानुभाव पंथों ने सभी को का ज्ञान होना चाणहए इसणलए संघर्ा 

क्रकया था और कहा था क्रक ज्ञान ही मोक्ष ह ै। इस तरह के संघर्ा करने वाले 

साणहत्यकार हमारे ही पूवाज थे ।’ 
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अण्िा भाऊ साठे ने णजन लोगों को अपने साणहत्य में स्थान क्रदया था । 

वे सब उनके अपने हैं । उनके जीवन के प्रणत अण्िा को अपार श्रध्दा थी । 

इसीणलए वे उनके जीवन की सत्य कथा को िद्बबद्ध करने में सफल रहें हैं । 

उनके साणहत्य की चचाा णवश्वस्तर पर की जा रही थी । अलग-अलग देिों में 

उनकी कृणतयों का अनुवाद क्रकया जा रहा था । लेक्रकन क्रकसी भी भारतीय 

भार्ाओं में उनकी कृणतका अनुवाद न के बराबर ही हुआ ह ै । अण्िा भाऊ 

णजनके णलए णलखते हैं उनके बारें में उन्हें रणिया में एक संपादक ने प्रश्न क्रकया 

था उनका प्रश्न इस प्रकार ह ै‘तुम्ही कथा किा णलहीता ?’ (आप क्रकस प्रकार 

की कहानी णलखते हैं ) अण्िा जवाब देते हैं “मेरी अपने जीवन के प्रणत बहुत 

णनष्ठा ह ैऔर उन लोगों के प्रणत भी णजनके बारे में मैं णलखता हूाँ, उन्हें काफी 

पसंद भी करता हूाँ । उनकी श्रमिणि भी श्रेष्ठ ह ै। क्योंक्रक वे जीवन जीते भी 

ह ैऔर दसूरों को जीवन कैसे जीना ह ैयह सीखातें भी हैं । उनकी िणि के 

आधार पर ही यह दणुनया चलती ह ै। उनकी मेहनत और यि प्राणप्त पर मेरा 

णवश्वास ह ै। उन्हें असफल बनाना मुझे पसंद नहीं ह ैऐसा करने में मुझे डर 

लगता ह ै। यह धरती िेर्नाग के फन पर टीकी हुई नहीं ह ैबणल्क दणलतों न े

इसे अपनी हथेली पर झेल रखा ह ै। ऐसा मैं मानता हूाँ ।”9  

अण्िा भाऊ साठे दणलत साणहत्य के णवर्य में कहते हैं क्रक ‘दणलतों के 

णवर्य में णलखने वालों को सवाप्रथम उनसे एकरूप होना पडेगा । वह गुलाम 

नहीं ह,ै उनके हथेली पर यह दणुनया टीकी हुई ह ै इसका ऐहसास उन्हें 

क्रदलाना होगा । उनके जीवन का उद्धार करना होगा । णजसके णलए लेखकों 

को हमेिा अपनी जनता के साथ रहना पडता ह ै। क्योंक्रक जो लेखक जनता 
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के बीच बना रहता ह,ै जनता भी उसी के साथ रहती हैं । जनता को पीट 

क्रदखाने वालों को साणहत्य भी पीट क्रदखाता ह ै । णवश्व के श्रेष्ठ णवचारकों ने 

साणहत्य को णतसरी आाँख से नवाजा ह ै। वहीं आाँख हमेिा जनता पर ही बनी 

रहनी चाणहए ।’ (दणलत साणहत्य सम्मेलन के उद्घाटन ित्र का भार्ि 2 माचा 

1958)  

इसी प्रकार साणहत्य को लेकर दणलत पैंथर के संस्थापक ज. वी. पवार. 

‘मराठी के अंबेडकरवादी साणहत्य का इणतहास’ में डॉ. अम्बेडकर के णवचार 

प्रस्तुत करते ह ैजो डॉ. अम्बेडकर ने नागपुर णस्थत णवदभा साणहत्य संघ के 

मंच से कह े थे । “मुझे साणहत्यकारों को स्पष्ट रूप से कहना ह ै क्रक उदाि 

जीवन मूल्यों एवं सांस्कृणतक मूल्यों को आप अपने साणहत्य कृणत द्वारा समाज 

के सामने लाईए । अपना लक्ष्य संकुणचत और सीणमत कदाणप मत कीणजए । 

अपनी रचनािीलता के उजाले को गााँव और देहात में पसरे हुए अंधकार को 

दरू करने हतेु प्रज्ज्वणलत कीणजए । अपने देि में उपेणक्षतों की, वंणचतों की 

बहुत बडी दणुनया ह,ै इस तथ्य और सत्य को नहीं भलूना चाणहए । उनकी 

पीडा, उनकी वेदना व दिुःख ददा अच्छी तरह समझ लीणजए और अपन े

साणहत्य कृणत, अपने रचना कमा द्वारा उनका जीवन उन्नत करने हतेु लगातार 

प्रयास कीणजए । इसी में सच्ची मानवता ह ै ।”10 डॉ. अम्बेडकर के यह 

साणहणत्यक णवचार अण्िा भाऊ साठे की रचनाओं पर सही रूप से लागु होते 

ह ै। डॉ. अम्बेडकर की इस व्याख्या से लगता ह ैक्रक अण्िा ने क्रकसी न क्रकसी 

रूप में इस व्याख्या को समझने और उसे प्रयोग में लाने का प्रयास भी क्रकया 

ह ै। 
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अण्िा भाऊ साठे एक ऐसे कथाकार ह ैणजन्होंने मराठी में अपनी एक 

णविेर् छाप छोडी ह ै । अण्िा का कथा साणहत्य उनके अपने पररवेि का 

णचत्रि करता ह ै । यह ऐसे कथाकार हैं णजन्होंने अपने पात्रों को अपना 

समझा, उनके दिुःख, ददा को अपना समझकर इस समाज व्यवस्था को कटघरें 

में खडा क्रकया ह ै । अण्िा की कहानी के णवर्य में बात की जाए तो उनके 

पहले कहानी संग्रह ‘खुळंवाडी’ की प्रस्तावना में मराठी के प्रणसध्द 

साणहत्यकार आचाया अत्रे णलखते हैं “अण्िा भाऊ साठे की कहाणनयों का इस 

प्रकार णवश्लेणर्त क्रकया जा सकता ह ै क्रक यह कहाणनयााँ जीवन जीने के णलए 

संघर्ा करने वालों की कहाणनयााँ ह ै। उनके पात्र कच्चा खानेवालें, हार मानन े

वालों में से नहीं ह ैबणल्क इन सभी को स्वाणभमान से जीना ह ै । अक्रामक 

वृणि अपनाने वालों के साथ संघर्ा कर के जीत हाणसल करनी हैं ।”11 आचाया 

अत्रे ने उपयुाि कथन के माध्यम से अण्िा भाऊ साठे की कहाणनयों के ममा को 

व्यि क्रकया ह ै।  

अण्िा का पहला कहानी संग्रह ‘खुळंवाडी’ 1957 में प्रकाणित हुआ था । 

लेक्रकन उनकी कहाणनयााँ पहले से ही अलग-अलग साप्ताणहकों में प्रकाणित हो 

चुकी थी । उनकी पहली कहानी ‘माझी क्रदवाली’ (मेरी क्रदवाली) ‘मिाल’ 

नामक साप्ताणहक में पहले कहानी संग्रह के प्रकाणित होने से पहले ही 

प्रकाणित हो चुकी थी । उसके बाद िायरी के साथ-साथ अण्िा कहाणनयााँ 

णलख रहें थे । वे लगातार णलख रहें थे और उनके 13 कहानी संग्रह प्रकाणित 

हुए ह ैजो इस प्रकार हैं - खुळंवाडी, बरबाद्या कंजारी, भानामती, फरारी, 
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लाडी, गजाआड, आबी, कृष्िकाटच्या कथा, णचरानगरची भतूे, णनखारा, 

नवती, णपसाळलेला मािूस, गुहााळ आक्रद कहानी संग्रह प्रकाणित हुए हैं । 

अण्िा भाऊ का कथा साणहत्य उनके अपने अनुभवों का सार ह ै। वह 

अपने कहानी संग्रह की प्रस्तावना में इस बात को जाहीर करते हैं । उन्होंने 

1960 में प्रकाणित अपने कहानी संग्रह ‘बरबाद्या कंजारी’ की प्रस्तावना में इस 

बात का णजक्र क्रकया ह ैक्रक ‘मैं जो जीवन जीता हूाँ, जो देखता हूाँ, जो भी मरेे 

अनुभव ह ैवहीं मैं णलखता हूाँ, कल्पना के पखं लगाकर उडान भरने का आक्रद 

मैं नहीं हूाँ, उस मामले में मैं अपने आपको मेंडक समझता हूाँ । मेरी कहाणनयों 

के पात्र क्रकसी ना क्रकसी रूप में मेरे जीवन का णहस्सा रहें हैं । जात पंचायत में 

जब ‘बरबाद्या’ का कान कााँट क्रदया गया था तब मैं अंधेरे में बैठकर देख रहा 

था । ‘सुलतान’ और ‘भोमक्या’ यह दोनों भी मेरे साथ अमरावती के 

मध्यवती जेल में कैद थे । हम तीनों पर भी खून करने, डकैती डालने के 

आरोप लगाए गए थे । मकुल मुलािी तो मझुे मामा कहा करता था । गधे का 

मााँस खाने वाला तुका अभी चजंदा ह ै । फका  णसफा  इतना ह ै क्रक उसे गधे का 

मांस पचन नहीं हुआ ह ै। मेरे पात्र क्रकसी ना क्रकसी रूप में आज भी चजंदा ह ै

।’  

‘उपकाराची फेड’ (अहसानों का बदला) इस कहानी में भारतीय 

समाज व्यवस्था में चमार और मातंग जाणतयों में भी ऊाँ च-नीच की भावना 

बढ़ने लगी ह ै इसका णचत्रि देखने को णमलता ह ै । स्मिानतल ं सोन 

(कणब्रस्तान का सोना) यह अण्िा भाऊ साठे की प्रणसद्ध कहानी ह ै । इस 
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कहानी का नायक भीमा ह ैजो मातंग जाणत का ह ै । वह अपने पररवार के 

साथ पेट का गुजारे करने के णलए मुंबई चला जाता ह ै। वहााँ जाकर अच्छी 

तरह से खदान में काम करता ह ै। कुछ कारिों से काम बंद हो जाता ह ैतब 

वह कणब्रस्तान में जाकर कब्र खोदने का काम करता ह ैऔर उसमें से सोना 

णनकालकर बेचता रहता ह ै। लेक्रकन उसकी यह लालच उसे अपंग बना देती 

ह ै। सोना णनकालते वि अचानक उस पर जंगली जानवर हमला करते हैं । 

इस हमले में उसकी उंगणलयााँ उस कब्र के मुखोटें में दातों तले अटक जाती हैं 

जो णनकलने का नाम नहीं लेती अंत में उसकी उाँगणलयााँ कट जाती हैं । 

‘कोंबडीचोर’ (मूगी चोर) इस कहानी में स्वाधीनता के बाद भी दररद्र और 

भूखमरी के कारि सामान्य व्यणि क्रकस तरह चोरी करने के णलए मजबूर हो 

जाता ह ैइसका णचत्रि क्रकया गया ह ै। ‘बंडवाला’ (आंदोलनकताा) इस कहानी 

में जमीदारों के अन्याय के णखलाफ़ लढ़ने वाला मातंग समाज का तरूि ह ै

जो जमीदारों का णवरोध करता ह ैऔर गरीबों को उनकी जमीन लौटा देता ह ै

। ‘बरबाद्या कंजारी’ इस कहानी में मुंबई के झोपडपट्टी के घुमंतू समाज की 

दयणनय णस्थणत और जात पंचायत की अमानवीय प्रथा का दिान कराती ह ै। 

इस जात पंचायत को आवाहन देकर बरबाद्या और उसकी बेटी क्रकस तरह से 

आंदोलन खडा करते हैं इसका णचत्रि क्रकया गया ह ै। ‘वळि’ और ‘सापळा’ 

इन कहाणनयों में डॉ. बाबासाहबे अम्बेडकर के नेत्वृत्व में छेडे गए आंदोलनों 

से अस्पृश्य समाजों में जो नए आत्मसम्मान के भाव उभर कर आए ह ैइसका 

णचत्रि देखने को णमलता ह ै। ‘गजाआड’ (सलाखों के पीछे) इस कहानी संग्रह 

की कहाणनयों में लेखक को जेल में जो कैदी णमले थे उनमे से संवेदनणिल 
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व्यणि की मजबूरी के दिान को बयााँ करने वाली कहाणनयााँ हैं । ‘णचरानगर के 

सतैान’ इस कहनी संग्रह की कहाणनयों में लेखक ने अपने जीवन के कुछ साल 

मुंबई के घाटकोपर के णचरानगर में णबताएाँ थे, वहााँ के गरीब, िराबी, 

व्यणभचारी, चोररयााँ और मारामारी करने वाले मवाली, उपेणक्षत, घुमंत ू

समाज के जीवन संघर्ा को प्रस्तुत करने वाली कहाणनयााँ ह ै । ‘णजवतं 

काडतसू’ (चजदंा काडतसु) इस कहानी में 1942 में भारत के स्वतंत्रता संग्राम 

में उनके णमत्रों के व्यणित्व का णचत्रि क्रकया गया ह ै । ‘बहका हुआ मनषु्य’ 

इस कहानी में ईनाम काम नहीं करता ह ैतब एक लाचार व्यणि क्रकस तरह 

अपनी और अपने पररवार की भूख णमटाता ह ैइसका णचत्रि क्रकया गया ह ै। 

‘णवष्िपुतं कुलकिी’ इस कहानी में अकाल आने पर महार और मातंग समाज 

के लोग क्रकस तरह णववि होकर चोरी करते हैं और पूरे गााँव में अनाज बााँटते 

इसका णचत्रि क्रकया गया ह ै । (1918 में घटी एक सत्य कथा ह)ै ‘रंग’ू यह 

कहानी सामाणजक पररवतान को प्रस्तुत करती ह ै । इस कहानी में एक प्रेम 

कहानी को क्रदखाया गया ह ैजो समाज में फैली णवर्मता और जातपााँत को 

णमटाने का संदेि ह ै । अण्िा भाऊ साठे ने अपनी कहाणनयों के माध्यम से 

महार और मातंग समाज के दिुःख ददा की व्यथा और कथा को व्यवस्था के 

सामने लाने का प्रयास क्रकया ह ै। उपेणक्षत समाज को मराठी साणहत्य जगत 

में स्थान देन ेवाले वे पहले दणलत लेखक हैं । तीसरी चौथी तक णिक्षा ग्रहि 

न करने वाले अण्िा भाऊ साठे ने मराठी साणहत्य में अपनी एक णवणिष्ठ 

पहचान बनाई ह ै । उन्होंने अपनी कहाणनयों के माध्यम से दणलत 
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साणहत्यकारों, कहाणनकारों को भी रास्ता क्रदखाने का काया क्रकया ह ै । यह 

सत्य भी ह ैणजसे नकारा नहीं जा सकता ।   

उपन्यास : 

 ‘अण्िा भाऊ साठे’ यह नाम मराठी साणहत्य को नई ऊाँ चाईयााँ प्रदान 

करने वाले नामों में से एक हैं । अण्िा भाऊ साठे ने भारतीय समाज को 

जागृत करने के णलए ना णसफा  साणहत्य-सृजन क्रकया अणपतु समाज सुधार के 

कायों में णहस्सा भी णलया । उनकी पहचान एक श्रेष्ठ साणहत्यकार के साथ-

साथ समाज सुधारक के रूप में भी णवश्व णवख्यात ह ै। अण्िा भाऊ साठे ने 

साणहत्य की णवणवध णवधाओं में अपना साणहत्य-सृजन क्रकया ह ै। अण्िा भाऊ 

को मराठी साणहत्य में प्रणसद्धी इन णवधाओं के कारि ज्यादा णमली ह ैणजनमें 

हैं- उपन्यास, कहानी, नाटक, पोवाडा और लाविी । उनके साणहत्य को ना 

णसफा  भारत में बणल्क णवदेिों में भी प्रणसद्धी णमली ह ै। उनके कई उपन्यासों 

का रूसी (रणियन) भार्ा में अनुवाद हुआ हैं । भारतीय समाज का यह 

दभुााग्य ह ै क्रक अब तक उनके साणहत्य का चहदंी में अनुवाद नहीं हो सका । 

जातीय संक्रकिाताओं की वजह से आज भी उनका साणहत्य चहदंी में अनुक्रदत 

नहीं हो पाया ह ै । ‘फकीरा’ उपन्यास ही एक अपवाद ह ै लेक्रकन इसकी 

अनूक्रदत प्रणत सामान्य पाठकों को अब तक उपललध नहीं हो पायी ह ै।  

अण्िा भाऊ ने अपने उपन्यास लेखन का आरंभ 1948 से क्रकया था । 

उस वि वह मुंबई में रहते थे । वहााँ पर रहते हुए बाद कम्युणनष्ठ पाटी का 

णहस्सा बने और मजदरू आंदोलनों में सक्रीय हुए थे णजससे उनके णवचारों को 

प्रेरिा णमलने लगी थी । उनकी लेखन के प्रणत इच्छा जागृत हुई और अपन े
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पररवेि में रहने वालें अपने लोगों के णचत्र सामने आते रहें जो जुल्म के 

णखलाफ आवाज उठाया करते थे । उन्होंने जीवन के संघर्ों को अपने लेखन 

का णवर्य बनाया और साणहत्य जगत में एक णवणिष्ठ प्रकार के साणहत्य को 

सब के सामने लाने का प्रयास क्रकया ह ै। उनके साणहत्य का पररवेि, णनसगा 

णचत्रि, तथा ग्रामीि जीवन का णचत्रि आक्रद णवणिष्ठ ह ै। उनके साणहत्य में 

तमािा, वाघ्यामुरळी, (मातंग लोक उत्सव) इस प्रकार की सामाणजक 

प्रथाएाँ, णभखाररयों की झोपणडयााँ, डकैती करने वाले नायक, (मांगकी) 

गााँवकी की प्रथा, पुणलस चौकी, जेल आक्रद । उसी प्रकार िहरी जीवन का भी 

णचत्रि वह करते हैं । महानगरीय झेपडपट्टी, गुन्हगेारों की बणस्तयााँ तथा 

उसमें मानवी जीवन की णवकृत पररणस्थणतयााँ, ये सारी चीजें उनके अनुभवों 

का सार माना जाता ह ै । णजसने मराठी साणहत्य की व्यापकता बढ़ाने का 

काया क्रकया ह ै।   

‘अण्िा भाऊ साठे’ के उपन्यासों में दणलत, भूणमहीन, स्त्री, मजदरू और 

घुमंतू समाज के जीवन के यथाथा का णचत्रि देखने को णमलता ह ै । उनके 

प्रणसध्द पात्रों में ये प्रमुख माने जाते हैं । सिू भोसला, फकीरा, णनळुमांग, 

सावळा, नरसू, रामू म्हारूगडा, णहन्दरूाव आक्रद पात्र जननायक बन गये हैं । 

ठीक उसी प्रकार उनके स्त्री पात्रों में मंजुळा, रंगू, आबी, फुला आक्रद स्त्री पात्रों 

को भी प्रणसणद्ध णमली हैं ।  

अण्िा भाऊ साठे के कूल णमलाकर 32 उपन्यास प्रकाणित हुए हैं । 

इनमें से अणधकांि उपन्यास अस्पृश्य समाज की जीवन गाथा प्रस्तुत करत ेहैं  

णजनमें प्रमुख हैं- वारिेच्या खोयाात, वारिेचा वाघ, फकीरा, अणग्नक्रदव्य, 

णचत्रा, आघात, आवडी, रत्ना, चंदन, मुर्ता, रानगंगा, फुलपाखरू, वैजयंता 
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आक्रद प्रमुख माने जाते हैं । मराठी दणलत साणहत्य के वररष्ठ लेखक प्रो. 

गंगाधर पानतावने अण्िा भाऊ साठे के साणहणत्यक िैली को लेकर णलखते हैं 

“अनुभूणत को सहानुभूणत की आवश्यकता होती ह ै णजनके णवर्य में हम 

णलखतें हैं, उनके प्रणत आत्मीयता होनी चाणहए । उनके अंतमान को जानने की 

इच्छा िणि होनी चाणहए । अण्िा भाऊ में यह सारे गुि क्रदखाई देते हैं । व े

अपने पात्रों में अपनापन ढूाँढ़ते हैं । उनके दिुःख-ददा को अपना समझते हैं 

णजनके जीवन का कोई मोल नहीं ह ैक्रफर भी जीने की इच्छा रखने वालों के 

साथ ररश्ता बना लेते हैं । इसणलए अन्याय के णवरूध्द णवद्रोह करने वालें, 

हाँसते-हाँसते दिुःखों को अपना लेने वालें, जीवन का तत्त्वज्ञान गामीि भार्ा में 

समझाने वाले, अकाल से परेिान होकर रोटी के णलए तडपने वाले, पाप और 

पुण्य की कल्पना को कुछल कर फें कने वाले ऐसे अनेक पात्र अण्िा के साणहत्य 

में णमलते हैं । ऐसा जीवन जीने वाले पात्र मानों अण्िा को अचलंगन देते हैं । 

इन लोगों की वेदानाओं को वािी देने का सामाथ्या अण्िा की कलम में ह ै।”12 

क्योंक्रक उनके दिुःखों के कारि ही अलग ह ै णजसे हम उनके उपन्यासों के 

माध्यम से देख सकते हैं ।   

‘चदंन’ इस उपन्यास की नाणयका चंदन ह ै जो एक णवधवा ह ै । वह 

अपने बेटे के साथ मुंबई िहर में जीवन यापन करती ह ै । वह मजदरूी कर 

अपना और अपने बेटे का पेट पालती ह ै । अनेक तरह की मुसीबतों का 

सामना कर अपना जीवन णनवााह करती ह ै। संघर्ािील, साहसी चंदन अपनी 

अणस्मता की रक्षा में ‘दयाराम’ के चेहरे पर ऑणसड फें कती ह ैणजससे दयाराम 

का चेहरा जल जाता ह ै। लेक्रकन इस आत्मरक्षा के फल स्वरूप उसे जेल जाना 
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पडता ह ै। यहााँ रचनाकार न्यायपाणलका और समाज पर व्यंग करता ह ैऔर 

उस पर उाँगली उठाता ह ै। सारांिता हम कह सकते हैं क्रक णनभीक, साहसी, 

सत्यणनष्ट और संघर्ािील चररत्र को उभारकर रचनाकार ने समाज को 

िोर्ि के णवरूध्द संघर्ा करने का संदेि क्रदया ह ै। 

‘णचखलातील कमळ’ (कीचड का कमल) : इस उपन्यास की नाणयका ह ैसीता 

। सीता की मााँ अंधश्रद्धा के कारि सीता का जीवन नरक में धकेल देती ह ै। 

कहने का अणभप्राय यह ह ैक्रक उसे नाचने के णलए णववि कर देती ह ै। क्योंक्रक 

वह तमािे के माणलक की बातों में आकर अपने पती के आयु की कामना 

करती ह ैऔर देवी मााँ को वचन देती ह ैक्रक पती अगर ठीक हो जाएाँगें तो वह 

अपनी बेटी को नााँचन ेमें लगा देगी । इसके कारि सीता को यह काया करना 

पडता ह ैणजससे उसके जीवन में नरक जैसी णस्थणतयााँ पैदा होती ह ै। सचाई 

का पता चलने के बाद सीता उस नरक से मुि होती ह ै। यह उपन्यास का 

कथानक ह ै । उपन्यासकार ने समाज को इन अंधश्रध्दाओं से दरू रहने और 

इन्हें न मानने का संदेि उपन्यास के माध्यम से क्रदया ह ै। 

‘वजैयतंा’ भी एक ऐसा ही उपन्यास ह ै णजसमें पहली बार तमािे में काम 

करने वाली कोल्हाटी समाज की णस्त्रयों के जीवन को प्रस्तुत क्रकया गया ह ै। 

यह जीवन दिुःख, ददा, िोर्ि, अन्याय और अत्याचार से ओत-प्रोत ह ै। इसका 

बहुत ही मार्माक णचत्रि उपन्यासकार ने इस उपन्यास में क्रकया ह ै। 

‘माकडीचा माळ’ (मका टी का पहाड) :  

यह भारतीय साणहत्य का पहला ऐसा उपन्यास ह ैजो घुमंतू जनजाणत 

पर णलखा गया ह ै । उपन्यास का नायक ‘यंकु’ ह ै जो मेहनती और 
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स्वाणभमानी ह ै। अपनी अणस्मता एवं अणस्तत्व की रक्षा की लडाई अपने अंत 

समय तक लडता ह ै। उपन्यास में यह क्रदखाने का प्रयास क्रकया गया ह ै क्रक 

क्रकस तरह घुमंतू जनजाणत को भारतीय समाज में िोर्ि का णिकार होना 

पडता ह ै। साथ ही उसमें भी क्रकस तरह के िूर-वीर और साहसी व्यणि हैं जो 

समाज को संघर्ा करना णसखा सकते हैं । इस बात को क्रदखाने का प्रयास 

क्रकया गया ह ै। 

‘फकीरा’ :  

यह उपन्यास दणलतों की दररद्रता को प्रस्ततु करता ह ै। उपन्यास का 

नायक ‘फकीरा’ ह ैजो अंग्रजों का ख़ज़ाना लूटकर दणलत जाणतयों में अनाज 

बााँटता ह ै। ख़ज़ाना लूटने के जुमा में उसे अंगे्रज ढूाँढ़ते हैं लेक्रकन न णमलने पर 

दणलतों को ही बंदी बनाया जाता ह ै णजससे फकीरा को आना पडता ह ै । 

फकीरा अपने आप को समर्पात कर दणलतों को छुडवा लेता ह ै । यह एक 

पराक्रमी, वीर योद्धा की कहानी ह ैजो समाज में पररवतान लाने का प्रयास 

करती ह ै । अण्िा भाऊ साठे को इस उपन्यास के णलए 1961 में सवोत्कृष्ठ 

उपन्यास पुरस्कार क्रदया गया था । प्रो. गंगाधर पानतावने फकीरा णवश्लेर्ि 

करते हुए णलखते हैं क्रक ‘फकीरा’ “यह मातंग, गुनेहगार जाणत की दाहक 

जीवन गाथा ह ै । वैसे तो फकीरा में तीन पीढ़ी की कथा का णचत्रि क्रकया 

गया ह ैणजसमें सामाणजक आंदोलन को प्राथणमकता दी गयी ह ै। फकीरा एक 

िांत और सज्जन पुरूर् ह ैजो अपने पररवार के प्रणत वात्सल्य भाव रखता ह ै

जहााँ पर अन्याय होगा वहााँ पर णवद्रोह करता ह ै। जीवन जीने के हक़ के णलए 

लडता ह ै। अपने णववेक के बल पर कभी-कबार कानून को भी अपने हाथों में 
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लेता ह ै। उसे अज्ञानी लोगों से चीड ह ै। लेक्रकन उसका मन उदारवादी ह ै। 

उसका कहना ह ै क्रक जीवन जो ह ै वह संघर्ा करने के णलए ही णमला ह ै । 

उसका जीवन संघर्ा एक धमायुध्द ह ै। फकीरा के मन में णजतने भी संघर्ा ह ै

वह आने वालें पीढी के यिोगीत ह ै।”13 

वारिचेा वाघ (वारिा का बाघ) :  

यह फकीरा उपन्यास की दसूरी कडी ह ै। इस उपन्यास के प्रमुख पात्रों 

में ‘सतु’ और ‘फकीरा’ हैं । सतु समाज में पररवतान लाता ह ै। जहााँ भी कोई 

पीणडत, प्रताणडत या िोर्ि का णिकार हो रहा होता ह ैउसकी रक्षा करता ह ै

और उसे न्याय देने का प्रयास करता ह ै। इससे कई सारी णस्त्रयों का घर क्रफर 

से बस जाता ह ैऔर वे णस्त्रयााँ सतु को अपना भाई मानती हैं । अंगे्रज पुणलस 

इस काम के णलए उसे दोर्ी मानकर उसकी तलाि करती ह ै। सतु णजस स्त्री 

को अत्याचारों से छुडाता ह ै उसी का बेटा पुणलस में जाकर अपना फजा 

णनभाता ह ै । इस बात से आहत होकर वह स्त्री मर जाती ह ै । यह बात 

जानकर सतु भी अपन ेपररवार से मुणि पा लेता ह ै। उपन्यासकार ने दणलत 

और सविा पात्रों के माध्यम से अपने उपन्यास में समता, स्वतंत्रता, बंधुता 

का संदेि क्रदया ह ै। 

‘मरू्ता’  

अण्िा भाऊ साठे के चर्चात और प्रणसद्ध उपन्यासों में से एक ह ै। ‘मूर्ता’ 

उपन्यास चररत्र-प्रधान उपन्यास ह ै । इस उपन्यास की नाणयका ‘मूर्ता’ ह ै । 

यह उपन्यास ‘मूर्ता’ के साथ-साथ उसके इदा-णगदा के पररवेि और समाज को 
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भी णचणत्रत करता ह ै। इस उपन्यास के प्रमुख पात्रों के रूप में वसंत, सायलया 

(पहलवान), जयचसंग, णवलास और सररता हैं । 

 उपन्यास मूर्ता और वसंत के बचपन से िुरू होकर यौवन अवस्था पर 

खत्म होता ह ै । उपन्यास की िुरूआत स्कूल से िुरू होती ह ै । उपन्यास में 

जीवन के अनणगनत पहलुओं को उजागर करने का प्रयास क्रकया गया ह ै । 

उपन्यास में मानवीय जीवन की अनेक समस्याओं को उठाया गया हैं । 

उपन्यास में हम बचपन, प्रेम, णवयोग, यौवन, भारतीय समाज में फैली 

जातीयता, छुआछूत, स्त्री-िोर्ि, घरेलु चहसंा, णवधवा समस्या, भ्रष्टाचार, 

भारत की न्यायपाणलका के साथ-साथ पुणलस प्रिासन के असली चेहरे को 

उभारने का प्रयास उपन्यासकार ने इस उपन्यास के माध्यम से क्रकया ह ै। 

 अण्िा भाऊ साठे ने मूर्ता उपन्यास के माध्यम से जीवन के हर करठन 

प्रसंगों और समस्याओं से सामना करने वाले चररत्रों को उभारा ह ै। उपन्यास 

मानवीय जीवन के सरोकारों से जुडा हुआ ह ै । उपन्यास में कुछ महत्वपूिा 

तथ्यों और समस्याओं को उठाया गया हैं जो आज भी भारतीय समाज में देख 

सकते हैं ।  

 अण्िा भाऊ ने मूर्ता उपन्यास में प्रेम के णचत्र खींचे हैं । उपन्यास मूर्ता 

और वसंत के प्रेम को उजागर करता ह ै। उपन्यास की कथावस्तु मूर्ता को कें द्र 

में रखकर ही बनाई गई ह ै। उपन्यास में मूर्ता के साथ-साथ उसके आसपास 

के पररवेि और समाज को प्रस्तुत क्रकया गया ह ै । मूर्ता और वसंत दसवीं 

कक्षा के छात्र हैं। दोनों भी एक दसूरे को पसंद करते हैं। समाज के बंधनों के 

कारि दोनों को अलग होना पडता ह ै। इन दोनों के मनोणवज्ञान को अण्िा ने 



275 
 

उपन्यास में बखूबी उतारा ह ै। 

 मूर्ता को देख कर ही वसंत खुि हो जाता ह ै । उसे दणुनया की सारी 

खुिी णमल जाती ह ै । लेक्रकन वसंत कक्षा में क्रकसी से बात नहीं करता ह ै

हमेिा अकेला और उदास रहता ह ै। कारि होता ह ैवसंत के माता-णपता की 

अकाल मृत्य ु। णजससे उसके सर से मातृ और णपतृ प्रेम का साया हट जाता ह ै

। इसीणलए वह उदास और अकेला रहता ह ै।  

मूर्ता को देख कर उसे जो खुिी होती ह ै उसकी वजह ह ै वसंत उसे 

चाहने लगता ह ै। मूर्ता को जब पता चलता ह ैक्रक वसंत उसे चाहता ह ैऔर 

इसी वजह से वह पढ़ाई से थोडा-सा दरू जा रहा ह ै। इस बात को सुधारने के 

णलए मूर्ता खुद वसंत से बात करती ह ै । उपन्यास का यह अंि काफी 

हृदयस्पृिी बन पडा ह ै णजससे हम उन दोनों के प्यार और मनोणवज्ञान को 

जान सकते हैं ।  

अण्िा भाऊ साठे की भार्ा विानात्मक और प्रणतकात्मक ह ै । उनकी 

रचनाओं में ग्रामीि बोली और देिज िलदों का प्रयोग देखने को णमलता ह ै। 

ग्रामीि बोली को जन-सामान्य तक पहुाँचाने वाले णसध्दहस्त उपन्यासकार 

अण्िा भाऊ साठे मराठी साणहत्य में सवोपरी ह ै। आम बोलचाल की भार्ा 

होने की वजह से उनकी रचनाओं  में आाँचणलक और ग्रामीि िलदों का प्रयोग 

हुआ ह ै । णजससे उनके उपन्यासों का णिल्प बेजोड बनता ह ै । उपन्यास में 

प्रतीकों और चबंम्बों का यथा आवश्यक प्रयोग करते हैं । मुहावरों और 

लोकोणियों के प्रयोग से उनके रचनाओं में मौणलकता और जीवंतता आ 

जाती ह ै। उनके पात्रों में ऐसे संवाद हैं जो लेखक की िैली को स्पष्ट करते हैं 

जैसे प्रणतक- मास्टर और छात्र का संवाद है- ‘णिवाजी महाराज मेरे कुसी के 
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नीचे क्या देख रह ेहो क्या मेरे कुसी के नीचे क्रदलेरखान बैठा ह?ै’ जो व्यणि 

अपनी आदतों से मजबूर रहता ह ै ऐसे व्यणि के णलए लेखक मुहावरे का 

प्रयोग करते ह-ै सुंभ जळेल पि पीळ जळिार नाही. (रस्सी जल गई मगर 

ऐंठ नहीं गई) इस प्रकार से अण्िा भाऊ साठे की रचनाओं में ग्रामीि पररवेि 

के साथ-साथ ग्रामीि बोली को भी महत्त्व क्रदया गया ह ै। अण्िा भाऊ साठे 

की भार्ा में एक प्रकार की नवीनता देखने को णमलती ह ै।  

अतिः अण्िा भाऊ साठे के समग्र साणहत्य में उपेणक्षत समाज का णचत्रि 

ह ै। लेक्रकन अण्िा ने महार और मातंग जाणतयों के ऐसे पात्र णनमााि क्रकए हैं 

जो मराठी साणहत्य में अस्मरनीय ह ै । अण्िा ने मातंग समाज में चेतना 

जागृत करने का काया क्रकया ह ै। यह समाज सक्रदयों से गुलामी सहता आ रहा 

था और स्वाधीनता के बाद भी इस समाज में फैली अंधश्रद्धा से बाहर 

णनकलने का नाम नहीं ले रही ह ै। इसका उदा. अपनी अनेक कहाणनयों या 

उपन्यासों में देते हैं । साथ ही उस सामाणजक पररवतान को भी क्रदखाने का 

प्रयास करते हैं । समाज को स्वाणभमान के णलए संघर्ा करने का मागा क्रदखाते 

हैं, समाज में चेतना णनमााि करना अण्िा भाऊ साठे के साणहत्य का उदे्दश्य ह ै

। इनकी कृणतयों को पढ़कर समाज में अनके बदलाव क्रदखाई दे रह े ह ै । 

अणधक रूप से मातंग समाज स्वाणभमान के णलए संघर्ा करता क्रदखाई दे रहा 

ह ै। पुरानी रूढ़ी-परंपराओं को त्याग कर स्वाणभमान का मागा अपना रहा ह ै। 

इस तरह का पररवतान अण्िा के कारि ही आ पाया ह ै।          
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उपसंहार 

‘मातंग लोकवाताािः एक अध्ययन’ िीर्ाक इस िोध प्रबंध के माध्यम स े

मातंग समाज की लोकसंस्कृणत को क्रदखाने का प्रयास क्रकया गया ह ै । इस 

िोध काया में लोकसंस्कृणत पर काया करत ेहुए मातंग समाज के मौणखक और 

णलणखत दोनों रूपों को अधार बनाया गया ह ै। लोकवाताा लोक साणहत्य का 

व्यापक रूप होने के कारि मातंग समाज के लोक साणहत्य के साथ-साथ उस 

समाज के वतामान जीवन पर भी णवचार क्रकया गया ह ै । सामान्यतिः उस 

णवश्वास, परंपरा और लोक-सभ्यता के ज्ञान को लोकवाताा कहा जाता ह,ै 

णजसकी अणभव्यणि मौणखक रूप से होती रही ह ै । स्थान णविेर् और वगा 

णविेर् के लोग अपनी परंपरा को पीढ़ी-दर-पीढ़ी संरणक्षत करते रह े हैं । 

स्मृणत में सुरणक्षत यह ज्ञान कालक्रम में एक दसूरे से, क्रफर दसूरे से तीसरे 

मानस की यात्रा करता हुआ थोडा-थोडा पररवर्तात होता रहता ह ै। उसका 

यह पररवतान स्वाभाणवक होता ह ै । लोकवाताा पारंपाररक जन-संपदा ह,ै 

णजसे सामान्य तौर पर इस प्रकार देखा जा सकता ह,ै जैसे णवचार व णवश्वास, 

परम्परा, मौणखक कथन, कहावतें और लोककला । 

लोकणवश्वास   

इसके अंतगात वे सारे णवचार आते हैं, जो समस्त मानव समुदाय से 

सरोकार रखते हैं । रोग का कारि और णचक्रकत्सा की णवणध से लेकर मृत्यु के 

बाद के जीवन, अथाात् पुनजान्म संबंधी मान्यता तक इसके अंतगात आती ह ै। 

इसी कारि से अंधणवश्वास, भूत-प्रेत, िकुन-णवचार, जाद-ूटोना, अलौक्रकक 

सिा और धार्माक णवश्वास सब इसके अंतगात समाणहत हो जाते हैं । 
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परम्परा  

इस वगा में पवा-त्यौहार, पूजा-पाठ, िादी लयाह, खेल-कूद और नृत्य 

आक्रद से संबंणधत परंपरा, पारंपाररक पररधान तथा खान-पान आते हैं । 

लोक कथाएाँ   

इसके अंतगात लोकगाथा (बैलेड) के साथ-साथ णवणभन्न प्रकार की 

लोककथाएाँ और लोकसंगीत आते हैं, णजनका आंणिक संबंध सच्ची ऐणतहाणसक 

घटना के साथ संभव ह।ै 

लोक कहावत  

इसके अंतगात मुहावरा, कहावते, णििु-गीत इत्याक्रद आते हैं। 

लोककला  

इस पााँचवीं और मौणखक श्रेिी में कला के वे सारे रूप समाणहत हैं, 

णजनके माध्यम से वगा णविेर् के लोग अपनी सहज अणभव्यणि करते हैं । 

लोकवाताा के अंतगात हम ‘लोक’ के क्रकसी भी णवर्य पर वाताा कर 

सकते हैं, चाह ेवह आम जीवन हो या राजनीणत । इसके अंतगात लोककला, 

लोक-दस्तकारी, लोकउपकरि, लोक-वेिभूर्ा, लोकाचार, लोकणवश्वास, 

लोक-उपचार, लोक-नुस्खा, लोक-संगीत, लोक-नृत्य, लोक-खेलकूद, लोक-

चेष्टा तथा लोकवािी के साथ-साथ वे सारे मौणखक रूप आत े हैं, णजन्हें 

साधारितिः लोक-साणहत्य कहा जाता ह।ै 
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इस िोध प्रबंध में ‘मातंग लोकवाताा’ को दणृष्ट में रखते हुए सवा प्रथम 

मातंग समाज की ऐणतहाणसक पृष्ठभूणम पर नजर डालने की कोणिि की गयी 

ह ै। इसके साथ-साथ मातंग समाज का संबंध मांगणलि संस्कृणत के साथ क्रकस 

प्रकार से जुडा हुआ ह,ै इस पर णवचार क्रकया गया ह ै।    

मातंग समाज की पृष्ठभूणम पर णवचार करते हुए अनेक चबंद ू सामन े

आए ह ै। उसके आधार पर मातंगों की पूवा परंपरा तथा वतामान परंपरा का 

भी उल्लेख क्रकया गया ह ै और मातंगों की परंपराओं पर णवस्तार से बात 

करने की कोणिि की गयी ह ै। इस अध्याय में मातंग समाज की पवूा परंपरा 

में पेिवा के िासन में मातंग समाज की क्या णस्थणत थी तथा आज के 

वतामान युग में कैसी णस्थणत ह ैइसे क्रदखाने का प्रयास क्रकय गया ह ै । उसी 

प्रकार ग्राम संरचना में मातंगों का स्थान तथा जीवन के रहन-सहन को 

क्रदखाने में भी क्षेत्रकाया को आधार बनाया गाया ह ै। दणलत समाज बणहष्कृत 

रहा ह ैऔर इन बणहष्कृत समाज में 12 बलुतेदार याने बारह जाणतयााँ थी 

उनके संबंध में णवस्तार से बात करन ेतथा उनके काया और कायों के मूल्य पर 

भी णवचार क्रकया गया ह ै। साथ ही महार-मातंग संबंध को क्रदखाने का प्रयास 

भी क्रकया गया ह ैऔर उनकी एकता की आवश्यकता को महत्त्व क्रदया गया ह ै

। साथ ही मातंग समाज की धार्माक, सामाणजक, आर्थाक और राजनीणतक 

जीवन पध्दणत पर णवचार करने का प्रयास क्रकया ह ै।    

इस िोध प्रबंध में णद्वतीय अध्याय के रूप में मातंग समाज के लोक 

साणहत्य को महत्त्व देते हुए इस समाज में प्रचणलत लोक परंपरा पर णवस्तृत 

रूप में चचाा की गयी ह ै। लोक परंपरा पर णवस्तृत रूप में उल्लेख करना इस 
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िोध का आिय ही रहा ह ै । मातंग समाज की लोक परंपरा के अंतगात 

जामंतऋणर् की लोककथा से लेकर मांगीर बाबा के पोवाडे तक की चचाा इस 

अध्याय में की गयी ह ै। लोकवाताा इस िोध णवर्य का मुख्य अंग ह ैइसीणलए 

लोकवताा के संबंध में जामंतऋणर् की लोक कथा को क्रदखाया गया ह ै। यह 

लोक कथा मातंग समाज में प्रचणलत ह ै। उसी लोक कथा के अनूक्रदत रूप को 

इस िोध में क्रदखाया गया ह ै । इसके साथ-साथ ‘डक्कलवारों के बसवपुरान’ 

की कथा का णवस्तृत विान करने की कोणिि की गयी ह ै। इस जाणत पुराि में 

जामंतऋणर् से मांतग बनने तक की कथा को क्रदखाया जाता ह ै । इस 

जाणतपुराि की णविेर्ता यह ह ैक्रक डक्कलवार यह कथा णसफा  मातंग समाज 

को ही बताते हैं । कथा पट के आधार पर बताई जाणत ह,ै साथ ही नृत्य करत े

हुए जामंतऋणर् का विान क्रकया जाता ह ै। इस कथा को ही डक्कलवारों का 

जाणतपुराि भी कहा जाता ह ै। डक्कलवार मातंगों की उपजाणत ह ै। इसी िोध 

के अंतगात पोतराजों के मौणखक वाङ्मय को भी क्रदखाया गया ह ै । इसमें 

मातंग समाज के लोक देवी के प्रकोप के नाम पर क्रकस प्रकार अपनी औलादों 

को पोतराज बनातें हैं । पोतराज बनन ेके बाद उसके जीवन में क्रकस तरह के 

बदलाव आते ह ै। इस णवर्य पर णवचार करने का प्रयत्न क्रकया गया ह ै। णजस 

प्रकार एक पुरूर् पोतराज होता ह ै उसी प्रकार हर गााँव में मणहलाएाँ भी 

देवकरीन बनी रहती ह ै। इसें मैंने अपने क्षेत्रकाया के दौरान देखा ह ै। वह भी 

अपने आप को देवी की भि बताती हैं । पोतराज और यह देवकरीन दोनों 

णमलकर धुपात्री गाते हैं । साथ ही नींबू चबाती ह ैऔर अपनी णजव्हा पर 

कपूर जलाती ह ै । साथ ही पोतराजों की धुपात्री और कवनों (गीतों) आक्रद 

बातों का णवश्लेर्ि क्रकया गया ह ै। इस कडी में मातंग समाज की परंपरा में 
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मुख्य रूप से लोकगीतों पर णवरे्र् रूप से ध्यान देने की कोणिि की गयी ह ै। 

इसमें मातंग समाज में प्रचणलत लोकगीतों को णलया गया ह ै। इस समाज के 

सभी लोकगीतों का उल्लेख करते हुए उसके मराठी रूपों का णहन्दी अनुवाद 

तथा णवश्लेर्ि करते हुए मातंग समाज के लोकगीतों के महत्त्व को स्पष्ट करने 

की कोणिि की गयी ह ै।   

िोध प्रबंध के तृतीय अध्याय में मातंग समाज में प्रचणलत हलगी की 

ऐणतहाणसक परंपरा पर णवचार क्रकया गया ह ै। इस अध्याय में मातंग समाज 

का हलगी के साथ क्या संबंध ह ैयह बताने की कोणिि की ह ै। वही हलगी के 

महत्त्व को स्पष्ट करते हुए हलगी बनाने की प्रक्रीया से लेकर बाजीरीकरि में 

हलगी की क्या णस्थणत ह ैइसे क्रदखाने का प्रयत्न क्रकया गाय ह ै। इसका आधार 

भी क्षेत्र काया ही ह ै इसमें भी उन लोगों के अनुभवों को िलदरूप देने का 

प्रयास हुआ ह ै। हलगी मातंग समाज की लोक परंपरा में प्रमुख मानी जाती 

ह ै।  

इस िोध प्रबंध के चतुथा अध्याय में डॉ. अम्बेडकर और मातंग समाज 

इस णवर्य पर बातें की गयी ह ै । तथा मातंग समाज को यह क्रदखाने का 

प्रयास क्रकया गया ह ैक्रक डॉ. अम्बेडकर संपूिा अस्पृश्यों के णलए संघर्ा कर रह े

थे । इसणलए डॉ. अम्बेडकर के जीवन संघर्ा के कुछ पहलुओं पर णवचार 

क्रकया गया ह ै । ताक्रक मातंग समाज में आज भी कुछ लोग हैं जो डॉ. 

अम्बेडकर को समझने में भूल करत े हैं । मातंग समाज में ही नहीं बणल्क 

महारोिर अनेक ऐसी जाणतयााँ हैं जो डॉ. अम्बेडकर को णसफा  महारों का 

णहतेर्ी मानते हैं । णजनमें ओ. बी. सी. समुदायों का बहुत बडा वगा भी इसमें 

आता ह ै। ऐसा नहीं क्रक संपूिा वगा ही इस तरह की सोच डॉ. अम्बेडकर को 
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लेकर रखता ह,ै उनमें भी अपने-अपने णवचार रखने वाले लोग हैं । डॉ. 

अम्बेडकर के जीवन संघर्ों के संणक्षप्त पररचय के साथ उन लोगों को यह 

क्रदखाने का प्रयास क्रकया गया ह ैक्रक डॉ. अम्बेडकर णजन आंदोलनों का नेतृत्त्व 

कर रह ेथे । वह णसफा  महार जाणत के णलए नहीं कर रह ेथे बणल्क भारत के 

सभी अस्पृश्यों का नेतृत्त्व कर रह े थे । डॉ. अम्बेडकर के इन आंदोलनों में 

अस्पृश्य समाज के हर समुदाय से लोग जुडे हुए थे । णजनमें मातंग समाज के 

लोग भी जुडे हुए थे यह बात अलग ह ैक्रक मातंग समाज के लोगों की संख्या 

अल्प रूप में थी लेक्रकन डॉ. अम्बडकर के साथ वे लोग जरूर जडुे हुए थे । 

णजन लोगों में डॉ. अम्बेडकर को लेकर यह गैर समझ रहा ह ै क्रक डॉ. 

अम्बेडकर णसफा  महार जाणत के ही णहतेर्ी ह ैऐसे लोगों इस गैरसमझ को दरू 

करने की कोणिि की गयी ह ै । इस तरह की भूल वे आगे ना करें यही 

समाझाने का प्रयास इस अध्याय में क्रकया गया ह ै। साथ ही डॉ. अम्बेडकर 

कालीन मातंग मसाज के स्परूप को भी क्रदखाने का प्रयास क्रकया ह ै। णजसमें 

मातंग समाज के युवा वगा और डॉ. अम्बेडकर के बीच हुए पत्र व्यवहारों का 

उल्लेख क्रकया ह ैसाथ ही उन पत्रों के णहन्दी अनुवाद को सभी के सामने लान े

का प्रयास क्रकया गया ह ै। वही डॉ. अम्बेडकर को लेकर मैंने एक णिक्षक को 

प्रश्न क्रकए थे उसे उिर स्वरूप मैंने इस अध्याय में रखने का प्रयास क्रकया ह ै। 

इस अध्याय के माध्यम से यही कोणिि की गयी ह ैक्रक अणधक मात्रा में मातंग 

समाज का वगा डॉ. अम्बेडकर के णवचारों पर चलन ेकी कोणिि करें । साथ 

ही युवा पीडी में सामाणजक पररवतान की क्रदिा णनदेि करने की इच्छा िणि 

जागृत हो ।   
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िोध प्रबंध के अंणतम अध्याय के रूप में अण्िा भाऊ साठे और मातंग 

समाज इस णवर्य पर चचाा की गयी ह ै । अण्िा भाऊ साठे के माध्यम से 

मातंग समाज में चेतना जागृत करने और सामाजक्रक पररवतान से अवगत 

कराने का प्रयास क्रकया गया ह ै। इस अध्याय में अण्िा भाऊ का साणहणत्यक 

पररचय क्रदया गया ह ै । इसके साथ मातंग समाज पर कें क्रद्रत अण्िा भाऊ 

साठे के भार्िों के माध्यम से मातंग समाज को संदेि देने का प्रयास हुआ ह ै। 

अण्िा भाऊ साठे को इस िोध का अंग बनाने का उदे्दश्य यही रहा ह ै क्रक 

अण्िा एक मात्र ऐसे लेखक हैं णजन्होंने अपनी अणधकांि रचानाओं में महार-

मातंग समाज की जीवन गाथा को िद्बरूप देने का प्रयत्न क्रकया ह ै । उनकी 

रचनाओं में मातंग समाज के ऐसे नायक उभर कर आ गए हैं जो जननायक के 

रूप में जाने जाते हैं । इसणलए उनके साणहत्य और भार्िों को इस िोध का 

अंग बनाया गया ह ै। अण्िा भाऊ ने मातंग समाज में पररवतान लाने के णलए 

अनेक प्रयास क्रकए ह ै। उसे भी क्रदखाने का प्रयास क्रकया ह ैसाथ ही यह भी 

क्रदखाने की कोणिि की ह ै क्रक क्रकस प्रकार वह अपने समाज में फैली 

अंधश्रद्धाओं को दरू करने का संदेि देते ह ै । उसी प्रकार उनके साणहत्य में 

क्रकस प्रकार से मातंग समाज का णचत्रि हुआ ह ै । तथा उनके पात्र मातंग 

समाज के होते हुए भी क्रकतने स्वाणभमानी ह ै यह क्रदखाने का प्रयास इस 

अध्याय में क्रकया गया ह ै। णजतने भी जननायक अण्िा ने णनमााि क्रकए ह ैउन 

रचनाओं का संणक्षप्त पररचय देने का प्रयास भी इस अध्याय के माध्यम से 

क्रकया गया ह ै। 

मातंग समाज की अपनी ऐणतहाणसक परंपराएाँ हैं । इस समाज की 

परंपराएाँ और इस समुदाय का जीवन संघर्ा वतामान भारतीय णपछडे हुए 
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समुदायों के जीवन संघर्ा का पररचय देता ह ै । इस िोध के बल पर णहन्दी 

प्रदेिों की जनता मातंग समाज के परंपराओं को जान सकेगी । अभी भी 

मातंग समाज की णवकास को दणृष्ट में रखते हुए सरकार को उणचत योजनाओं 

को बनाने की क्रदिा में कदम उठाने की आवश्यकता ह ै। 
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पररणिष्ट 2 

वदंन गीत 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली काया 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली काया 

तनमन धनाने करते वंदना ।।धृ।। 

िान थोर बहुजन मानल ेसमान आह ेसवा णसरांवरी छाया, 

मुका परी घास भरी पोटी त्याच्या मुलापरी लावुन प्रेमळ माया। 

धनी णभमराया जीवनभर जाळली......... 

दरू झाल ेमाता-णपता जल्म ह ेदऊेनी, 

सांभाळ केला आमुचा माऊली होऊनी। 

चालने णसकवले आमाला गोड बोलने णसकवल े

मौलवान वस्त्र वापराया .... 

धनी णभमराया....जीवनभर जाळली.. 

दबुळ्या क्रदनांची आता जानली ना कोनी 

भुकेलले्या रोटी क्रदली तानेल्याला पानी 

बंगला न म्हांडी णमळाली आम्हा मोटर गाडी 

तोडल्या गुलामीच्या त्या बंधना।। 

धनी णभमराया...जीवनभर जाळली...काया 

खासदार-आमदार मंत्री झाले केला मजबुत आमचुा पाया। 

संकट आल ेक्रकती नाही कुिाचीच भीती बनणवले धाडसी लढाया। 

धनी णभमराया...जीवनभर...जाळली... 

आंधळा तो पाहु, लंगडा तो धाऊ लागे, वाचा फुटली मुक्याला 
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ज्ञान णमळाले खरे बणहयााना आज सारे येऊ लागल ेआयकाया.. 

धनी णभमराया...जीवनभर जाळली..... 

आमृतवािी णभमा गाते मुखानी 

त्व् नामे आम्हीं इथ ेजगतो सुखानी 

णमळे बहुमान उंचावली आमुची मान 

दिा स्वाणभमानाने तराया... 

धनी णभमराया.. जीवनभर जाळली काया...।। 

 

लोकगीत 

बंधु ईवाई करीती, मागते मी थोड,थोड 

बारा बैल एक घोड ं

गडु तांलयाची लगड,ं वरी तांबड लुगड 

लेक दऊेनी पाया पड।ं 

बंधु ईवाई करी मागना रे काई लई 

बारा बैल सोळा गायी, दधू काडाया चरई 

ताक करायाला रवी, वरी सोन्यांची णतवई। 

अिं सोययाा बांधवाला मंग मनते ईवाई।। 

 

पाळिा 

पणहल्या क्रदवसी राजा दरबारी, राज अंिाला आसा केतरी 

बाळ णिवाजी पहल्या अवतारी... 

जो बाळा..जो..जो..रे..जो.. 
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दसूयाा क्रदवसी चला मंक्रदरी, केलीया रास नानाई परी। 

न्हाऊ घालीती दासी सुंदरी......जो...बाळा.. 

णतसयाा क्रदवसी वाजली घंटा, सायाा नगरामध्ये आनंद मोठा.. 

उठा बायानों सुंटोडा वाटा...जो बाळा...जो... 

चौथत्या क्रदवसी केला श्रृगंार, आले तानाजी मामा सलैार। 

असे णिवाजी िोभे सरदार... जो...बाळा...जो...रे. 

पाचव्या क्रदवसी पाचवी केली धन्य आंबीका धाऊनी आली। 

जय प्राप्ती राजाला क्रदली....जो बाळा....जो... 

सहाव्या क्रदवसी लाऊनी टाळा कानी कंुडाला मोत्याच्या माळा। 

गंद केसरी कंपाळी रटळा...जो..बाळा...जो... 

सातव्या क्रदवसी सातवी करा, जीजीबाईच्या पोटी जन्मला णहरा। 

जसा मोत्यानी गुंपीला तुरा, त्याच्य स्वरूपाचा प्रकाि सारा। 

जो बाळा...जो...बाळा.. 

आठव्या क्रदवसी आठवा रंग, पाहुन सेनापती झालते दगं। 

पाहुन सेनापती झालेत दगं....जो बाळा....जो...जो..रे...जो 

 

नामकरि के गीत 

त्यात छकुला, माझा णचमुकला।। 

क्रदसते क्रकती तरी दखेना। 

हळुहळु हलवा गं सोनुल्याचा पाळिा।।धृ।। 

वरतं खाली पाय हालवते, 

केणवलवािी का पाहते। 
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दवेा माझा णप्रय बाळाची 

पूिा करावी कामना।।1।। 

हळुहल ुहलवा गं....... 

भूक लागली म्हिुनी रडला, 

रडुनी चचंता तो झोपला। 

बाई गं माझा सानं बाळाला, 

संसारातील यातना। 

हळुहळु हलवा गं..... 

झोपे मध्य ेका दचकते, 

अधे डोळे का उघडते। 

पररक याच्या दवै गणतच्या, 

करते का ग ंकल्पना। 

हळुहळु हलवा गं.......।। 

 

स-ुपुत्र भारत भूचा व्हावा, 

दिेा करीता दहे झीजावा 

परी अंतरी सदा राहाव्या 

मानुसकीच्या भावना। 

हळुहळु हलवा गं..सोनुल्याचा पाळिा।। 
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णववाह में गान ेवाल ेगीत 

ओटी ही आमुची झाली खुली, लेक लाडकी ही तमुाला क्रदली।। 

केले लहानाचे मोठे, तीचा लाढ ही पुरणवले, 

कडी खांदी घेवुनी आम्ही आजवर णमरणवल े

ममतेची माया तुम्हाला क्रदली। 

लेक लाडकी ही तुम्हाला......।।धृ।। 

आम्ही जन्माते, आता ती तुमची झाली, 

जीवापाढ़ सांभाळा हो आता ती तुमच्या हावाली 

माहरेची ही माया, तुटली सावली। 

लेक लाडकी ही तुमाला क्रदली।।1।। 

पणत प्रेमाने पहा सवाजन जीव लावा, 

घरधनी आिी नंदा जावा 

बणहनीचे प्रेम द्यावा 

समजावा जरी ही चुकली हुकली 

लेक लाडकी ही तुमाला क्रदली।।2।।   
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श्री.वाघमारे णपराजी स ेबात-चीत करते हुए। गााँव मालेपरु, णजला आक्रदलाबाद । 
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पोतरोजों के साथ बात करत ेहुए । 
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डक्कलवारों का प्रदिान तथा उनके वाद्य 

 

गीत गाती हुई मणहलाएाँ 
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हलगी के णलए तयैार की जान ेवाली चमडी 

 

    


