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కృతజ్ఞతలు 
 ద్ళితజ్తి జీవనపరిణామ క్రమానికి ప్రత్యయక సిథతిగ్తులన్ల కలిపంచి, ద్ళితులు 
మన్లషులే అనన నూతనభావ్యనిన సభయసమాజ్ంలో ర్వకెతిాంచి వ్యరికి అనిన ర్ంగాలోల ప్రత్యయక 
రాయితీలు కలిపంచడమే కాకుండా విద్ఘయ ర్ంగ్ంలో కూడా ప్రత్యయక రిజ్ర్వవషన్లల కలిపంచి 
గ్రామీణ ప్రాంతాలోల మోడుబారి పోతునన ద్ళిత యువతన్ల విశవవిద్ఘయలయాల వైపు 
నడిపంచి, వ్యరికి అభివృద్ధధకి తోడపడిన భార్తరాజ్యంగ్ నిరాాత, ద్ళితజ్తిపత భార్త ర్తన 
డా.బి.ఆర్. అంబేద్సర్ గారికి స్తమాజిక విపలవ్యభివంద్నాలు.   

నాకు జ్నానిచిి, విద్ఘయబుదుధలు నేరిపంచి వ్యరి చెమట చుకసలే నాకు సిరా చుకసలుగా 
మలచి, నా విద్ఘయ సౌఫలాయనికి సర్వత్ర కృషి చేసి, నేన్ల ఈ స్తథయికి రావటానికి కార్కులైన 
నా తలిలద్ండ్రులు మద్ధిరాల చిననబ్రహ్ాయయ, మద్ధరిాల చిననజ్లమా గార్లకు ప్రేమపూర్వక 
పాద్ఘభివంద్నాలు. 

మారుతునన శాస్త్ర స్తంకేతికర్ంగాలకు అన్లగుణంగా, తెలుగుస్తహితాయనిన ఎలా 
అధయయనం చేయాలో బోధిసూా, విమర్శ ర్ంగ్ంలో వస్టానన నూతన ధోర్ణులన్ల 
ఎపపటికపుపడు అధయయనం చేయటమే కాకుండా వ్యటిని మాకు తెలియజెపూా, ద్ళిత స్తహితయ 
చరిత్రలో నూతన ఒర్వడిని సృషిుసూా తెలుగు స్తహితయంలో అందులోనూ ద్ళితస్తహితయంలో 
తనకంటూ ఒక ప్రత్యయకతన్ల చాటుకునన నితయనూతన పరిశోధకుడు, ఎపపడ్య విద్ఘయరుథల 
క్షేమం కోరుకునే విద్ఘయరిథ శ్రేయోభిలాషి మా గురువులు ఆచార్య ద్ఘర్ల వంకటేశవర్రావు గారికి 
ప్రేమపూర్వక కృతజ్ఞతలు. 

నాకు M.A., M.Phil లో పాఠాలు బోధించి, తెలుగు స్తహితయ అధయయనం వైపు 
అభిరుచిని, అసకిాని ర్వకెతిాంచి నా విద్ఘయభాయస్తనిన పరిశోధన వైపు నడిపంచిన మా గురువులు 
ఆచార్య బేతవోలు రామబ్రహ్ాం గారికి, ఆచార్య నడుపలిల శ్రీరామరాజు గారికి, ఆచార్య శర్త్ 
జ్యయతాుారాణి గారికి, ఆచార్య తుమాల రామకృషణగారికి, ఆచార్య ర్వమిలల వంకట రామకృషణ 
శాస్త్రిగారికి, ఆచార్య జి.అరుణ కుమారిగారికి, డా.ద్ఘర్ల వంకటేశవర్రావుగారికి, 
డా.ప.రాములు గారికి, డా.పమిా పవన్ కుమార్ గారికి, ,డా.డి.విజ్యలక్ష్మీ గారికి మరియు 
డా.బాణాల భుజ్ంగ్రడి్ గారికి మరియు డా.విజ్య  లక్ష్మీ గారికి ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు. 
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ఈ పరిశోధన కాలంలో డాకుర్ల్డ కమిటీ మెంబరులగా వయవహ్రించి ఈ పరిశోధనకు 
విలువైన సూచనలు, సలహాలు ఇచిిన ఆచార్య జి.అరుణకుమారి గారికి, డా, పలలమర్రి 
రాములుగారికి ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు. 

నా జీవిత గ్మనానికి, నా జీవిత లక్ష్యయనికి చేదోడు వ్యదోడుగా ఉంటూ నన్లన 
నిర్ంతర్ం ప్రోతుహిసూా నా అభివృద్ధధని నిర్ంతర్ం కాంక్షంచే స్ననహ్శీలి, సహ్ృద్యశీలి, నా 
జీవిత భాగ్స్తవమి బుజాి(అంజిలి దేవి)కి, చిటిు పొటిు నడకలతో వచిి రానీ ముదుిమాటలతో 
మా కషాునిన అంతా చిరునవువలతో చెరిపేస్న నా ముదుిల తలిల చిర్ంజీవి లహ్రి(చిన్లనకి) కి 
శుభాకాంక్ష్లు. 

నా విద్ఘయభాయస్తనికి చిననపపటి న్లండి ఆరిధకంగా, హారిధకంగా తోడపడిన నా తముాళ్ళు 
వీరాస్తవమి, శివరామయయ మరియు ఈశవర్లకు శుభాకాంక్ష్లు మరియు నా మర్ద్ళ్ళు 
ప్రియాంక, నీలిమలకు, చినానరులు స్తహితీ, సమత, సంగీత,ఉద్య్  కుమార్ మరియు 
లడ్ులకు నా శుభాకాంక్ష్లు. 

ఎపుపడ్య నా ఆనంద్ఘనేన తమ ఆనంద్ంగా భావించే మామలు హ్న్లమంతురావు, 
ఆనంద్రావులకు, ఎపుపడు ఇంటికి పోయినా కడుపు నిండా అననం పెటిు నా సంతోషానేన తన 
సంతోషంగా భావించే నా అకసలు కోటేశవర్మా, కోమలి, బాలకోటమాలకు మరియు 
చినానరులు పవన్,గీత, నాగారుాన, స్టసిాత,అమర్,అముాలుకు ఆశీస్టులు. 

నన్లన నన్లనగా అభిమానించే మా మామయయ కీరిా శ్లషులు శాయమ స్టంద్రావుగారికి 
మరియు అతామా వంకటస్టబబలక్ష్మీదేవీలకు, మరియు వంకోజీరావులకు ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు. 
నేన్ల ఎపుపడ్య ఇంటికి వళిున ఆపాయయంగా పలకరించి అభిమానించే అనన, వద్ధనలు 
సీతారామరావు(చినన), ఉమాదేవీలకు కృతజ్ఞతలు మరియు చిర్ంజీవులు 
చింటు,సనిన,బనినలకు శుభాకాంక్ష్లు. 

నా జీవిత ద్ధవతీయార్థంలో నా కుటుంబానికి అండగా నిలిచి అనిన విధాలుగా ధైర్యం 
చెపపన సిద్ధయయ అంకుల్డ కి, ఫాతిమా ఆంటికి, చెల్లలలు బాల సిద్ిమా, చినన సిద్ిమాలకు 
చిర్ంజీవులు సనిన, మేఘనలకు మరియు వీరితో పాటుగా ద్సాగరి అంకుల్డ కి, హ్నీఫాకు 
ప్రత్యయకంగా కృతజ్ఞతలు. 

నేన్ల హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయం అడుగుపెటిునపపటి న్లండి అనిన విధాలుగా 
నాకు అండగా నిలిచిన అంబేద్సర్ సూుండంట్సు అసోసియేషన్ సీనియర్ విద్ఘయరిధ మిత్రులు 
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డా.వంకట్రావు, డా.మాణికయం, డా.గౌర్గశవర్, డా.ధనరాజ్, ప్రభాకర్, డా.రాజీవ్, డా.త్రినాథ్, 
డా.మాధవ్,డా.ఉమేష్, డా.మలిల అననకు, ప్రవీణ్ నపాపరికి అననకు, తముాళ్ళు ర్మణ, అశోక్, 
విజ్య్, ముర్ళి, శివనానరాయణ, శ్లషు,ర్విబాబు,బాలకృషణ,అంజిలకు నా ఎం.ఎ, ఎం.ఫిల్డ,  
పహెచ్.డి విద్ఘయరిధ మిత్రులకు రాజ్ కిషోర్, స్టమన్, అంజిలకు, నాసహ్ పరిశోధకలు 
ఆద్ధనారాయణ, శ్రీదేవి, ఉమేష్ లకు స్ననహాభివంద్నాలు.నా చినననాటి మిత్రులు చిర్ంజీవి, 
శివలకు ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు. 

పరిశోధన జ్రుగుతునన క్రమంలో నాకు సమాచార్ స్తమాగ్రిని చేకూరిి, నా ఈ 
పరిశోధన విజ్యవంతముగా పూరిా చేయటానికి సంపూర్ణ సహాయాలు అంద్ధంచిన 
గ్రంథాలయాలు ఇంద్ధరాగాంధీ మొమోరియల్డ లైబ్రర్ర్గకి, తెలుగు విశవవిద్ఘయలయం 
గ్రంథాలయానికి, శ్రీ వంకటేశవర్ విశవవిద్ఘయలయ గ్రంథాలయానికి, శ్రీకృషణ దేవరాయ 
విశవవిద్ఘయలయ గ్రంథాలయానికి, సి.ప.బ్రౌన్ గ్రంథాలయానికి మరియు ఆయా సిబబంద్ధ 
వరాీనికి  ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు.      
 తెలుగు శాఖలో బోధనేతర్ సిబబంద్ధ భవ్యనీ శంకర్, రాంబాబులకు,బాలాజీ గార్లకు 
నా ఈ పరిశోధనకు రాజీవ్ గాంధీ నేషనల్డ ఫెలోషిప్ న్ల మంజూరు చేసిన యూనివరిశటి 
గ్రాంట్సు కమీషన్(UGC)కు ప్రత్యయక కృతజ్ఞతలు.వీరు మాత్రమే కాకుండా నా ఈ పరిశోధనకి 
ప్రతయక్ష్ంగా, పరోక్ష్ంగా సహాయసహ్కారాలు అంద్ధంచిన ప్రతి ఒకసరికి పేరు పేరున 
ధనయవ్యద్ఘలు. 
   
        సిద్ఘిర్ధ మద్ధిరాల  
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ప్రసాతవన (Preface)  
1.0. పరిచయం (Introduction) :  

స్తహితయం అంటే హితం చేకూర్విద్నే భావనతో స్తహితయ అధయయనం వైపు 
అడుగులు వేశాన్ల. తెలుగు స్తహితయం అంటే కేవలం రామాయణం, 
మహాభార్తం, భాగ్వతాల గ్రంథాలు మాత్రమే అన్లకునానన్ల. అవి తెలుగు 
సంససృతీ, సంప్రద్ఘయాలన్ల ప్రతిబింబింప చేస్తాయని డిగ్రీ స్తథయిలో అధయయనం 
చేస్తన్ల. హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయంలో ఎం.ఏలో చేరిన తరావత స్తహితయం 
అంటే కేవలం ఇవి మాత్రమే కాదు కొనిన వంద్ల కొద్ధి గ్రంథాలు ఉనానయనీ, 
వ్యటిని అవి వచిిన కాలానిన బటిు కొనిన ఉద్యమాలుగా, కొనిన వ్యద్ఘలుగా, 
మరికొనిన ప్రక్రియలుగా ఉనానయని ప్రాథ్మికంగా తెలుస్టకునానన్ల. స్తహితయ 
పరిధి, ప్రాధానయత పెరిగన కొద్ధి కొంతభాగానిన ప్రాచీన స్తహితయంగానూ, 
మరికొంత భాగానిన ఆధునిక స్తహితయంగానూ స్తహితయ విమర్శకులు 
విభజించినటుల వీటి పూరిా అధయయనం కొర్కు స్తహితయ చరిత్రలు ఎన్నన 
వచాియని మా గురువులు బోధనల ద్ఘవరా తెలుస్టకునానన్ల. ఆయా స్తహితయ 
గ్రంథాలన్ల విద్ఘయభాయసంలో భాగ్ంగా అధయయనం చేసినపుపడు ఆధునిక స్తహితయ 
చరిత్రలో ద్ళిత స్తహితయం ఒకటి ఉంద్ని తెలుస్టకునానన్ల. ఈ ద్ళిత స్తహితయం 
భార్త రాజ్యంగ్ంలో షెడ్యయల్డ్ కులాల,తెగ్ల, వన్లకబడిన తర్గ్తులకు 
ప్రాతినిధయం వహిస్టాంద్ని తెలుస్టకునానన్ల. ఈ క్రమంలో నాకు ఎం.ఏలో 
ద్ళితస్తహితయం ఒక ప్రత్యయక ఐచిికాంశంగా ఉండటం, ఆ అంశానికి 
సంబంధించి కొంత సూక్ష్మంగా అధయయనం చేయటం జ్రిగంద్ధ. అపుపడే ద్ళిత 
స్తహితయం పటల అభిరుచి, ఆసకిా ఏర్పడింద్ధ. నేన్ల సవయంగా ద్ళితుడన్ల కావటం 
వలన నా జ్తి మూలాలన్ల, జ్తి నిరాాణం కొర్కు జ్రిగన ఉద్యమాలన్ల, 
తద్ఘవరా వచిిన స్తహితాయనిన సూథలంగా అధయయనం చేయాలనిపంచింద్ధ. ఆ 
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ఉదిేశయంతోనే మా గురువుగారి సలహా మరియు నా అభీషుం మేర్కు తెలుగు 
స్తహితాయనికి ప్రధాన సంప్రద్ఘయసంపద్గా భావించే పద్యకవితావనిన అధయయనం 
చేయాలనిపంచింద్ధ. అందులో ద్ళిత సమసయలన్ల పద్యరూపంలో ఏయే విధంగా 
చెపాపరో తెలుస్టకోవ్యలని ఎం.ఫిల్డ లో "దళిత పదయకవితవం వస్తువైవిధ్యం"  అనే 
అంశానిన నా పరిశోధనకు ఎంచుకునానన్ల. ఈ పరిశోధనలో ఎంతో 
సమాచారానిన తెలుస్టకునానన్ల. పద్యం అంటే కేవలం కొంతమందే 
రాయగ్లర్ని, అద్ధ పూర్వజ్నా స్టకృతం అని బోధించే స్తంప్రద్ఘయిక 
పండితులకు ధీటుగా ఏ విధంగా తీసిపోకుండా ఎంతో మంద్ధ మొద్టి తర్ం 
ద్ళిత పద్యకవులు ఎన్నన వైవిధయభరితమైన ర్చనలు చేసినటుల నా పరిశోధనల 
ఫలితంగా తెలియజేశాన్ల. జ్ఞనం చాలా విలువైనద్ని అద్ధ కేవలం ప్రతిభతోనే 
స్తధించవచుినని ఈ పరిశోధనలో నిరూపంచాన్ల. దీనికి కొనస్తగంపుగా ద్ళిత 
స్తహితాయనిన అంటే కవితవం, కథ్, నవల, నాటకం...., ఇలా ఎన్నన ప్రక్రియలన్ల 
అధయయనం చేయాలనిపంచి, అందులో భాగ్ంగా నా పహెచ్.డి పరిశోధనలో 
“దళిత సాహితయ విమర్శ - సమకాలీన ధోర్ణుల పరిశీలన’’  అనే అంశానిన నా 
పరిశోధన శీరిికగా నిర్ణయించుకోవటం జ్రిగంద్ధ. 
1.1. పరిశోధ్న పరిధి (Scope of the Research) : 

ద్ళిత స్తహితయం తెలుగు స్తహితయం ప్రార్ంభం న్లండే ప్రార్ంభమైంద్ని 
చెపుపకోవచుి. కాకపోత్య సపషుమైన లక్ష్యంతో అద్ధ వలువడలేదు. కేవలం 
నీచపాత్రలన్ల ర్చనా ప్రస్తథనంలో చరిించ వలసినపుపడే మాత్రమే ద్ళిత స్తహితయ 
ఛాయలు తెలుగు స్తహితయంలో కనిపస్టానానయి. అంత్యకాకుండా అపపటి 
పరిసిథతుల ద్ృషాుయ జ్తీయ ఉద్యమం, సంఘ సంససర్ణ ఉద్యమం ద్ధశగా 
ఉద్యమాలు జ్రుగుతునన తరుణంలో అసపృశయత నివ్యర్ణ, హ్రిజ్న్నద్ధర్ణ వంటి 
విషయాలలో ద్ళితస్తహితయం వచిినటుల స్తహితయ గ్రంథాల ఆధార్ంగా 
తెలుస్టాంద్ధ. ఆధునికకాలంలో 19వ శతాబధం ఉతారార్ధంలో స్తహితయంలో  



xvi 
 

అసిాతవ ఉద్యమయుగ్ం మొద్లైంద్ధ. ఈ అసిాతవఉద్యమాలకు ద్ళిత ఉద్యమ, 
స్తహితాయలు బీజ్ం వేశాయనే చెపాపలి. ద్ళిత స్తహితయం ఆర్ంభమైన మొద్ట్లల 
చాలా ఉధృతంగానే వచిింద్ధ. అద్ధ వచిిన తీరుని బటిు ద్ళితుల ఆశాలు, 
ఆశయాలు నెర్వేర్బోతునానయనన ఆశాభావం అంద్రిలోని వచిింద్ధ. ఈ 
క్రమంలోనే ద్ళితుల మధయ రిజ్ర్వవషనల పంపణీపై అంతరుయద్ఘధలు మొద్లైనాయి. 
ఈ క్రమంలోనే ద్ళితస్తహితయం వర్గీకర్ణ స్తహితయంగా, ఏకీకర్ణ స్తహితయంగా 
విడిపోయి అటు మేధావులు, కవులు, కళాకారులు ద్ఘద్ఘపు ద్ళిత సమాజ్ం 
అంతా బహిర్ీతంగా సభలోల, సమావేశాలోల ద్ళితులంతా ఒకసటే అని ప్రసంగాలు 
ఇచుికునన, అంతర్ీతంగా మాత్రం వీరి మధయ స్తమాజిక, ఆరిధక, ఉపాధి హోద్ఘ 
కోసం, స్తహితయ స్తథనాల కోసం యుద్ధం జ్రుగుతూనే ఉంద్ధ. ఆధునిక స్తహితయం 
మొద్లైన తరావత వచిిన జ్తీయ, సంససర్ణ, భావ, అభుయద్య, 
విపలవస్తహితాయలలో ద్ళితుల గురించి చర్ి జ్రుగుతూనే ఉంద్ధ. కాకపోత్య ఇద్ధ 
ద్ళితులకు ప్రత్యయక హోద్ఘ ఇవవకుండా ఆయా పరిసిథతులకన్లగుణంగా ద్ళితుల 
గురించి స్తహితయ ర్చనలు వ్యరి వ్యరి భావజ్ల ద్ృషాుయ చేయడం జ్రిగంద్ధ. 
స్తహితయ నియమాలన్ల, నిబంధనలన్ల ధికసరిసూా స్తహితయ సృజ్నలో ద్ళితుల 
స్తథనానిన ప్రశినసూా ద్ళిత స్తహితయం ఎలా వచిిందో చెబుతూనే, ద్ఘని పరిణామ 
క్రమానిన పరిచయం చేసూా, తెలుగు స్తహితయ విమర్శలో ద్ళిత స్తహితయ విమర్శ 
స్తథనానిన ప్రస్తావిసూా, ద్ళిత స్తహితయంలో విభేధాలు ఎలా జ్రిగాయో చెబుతూ, 
ద్ఘని నేపథ్యంగా ద్ళిత స్తహితయ విమర్శలో సమకాలంలో వచిిన వర్గీకకర్ణ, 
ఏకీకర్ణ ఉద్యమ స్తహితాయనిన, స్తహితయ విమర్శని పరిశీలించటం ఈ పరిశోధన 
పరిధి. 
1.2.పరిశోధ్న విధానం/పదధతి ( Research Methodology) :  

“ దళిత సాహితయ విమర్శ సమాకాలీన ధోర్ణుల పరిశీలన’’ అనే ఈ 
పరిశోధనలో విషయ స్నకర్ణ ప్రధానంగా రండు ర్కాలుగా చేయటం జ్రిగంద్ధ. 
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మొద్టిద్ధ వివిధ గ్రంథాలయాలోల ఈ అంశానికి సంబంధించిన పుసాకాలన్ల 
స్నకరించి ఆయా పుసాకాలోల ఉనన స్తహితయ విమరాశంశాలన్ల సమీక్షంచటం, ఆ 
విమర్శలు ఆయా ర్చయితలు ఏ కోణం న్లండి విమరిశంచారో పరిశీలించటం 
జ్రిగంద్ధ. రండవద్ధ ద్ళిత స్తహితాయనికి ప్రధాన భూమిక ద్ళిత ఉద్యమమే. కన్లక 
ఆయా ఉద్యమకారులన్ల, కొనిన ఉద్యమ పత్రికలన్ల, సభలు, సమావేశాలోల 
కవులు, కళాకారులు, మేధావులు తీరాానించిన అంశాలన్ల, స్తహితయ పత్రికలలో 
వలువడే ఆయా విమర్శ వ్యయస్తలన్ల స్నకరించటం. వివిధ విశవవిద్ఘయలయాలోల 
పరిశోధన గ్రంథాల సహ్కార్ంతోనూ, ఈ వర్గీకకర్ణ, ఏకీకర్ణ గురించి 
ద్ళితులు (మాలలు, మాద్ధగ్లు), ద్ళిత్యతరుల అభిప్రాయాలు ఎలా ఉనానయో 
ఆయా స్తహితయ గ్రంథాల ముందుమాటల ఆధార్ంగా స్నకరించటం జ్రిగంద్ధ. 
ఇవే కాకుండా అంతరాాలంలో కనిపంచే బాలగులు, మాలమహానాడు, 
మాద్ధగ్రిజ్ర్వవషన్ పోరాట సమితి వబ్ సైటల ఆధార్ంగా కూడా కొంత 
సమాచార్ం స్నకరించటం జ్రిగంద్ధ. వీటితో పాటు అద్నపు సమాచార్ం అంటే 
కవుల, కళాకారుల అభిప్రాయాల వంటి ఆకరాలు, స్తహితయస్తధనాలు 
ఉపయోగంచుకుని ఈ పరిశోధన పూరిా చేయటం జ్రిగంద్ధ. ఈ పరిశోధన 
ప్రధానంగా విశ్లలషణాతాక/వివరాణాతాకపద్ధతిలోనూ, వ్యజ్ఞమయ స్నకర్ణ, 
విశ్లలషణ పద్ధతిలోనూ కొనస్తగంచటం జ్రిగంద్ధ.    
1.3. పూర్వపరిశోధ్నల పరామర్శ (Review of literature) :  

తెలుగు స్తహితయం ప్రార్ంభమైనపపటి న్లండి ఆధునిక స్తహితయం 
అందులో ద్ళిత స్తహితయంపై ఎన్నన పరిశోధనలు విరివిగా వచాియి. కాకపోత్య 
అవి ద్ళిత ఉద్యమం గురించి, ద్ళిత స్తహితయ చరిత్ర గురించి, ద్ళిత స్తహితయ 
వస్టావు, రూపం, శిలపం గురించి వచాియి. అంత్యగాకుండా ద్ళిత స్తహితయ 
ర్చయితల గురించి, వ్యరి ర్చనలపై ప్రత్యయక అధయయనాలు జ్రిగాయి. కానీ ద్ళిత 
స్తహితయ విమర్శ ద్ళిత కవితవం ఎద్ధగనంతగా ఎద్గ్లేద్నే చెపాపలి. ద్ళిత 
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స్తహితయ విమర్శ ప్రార్ంభమైనపపటి న్లండి నేటి వర్కు పరిశోధనలు 
పరిమితంగానే జ్రిగాయనే చెపాపలి. అందులోనూ ద్ళిత స్తహితయంలో 
సమకాలంలో అంటే వర్గీకర్ణ, ఏకీకర్ణ అంశాలపై పెద్ిగా పరిశోధన 
జ్ర్గ్లేద్ని నా అభిప్రాయం. ఒకవేళ జ్రిగన అవి ఆయా ర్చయితల 
కావ్యయలపైన, వయకిాగ్త ర్చనలపై యూనివరిుటిలోల పరిశోధనలు జ్రిగాయి తపప 
ప్రత్యయకించి వర్గీకర్ణ, ఏకీకర్ణ స్తహితయ విమర్శ జ్ర్గ్లేదు కన్లక నేన్ల ఈ 
పరిశోధన అంశానిన మా గురువుగారి సలహాల మేర్కు మరియు నా అభీషుం 
మేర్కు ఎంచుకోవటం జ్రిగంద్ధ. తెలుగు స్తహితయంలో ద్ళిత స్తహితయం పై 
జ్రిగన పరిశోధనలు కొనిన ఈ కింద్ పేర్సంటునానన్ల. 
1. ఆనంద్రావు,కొల్లలరి.హరిజనాభ్యయదయం ఆధునికాంధ్రకవితవం: 1994; 

విశాఖ జిలాల, చైతనయ స్తహితీ స్రవంతి. 
2. మలిలకారాున,ప.తెలుగులో దళిత కవితవరూపం - వస్తువు;(అముద్రిత 

సిద్ధంతవ్యయసం): హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయం,హైద్రాబాదు,1997.  
3. విజ్యానంద్రాజు,వై.తెలుగుసాహితయం హరిజనుల సేవ: హైద్రాబాదు  

విశవవిద్ఘయలయం;1998. 
4.     స్టధాకర్,కాకాని.దండోరాచైతనయం:హైద్రాబాదువిశవవిద్ఘయలయం;1998.  
5. శాయమస్టంద్ర్రావు,అంబటి.దళిత సాహితయం భాషా దృకఫథం(అముద్రిత 
 సిద్ధంత వ్యయసం); హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయం:2000. 
6. ర్వికుమార్,పొన్లగోటి.దళిత కవితవంలో పురాణ ప్రతీకలు (అముద్రిత 

సిద్ధంత వ్యయసం);హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయం:హైద్రాబాదు,2003.  
7. గౌర్గశవర్రావు,కొంకే.దళితపత్రికలు హైద్రాబాదు విశవవిద్ఘయలయం,2007.  
8. మాధవరావు,గుర్రం.దళిత సాహితయ విమర్శ వ్యదోపవ్యద్లు: హైద్రాబాదు 

విశవవిద్ఘయలయం; జూన్ 2010. 
9. సిద్ఘిర్ధ,మద్ధిరాల.దళిత పదయకవులు వస్తు వైవిధ్యం: హైద్రాబాదు 
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విశవవిద్ఘయలయం; జూన్. 2009. 
10. అంజ్లిదేవి,సింధే.రాయలసీమ దళితకథలుభాషావిశ్లేషణ: పొటిుశ్రీరాములు 

తెలుగు విశవవిద్ఘయలయం; హైద్రాబాదు, 2010. 
1.4.పరిశోధ్న లక్ష్యం (Objectives of the Study) :  
 మనిషిని మనిషిగా చూడలేని ఈ అమానవీయ హిందూ సమాజ్ంలో తమ 
కంటూ సంత జీవన విధానం, సంత గంతుక అవసర్మని భావించిన 
ద్ళితులు పూలే, అంబేద్సర్ ఆలోచన విధానాలతో ప్రేర్వపతులై ద్ళితులపై 
జ్రుగుతునన వివక్ష్తన్ల, ద్ఘడులన్ల వయతిర్వకిసూా ద్ళిత ఉద్యమానిన 
ఆర్ంభించారు. ద్ళిత ఉద్యమానికి ఆధార్భూతంగా ఏరాపటు అయిందే ద్ళిత 
స్తహితయం. ద్ళిత స్తహితయంలో ద్ళితుల సంససృతీ, సంప్రద్ఘయాలు, ద్ళితులపై 
జ్రిగన వివక్ష్తలే వీరి కవితా వస్టావులు. మొద్టగా తెలుగు స్తహితయంలో 
అసపృశయ నివ్యర్ణోద్యమంలో భాగ్ంగా ప్రార్ంభమై, అభుయద్య, విపలవ 
స్తహితాయలలో కొంత అన్లభవ్యనిన గ్డించి 1980 తరావత నిరిధషుమైన లక్ష్యంతో 
ద్ళిత స్తహితయం ఏరాపటు అయింద్ధ. ద్ళితస్తహితయం ఏరాపటు అయిన ద్శాబధ 
కాలంలో తెలుగు స్తహితాయనికే ధీటుగా మారింద్ధ. ద్ఘద్ఘపు అనిన ప్రక్రియలోల 
ద్ళిత స్తహితయ ఛాయలు కనిపంచాయి. 1990 తరావత ద్ళిత ఉద్యమ, స్తహితయ 
పరిసిథతి ఊహించని మలుపు తిరిగంద్ధ. భార్త రాజ్యంగ్ంలో ద్ళితులకు 
కలిపంచిన రిజ్ర్వవషనల పంపణీలో మాల ద్ఘని అన్లబంధకులాలకు, మాద్ధగ్ ద్ఘని 
అన్లబంధ కులాల వ్యరికి అంతరుయద్ధం మొద్లైంద్ధ. అంతవర్కు ద్ళితుల ఐకయత 
వరిధలాలలి అనే నినాద్ం మాద్ధగ్ల ఐకయత వరిధలాలలి, మాలల ఐకయత వరిధలాలలి అనే 
స్తథయికి చేరుకొని వేర్వవరు శిబిరాలు ఏరాపటు చేస్టకునానరు. ఫలితంగా 
స్తహితయంలో కూడా ఇదే ధోర్ణి వలువడింద్ధ. ఫలితం మాలలపై మాద్ధగ్లు, 
మాద్ధగ్లపై మాలలు విమరిశంచుకోవటం ప్రార్ంభమైంద్ధ. ఫలితం ద్ళిత 
ఉద్యమం, స్తహితయం యొకస అంతిమ లక్ష్యయనికి కుంటుపడింద్ధ. ఇలా ఎందుకు 
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జ్రిగందో చెబుతూ ఆయా కాలాలోల వచిిన స్తమాజిక, రాజ్కీయ విశ్లలషణన్ల, 
స్తహితయ విమర్శన్ల పరిశీలించటం, ఏకీకర్ణ, వర్గీకర్ణ స్తహితయ వ్యద్ఘలు ద్ళిత 
స్తహితయంలో ఆవిర్ావించటం ద్ళిత స్తహితయ వికాసమా? వినాశనమా? 
నిజ్ంగా రిజ్ర్వవషనల పంపణిలో ఏమైనా లోటుపాటుల ఉనానయా? వ్యటిని ఎలా 
అధిగ్మించాలి, వీటికి సంబంధించి వివిధ ప్రముఖుల సూచనలు ఏవిధంగా 
ఉనానయో, వీటి ఆధార్ంగా వచిన స్తహితయ సృజ్న ఎలా జ్రిగంద్ధ? స్తహితయ 
విమర్శ ఎలా జ్రిగంద్ధ? స్తహితయ విమర్శలో ద్ళిత స్తహితయ స్తథనం ఎంత? ద్ళిత 
స్తహితయంలో ఏకీకర్ణ, వర్గీకర్ణ ప్రభావం ఎలా ఉంద్ధ?...తద్ధతర్ 
అంశాలనినంటిని శాస్త్రీయంగా పరిశీలించటమే  ప్రధాన లక్ష్యంగా ఈ పరిశోధన 
కొనస్తగంద్ధ. 
1.5.పరిశోధ్న ప్రణాళిక : 
 ద్ళిత స్తహితయ విమర్శన్ల అధయయనం చేస్న ముందు ద్ళిత స్తహితయం 
వచిిన తీరుని, అద్ధ ఎదుర్సనన ఒడిదుడుకులన్ల అధయయనం చేస్తన్ల. అందులో 
భాగ్ంగానే "దళిత సాహితయం చారిత్రక నేపధ్యం" అనే శీరిికన్ల మొద్టి 
అధాయయంగా ఎంచుకునానన్ల. ఇందులో ప్రధానంగా ద్ళితులంటే ఎవరు? ద్ళిత 
అనే పద్ఘనికి అరాథలు, నిర్వచనాలు, ద్ళితఉద్యమ చరిత్రన్ల, ద్ళిత స్తహితయ 
చరిత్రన్ల ర్వఖ్యమాత్రంగా పరిచయం చేసూా, ద్ళిత స్తహితయ 
ప్రార్ంభపరిణామాలన్ల విశదీకరించే ప్రయతనం చేస్తన్ల. 

రండవ అధాయయంగా ద్ళిత స్తహితయ విమర్శన్ల అధయయనం చేయాలంటే 
తెలుగు స్తహితయ విమర్శ తీరుతెన్లనలన్ల అధయయనం చేసి తెలుగుస్తహితయ 
విమర్శలో ద్ళిత స్తహితయ విమర్శ స్తథనం ఏమిట్ల నిరూపంచాలి కన్లక " తెలుగు 
సాహితయ విమర్శ – దళిత సాహితయ ప్రసాానం’’ అనే శీరిికతో ఈ పరిశోధన రండవ 
అధాయయంగా పేర్సనడం జ్రిగంద్ధ. ఈ అధాయయంలో ప్రధానంగా విమర్శ అంటే 
ఏమిటి? విమర్శ నిర్వచనాలు? ప్రముఖుల అభిప్రాలు తెలుగుస్తహితయ విమర్శలో 
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ద్ళితస్తహితయ విమర్శ స్తథనానిన పరిశీలించిన తరావత ద్ళిత స్తహితయ విమర్శ 
వచిినపపటి న్లండి ఇపపటి వర్కు ఏయే వ్యద్ఘలకు, ఏయే కాలాలోల వచిిందో 
తెలియజెపేప ప్రయతనం చేస్తన్ల. ఈ పరిశీలనలో భాగ్ంగా ద్ళిత స్తహితయం 
ఆయా ఉద్యమాలకు అన్లగుణంగా ఆయా కాలాలోల వచిిన సమకాలంలో అంటే 
ఏకకాలంలో వచిిన వ్యద్ఘలు ప్రధానంగా రండుగా గురిాంచాన్ల.అవి 
వర్గీకర్ణవ్యద్ం(మాద్ధగ్ రిజ్ర్వవషన్ పోరాట సమితి), ఏకీకర్ణవ్యద్ం 
(మాలమహానాడు).  

ద్ళితఉద్యమం, ద్ళిత స్తహితయంలో అంబేద్సర్ కలిపంచిన హ్కుసల 
స్తధనకై పోరాడిన ద్ళితులు ఇపుపడు రిజ్ర్వవషనల పంపణీలో కొంత అవకతవకలు 
ఉనానయనీ, రిజ్ర్వవషనల పంపణీ సరిగా జ్ర్గ్లేద్ని ఒక వర్ీం(మాలలు)వ్యర్వ 
మొతాం రిజ్ర్వవషన్లల అన్లభవిస్టానానర్ని కాబటిు అంబేద్సర్ అంతిమ లక్ష్యం 
నెర్వేరాలంటే రిజ్ర్వవషనల వర్గీకర్ణ జ్ర్గాలని ఒక వర్ీం అనగా మాద్ధగ్, ద్ఘని 
అన్లబంధ కులాలు 1994 న్లండి ఒక ప్రత్యయక వ్యద్ంగా ఉద్యమం, స్తహితయం 
ప్రార్ంభించారు. దీనినే ద్ండోరా ఉద్యమం గానూ, ద్ండోరా స్తహితయంగాన్ల 
చెపుపకుంటునానం. దీనిలో వర్గీకర్ణ ప్రధాన అంశం కన్లక వర్గీకర్ణ పేరుతో 
మాద్ధగ్ లేద్ఘ ద్ండోరాస్తహితయం వచిింద్ధ. కన్లక "వర్గీకర్ణ సాహితయం- 
విమర్శనాతమక పరిశీలన" అనే అంశానిన నా పరిశోధనలో మూడవ అధాయయంగా 
విశ్లలషించుకునానన్ల.   

ఈ వర్గీకర్ణ వ్యద్ఘనికి ప్రతికూలంగా మాలలు, ద్ఘని అన్లబంధ కులాలు 
ద్ళిత రిజ్ర్వవషన్లల విభజించడం అంటే ద్ళితులన్ల విభజించడమే అని, ఉమాడిగా 
ఉంటేనే ఏదైనా స్తధించగ్లమని కాబటిు రిజ్ర్వవషన్లల వర్గీకరించకూడద్ని మాల 
ద్ఘని అన్లబంధ కులాలు మరో ఉద్యమానిన చేపటాురు. దీనినే మాలమహానాడు 
లేద్ఘ ఏకీకర్ణ ఉద్యమంగా పలుచుకుంటునానం. కన్లక "ఏకీకర్ణ సాహితయం-
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విమర్శనాతమక పరిశీలన" అనే అంశానిన ఈ పరిశోధనలో నాలీవఅధాయయంగా 
విభజించుకునానన్ల.  

ఈ వర్గీకర్ణ, ఏకీకర్ణ ఉద్యమాల స్తరాంశానిన, వ్యరు ప్రతిపాద్ధంచిన 
సిద్ఘధంతాలన్ల, అందులో భాగ్ంగా వచిిన స్తహితయ గ్రంథాలన్ల, గ్రంథ్ 
విమర్శలన్ల  పరిశీలించి, అవి వచిిన తీరుని, వ్యటి అవసరానిన ముగంపుగా 
తెలియజెపాపన్ల. అంటే ఈ పరిశోధన ఫలితాంశాలన్ల సింహావలోకనంగా 
వివర్ణాతాకమైన విశ్లలషణ చేస్న ప్రయతనం చేస్తన్ల. తరావత వీటి 
వ్యదోపవ్యద్ఘలకు, స్తహితాయంశాలకు సంబంధించిన ఆధార్గ్రంథాలన్ల, 
మరియు మరికొనిన ప్రామాణిక స్తహితయ గ్రంథాలన్ల ఆకారాద్ధ క్రమంలో 
పొందుపర్చి ఈ పరిశోధనన్ల ముగంచడం జ్రిగంద్ధ. 
1.6. ముకాుయంపు (Conclusion) : 
 ద్ళిత స్తహితయం అంటే ఒకపుపడు విసాృతార్థంలోఎసీు, ఎసీు, బిసి, మైనార్గు, 
స్త్రీలు ఇంకా చెపాపలంటే అణగ్దొకసబడిన వర్ీం అంతా ద్ళితులే అనన భావన 
స్తహితయం లోకంలో ఉండేద్ధ. అదే నేపథ్యంలో ద్ళిత స్తహితయం ప్రార్ంభమైన 
ద్శలో ర్చనలు వచిినపపటికీ కాలాన్లక్రమగా కులఅసిాతవం, కులచైతనయం 
సమాజ్ంలో రోజురోజుకి పెరుగుతునన నేపథ్యంలో ఏ కోవకు చెంద్ధన వ్యరు ఆ 
కోవలో స్తహితాయనిన, ఉద్యమాలన్ల నిరిాంచుకునే ద్శకు అణగారిన కులాలు 
చేరినాయి అనటంలో ఎటువంటి సందేహ్ం లేదు. కన్లక ఈ పరిశోధనలో 
ద్ళితులు అంటే షెడుయల్డ్ కులాలకు చెంద్ధనవ్యరుగా తీస్టకోవటం జ్రిగంద్ధ. 
ఇంతటి గపప చైతనాయనికి ప్రేర్ణకి, సూఫరిాకి ద్ళిత ఉద్యమం కార్ణం 
అయినపపటికీ రాన్లనన రోజులోల ఆ ఉద్యమ, స్తహితయ మన్లగ్డ ప్రశానర్థకంగా 
మారుతుంద్ని ఎవరు ఉహించలేదు. దీనికి కార్ణం అనేకం వ్యటిని నిరూపంచే 
ద్ధశగా ఈ పరిశోధన స్తగంద్ధ. కన్లక ద్ళితఉద్యమం, స్తహితయం యొకస గ్త 
చరిత్రన్ల సారించుకుంటూ, వర్ామానానిన విశ్లలషిసూా, భవిషయత్ కారాయచర్ణన్ల 
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ఏవిధముగా ద్ళితఉద్యమం, స్తహితయం నిరిాంచుకుంటుదో, ద్ఘని 
విధివిద్ఘనాలాన్ల ఏమిట్లతెలియజేసూా ఈ పరిశోధన కొనస్తగంచటం జ్రిగంద్ధ.       
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మొదటి అధ్యాయం 
దళితసాహితయం - చారిత్రక నేపథ్యం 

1.1. పరిచయం : 
ఎప్పుడైతే మానవుడు ఈ భూమి మీద తన బ్రతుకుదెరువును తానే 

స్వయంగా నిర్మంచుకోగలిగాడో, ఆనాడే ఆ మానవుడు తన జీవితం, ఈ 
జీవనవిధానం పట్ల స్వయంప్రతిపతిి కలిగి, నిర్మమణాతమకమైన జీవన నమూనాను 
ఏర్ుర్చుకోగలిగాడు. ఆ జీవననిర్మమణ నమూనాయే కాలపర్ణామ క్రమంలో 
కంత ఆధునీకర్ంచబడుతూ వస్ింది. ఈ ఆధునీకర్ణ జర్గే క్రమంలో 
మానవజీవితానిి అందులో గల భినిదృకఫథాలను  , వార్ జీవితంతో ముడిపడి 
ఉని సంఘిక, సంస్కృతిక స్మకాలీన స్మాజ నిర్మమణానిి ఆనాటి ర్మజకీయ, 
ఆర్ిక, సంస్కృతిక విషయాలను ర్చనల ద్వవర్మ తెలియజేస్తి స్ృజనాతమకంగా 
చెప్పు ప్రయతిం చేయగలిగాడు. ఈ స్ృజనాతమక ర్చనలనే మనం సహితయంగా 
చెప్పుకుంటునాిం. ఈ సహితయం కేవలం పైన తెలిపిన విషయాలు మాత్రమే 
కాకుండా ఈ స్ృష్టిలో జర్గే స్కల విషయాలను తెలియపరుస్తినే, వాటి ద్వవర్మ 
భూతకాల అనుభవాలను వర్ిమానానికి జోడించి భవిషయతుి నిర్మమణానిి 
ప్రభోధిస్ింది. అందుకే సహితీవేతిలు “సహితసా సవభావ సాహితాః, హితేన 
సహితం సాహితాం’’ అనే స్తకుిలను బోధించారు. అంటే హితంతో కూడినది, 
మంచిని ప్రబోధించేది అది ఏదైనా సహితయంగానే మనం పర్గణంచాలి అని దీని 
అంతస్తూత్రం. అందుకే ఈ సహితయం, స్మాజం అవినాభావ స్ంబంధంతో 
కూడికని ఉండి ‘మంచి సమాజం కోసం సాహితాం, మంచి సాహితాం కోసం 
సమాజం’ నిర్ంతర్ం పాటుపడుతూనే ఉంటాయి. 
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తెలుగులో లిఖిత సహితయ అధయయన కాలం 11వ శతాబింలో మొదలంది 
అనుకుంటే ఆనాటి నుండి ఈనాటి వర్కు కనిి యుగాలుగానూ, ఎన్ని 
వాద్వలుగాను, ఇంకనిి ప్రక్రియలుగాను, మర్కనిి అస్తితవ కవితా ఉదయమాలు, 
ధోర్ణులుగానూ సహితయం పర్ణామం చెందింది, నేటికి పర్ణామం 
చెందుతూనే ఉంది. సహితయ పర్ణామక్రమం జరుగుతుని తరుణంలో 
సవతంత్రయ పోర్మట్ కాలంలో హర్జన్నదిర్ణ, అస్ుృశయత నివార్ణ తదితర్ 
రూపాలోల చాలా మంది దళిత, దళితేతర్ ర్చయితలు జాతీయ ఉదయమంలో 
భాగంగా స్ంస్కర్ణ సహితయం ర్మశారు. 19వ శతాబిప్ప ఉతిర్మర్ింలో మాత్రమే 
సంతగంతుకతో మనుషులను మనుషులుగా గుర్ించని ఈ అమానవీయ 
స్ంస్కృతిని, స్నాతన స్ంప్రద్వయాలను వయతిరేకిస్తి ఈ ప్రపంచ చర్త్ర 
మూలాలను తవువకుంటూ ఒక ప్రతాయమాియ స్ంస్కృతిని, నవ స్మాజానిి 
ఏర్ముటు చేస్కునే దశలో దళిత ఉదయమం వచిచంది. దళిత ఉదయమ తాతిిిక 
నేపథ్యంలో దళిత సహితయం ఒక అస్తితవ కవితా ఉదయమంగా వచిచంది. దీనినే 
ఆతామభిమాన లేద్వ ఆతమగౌర్వ సహితయం అనవచుచ. దళితసహితయం 
సవతంత్రయ పోర్మట్ కాలంలో, సవతంత్రయ అనంతర్ం కాలంలో రండు విధాలుగా 
వచిచంది. 

దళిత ఉదామ సాహితాం 
 

 
సానుభూతి సాహితాం ఆత్మాభిమాన సాహితాం 

సవతంత్రయ అనంతర్ం అంటే 19వ శతాబింలో వచిచన దళిత సహితయం 
ఆతమగౌర్వ పోర్మట్ంతో తెలుగు సహితయంలో, అందులోనూ ఆధునిక 
సహితయంలో అంతర్మాగంగానే అవతర్ంచి నేడు తనకంటూ ఒక ప్రతేయకతను 
చాటుకుంటుంది. ద్వద్వప్ప తెలుగులో వచిచన అనిి ప్రక్రియలోల తన ఉనికిని 
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నిలదొకుకకుంటూ అటు సహితయ పర్ధిని, ఇటు తన ఆతమగౌర్వ పోర్మట్ 
స్తత్రానిి, ద్వని నిర్మమణ లక్ష్యయనిి, ఆవశయకతను, దళిత ప్రజల ఆకాంక్షల 
నినాద్వనిి స్మతులయంగా సధింగలుగుతుని ఏకైక అస్తితవ, ఆతమగౌర్వ సహితయ 
ఉదయమం ఈ దళిత సహితోయదయమం. 

ప్రపంచదేశాలలో అతి పెదద ప్రజాసవమయదేశంగా పిలువబడుతుని 
భార్తదేశంలో ఈనాటికి వర్ణం, కులం, వర్గం ప్పర్ట్ అవమానాలు, 
అతాయచార్మలు, అమానవీయమైన ద్వడులు జరుగుతునాియంటే చాలా మందికి 
నమమశకయం కాకపోవచుచ కానీ ఇదే స్తయం. ఈ స్ంఘట్నలకు, దుశచర్యలకు 
ఆధార్భూతంగా ఉంటూ, మానవ జీవనవిధానానిి తన శాస్నాల ద్వవర్మ, 
హిందూ ధర్మ స్తత్రాల ద్వవర్మ శాస్తంచే మనుధర్మం కతి కతి రూపాలోల 
కాలానుక్రమంగా నేటికి అమలవుతూనే ఉంది. దళితులతో పాటు ఇంకా ఎంతో 
మంది తమ అస్తితవం కోస్ం, సమాజికనాయయం కోస్ం ఎన్ని యేళ్ళుగా 
ఉదయమాలు చేస్ినాిరు. కానీ పర్సి్తతి మాత్రం యధాతదంగానే ఉంది. దళిత 
ప్రజల ఆంకాక్షలను, ఆశయాలను ఉదయమాల రూపంలో వయకిపర్చిన 
కంతవర్కు మేలు చేకూర్ందే కానీ పూర్ిసియిలో ఫలితాలు నెర్వేర్ట్ం లేదు. 
1969 లో మహార్మష్ట్రలో ప్రార్ంభమైన దళిత ఉదయమం, దళిత సహితయం 
ఆవిర్ావించి నేటికి స్మారు 30 స్ంవతూర్మల పైనే అవుతుంది. ఈ కాల పర్ధిలో 
ఎంతో మంది దళిత అమర్వీరులు జాతి కోస్ం తమ ప్రాణాలు కోలోుయారే తపు 
వార్ ఆశయాలు ఇపుటికి నేర్వేర్లేదు. అవి కేవలం చర్త్రప్పట్లోల 
స్మర్ంచుకోవటానికి మాత్రమే ఉనాియి. ఈ దళితవీరుల పోర్మటాలు, ఈ 
పోర్మటాలకు స్తఫర్ిద్వయకంగా నిలిచిన దళిత ర్చయితల ఆతమగౌర్వ 
నినాద్వలు అధయయనం చేయకపోతే దళిత సహితయ చార్త్రక, తాతిిిక నేపథ్యం 
మనకు అవగతం కాదు. కనుక మొదట్గా దళిత పద విస్ిృతిని, దళిత 
నిర్వచనాలను, దళిత సహితయ పర్ణామ క్రమానిి పర్శీలిద్వదం. 
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1.2. దళిత పదం అర్థ వివర్ణ :   
 సధార్ణంగా ‘దళిత’, ‘దళితము’ అనే పద్వలకు ఖండించబడిన, 
విడగట్ిబడిన, చీలచబడిన అనే సమానయ అర్మిలు ఉనాియి. తెలుగుసహితయ 
చర్త్రలోనూ, అందులో ప్రధానంగా ప్రాచీన కావాయలోల నీచ భావనలకు, నీచ 
పాత్రల ప్రసివనకు దళిత పద్వనిి ర్చయితలు ప్రయోగించారు. దళిత అనే 
పద్వనికి ప్రాచీనకావాయలోలనూ,ప్పర్మణాలోలనూ,పవిత్రగ్రంథాలోలనూ, స్మృతులోలనూ, 
ఉపనిషతుిలోలనూ, నిఘంటువులోలనూ అనేక అర్మిలు, వివర్ణలు  ఉనాియి. 
మొదట్గా ఆంగల నిఘంటువుల అర్మిలను పర్శీలిద్వదం.   
దళితము: (Spilt, Broken, Exponded, Dlown) (శంకర్నారాయణ. తెలుగు 
ఇంగీ్లష్ నిఘంటువు, పుట: 276;  2006). 
దళితము:(Blown, Expanded, Spilt, Divided), (బ్రౌణా తెలుగు - ఇంగ్లీషు  
నిఘంటువు, పుట : 431;  2007).  
‘దళితము, దళము-దళవాయి అనే పద్వలకు ఖండింపబడినది, భేధించబడినది,  
వికస్తంచినది,ఆధికయము,సేనాధిపతి,స్ంకర్స్హాయుడైనఉద్యయగస్ిడు’ 
(సీత్మరామాచార్యాలు, బహుజనపల్లీ. పుట:540, 1885). 
దళితము :  చీలచబడినది, విస్తర్నది, అరి్ధకృతము, స్గముగా చేయబడినది, 
నిక్షిపిము, ఇటునటు చిమమబడినది(శ్రీ సూర్ారాయంధ్ర నిఘంటువు. 1979: పుట; 
1482). ఖండితము అనే పద్వనికి పర్మయయపదంగా దళితము అనే పద్వనిి 
సేనానాయకుడు అనే పద్వనికి పర్మయయపదంగా దళవాయి, ఆకు, స్మూహము, 
స్మృదిి, సంద్రము, దళస్ర్ అనే పద్వలకు పర్మయయపదంగా దళము అనే పదం 
ఉపయోగించబడెను(జి.యన్,రెడ్డి. 1990: పుట;118,136). 

పైన తెలిునటువంటి నైఘంటిక అర్మిలు పర్శీలించినట్లలతే దళిత, దళించు, 
దళవాయి అనే పద్వల అర్మిల సర్మంశం మాత్రం దళిత అనే అరి్ంలో వాడారు. 
దళిత, లేద్వ దళితుడు అంటే అస్ుృశ్యయడు, అంట్ర్మనివాడు అనే అరి్ంలో 
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వాడారు.  ఎప్పుడైతే అంట్ర్మనివార్కి ఆ పదం ప్రయోగించారో అపుటి నుండి 
వీర్ంతా ఒకటిగా ఏకీకృతం అయియ దళిత అనే పద్వనిి స్ంఘటిత శకిికి, 
ఆతమవిశావసనికి ధైర్మయనికి ప్రతీకగా నిలుప్పకునాిరు. దళిత పద్వనిి గుర్ంచి 
నిఘంటువుల అధార్ంగా చాలా దళిత, దళితేతర్ మేధావులు వార్ వార్ 
అభిప్రాయాలని ఈ విధంగా వయకి పర్చారు.  
 దళిత శబదం విశాలమైన భావానిి, విశాల దృకఫథానిి ఇచేచ అరి్ం కలది. 
సేవచచకి, స్మానతావనికి, గుర్ింప్పకి దూర్మై, స్మాజంలో ఎటువంటి 
గౌర్వాలకు న్నచుకోని అస్ంఖ్యయక ప్రజలకు దళిత శబదం ప్రతీకగా ఉండి 
ప్రాతినిథ్యం వహిస్ింది. ఈ దళిత శబదం గుర్ంచి అనేక మంది మేధావులు అనేక 
ర్కాలుగా వార్ వార్ అభిప్రాయాలు తెలిపారు. అభిప్రాయాలు వేరైనా ద్వని 
అంతర్మర్ిం మాత్రం దళిత అంటే అస్ుృశయతకు గురైన అంట్ర్మని ప్రజలు అనే 
అర్మినిి స్ఫర్ంపజేస్ింది. దళిత అనే పదం మొదట్ వాడుకలో లేదు. హర్జన 
అనే పదం జాతీయ ఉదయమ కాలంలో బాగా ప్రాచుర్యంలో ఉంది. హర్జనులు 
అంటే దేవుని బిడదలని, మరొక అరి్ంలో అనాథ్లు అనే అరి్ంలో వాడినటుల ఆ 
తరువాతి కాలంలో మహార్మష్ట్రలో మహాతమ జోయతిర్మవు పూలే ప్రజలోల సమాజిక 
చైతనయం తీస్కువచేచ క్రమంలో దళిత అనే పద్వనిి ఆతమగౌర్వ స్తచికగా, 
అంట్ర్మని ప్రజలకు ప్రతీకగా  మొదట్ ఉపయోగించినటుల దళిత ఉదయమ, 
సహితయ చర్త్రల ఆధార్ంగా తెలుస్స్ింది. తరువాత దీనిని బాబాసహెబ్ 
అంబేదకర్ దేశవాయపింగా ప్రాచుర్యంలోకి తెచాచడు. దళిత అనే పద్వనిి మొదట్గా 
జాతి వాచకంగా ఉపయోగించినవాడు జోయతిర్మవుపూలే. దళిత అనేది హిందీ 
పదం. తరువాతి కాలంలో దళిత అనే పదమే స్తిర్పడింది. ప్రస్ితం దళిత అంటే 
మారుునకు, సమాజిక విపలవానికి ప్రతీక. దళితుడు అంటే మానవతవం మీద 
విశావస్ం ఉనివాడు అనే విస్ిృతారి్ంలో ఉపయోగిస్ినాిరు. దళిత పదం 
గుర్ంచి 'ఆంధ్రప్రదేశ్ దళితులు' గ్రంథ్ంలో కలేకూర్ ప్రసద్ తన అభిప్రాయానిి 
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వయకిపర్చారు. దళిత పదం ప్రాచీన మర్మఠీ భాష నుండి తీస్కోబడింది. ఈ 
పద్వనికి నేలముకకలుగా పగిలిపోయిన అని అరి్ం. అయితే ఆధునికకాలంలో 
దళితశబాదనిి మొదట్గా ప్రయోగించి జాతివాచకంగా విస్ిృత ప్రచార్ంలోకి 
తీస్కువచిచంది మాత్రం జోతీర్మవు ఫూలే కానీ 1970 స్ంవతూర్ంలో దళిత 
పాంథ్ర్ూ ఉదయమం వెలుగులోకి వచేచంతవర్కు ఈ పదం విస్ిృత ప్రాచుర్మయనికి 
న్నచుకోలేదని చెప్పుకోవాలి. (ప్రసాద్, కలేకూరి. పుట: 15; 2002). 
 ఇంతటి ప్రాచుర్యం గల దళిత పదం గుర్ంచి అనేక మంది దళిత, 
దళితేతర్ ర్చయితలు తమ అభిప్రాయాలను వయకిపర్చారు. వాటిని ఈ కింది 
విధంగా చెప్పుకోవచుచ.  
"Dalit is the only name wich the the black untouchables of India have given 

them selves. its root word is Dalit which in heberw means broken, crushed 

" (V.T.Rajasekhar: 1979, page:43)  
 దళిత అనే పదం కులం గుర్ంచిన వివర్మలను వయకిపర్చేది కాదని అరుున్ 
డాంగేల స్ుషింగా వయకిం చేశారు. దళితశబదం విశవజనీనతను, విపలవాతమకతను, 
విస్ిృతమైన పర్ధిని వివర్ంచారు. 
 "Dalit is not caste but a realization and is related to the experiences, 

joys and sarrows; and struggles of those in the lowest stratum of society. it 

matures with the sociological point of view and is related to the principles 

of negativity, rebeltion and loyalty to science, thus finally ending as 

revolutionary (Arjun Dangle; page: 1264-265;1994).   

తెలుగులో దళిత అనే పద్వనికి, ఎవరు దళితులు అనే విషయానిి గుర్ంచి 
ప్రముఖ కవి,విమర్శకుడు కె.కె.ర్ంగనాథాచారుయలు క్రింది విధంగా 
తెలిపారు."తర్తర్మలుగా అస్ుృశయతకు గురై మతం ప్పర్ట్ సంస్కృతికంగా 
హీనంగా చూడబడి విద్వయ సౌకర్మయలు కరువై స్మాజంలో ఉంటూ కూడా ప్రధాన 
జీవన స్రవంతికి దూర్మై ఆర్కిమైన అణచివేతకు శ్రమద్యపిడికీ గురైన వాళ్ళు'' 
అనే అరి్ంలో దళితులని, దళిత శబదం గుర్ంచి చెపాురు. (ర్ంగనాథాచార్యాలు, 
కె.కె. పుట; 12: 1994 ;). 
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"సంఘిక ద్యపిడికి గుర్వుతునివారు, అస్ుృశ్యయలుగా 
పర్గణంపబడుతుని వారు నీచవృతుిలుగా భావింపబడుతుని వృతుిలు 
చేస్కుంటుని వారు శార్ధర్క శ్రమపై ఆధార్పడి బతుకులు గడుప్పతుని 
వారు''(సతానారాయణ, యసీవ. పుట;25: 1994). 

దళితఫంథ్ర్ూ ప్రణాళికలో దళితులంటే అణగదొకకబడిన 
వాళ్ళు“అస్ుృశ్యయలు అని ప్రకటించగా ఇటీవల భోపాల్ డికలరేషన్ చర్చలోల దళిత 
పదం ఎస్సూ, ఎసి్సలు”  అనే అరి్ంలో వాడబడింది. (హైదరాబాదు 
డ్డకీరేషన్:పుట;16;2002). 

“మతం కులం దైవతవం ప్రాతిపదికన శతాబాదల పాటు ర్మజకీయ, ఆర్ిక, 
సమాజిక, సంస్కృతిక అణచివేతలకు గురై ప్రధాన జీవన స్రవంతికి దూర్మై 
తద్వవర్మ సేవచఛ గుర్ింప్పలను కోలోుయిన సమాజిక విభాగం దళితులు’’ 
.(మల్లీకార్యున రావు. పుట: 16). 
1973 లో మహార్మష్ట్ర,  బంబాయిలో వెలువడిన దళిత ఫంథ్ర్ల మానిఫెస్ట ి
దళిత శబాినికి విస్ిృతమైన అర్మినిి ఇచిచంది. 
Who is dalit?  

“members of sheduled castes and tribes,Neo- buddists, the 

working people, the landless and poor peasents,women and all 

those who are being exploited politically,economically and in the 

name of religion"-: dali manifesto:1973;Bombay… దళితులు అంటే 
ఈ విధమైన నిర్వచనాలు,అభిప్రాయాలు కలవు.వాటిని ఈ కింది విధంగా 
చెప్పుకోవచుచ.  
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 పైన తెలిపిన అభిప్రాయాలను పర్శీలించినట్లయితే దళిత అనే శబాినికి 
అంతస్తూత్రం మాత్రం దళితుడు అంటే అంట్ర్మనివాడు, వెలివేయబడినవాడు 
అనే అర్మిలు ఉనాియి.  దళిత పదం పట్ల స్ుషిమైన అవగాహన ఏర్ముటు 
చేస్కుని తర్మవత ఎవరు దళితులు? ఏది దళిత సహితయం అనే విషయంపై 
వాద్యపవాద్వలతో కూడిన అభిప్రాయాలు వచాచయి. దళితసహితయం వచిచన 
తరువాత దళితులంటే ఎవర్నే ప్రశి తలెతెింది. కేవలం మాల, మాదిగలే 
దళితులు అని భావంతో మొదటి దళితసహితయం వచిచంది. ఆ తరువాత 
స్మాజంలో వచేచ మారుులకి అనుగుణంగా అంట్ర్మనివారు, నిమిజాతులు, 
హర్జనులు అనే పద్వల వాడకం అంతర్స్తి తాడిత, పీడితులందర్కి ప్రతీకగా 
దళితపదం నిలచిందని చెపువచుచ. దళిత అనే పదం ఆతమనూయనతాభావానిి 
స్తచించేదని కందర్ భావన. పూర్వం దళితులను అస్ుృశ్యయలు, పంచములు, 
ఛండాలుర్ని పిలిచేవారు. మనం ముందే చెప్పుకునిటుల దళితులందర్కి 
జాతీయోదయమ కాలంలో గాంధీజి హర్జనులు అని ప్పరుపెటిి విస్ిృత ప్రచార్ం 
కలిుంచారు. కానీ హర్జన అనే పదం అంబేదకర్ దళిత ఉదయమంలోకి వచిచన 
తర్మవత ఎకుకవ కాలం వాడుకలేదు. దళిత అనే పదం బాగా ప్రాచుర్యంలోకి 

1. అణగదొకకబడ్డన వార్య 
2. సాంఘీక దోపిడ్డకి గుర్వుతునన వార్య  
3. అసపృశ్యాలు  
4. నీచవృతుులు చేసే వార్య   
5. శారీర్క శ్రమపై ఆధ్యర్పడ్డన వార్య  
6. సాంసకృతికంగా హీనంగా చూడబడ్డన వార్య 
7. ఆరిథకపర్మైన అణచివేతకు గురైన వార్య 
 8. శ్రమదోపిడ్డకి గురైన వార్య  

 

దళిత/
దళితు
లు 
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వచిచంది. అంబేదకర్ ఏ అరి్ంలో అంట్ర్మని వార్ందర్కి దళిత శబిం 
ఆపాదించాడో అదే అర్మినిి సహితీ విమర్శకులు తమ ర్చనలోల వివిధ కోణాలోల 
తెలియపర్చారు. 
1.3.దళితులు – నిర్వచనాలు : 

మతం/కులం ప్రాతిపదికగా శతాబాిల పాటు ర్మజకీయ, ఆర్ిక, 
సంఘీక, సంస్కృతిక అణచివేతలకు గురై, ప్రధాన జీవన స్రవంతికి దూర్మై, 
తద్వవర్మ సేవచఛ, గుర్ింప్ప కోలోుయిన వార్ని దళితులుగా చెప్పుకోవచుచ. 

“భార్తావనిలో సంఘీకంగా, ఆర్ికంగా, అణగద్రొకకబడిన వార్ంతా 
దళితులే. ప్రధానంగా యస్సూలు,యసి్సలు, బి.స్త లు మైనార్ధిలు ఈ కోవకు వసిరు 
''(పద్మారావు, కతిు.దళిత సాహితాం జాషువా దృకఫథం: పుట:7) 
ఎవరు దళితులు అనే విషయానిి స్వేర్మ వివర్స్తి.....,    
 “ధర్మస్ందేహముమ వలదు 
 నేటి ఎనుబది ఐదుగాగల 
 యస్.స్త లు . యసి్సలు, బి.స్త  

 మైనార్ధ ిస్త్రీలు వీరే దళితులు” అని చెపాురు.(సవేరా, దళితుల ధర్ాయుదధం) 

ప్రధానంగా సహితీ విమర్శకుల మధయ దళితులంటే ఈ క్రింది అభిప్రాయాలు 
ఉనాియి.   
1.  అస్ుృశయ కులాలు మాత్రమే దళితులు. 
2.  హర్జన, గిర్జన వర్మగలు మాత్రమే దళితులు. 
3.  హర్జన, గిర్జన, వెనుకబడిన తర్గతులవారు దళితులు. 
4.  హర్జన, గిర్జన, వెనుకబడిన తర్గతులు మర్యు మైనార్ధి వర్గమంతా 

దళితులే. 
5. యస్సూ, యసి్స, బి. స్త, మైనార్ధ ివర్మగలతో పాటు స్త్రీలు కూడా దళితులే. 
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 సహితయ ర్చనలకు పూర్వమే దళితులకు ప్రాచీన గ్రంథాలోలను, ప్పర్మణ 
కావాయలోలనూ అనేక ప్పర్లతో స్ంబోధించట్ం జర్గింది.వాటిని ఈ పటిిక ద్వవర్మ 
గమనించవచుచ.   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
అవర్యులు: 
 వర్ణం అంటే ర్ంగు అనేది నిఘంటు అర్ిం. అవర్ణం అంటే దీనికి వయతిరేక 
భావానిి కలిగించేది. భార్తదేశంలో చాతుర్వర్ణ స్తద్వదంతం ప్రకార్ం బ్రాహమణ, 
క్షత్రియ, వైశయ, శూద్ర అనేవి ఉనాియి. వీటిలో ఏద్య ఒక వర్మణనికి చెందిన వార్ని 
స్వరుణలుగా నామకర్ణం చేశారు. చాతుర్వర్ణం లోపల లేని దళితులను మాత్రం 
అవరుణలుగా ప్పరొకనాిరు.  

 

ద 

 

ళి 

 

తు 

 

లు 

అవర్యులు 
అతి శూద్రులు 

అనార్యాలు 

దస్యాలు 

ప్రతిలోములు 

చంఢాలుర్య 

అంతాజులు 

అంతావాస్యలు 

మ్లీచ్ఛులు 

బాహుాలు 

హీనులు 

పంచములు 

హరిజనులు 

అసపృశ్యాలు 
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అతి శూద్రులు: 
 చాతుర్వర్ణ స్తద్వదంతం ప్రకార్ం శూద్రులు, అతి శూద్రులు అనే భావన 
ఒకటి వచిచంది. వీర్లో శూద్రులు అనగా బ్రాహమణ, క్షత్రియ, వైశయ, శూద్ర  
కులాలు. మిగతా దళిత కులాలను అతిశూద్రులుగా హిందూమతోనామదులు 
ముద్రంచారు.  
అనార్యాలు :  
 భార్తదేశం పైకి ద్వడికి వచిచన ఒక జాతి క్రమంగా వార్ వార్ స్ంస్కృతీ,  
స్ంప్రద్వయాలను పాలితులపై బలవంతంగా రుదదసగారు. ఆ నేపథ్యంలో 
ఎవరైతే అపుటికే స్తిర్పడి ఉనాిరో వార్ని అనారుయలుగా ముద్రంచి దేశ 
మూలవాస్లను వలస్వాదులుగానూ, వలస్వాదులను మూలవాస్లుగానూ 
చిత్రీకర్ంచారు.  
దస్యాలు : 
 స్ృష్ట ి కర్ి బ్రహమ అని, బ్రహమ శర్ధర్ అవయవాల నుండి మానవులు 
ప్పటాిర్నీ, వార్కి కనిి సినాలు కేటాయించారు. బ్రహమ శర్ధర్ం నుండి 
జనిమంచని వారు మేలచచ భాష మాటాలడినా, ఆర్య భాష మాటాలడినా స్రే వార్ని 
దస్యలు అని పిలవాలని మనువాదులు చెపాురు.  
ప్రతిలోములు :  
 మను ధర్మశాస్త్రం ప్రకార్ం మిశ్రమ వివాహాల వలన కలిగిన అంటే 
స్ంతానానిి అనులోమ, ప్రతిలోమాలుగా విభజించారు. తండ్రి లేద్వ తలిల ఉతిమ 
కులానికి చెందిన వారైన పక్షంలో వార్ స్ంతతిని ప్రతిలోములు అనాిరు. మనువు 
ప్రతిలోములను అథ్మాథ్ములుగా పర్గణంచాడు.  
ఛండాలుర్య: శూద్రుడైన తండ్రికి, బ్రాహమణ తలిలకి ప్పటిిన స్ంతతిని 
చండాలురుగా ప్పరొకనాిరు. మనువు వీర్ని తీవ్రంగా ఖండించారు. వీర్ని ఊర్ 
వెలుపల మాత్రమే నివశంచాలి అని ఒక శాస్నం చేశారు.  
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అంతాజులు :  
 వేద వాయస్స్మృతి ప్రకార్ం చర్మకారులు, భటులు, భిలులలు, ర్జకులు, 
ప్పస్కరులు, నటులు, ప్రతులు, మేదలు, ఛండాలురు, ద్వస్లు, శయపాకులు, 
కలికులు మొదలన వార్ని అంతయజులు అంటారు.  
అంతావాస్యలు :  
 అంతయ అనే పద్వనికి చివర్ అనే అరి్ం కలదు. ఈ స్ందర్ాంలో ఊర్ చివర్ 
అనే అరి్ం వాడారు. గ్రామాల చివర్ నివస్తంచే వార్ని అంతయవాస్లుగా 
పిలవట్ం మొదలుపెటిారు.  
మ్లీచ్ఛులు : 
 అరి్ం లేని భాషలో మాటాలడేవార్ని మేలచుఛలుగా శతపథ్బ్రాహమణం 
ప్పరొకంది. దీనిని బటిి భాషాపర్ంగా వచిచన ప్పరుగా దీనిని గుర్ింవచుచ. మనువు 
కాలంలో ఆర్య, మేలచఛ భాషలు వాడుకలో ఉనిటుల తెలుస్ింది.  
బాహుాలు : 
 తండ్రి ఉనిత వర్మణనికి చెందిన వాడై తలిల తకుకవ వర్ణంకు చెందినదై ఉంటే 
వార్ స్ంతతిని అనులోములుగా ప్పరొకంటూ ఆ స్ంతతిని బాహ్యయలు లేద్వ వర్ణ 
బాహ్యయలుగా చెపాురు.  
హీనులు : 
  ప్రతిలోములుగా ప్పరొకని స్ంతతినే మనువు హీనులు అనాిడు. వీరు 
బాహ్యయలు కంటే తకుకవ సియివార్గా గుర్ింప్ప పంద్వరు.  
 ఇలా చర్త్ర పర్ణామ క్రమంలో వేరు వేరు రూపాలలో అస్మానతలకు 
గురైన దళితులకు స్ుృశయ, అస్ుృశయ భావనలను జోడించి వార్ని ఊర్కి దూర్ంగా 
నెటిివేయబడి అంట్ర్మనివార్గా, అస్ుృశ్యయలుగా చిత్రీకర్ంచింది ఈ భార్తీయ 
స్మాజం. అంబేదకర్ అస్ుృశయత గుర్ంచి ఈ కింది అభిప్రాయానిి ఇలా వయకిం 
చేశారు. 
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 "అస్ుృశయత అనేది క్రీ.శ. 400 స్ంవతూర్ంలో ప్పటిిందని నమమకంగా 
చెపువచుచ. ఆధిపతయం కోస్ం బౌదుిలకు, బ్రాహమణులకు మధయ జర్గిన 
పెనుగులాట్లో అస్ుృశయత ప్పటిింది''.(అంబేదకర్ ర్చనలు ప్రసంగాలు, 
సంపుటం;7,1994,పుట; 352). 

అంబేదకర్ ప్పరొకనిటులగా సమాజికంగా, ర్మజకీయంగా, ఆర్ికంగా, 
సంస్కృతికంగా క్రీ.శ.4 వ శతాబదం నుండి జీవన స్రవంతికి దూర్ంగా 
బ్రతుకుతుని వార్కి పంచములు, హర్జనులు అని కూడా పిలిచారు. 
పంచములు :   
 హిందూ మతంలోని వివిధ అణచివేత స్వభావానిి కంత మారుు చేస్త వార్ 
సేవలను వినియోగించుకోవటానికి అస్ుృశ్యయలను తిర్గి పంచమ వర్ణంగా 
చిత్రించారు.  
హరిజనులు :  
 పంచములకు అపవిత్రత, అంటు అనే భావాలను ఆపాదించి, వీరు జనమ 
ఎవర్ ద్వవర్మ జర్గింద్య తెలియదు కాబటిి వీర్ని దేవుని బిడడలు అని పిలవట్ం 
మొదలుపెటిారు. హర్జన అనే పద్వనిి మొదట్గా నర్ధూమొహత అనే బంగాలీ 
ర్చయిత అనాథ్లకు స్మానార్ికంగా ఈ పద్వనిి వాడినటుల తెలుస్ింది.  
అసపృశ్యాలు :  
 వైదికమతానికి, బౌదిమతానికి మధయ జర్గిన పోరు కార్ణంగానే ఈ 
అస్ుృశయత అనేది చోటుచేస్కునిటుల చర్త్రకారులు భావిస్ినాిరు. వైదిక 
మతంలో ఉని జంతుబలులు బౌదిం వయతిరేకించింది. ఫలితంగా బౌదదమతానికి 
ఆనాటి ప్రజలు ఆకర్ితులు కావట్ం మొదలు పెటిారు.దీనిని నివార్ంచుట్కే వైదిక 
మతసి్లు గోమాంస్ భక్షణ విడిచి శాఖ్యహారులుగా మార్ వార్ ప్రాధానయతను 
కాపాడుకోవట్ం ప్రార్ంభించారు. దీనిలో అంతర్మాగంగా పవిత్ర జంతువుగా 
ఆవుని పూజించడం ప్రార్ంభించారు. అపుటికే గోమాంస్ం తింటుని దళితులను 
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అస్ుృశ్యయలుగా ముద్రంచి వార్పై ఆంక్షలు విధించినటుల చార్త్రక ఆధార్మల 
ద్వవర్మ తెలుస్ినిది. (తెలుగులో దళిత కవితవం రూపం-వస్యువు:పుట సంఖ్ా: 4&5)
 పై అర్మిలను పర్శీలించినట్లయితే “ ప్రజాసవమిక భార్తావనిలో నేటికి 
అస్ప్ుుశ్యయలుగా, దస్యలుగా,అవర్రుణలుగా ఈ స్మాజంలో వివిధ ప్పర్లతో 
పిలవబడుతూ కులం,మతం ఆధార్ంగా ప్రధాన జీవన స్ంస్కృతికి దూర్ంగా 
కనిి వృతుిలు మాత్రమే చేస్కుంటూ ఎటువంటి సమాజిక,ఆర్ిక,ర్మజకీయ 
హోద్వ లేకుండా జీవన పోర్మట్ం చేస్ిని వాళ్ళు  దళితులుగా ’’ చెపువచుచ.     

ఇంతకు ముందు చెప్పుకుని దళిత శబి అర్మిలను, నిర్వచనాలను 
స్తక్షమంగా పర్శీలించినట్లయితే దళిత అనేది విస్ిృతమైన అర్మినిి,భావానిి కలిగి 
ఏ భావనల పట్ల దళితులు ఆకర్ితులు అయాయరో, ఏ భావనల పట్ల దళితులు 
నిర్స్నలు తెలిపారో, దళిత అనే అంశంలో ఏయే భావజాలాలు అంతర్గతం 
అవుతాయో ఈ కింది విధంగా తెలపవచుచ. 

 
 

 
 

 

దేవుడు/విధి                         సంఘిక /ఆర్ిక అణచివేత  
స్వర్గం                               నాస్తికతవం/హేతువాద దృకుథ్ం  
కులం                 మానవతా వాదం  
కర్మ/ప్పనర్ునమ                       విపలవాతమకమారుు  
ఆతమ/పర్మాతమ     స్మస్మాజ సిపన   

1.4.దళిత సాహితాం నిర్వచనాలు : 
 దళితులు అనే పద్వనికి అర్మినిి ఏర్ుర్చుకోగలిగన తర్మవత దళిత 
సహితయం ఏది అనే ప్రశి దళిత, దళితేతర్ ర్చయితలోల మొదలంది. దళిత 

 దళిత వాతిరేక భావనలు   దళిత అనుకూల భావనలు                  
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సహితాయనిి గుర్ంచి దళిత పద్వనికి అర్మినిి ఇచిచనటులగానే అనేక మంది అనేక 
అభిప్రాయాలను వెలలడించారు. 
1.4.1.దళిత సాహితాం - తెలుగు ర్చయితల అభిప్రాయం :  
 “దళిత సహితయం అంటే స్ుషింగా అంట్ర్మనివారుగా భావింపబడే 
సహితయం”(సాహితా సందర్శనం, ఇనాక్ , కొలకలూరి.పుట :88) 
 "అంబేదకర్ స్తద్వింతాలను తన గుండెకాయగా చేస్కని నడుస్ిని 
ఉదయమమే నేటి దళితసహితయమని చెప్పుకోవాలి''(లక్ష్మీ నర్సయా.జి.1999:పుట 
:2) 
 "దళిత జీవితాలను చిత్రించేది దళితుల ఆర్ిని, ఆవేదనను ఆవేశానిి, 
ఆగ్రహానిి, ప్రతిఘట్నను ప్రతిబింబించేది దళితులకు మెరుగైన స్ఖమైన 
అందర్తో స్మానమైన జీవిత గమనానిి నిరేదశంచేది దళిత చైతనాయనిి 
వయకీికర్ంచేది దళిత సహితయం''(సతానారాయణ,యసీవ.దళితసాహితా 
పరిణామంలో జాషువా, జాషువా సాహితీ ప్రసాథనం, 1995;105).  
 "సహితయంలో అగ్రకుల స్వభావం లేకుండా అడుగు వర్మగల వార్కి 
ఆలోచనలను ప్రతిబింబింపచేసేదే దళిత సహితయం''(తిర్యమలరావు, జయధీర్, 
దళిత గ్లత్మలు; 1993: ముందుమాట). 

“ పశ్యవుల మూగతనంలోంచి ఊర్ బయట్ మూలుగులోలంచి 
దూడచర్మం, ఎదుదకముమ, స్ంస్కృతిలోంచి అక్షర్మలు వెచచగా బయట్కు వస్తి 
కేవలం ఆర్ిక వాద స్ంకెళును చీలుచకుంటూ దళితుల సంతనెతుిరుగుండా 
ఒలుకుతుని పలుకుల స్ముద్వయమే దళితకవితవం’’  (చికకనవుతుననపాటః 
ముందుమాట).  
 దళిత సహితాయనికి ఈ దేశంలో కులనిరూమలన స్ుృహ ప్రధాన అంశం 
అని అదేదపలిల ర్మమమోహనర్మవు తెలిపారు. 
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 “ నా కులమే గపుది అనుకోవట్ం, తన కులం వాళలతోనే ఎకుకవగా కలిస్త 
పోవట్ం, ఎవర్ గుర్ంచైనా మాటాలడేట్ప్పుడు ముందు కులానిి చెపుట్ం, 
ఎవర్కైనా చెడుగానీ మంచిగానీ చెయాయలంటే తన కులంతో గుంప్పకట్ిడం, 
తాము పైకి ర్మవాలంటే కులానిి నముమకోవట్ం. తన కులంలోని వాడి 
గపుతనానిి మాత్రమే మనస్తఫర్ిగా అంగీకర్ంచట్ం కుల విభజనే మంచిదని 
ఈ రోజులోల కూడా నమమడం ఒకణణ చూడగానే వీడు ఫలానా కులం వాడని 
మనస్లోకి ర్మవడం-ఇలాంటి స్మీక్ష అంశాలు కులస్ుృహ లో ఉనాియి. 
వీట్నింటినీ నాశనం చెయయడమే కులనిరూమలన స్ుృహ. అయితే మనందర్లో 
ఈ విషయంలో కంచమైనా బలహీనతలు ఉండవచుచ కూడా. అయితే ఇది వర్గ 
నిరూమలనా స్ుృహ కంటే ఎకుకవ బలంగా అడుగడుగునా కనిపించే స్తయం. ఇది 
విస్మర్ంచట్మే దళితవాదం ప్పట్ిడానికి ప్పనాదిర్మయి. ఉనితవర్మగల వలన 
పీడింపబడే  అటి్గడుగునా వర్మగనికి చెందినవారు వర్మగలిి తొలగించినటేల అనిి 
వర్మణల చేత పీడింపబడే అవరుణల దళితులు మాత్రమే కులనిరూమలన పోర్మటానిి 
ముందుకు తీస్కుపోగలరు. ఈ పోర్మటానికి తాతిిిక భావాధార్ను ఇచిచన 
అంబేదకర్ స్తఫర్ి దళితసహితాయనికి వెనెిముకగా నిలించింది”  
(రామోహనరావు, అదే్దపల్లీ.1995; దళితసాహిత్మానికి నేపథాం ఏమిటి? ఆంధ్రప్రభ 
డైలీ సాహితీగవాక్షం). 
1.4.2. దళిత సాహితాం - ఆంగ ీర్చయితల అభిప్రాయం : 
 ఏది దళిత సహితయం అని విషయానిి ప్రముఖ గుజర్మతీ ర్చయిత 
సహితయకారుడు హర్ధశ్ మంగళం ఈ విధంగా చెపాుడు. 
“ Any works of literature which seeks to express in words the pulses 
of those sections of humaity which are oppressed and which are 
engaged in struggles for their Existence deserves to be called in the 
broadest sense Dalit literature” (Harish mangalam;1994,page 
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no.70.Dalita literature has been sectarion, indian literature, sahitya Akadami's 
by monthly journal jan-feb).  
 “ దళిత సహితయం మౌలికంగా ప్రజాసహితయం ఒకవిపలవాతమక స్ంఘట్న 
ఫలితంగా జనించిన తీవ్రమైన తిరుగుబాటు యొకక వయకీికర్ణ రూపమే 
దళితసహితయం” (M.N. Warkhade friends the day of irresponsible writers is 
over poisoned Bread 1994; 31) 
"ప్రాథ్మికంగా దళితుల కోస్ం దళితులు ర్మస్తన సహితయం 'kamalakar ganga- 
wane Social awareness in Dalit lterature, FAIDWC, 1994;19).  
 "దేశంలో సమాజిక మారుును స్హజంగానే వేగవంతం చేసే 
నూతనవిలువలు, నూతన ఆలోచనలు నిండిన సహితయమే దళిత సహితయం '' 
(kshirasagar, Dalit litearature the proceses of social change FAIDWC; 1994, 
70). 
 ఇదే విధంగా దళితసహితాయనికి, దళితేతర్ సహితాయనికి వయతాయసనిి 
చెపూి బి.యస్ ర్మములు కింది విధంగా వాయఖ్యయనించాడు.  
“దళితులే దళిత కవితవం ర్మయడం ప్పర్టినొప్పులు పడుతుని తలేల తన భాధలు 
తను చెప్పకునిటుల ఉంటే దళితేతరులు ర్మసే దళితకవితవం భార్య లోపల 
ప్పర్టినొప్పులు పడుతుంటే బయట్ భర్ిపడే భాధలాంటిది” అంటాడు. 
 పై నిర్వచనాలను స్తక్షమముగా పర్శీలించి చూసేి “అస్తితవ 
కోస్ం,ఆతమగౌర్వం కోస్ం చేస్తన, చేస్ిని పోర్మటానిి అక్షర్ రూపంలో చిత్రిస్తి 
దళిత ప్రజలను మేల్కకలిప్ప ర్చనా విధానానేి దళిత సహితయం”  గా 
అభివర్ణంచవచుచ.  
 దళిత ర్చయితలు, దళితేతర్ ర్చయితలు స్ృజనీకర్ంచిన సహితాయనిి , 
వార్ ర్చన విద్వనానిి, ర్చనలోల ఉని వస్ి,రూప,శలు వైవిధాయనిి మర్యు 
ర్చనా నిర్మమణంలో గల బేధానిి ఈ కింది విధంగా చెపువచుచ.  
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మానవతావాదం        మానవతావాదం 
      
దళితస్ుృహ         దళితస్ుృహ  
 
దళితదృకుథ్ం          జాలి 

   
దళితదృష్ట ి           దయ 
          
దళిత అనుభవం        కరుణ 
 
దళిత జీవితం       సనుభూతితతిిం  
 
 
            
 శతాబాిలుగా విదయకు, విజాానికి, వికాసనికి దూర్ం చేయబడి దళితులు 
నేడు విద్వయవంతులౌతునాిరు, ఆలోచిస్ినాిరు. స్ంఘటితులౌతునాిరు, 
చైతనయవంతులు అవుతునాిరు,ఉదయమిస్ినాిరు. సటి దళిత స్టదరులను 
చైతనయపర్చటానికి సహితాయనిి ఆయుధంగా ఉపయోగిస్ినాిరు. వీర్ 
ఉదయమానిి దళిత సహితయంగా పర్గణస్ినాిం. 
 
 

దళిత స్ృజన       దళితేతర్ స్ృజన 

దళిత సహితయం దళిత సనుభూతి సహితయం 
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1.5.దళిత సాహితాం - మౌల్లక లక్షణాలు : 
సహితాయనికి కనిి లక్షణాలు ఉనిటులగానే స్తక్షమంగా పర్శీలిసేి దళిత 

సహితాయనికి కనిి మౌలిక లక్షణాలు ఉంటాయని, దళిత సహితాయనిి 
ప్రసివిస్తిఆచార్య ద్వర్ల వెంకటేశవర్ర్మవు దళిత సహితాయనిి ఎవరు ర్మస్తనా 
ద్వని మౌలిక స్వభావం వీడనంతవర్కు ద్వనిి దళిత సహితయంగానే భావించాలని 
దళిత సహితాయనికి కనిి మౌలిక లక్షణాలు తెలియజెపాురు.  
1)  ప్రాచీన సంప్రద్వయిక స్వభావం కలిగిన సమాజిక నిర్మమణానిి, కుల 

వయవసి్ని తిర్స్కర్ంచట్ం. 
2)  సేవచఛ, స్మానతవం, సౌభ్రాతృతవం, సమాజిక నాయయం ఆశంచే 

మానవతా దృకఫథానిి ఆశంచట్ం. 
3)  హేతువుకు అందని అతీంద్రయ భావాలను తిర్స్కర్ంచట్ం. 
4)  వాస్ివికతకు ప్రాధానయమిచిచ జీవితానుభవాలను స్ృజనీకర్ంచట్ం. 
5)  వస్ివుకి రూపం, స్హకార్ కావట్ం, సహితయం సమాజిక చైతనాయనిి 

ఆకాంక్షించేటుల రూపందట్ం. కళ స్మాజం కోస్మే అని దృకఫథానికి 
కటుిబడట్ం. 

6)  స్తయం, శవం, స్ందర్ం అనే భావాలను తిర్స్కర్ంచట్ం. 
7)  అణచివేత ద్యపిడికి వయతిరేకంగా తిరుగుబాటు చేస్త సమాజిక, ఆర్ిక 

నాయయం కోస్ం పోర్మడట్ం. 
8)  కర్మ, ప్పనర్ునమ పర్మాతమ వంటి భావాలను నిర్స్తంచడం.  
9)  దళితుల భాషను, ఆచార్ వయవహార్మలను గౌర్వించి ఆతమ గౌర్వానిి 

పెంపందించట్ం. 
10)  హిందూ మూఢతావనిి ప్రభోధించే మత భావాలను తిర్స్కర్ంచి 

ప్రతాయమాియ స్ంస్కృతిని రూపందించట్ం. 
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11)  అస్ుృశయత కార్ణంగా దూర్ంగా విస్తరేయబడిన వార్ని ప్రధానజీవన 
స్రవంతిలో కలపట్ం, కులానిి నిరూమలించట్ం ప్రధాన లక్ష్యయలుగా 
గ్రహించట్ం. 

12)  దళిత సహితయం ర్మయడం విన్నదం కోస్ం కాదనీ, సమాజిక చైతనయం, 
సమాజిక పర్వర్ినకు భాధయతాయుతమైన పనిగా గుర్ించట్ం, దళితులు 
ర్మజాయధికార్ం చేపటేి విధంగా సహితయం ప్రేర్ణ ఇవవడం. 
(వంకటేశవర్రావు, ద్మర్,ీ వీచిక (సాహితా విమర్శవాాసాలు), పుట: 61,62). 

1.6.దళిత సాహితాం – లక్షణాలు : 
 1. హేతువాద దృకఫథ్ం కలది 
 2. అంబేదకర్ ఆలోచనలకు లోబడింది 
 3. అస్ుృశయత నివార్ణ  
 4. అనుభవం ప్రధానంగా కలది 
 5. మానవతావాద్వనిి బలపరేచది  
 6.శాస్త్రీయ దృకఫథానిి బలపరేచది    
 7. ఆతమగౌర్వ ప్రధానం 
 8. కుల చైతనయంతో కూడిన కుల నిరూమలన   
 9.కళ కళ కోస్ం కాదు కళ స్మాజం కోస్ం అని భావన కలిగింది  
 10. స్ంప్రద్వయ భాషను ధికకర్ంచట్ం 
1.7.దళిత ఉదామం :  

జాతీయోదయమకాలంలో అస్ుృశయత వయతిరేకంగా విస్ిృత ప్రచార్ం 
జర్గింది. వామపక్ష ఉదయమంలో భాగంగా కూడా కులతతిింపై పోర్మట్ం 
జర్గింది. వర్ణ దుర్హంకార్మనిి తీవ్రంగా ప్రతిఘటించడం కనసగింది. ఈ 
ఉదయమాలు అనీి కూడా వర్ణవయవసి్పై ప్రతయక్షయంగా తిరుగుబాటుకు 
పిలుప్పనివవలేదు. పెటుిబడిద్వర్ధ వయవసి్కు వయతిరేకంగా వామపక్ష్యలు ప్రజా 
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ఉదయమాలు చేపడుతునాియి. వీటికి భినింగా డా.బి.ఆర్. అంబేదకర్ 
స్మానతవం, స్ఖమయ జీవితం, మానవవిలువల పర్ర్క్షణ అనే స్తత్రాలను 
సమాజికనాయయం స్తత్రం ద్వవర్మ త్రిముఖ పోర్మటానిినిరేిశంచారు. ఈ 
మహనీయుని స్తద్వింతాల ప్రాతిపదికపైన నడిచిన ఉదయమానిి దళిత ఉదయమం 
అంటునాిం.  

డా.బి.ఆర్. అంబేదకర్ ముందే చాలా మంది సంఘీక విపలవకారులు 
సగించిన వివిధ పోర్మటాలు ఈ ఉదయమానికి కావలిస్తన తాతివక, చార్త్రక, 
సమాజిక పోర్మట్ నేపథాయనిి  స్మకూర్చపెటిాయి. వీర్లో మొదట్గా 
చెపుదగినవారు నిమివర్మగల ఉదిర్ణ కోస్ం మహార్మష్ట్రలో మొదటిసర్గా 
జోతిర్మవుపూలే(1827-1890) తిరుగుబాటుకు పిలుప్పనిచాచరు. 1874లో 
స్తయశోధక్ స్మాజంను సిపించి, దళితులను జాగృతపర్చడానికి విశేషమైన 
కృష్ట చేశారు. వీర్తో పాటుగా పూలే స్తీమణ సవిత్రిబాయి పూలే కూడా 
స్నాతన స్ంప్రద్వయాలపై అలుపెర్గని పోర్మట్ం చేస్త, ముఖయంగా స్త్రీలలో 
చైతనయం ర్మవటానికి ఎంతో కృష్ట చేశారు.  1910 నాటికి దళితుల స్మస్య ఒక 
ఆంద్యళన రూపం ద్వలిచంది. శవర్మమ్ కాంబేల నిమి జాతుల వార్ మహాస్భ 
ఏర్ముటు చేశారు. స్టమవంశీయ మిత్ర అనే మాస్ పత్రికను వెలువర్ంచాడు. అదే 
కాలంలో కర్మవీర్ షండే దేశం నలుమూలలా వాయపించి నార్మయణ గణేశ్ 
చంద్వవర్కర్ స్హకార్ంతో దళిత జాతుల సేవాస్ంసి్ సిపించాడు. 1918లో 
మార్చ 23,24 తేదీలోల బంబాయి మొదటిసర్గా అఖిల భార్త దళితజాతుల 
స్మావేశాలు జర్గాయి. ఇదే స్మయంలో 1924 మార్చలో డా.బి.ఆర్ 
అంబేదకర్ అస్ుృశయతా నివార్ణోదయమానిి మొదలుపెటిారు.అస్ుృశయత అనేది 
క్రీ.శ.400 స్ంవతూర్ంలో ప్పటిిందని నమమకంగా చెపువచుచ. ఆధిపతయం కోస్ం 
బౌదుిలకు, బ్రాహమణులకు మధయ జర్గిన పెనుగులాట్లో అస్ుృశయత ప్పటిిందని 
అంబేదకర్ భావించాడు. అస్ుృశయత అనుభవిస్ిని వాళ్ళల మేము మనుషులమే 
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అనే గుర్ింప్ప మేము బాధను అనుభవిస్ినాిం అనే స్ుందన ఇలా ఎనాిళ్ళు 
బాధలు పడాలి అనే నిర్స్న, మమమలిి ప్రేమించండి అనే అభయర్ిన, ఘట్న, 
స్ంఘట్న ప్రతి ఘట్న ఎదిగి అస్ుృశ్యయలు ఘర్ిణ పడాడరు. ఆ ఘర్ిణే దళిత 
ఉదయమం అయియంది. ఆ దళిత ఉదయమ చైతనాయలనుండే దళితసహితయం 
వెలువడింది.  మార్చ 9న బంబాయిలోని ద్వమోదర్ హాల్ లో దళితుల 
స్మావేశం జర్గింది. అకకడే బహిషకృత హితకార్ణ స్భ రూపందింది. 
అంతేకాకుండా డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ శూద్రులెవరు? కులనిరూమలన, 
అస్ుృశ్యయలెవరు? భార్తదేశంలో కులాలు, ర్మముడు ఆదర్శప్పరుషుడా? 
మొదలన ప్పస్ికాలు ఈ ఉదయమానికి ప్రోతాూహం కలిగించాయి.  దళిత  స్మస్య 
అనేది ఒక పాత ప్రశి ఒక కతి స్వాలు. మొతిం దళిత ఉదయమానిి రండు 
ర్కాలుగా చూడవచుచ అని చినాిర్మవు యాగాటి తెలియజెపాురు. 
1)  సమాజిక, ఆర్ిక, అస్మానతలను, అంట్ర్మనితనానిి అశాస్త్రీయ హేతు 

విరుదద మత విశావసలిి బానిస్తావనిి, అనుమతించిన హిందూ 
సమాజిక వయవసి్ను నెలకలేుందుకు పూనుకోవడం. 

2)  దళితేతరులు తమ మీద వేస్తన ముద్రను చెర్ప్పస్కని దళితులు తమ 
సంత గుర్ింప్ప కోస్ం పోర్మడట్ం (చినానరావు, యగాటి. దళిత ఉదామ 
చరిత్ర:, పుట:1). 

 వీర్తో పాటుగా దళిత ఉదయమానికి భార్తదేశంలో వచిచనటువంటి అనేక 
సమాజిక ఉదయమాల స్తఫర్ి కూడా ఉంది. అందులో ప్రధానంగా చెప్పుకోదగినది 
భకిి ఉదయమం.అదేవిధంగా 11 వశతాబదంలో కర్మణట్కలో వచిచన స్ంప్రద్వయ 
వయతిరేక లింగాయత్ ఉదయమం, 13 వశతాబదంలో మహార్మష్ట్రలో వచిచన స్నాతన 
కాని మహానుభవ ఉదయమం, 15వశతాబదంలో వచిచన స్తకుక ఉదయమం, వీర్తో 
పాటుగా కుల నిరూమలనకు వయతిరేకంగా బంగాలీలో చండీద్వస్, హిందీలో కబీర్ 
ద్వస్, పంజాబ్ లో గురునానక్, కనిడంలో స్ర్వజా, తెలుగులో పోతులూర్ 
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వీర్బ్రహమం, వేమన ప్రవచనాలు కులనిరూమలనకు ఆస్ర్గా నిలిచాయి. దళిత 
ఉదయమం ర్మవటానికి గల ప్రధాన కార్ణం దళితులపై జరుగుతుని ద్వడులు, 
వార్పై అగ్రవర్మణల వారు చూప్ప వివక్షతే. దళితులపై జరుగుతుని హింస్ను 
ప్రధానంగా నాలుగు ర్కాలుగా దళితర్మజకీయాలు అనే ప్పస్ికంలో వివర్ంచారు. 
1)  దళితులు హింసదౌర్ునాయలకు గుర్వుతుని స్ంఘట్నలోల అతయధికశాతం 

భూమి స్మస్యకు స్ంబంధించినవే ఉనాియి. బీహార్, ఉతిర్ప్రదేశ్ , 
తమిళనాడు, ఆంధ్రప్రదేశ్ లో యిటువంటి దౌర్ునాయలు ఎకుకవగా 
జర్గాయి. 

2)  భూమి స్మస్య తర్మవత దళితులు అతయధికంగా ద్వడులు గుర్వుతునిది 
అగ్రవర్మణల పరువు ప్రతిషిలకు భంగం కలిగించార్ని నెపంతోనే. 

3)  దళితుల మీద అగ్రవర్మణల ఆగ్రహం కలిగితే ద్వనిి తీరుచకునేందుకు దళిత 
స్త్రీల మీద ద్వడులకు, లంగిక అతాయచార్మలకు పాలుడట్ం తర్తర్మలుగా 
సగుతూవస్ినిది. దళిత కులంలో ప్పటిినందుకు అందులోనూ స్త్రీలుగా 
ప్పటిినందుకూ దళిత స్త్రీలు ద్వరుణమైన హింస్నూ, అవమానాలనూ 
ఎదురోకవాలిూ వస్ింది.  

4.  దళితుల మీద మరొక ర్కమైన దౌర్ునాయలను పోలీస్ల నుండి 
ఎదుర్వుతునాియి. దళితులు తమ స్మస్యల మీద ఆంద్యళనలకు 
దిగినప్పుడలాల శాంతి భద్రతలు కాపాడే నెపంతో పోలీస్లు ఆయుధాలు 
దళితులనే బలి తీస్కుంటునాియి. (దళితరాజకీయలు, రామ్ పునియనీ. 
తెలుగు కాత్మాయని; హైదరాబాదు బుక్ ట్రస్ట,్ జూన్, 2004.పుట:6,7,8,9). 
దళిత ఉదయమం దీని నేపథ్యంగా వచిచన దళితసహితయం ర్మవటానికి గల 
ప్రధాన హేతువు దళిత బహ్యజనుల పట్ల అగ్రవర్మణల ప్రజలు చూపించే 
అంట్ర్మనితనం. అంట్ర్మనితనం వలనే దళిత ప్రజలపై ద్వడులు ఇవి 
అనేక రూపాలోల అనేక విధాలుగా ఆయా సియిలను బటిి 
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జరుగుతునాియి. ప్రధానంగా ఆంధ్రప్రదేశ్ లో దళితులపై అగ్రవర్మణల 
ప్రజలు చూపించే అంటార్మనితన రూపాలను ప్రముఖ దళత ఉదయమ 
ర్చయిత  కలేకూర్ ప్రసదు ‘ఆంధ్రప్రద్దశ్ దళితులు’ అనే ప్పస్ికంలో కింది 
విధంగా ప్పరొకనాిరు. 

1. ఉమమడి మంచి నీటి వనరులోలకి దళితులను అడుడకోవడం. 
2.  అగ్రకులాల వారు నీళ్ళుతోడుకునే వర్కు దళితులను ఆగమనట్ం. 
3. దళిత వాడకు మంచి నీటి స్ర్ఫర్మ నిలిపివేయట్ం 
4. దళితవాడకు కరంట్ స్ర్ఫర్మ నిలిపివేయట్ం. 
5. హోట్లోల దళితులకు ప్రతేయకంగా గాలస్లుండట్ం. 
6. బహిర్ంగ ప్రదేశాలోల అగ్రకులాలతో స్మానంగా కూరోచనివవకపోవట్ం. 
7. ఉమమడి బంతులోల దళితులకు చివర్ వడిడంచట్ం. 
8. దళితులు తిని పళ్ళులను వార్తోనే శ్యభ్రం చేయించట్ం. 
9. దేవాలయ ప్రవేశానిి నిషేధించట్ం. 
10.  అగ్రకులాల వారు నివశంచే ప్రదేశాలోల దళితులను చెప్పులు వేస్కని 

నడవనీయక పోవడం. 
11.  అగ్రవర్మణల వార్ ముందు గడుగు వేస్కోకపోనీయడం. 
12. మంచి బటి్లు వేస్కోకపోనీయడం. 
13.  అగ్రకులాలవారు వచిచనప్పుడు కూరొచని దళితులు లేవాలిూ ర్మవడం. 
14. బస్ూలోల అగ్రకులాల వారు వసేి స్సటుల ఖ్యళీ చేయట్ం 
15. బస్ూలోల దళితులిి ప్రతేయకంగా కూరోచబటి్డం. 
16.  ర్చచబండ మీద దళితులిి కూరోచనివవక పోవట్ం 
17.  అగ్రకులాల వార్ ఇళల స్మీపంలో దళితులు ఇళ్ళు కనుకోకవడానికి, 

అదెదకు తీస్కోవడానిి నిషేధించట్ం.  
18. కులం ప్పరుతో దూష్టంచట్ం, అవమానించట్ం. 
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19.  అగ్రకులాలవార్ అంతయక్రియలకీ, ఉతూవాలకీ దళితుల చేత బలవంతంగా 
డప్పు కటిించట్ం. 

20. ఓటు హకుకను వినియోగించుకోకపోనివవడం. 
21. ఓట్ర్ల లిసి్ నుండి ప్పరుల తొలగించట్ం 
22.  ఎనిికలోల దళితుల ఓటుల తామే వేస్కోవడం 
23. బలవంతప్ప వెటిి చాకిర్ధ 
24. దళితులు జీవన భృతిని పందే హకుకను తిర్స్కర్ంచడం 
25. చట్ ిప్రకార్ం కనీస్ వేతనానిి చెలిలంచలేకపోవడం 
26. దళితుల మతపర్మైన ఊరేగింప్పలను ఊళ్ళు అనుమతించకపోవట్ం 
27. దళితులకు సగునీటిని అందుబాటులో లేకుండా చేయడం 
28. దళితులకు భూమిపైన హకుకలిి నిర్మకర్ంచట్ం, సగు హకుకలిి 

నిర్మకర్ంచట్ం 
29. ఎనిికైన దళిత ప్రజా ప్రతినిధులను తమ అధికార్మలను 

వినియోగించుకోకుండా అడుడకోవడం. 
30. వాగులోల వంకలోల ఎగువ భాగానికి దళితులను వెళునివవకుండా దిగువ 

భాగానేి వినియోగించుకోమనడం. 
31.  ఒకే నీటి వనరులోల వేరు వేరు సిన ఘాటిాలుండట్ం. 
32.  దళితులకు క్షవర్ం చేయకపోవడం. 
33. విద్వయవంతులన దళితులు మంచి బటి్లు వేస్కుంటే స్హించకపోవట్ం 
34. చచిచన పశ్య కళేభర్మలను, శవాలను ఎతిివేయించట్ం 
35.  అగ్రవర్మణల వార్ ఉతూవాలలో స్ంప్రద్వయక సేవలను ఉచితంగా 

చేయించడం.(ప్రసాదు, కలేకూరి. ఆంధ్రప్రద్దశ్ దళితులు;పుట:41,42). 
 పైన ప్పరొకని ఇనిి రూపాల వివక్షత జరుగుతుని నేపథాయనిి, ఒకకకక 
స్ంఘట్న పూరోవతిర్మలని పర్శీలిసేి ఈ అంట్ర్మనితనం నెపంతో ద్వడులు, సంఘీక 
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బహిషకర్ణల వెనుక ఒక అంతిమ లక్షయం కనిపిస్ింది అది ఏమిట్ంటే ఆధిపతయ వర్గం 
అనాధిపతయ వర్మగనిి ద్యచుకోవడానికి చేసే సమూహిక కుట్ర అని మనకు 
స్ుషిమవుతుంది. కనుక దళితులు ఈ స్ంకెళు నుండి విముకిి పంద్వలనీ, 
సంస్కృతికంగా,సంఘీకంగా, ఆర్ికంగా తమ హకుకలిి పంద్వలని 
పోర్మడుతునాిరు. 
 డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ ర్మజయంగ ర్చనలో కలిుంచిన కనిి ప్రతేయక హకుకల 
వలన   కంత వర్కు చటిాలు, శాస్నాల రూపంలో అంట్ర్మనితనం తగిగనపుటికీ 
పూర్ిసియిలో తగగకుండా అదే వేరువేరు రూపాలోల అమలవుతూనే ఉంది.ఆధునిక 
కాలంలో అంట్ర్మనితనం పట్ల మూడు దృకఫథాలు ఉనిటుల డా.యాగాటి చినాిర్మవు 
తెలిపారు. (చినానరావు యగాటి, పుట:17) 
 
 
 
 

 
 
 
 
అంట్ర్మనితనం అనేది పట్ిణీకర్ణ పెర్గడం వలన ఏర్ుడిందనీ, 

అశ్యభ్రత సంప్రద్వయికంగా అపవిత్రంగా భావింపబడే వృతుిల ఫలితమే 
అంట్ర్మనితనం - పూయర్ర్ హైమన్ డార్ూ(చినానరావు, యగాటి.పుట :21) ఈ 
అంట్ర్మనితనానికి మూలం చర్త్రలో కోకలులగా ఉనాియి. చర్త్రలో యుదదంలో 
ఓడించి బానిస్లుగా చెయయడం, పాలకులు పాలితులపై తమ స్ంస్కృతిని 
రుదదట్ం వంటి కార్యకలాపాలే తర్మవతి కాలంలో అంట్ర్మనితనానికి నాంది 
అయాయయి. అయితే ఇపుడు కంతవర్కు దళిత ప్రజలు ఆంగలవిద్వయభాయస్ం, 

క్రైస్ివ మిషనల  ఏర్ముటు 
 

అగ్రవర్మణల సనుభూతి తతిిం 

స్వయం ప్రతిఘట్నా చైతనయం 

 

అంట్ర్మనితనం 
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శాస్త్రసంకేతిక ర్ంగాల పర్జాానం వలన  అనిి ర్ంగాలోల తమదైన ముద్ర 
వేస్కని,  అదే ప్రధాన జీవన స్రవంతిగా నిరూపించుకని. విదయ 
సమాజికర్ణకు, చైతనాయనికి ప్రతీకగా, సమాజిక, సంస్కృతిక మారుునకు 
ప్రతీకగా తీస్కోవడం జర్గింది. తరువాత వచిచనటువంటి మానవతావాదం, 
ఉద్వర్వాదం, హేతువాద భావాజాల పర్ంగా కంత చైతనయం పంద్వరు.  
 నేడు దళిత ఉదయమం అంబేదకర్ ఆలోచనలీి మర్ంత పదును పెటిి 
బ్రాహమణీయ ఆధిపతాయనిి అంతంచేసే దిశగా కులస్మాజం కూలిపోయే దిశగా 
ఒక మంచి మానవీయ స్మాజానిి ప్పన:నిర్మంచే దిశగా పోర్మట్ం చేయాలిూ 
ఉంది.ఈ పోర్మట్ల ద్వవర్మ ప్రతాయమాియ చర్త్ర, స్ంస్కృతి, తతిి శాసాలు 
ప్పన:నిర్మంచుకోగలుగుతాము. దళిత ఉదయమం అనేది అణచివేతకు గుర్వుతుని 
కులాలు స్ంఘటితమై సేవచచ, స్మానతవము, సౌబ్రాతృతిిం స్హజీవనముతో 
కూడిన సమాజిక నాయయం కోస్ం జరుగుతుని ర్మజకీయాధికార్ దిశగా 
సగుతుని సమాజికపోర్మట్ం. దళిత ఉదయమం ప్రధానంగా మూడు లక్ష్యయలతో 
సగింది. 
1.  బ్రాహమణీయ హిందుతవ భావజాలానిి చీలిచ చెండాడట్ం  
2. ప్రతాయమాియాల ద్వవర్మ అగ్రవర్ణ సంస్కృతిక ఆధిపతయ విధానాలను 

ఎదిర్ంచట్ం. 
3. సమాజిక, ఆర్ిక, ర్మజకీయ స్మానతవ సధనకోస్ం దళిత ప్రజలను 

స్ంఘటిత పర్చట్ం  
దళిత ఉదయమానికి ఆస్ర్మగా అనేక చోట్ల దళిత ప్రజలోల చైతనయం వచిచ 

ఆయా ప్రాంతాల వార్గా కులనిరూమలన ఉదయమాలు కనసగించారు.   
 ఆంధ్రదేశంలో జాతీయోదయమం బలపడుతుని దశలో కాంగ్రెస్, జసి్సస్ 
పారి్ధ ఆధవర్యంలో స్మారు 1910 స్ంవతూర్ం నుండి బ్రాహమణేతర్ కుల 
మహాస్భలు జర్గాయి. 
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అవి,  
1. 1910లో కృషాణ జిలాల కవుతప్పర్ంలో ప్రప్రథ్మ కమమజన మహాస్భ 
 జర్గింది. 
2. 1913లో కాప్పజన సహితయ మహాస్భ జర్గింది. 
3. 1917లో కాంగ్రెస్ జర్పిన స్భకు పోటీగా జసి్సస్ పారి్ధ షనమండల జిలాలల 
 బ్రాహమణేతర్ మహాస్భ జర్పించింది. దీనికి చలాలపలిల జమింద్వరు 
 నాయకతవం  వహించారు. 
4. 1917 సెపెింబరులో కాంగ్రెస్ నాయకతవంలో త్రిప్పర్నేని ర్మమసవమి 
 అధయక్షులుగా బజవాడలో జాతీయ బ్రాహమణేతర్ మహాస్భ జర్గింది.  
5. 1917లో రడిడ జన మహాస్భ నెలూలరులో జర్గింది. ఈ స్భలో 
 కట్ిమంచి  ర్మమలింగారడిడ బజవాడ గోపాల్ రడిడ పాల్కగనాిరు. 
6. 1929లో జూన్ 10వ కమమ మహాజనస్భ కృషాణ జిలాల అంగలూరులో 
 జర్గింది.(సి.వి.2000:పుట:25-26). 
అదే విధంగా  హర్జన మహాస్భలు కూడా జర్గాయి.  
1. 1908 ఏప్రియల్ 20న కృషాణ జిలాల మచిలీపట్ింలో ఆంధ్ర 

స్ంస్కర్ణవాదుల మహాస్భ జర్గింది. దీనికి స్భాధయక్షుడు భోగర్మజు 
పటాిభిస్సతార్మమయయ, కార్యదర్శ ముటూిర్ కృషాణర్మవు .ఈ స్భలో 
హర్జనుల అభివృదిి పాఠశాలలు ఏర్ముటు చేయాలని తీర్మమనించారు.  

2. 1917 సెపెింబరులో విజయవాడ నందు మొట్ిమొదటి ఆంధ్రదేశ ఆది 
ఆంధ్రుల మహాస్భ అయయదేవర్కాళేశవర్ర్మవు నిర్వహించారు. భాగయరడిడ 
ఈ స్భలకు అధయక్షత వహించారు. 

3. 1921లో మార్చ 18న ఆదిఆంధ్ర అంటునివార్ణ స్భ ఏలూరులో 
జర్గింది. ఈ స్భకు గూడూర్ ర్మమచంద్రర్మవు అధయక్షత వహించారు.  
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4. 1922లో రండవ ఆంధ్రప్రదేశ్ ఆది ఆంధ్రుల మహాస్భ గుడివాడలో 
జర్గింది. 

5. 1922లో మూడవ ఆంధ్రప్రదేశ్ ఆది ఆంధ్రుల మహాస్భ ఏలూరులో 
జర్గింది.  

6. 1924లో నాలగవ ఆంధ్రప్రదేశ్ ఆది ఆంధ్రుల మహాస్భ ఏలూరులో 
 జర్గింది.  
7. తెలంగాణ ప్రాంతంలో 1921, 1922, 1923, 1924, 1931 లో 

హర్జన మహాస్భలు జర్గాయి. ఇవనీి హైదర్మబాదులో జర్గాయి. 
8. 1925లో డిసెంబరు 27 తేదీన ప్రథ్మ ఆంధ్రప్రదేశ్ ఆదిఆంధ్రుల 

మహాజనస్భ ఏలూరులో జర్గింది. ఈ స్భకు కుస్మ ధర్మని అధయక్షత 
వహించారు. 

9. 1932లో డిసెంబరులో 25న విశాఖపట్ింలో దశమ హర్జన మహాస్భ 
జర్గింది. ఈ స్భకు కుస్మ ధర్మని అధయక్షత వహించారు.  

10. 1936 అకోిబరు 21న ఆంధ్రప్రథ్మ ఆదిజన స్ంపూర్ణ సవతంత్ర 
మహాస్భ విజయనగర్ంలో జర్గింది. ఈ స్భకు కుస్మ ధర్మని 
అధయక్షత వహించారు. 

11. 1942లో జూల 1న ఆదిఆంధ్రమహాస్భ తెనాలిలో జర్గింది. ఈ స్భకు 
గోవిందద్వస్ అధయక్షత వహించారు.(సి.వి.2000:42). 

 ఇదే విధంగా తెలంగాణా ప్రాంతం హైదర్మబాదులో కూడా దళిత 
ఉదయమం జర్గింది.1906లో భాగయరడిడ వర్మ జగన్ మిత్ర మండలి ఏర్ముటు చేస్త 
యువతను ఉదయమం వైప్ప నడిపించడం, 1911లో మనయ స్ంఘంను 
సిపించడం, అర్గె ర్మమసవమి స్నీత బాల స్మాజం (1885- 1973), 
1922 లో ఆది హిందూ జాతీయోనితి స్భ ఏర్ముటు. భాగయరడిడ వర్మ 1932లో 
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35 మంది దళిత కార్యకర్ిలతో ఒక స్వస్తిక్ దళ్ ను ఏర్ముటు చేయడం వంటి 
కార్యకలాపాలు దళిత ఉదయమానికి మర్ంత స్తఫర్ినిచాచయి.   
 దళిత ఉదయమంలో భాగంగానే 1920-1930 ఆది ఆంధ్ర ఉదయమం 
మొదలంది. ఆదిఆంధ్ర అని పదం 1917కు ముందే వాడుకలోకి వచిచంది. 
భార్తదేశంలో వచిచనటువంటి ద్రావిడోదయమం,అరేయతర్ ఉదయమాల ప్రభావంతో 
దళితులు తమని తాము ఆదిఆంధ్ర, ఆదిద్రావిడ, ఆదికర్మణట్క అని 
పర్గణంచుకుంటూ ఈ ప్రాంతప్ప మూలవాస్లుగా చాటుకోవట్ం 
ప్రార్ంభించారు. 
 ఇంతటి పెదద ఎతుిన ఉదయమం జరుగుతునిపుటికీ దళిత ప్రజలోల చైతనయం 
పూర్ి సియిలో ర్మలేకపోయింది. అందువలన కూడా దళిత ప్రజల ఆకాంక్షలు 
పూర్ి సియిలో నెర్వేర్క ఇపుటికీ అలాగే ఉనాియి. దీనికి ప్రధానంగా ఈ కింది 
కార్ణాలు చెపువచుచ.  
1. కోసింధ్ర ప్రాంతంలో క్రైస్ివ మత ప్రభావం 
2.  ర్మయలస్సమలో ముఠా తగాద్వల ప్రభావం 
3. తెలంగాణాలో కమూయనిజం ప్రభావం. 
 మా పోర్మట్ం స్ంపద కోస్ం సవతంత్రయం కోస్ం అనే అంబేదకర్ 
నినాదంతో దేశవాయపింగా దళిత ఉదయమం నడించింది. 1920లో దశాబిదలో 
దళిత ఉదయమం రండు పంథాలుగా కనసగింది. మొదటి పంథా హిందూయిజం 
నుంచి దళితులు స్వయంప్రతిపతిిని సధించాలనే పంథా ఒకటి. ఇది అగ్రకుల 
హిందువులకా? సమాజిక ర్మజకీయ నిర్మమణం నుంచి దళితులు వైదొలగాలనే 
నిర్ణయం.  రండవ పంథా హిందూయిజంతో దళితులు స్ంలీనం కావాలనే 
పంథా. దీనిని భాగయరడిడ వర్మ ఆంధ్రలోని ఆది అంధ్ర స్ంఘాలు బలపర్చాయి. 
స్ంలీన పంథాను హైదర్మబాదు అర్గె ర్మమసవమి చౌదర్ నాగపూర్ లో కిసన్ 
ఫగూ, డాన్ స్టగే ఇ.ఎ గవాయి, మైస్తర్ లో దర్ద్వప్ప మొతిం దళిత నాయకులు 
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ఆదర్ంచారు. నేటి కులవయవసి్ కింద భార్తజాతి కుదించుకుపోతుంది. గిడస్బార్ 
పోతుంది. ఎదగలేకపోతుంది. దేనికైనా నైతిక హాని చాలా చెడడది అని అంబేదకర్. 
కాంగ్రెస్ పార్ధ ి బ్రాహమణీయ పెటుిబడిద్వర్ధ పార్ధ ిఅనీ, గాంధీ యుగం అంధకార్ 
యుగం అని అంబేదకర్ అభిప్రాయం. ఇనిి ఒడిదుడుకుల మధయ దళిత ఉదయమ 
ప్రయాణం కనసగింది.  

దళిత ఉదయమం అస్ుృశయత అనుభవిస్ిని వాళ్ళు మేము మనుషలమే అనే 
గుర్ింప్ప, మేము భాధను అనుభవిస్ినాిం అనే స్ుందన ఇలా ఎనాిళ్ళు బాధలు 
పడాలి అనే నిర్స్న, మమమలిి ప్రేమించండి అనే అభయర్ిన, ఘట్న,స్ంఘట్న, 
ప్రతిఘట్న ఎదిగి అస్ుృశ్యయలు స్ంఘర్ిణ పడాడరు.ఆ ఘర్ిణే దళిత 
ఉదయమయియంది. దళిత ఉదయమ చైతనయ స్తఫర్ి నుండే దళిత సహితయం 
ఆవిర్ావించింది. దళితసహితయం ప్పటుికపైన అనేక అభిప్రాయాలు ఉనాియి. 
దళితసహితయం క్రీ.పూ.6 0వ శతాబింలో బుదుిడుతో మొదలందని, క్రీ.శ. 14వ 
శతాబింలో చోభిమేలుడితో మొదలందని, తర్మవత కాలంలో మహాతమ 
జోతిబాప్పలే(1828-1890)తో మొదలందని, అంబేదకర్ తో ఆర్ంభమైందని 
భిని వాదనలు ఉనాియి. 
 బుదుిని బోధనలు అనిి స్మాజానిి కేంద్రంగా చేస్కని అనిి వర్మగల 
ప్రజలకు ఆదర్శంగా ఉంటాయి. అంతేకాకుండా హిందూ ధర్మస్తత్రాలకు 
వయతిరేకంగా ఉంటాయి. ఏయే హిందూ ధర్మస్తత్రాలు అస్ుృశ్యయలని దళితులను 
ముద్ర వేస్తంద్య ఆ దళితులు బుదుిని బోధనల పట్ల ఆకరి్తులయాయరు తద్వవర్మ 
దళిత ఉదయమానికి బుదుిని బోధనలను ఆదర్శంగా తీస్కునాిరు. తర్మవత 
మహాతమ జోయతి బాపూలే తమ ర్చనల ద్వవర్మ దళితులోల నూతన ఉతేిజానిి 
ఏర్ుర్చారు. సవిత్రిబాయి పూలే తమ ర్చనల ద్వవర్మ స్త్రీల విద్వయభివృదిికి 
పాటుపడింది. ఈ దశలో కేవలం దళితులోల నిర్స్నతో కూడిన స్ుందన మాత్రమే 
ఉంది. డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ దళిత ఉదయమాలోలకి ర్మకముందు కేవలం నిర్స్న, 
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స్ుందన, వయతిరేక భావనలు మాత్రమే అంటే దళితులోల కేవలం స్ంఘర్ిణలు 
ఉండేవి. అంబేదకర్ వచిచన తర్మవత దళితుల  యొకక ఆలోచనలు మార్మయి, 
ఆశయాలు మార్మయి ఇనాిళ్ళు మమమలిి గుర్ించండి, మేము మనుషులమే అనే 
అభయర్ినలు పోయి తిరుగుబాటు వచిచంది. ఇంతకు ముందు ఉని 
నిర్స్న,ఘట్న, స్ుందనలు పోయి ప్రతిఘట్న, ప్రతిస్ుందనలు దళితులోల 
వచాచయి. అంబేదకర్ ర్మకముందు ఒక తాతివక దృకఫథ్ం లేదు. గత ఉదయమ 
స్తఫర్ిని అంతా స్సవకర్ంచి, దళితులను విద్వయవంతులుగా చేస్త దళితుల 
ఆతమగౌర్వం కోస్ం సమాజిక, సంస్కృతిక, ఆర్ిక విముకిి కోస్ం పోర్మడాలిూన 
ఆవశయకతను దళితులోల రేకెతిించి దళిత ఉదయమ చైతనాయనికి ఒక స్మగ్రమైన 
భూమికను అందించిన వాడు డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్. అంబేదకర్ అందించిన 
తాతివక నేపథాయనిి ఆధార్ంగా చేస్కని దళిత ఉదయమానిి మర్కంత ముందు 
చూప్పతో ర్మజాయధికార్ దిశగా పయనింప చేస్తనవాడు మానయశ్రీ కానీిర్మం.  
కానీిర్మం తర్మవత దళిత ఉదయమం అంతర్గత బేధాలతో నడుస్ిని దళిత ఉదయమం 
ప్రస్ిత దశ. అంటే దళిత ఉదయమం మొని నిని ఆవిర్ావించింది కాదు 
క్రీ.పూ.నుండే ఉంది. కాకపోతే అది క్రమక్రమంగా ఘట్న, స్ుందన ద్వవర్మ 
వయకిమవుతూ వచిచంది. దళిత ఉదయమం బుదుిని కాలంలో ప్రార్ంభమై, 
జోయతిబాప్పలే కాలం నాటికి వికస్తంచి, అంబేదకర్ కాలం నాటికి పూర్ి పర్ణతి 
చెంది, కానీిర్మం కాలానికి ప్రతి దళితుడిలో చైతనయం రేకెతిించి. ప్రస్ిత కాలంలో 
అంతర్గత విబేధాలతో ముందుకు ఒక అడుగు, వెనుకకు రండు అడుగులు వేస్తి 
దళిత ఉదయమం పయనిస్ింది. అంటే దళిత ఉదయమానిి మొతిం ఐదు దశలుగా 
అధయయనం చేయవచుచ. 1.బుదుిని కాలం  2. జోతిర్మవుఫూలే కాలం 3. 
అంబేదకర్ కాలం 4. కానీిర్మం కాలం 5. ప్రస్ిత దళిత ఉదయమం 
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ఈ ఉదయమం జరుగుతుని క్రమంలో ఇనాిళ్ళు శ్రమద్యపిడి, ర్మజకీయ ద్యపిడి, 
ఆర్ిక ద్యపిడితో పాటు సమాజిక, సంస్కృతిక, స్ృజనాతమక ద్యపిడికీ 
గుర్వుతుని దళిత ర్చయితలు తమదైన ర్ధతిలో ఉదయమానికి ఊపందిస్తి, 
పాట్లు, కవితవం, పద్వయలు మొదలన ర్చనల ద్వవర్మ ప్రజలోల చైతనయం తెచేచ 
ప్రయతించేశారు. ఆ ప్రజలోల చైతనయం తెచిచన స్ృజనాతమక ర్చనలనే మనం 
ఈనాడు దళిత సహితయంగా చెప్పుకుంటునాిం. 

దళిత ఉదయమానిి అది వచిచన తీరుని క్షుణణంగా పర్శీలిసేి దళిత 
ఉదయమానికి కనిి లక్ష్యయలు, మర్కనిి లక్షణాలు ఉనాియని వాటి ప్రాదిపదికనే 
దళిత ఉదయమం నడుస్ిందని అర్ిమవుతుంది. 
1.8.దళితఉదామం – లక్ష్యాలు : 
1.  దేవుడు, విధి, కర్మ, ప్పనర్ునమ, ఆతమ, స్వర్గం, నర్కం వంటి అతీంద్రీయ 

భావనలను తిర్స్కర్ంచట్ం/వయతిరేకించడం 
2.  నాస్తికతావనిి, హేతువాద దృకుథానిి పెంపందించడం  
3.  శాస్త్రీయ దృష్టిని అలవర్చడం  
4.  తిరుగుబాటు తతావనిి పెంపందించడం  
5.  అణగార్న ప్రజలను చైతనయపర్చడం 

 

దళిత 
ఉదయమం 

బుదుిని కాలం   

జోతిర్మవుఫూలే కాలం 

అంబేదకర్ కాలం 

కానీిర్మం కాలం 

వర్ధగకర్ణ,ఏకీకర్ణ ఉదయమ 
కాలం 
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6.  సమాజిక అవగాహన దళితులోల కలిుంచడం 
7.  సంఘీక, ర్మజకీయ. సంస్కృతిక, ఆర్ిక, విదయ తదితర్ ర్ంగాలలో 

స్మానతావనిి పెంపందించడం 
8.  ఆతమగౌర్వ ప్పనరుదిర్ణ    
9.  కులనిరూమలన సధించడం 
10.  స్మస్మాజ సిపన సధించడం 
1.9.దళిత ఉదామం-లక్షణాలు : 
1.  ఆతమనూయనతను పోగటిి, ఆతమగౌర్వానిి పెంపందించడం  
2.  శాస్త్రీయతకు కటుిబడి ఉండడం 
3.  సమాజిక అవమానానిి వయతిరేకించడం 
4.  నిరూపణకు దగగర్గా ఉండే అంశాలకు ప్రాధానయం  
5.  సమాజిక సంస్కృతిక మారుును కోరుకోవడం 
6. హిందూమత స్తత్రాలను తిర్స్కర్ంచడం 
7.  అతీంద్రీయ భావాల పట్ల నిర్స్న 
8.  మానవతా వాద్వనిి ప్రేరేపించడం  
9. భౌతిక అంశాలకు ప్రాధానయతను ఇవవడం 
10.  పూలే, అంబేదకర్, కానీిర్మం ఆలోచనా విధానాలను కనసగించడం 
1.10.దళిత ఉదామం, సాహితాం అభివృద్ధధకి ఆటంకాలు : 
1. దళిత స్మస్యలు సమాజిక అవమానవీయతను వయకిపర్చటానికి ధికాకర్ 

భాష వాడట్ం 
2.  వయకిిగత అభివృదిే సమాజిక అభివృదిి అనుకోవట్ం  
3.  సహితయం, ఉదయమం పర్స్ుర్ స్ంబంధానిి విస్మర్ంచట్ం  
4.  అనుభవాల వయకీికర్ణ ప్పనరుకిి కావట్ం  
5.  నిర్మశవాదం, ఆతమనూయనత భావాలు ప్రధాన ఇతివృతాిలు  
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6.  అంతర్గత స్మస్యల పట్ల స్ుషిమైన ధోర్ణ లేకపోవట్ం  
7.  భిని ప్రక్రియలోల స్మాన ప్రాతినిథ్యం లేకపోవట్ం  
8.  ఉదయమానికి, సహితాయనికి నూతన కార్యవర్గం ముందుకు ర్మకపోవట్ం 
9.  ఇప్పుడు ఉని జనరేషన్ లో సహితయం, ఉదయమాల వైప్ప యువత ఆస్కిి 

చూపక పోవట్ం 
10.  దళిత ఉదయమ, సహితాయలలో స్త్రీ ప్రాతినిథ్యం తకుకవగా ఉండట్ం  

దళిత ఉదయమ ఆవిర్ావానిి క్షుణణంగా పర్శీలిసేి సంప్రద్వయ వాదులు 
చెప్పు అర్మినికి, దళిత ఉదయమకారులు, మేధావులు అర్మినికి ఈ కింది విధమైన 
తేడాను మనం గమనించవచుచ. 
 

 
 
        
 

దౌర్మాగయం       ఆర్ిక అణచివేత  
ప్పదర్కం       సమాజిక అణచివేత   
అవమానం                         సంస్కృతిక అణచివేత  

1.11.దళిత సాహితాం - చారిత్రక త్మతిుి క నేపథాం : 
భార్తదేశంలో దళిత, సంఘీక, సమాజిక ఉదయమాలకు తాతిిిక ప్పనాది 

బహ్య ప్పర్మతనమైంది. మికికలి ప్పష్టికర్మైంది. అది స్ధీర్ఘమైన చర్త్ర కలిగి 
ఉంది. దళిత సహితయ ప్పటుిక మీద చాలా అభిప్రాయాలు ఉనాియి. దళిత 
సహితయం క్రీ.పూ. ఆర్వ శతాబింలో బుదుిడుతో మొదలందని, క్రీ.శ.పద్విలగవ 
శతాబదంలో చొకకమేళ్ళడితో ప్రార్ంభమైనదని, మహాతమ జోతిర్మవుఫూలే 
(1886-90) తో మొదలందని భిని అభిప్రాయాలునాియి. కానీ అందరు 
ఆమోదించింది మాత్రం దళితఉదయమం,సహితయ ప్పటుిక మాత్రం మహార్మష్ట్రలోనే 

 

దళిత ఉదయమం 

స్ంప్రద్వయ వాదులు దళితులు 
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జర్గింది. మహాతమ జోయతిర్మవుపూలే బ్రాహమణవాద్వనిి, స్ంస్కృతిని, కౌటిలాయనిి 
విమర్శస్తి ఉదయమం తెసిడు. గత ఉదయమ స్తఫర్ినంతా స్సవకర్ంచి దళితుల 
ఆతమగౌర్వం కోస్ం సమాజిక సంస్కృతిక ఆర్ిక విముకిి కోస్ం పోర్మడే 
శాస్త్రీయమైన దళిత చైతనాయనిి దళిత వాద్వనికి ఒక భూమికను అమర్చ ఒక 
స్మగ్రమైన తాతిిిక దృకఫథానిి కలిగించినవాడు డా.బి.ఆర్. అంబేదకర్ అనే 
చెప్పుకోవాలి. హిందూ మతవాదతతిిం మీద ద్వనిి అనుస్ర్ంచి వచిచన సంఘీక 
అస్మానతల మీద ద్వడి చేయడం, క్రీస్ి పూర్వం నుంచే ప్రార్ంభమైంది. ఈ 
తర్హాలో ద్వడిచేస్తన ప్రధాన ఉదయమాలు బౌదిం, జైనం, చార్మవకం, వీర్శైవం, 
భకిి ఉదయమాలు చెప్పుకోదగినవి. 
 ఇక ఆధునికకాలంలో జోతిర్మవుఫూలే, నార్యణగురు, సహ్యమహార్మజ్, 
పెర్యార్ ఇ.వి, ర్మమసవమి నాయంకర్ ఆలోచన విధానాలు చేస్తన పోర్మటాలు 
దళిత ఉదయమాలకు తాతిిిక ప్పనాదిగా నిలిచాయి. తర్మవత డా.బి.ఆర్. అంబేదకర్ 
క్రీస్ి పూర్వం నుండి తన వర్కు బ్రాహమణజానికి వయతిరేకంగా జర్గిన ఉదయమాలిి 
ఆకలింప్ప చేస్కునాిరు. అంతేకాకుండా ప్రపంచంలోని ఆయా జాతుల చర్త్రలిి 
లోతుగా పఠంచారు. అందువలనే ఆయన దళిత ఉదయమాలకు తాతిిిక 
ప్పనాదిగానే కాకుండా స్హేతుకమైన ఉదయమ వ్యయహర్చనకు శ్రీకార్ం చుటిాడు. 
దళిత ఉదయమానికి, దళిత సహితాయనికి కనిి మత స్తద్వింతాల ప్రభావం, కనిి 
మత స్తద్వింతాలపై తిరుగుబాటు వంటి తాతివక నేపథ్యం ఉంది. జీవితంలోని 
అనిి ర్ంగాలతో పాటు సహితయ ర్ంగంలో కూడా దళితులకు అనాయయం 
జర్గింది.  గత వేలాది స్ంవతూర్మలుగా వెలువడుతుని సహితయంలో దళితులిి 
బానిస్లుగా, బస్ివాళ్ళుగా, ఉర్తీసే తలారులుగా, నీచులుగా, చిత్రించడం 
జర్గింది. దళిత వనితలను ద్వస్సలుగా, భోగించుట్కు పనికివచేచ 
విలాస్వస్ివుగా వర్ణంచడం జర్గింది. వీళును మనుషులుగా పర్గణంచలేదు. 
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వయకిితవం ఉని వాళ్ళుగా చిత్రించలేదు. దళితేతరులను మాత్రమే శకిివంతంగా 
చిత్రించడం జర్గింది.  
 ఈ వివక్షతను ప్రతిఘటిస్తి దళితుల స్ంవేదనలను, బాధలను, 
అనుభవాలను, అనుభూతులను, చిత్రించడంతో పాటు దళితులపై జరుగుతుని 
అతాయచార్మలను శకిివంతంగా అభివయకిం చేయడానికి దళిత సహితయం 
ప్రార్ంభమైంది. ఏది దళిత సహితయం అనే ప్రశి వచిచనప్పడు హర్జన, గిర్జన, 
వెనుకబడిన, మైనార్ధి వర్మగలకు స్ంబంధించిన జీవిత విధానానికి స్ంబంధించిన 
సహితయం దళిత సహితయమవుతుంది. దళిత వర్మగలు స్ృష్టించేదే దళితసహితయం 
అనే భావన స్మంజస్మైంది కాదు. దళిత వర్మగలు అభ్యయనితికోస్ం అగ్రవర్మణల 
వారు స్ృష్టించిన సహితయం కూడా దళిత సహితయమే అవుతుంది. దళిత సహితయ 
స్మాజంలోనూ, సహితయంలోనూ కనిి కతి స్తద్వదంతాలను ప్రవేశపెటిి అంతకు 
ముందు ఉని సహితయ విలువలిి వయకుిల ప్రవర్ినలిి ప్రశించి పాత 
స్తద్వదంతాలను ప్రశించే క్రమంలో ప్రస్ితం ఉంది. దళిత సహితయంపై వివిధ 
మతాల ప్రభావం ఉంది.     
1.11.1.బౌదధమత పాత్ర :  
 బౌది మత సిపకుడు గౌతమబుదుిడు. ఈయన కాలం నాటికే స్మాజంలో 
వర్ణవయవసి్, బానిస్ వయవసి్ ఉందని తెలుస్ింది. ఈ అసంఘీక కార్యకలాపాలను 
తీవ్రంగా ఖండించి స్మాజ శ్రేయస్ూను ఆకాంక్షిస్తి, స్మతానుర్మగాలను 
ప్రతిష్టించినవాడు గౌతమబుదుిడు. బానిస్లిి గౌర్వించడమే కాకుండా బ్రాహామణ 
వయవసి్ను, యజాయాగాదులను వయతిరేకించింది బౌదిమతం. అందుకే 
డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ బౌదిమతాభ్యయదయం ఫ్రంచ్ విపలవం అంత 
భావగర్ాతమైంది అనీ, బౌదిం కమూయనిజానికి ఏమాత్రం తీస్తపోదు అని అనాిరు. 
హైందవ స్ంస్కృతికి వయతిరేకంగా ప్రతాయమాియ స్ంస్కృతిని దళితులు 
నిర్మంచుకోవాలిూన అవస్ర్మనిి గుర్ించి బౌదింలోని స్మతాభావాలిి 
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స్సవకర్ంచాడు డా.బి.ఆర్. అంబేదకర్. ఈ కార్ణంగానే ప్రపంచ చర్త్రలో 
మరకకడార్మని విధంగా ఒకేసర్ ఏడులక్షల మంది హిందూమతానిి విడనాడి 
డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ నాయకతావన బౌదింలోకి వెళ్ళురు. ఇనిి ర్కాల 
ప్రతేయకతలతో దళిత సహితయం దళితులకు బౌదిం దగగరైంది. అందుకే దళితులు 
వార్ సహితాయనికి బౌదిం తాతిిికప్పనాదిగా నిలుస్ింది.  
1.11.2.జైనమత ప్రభావం : 
 జైనులోల గపు తార్కకులునాిరు. కులతతాిినిి నిరి్ిందవంగా వీరు 
ఖండించారు. జైనం కుల వయవసి్కు కార్ణమైన హైందవ మతానిి , మత 
నమమకాలిి వయతిరేకించింది. పూజార్ వయవసి్ను, ఆధిపతయభావజాలానిి జైనులు 
వయతిరేకించారు. హిందూమత భావాలపై తిరుగులేని పోర్మట్ం చేస్తంది జైనం. 
అందుకే నేటి దళిత ఉదయమాలకు జైనంలోని కంత భావజాలం తాతిిిక 
ప్పనాదిగా ఉపకర్స్ింది.  
1.11.3.చారావక మత ప్రభావం :  
 దీనిి అభౌతిక వాదంగా ప్పరొకనవచుచ. ఇది కూడా కర్మ, ప్పనర్ునమలిి 
వర్మణశ్రమ ధర్మమలిి యజాయాగాదులను నిశతంగా విమర్శంచింది. ఈ జనమలో 
చేస్కుని పాపప్పణాయల ఫలితంగా మరో జనమలో హీన వర్గంలోన్న, ఉనిత 
వర్గంలోన్న జనిమసిర్నే మోస్పూర్తవిధానానిి చార్మవకులు ఖండించారు. 
భార్తీయ మతవాదులుకు రండుకళ్ళు, కాళ్ళు అయిన కర్మ స్తద్వింతానిి 
వర్మణశ్రమ ధర్మమలిి నడిడవిర్గగటిి మనుషులిి విముకిి చేయడానికి చార్మవకం 
ఎంతగాన్న తోడుడింది. అందరూస్మానులే అని భావజాలానిి వాయపిి 
చేయడంలో చార్మవకం ప్రధాన పాత్ర పోష్టంచింది. అందుకే దళితసహితయ 
చర్త్రకారులు చార్మవకానిి తమ వాద్వనికి తాతిిిక నేపథ్యంగా తీస్కునాిరు.  
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1.11.4.వీర్శైవ మత ప్రభావం : 
 శవుడి పట్ల అమితమైన భకిి భావం కలిగి, స్ంఘ స్ంస్కర్ణాభిలాష 
మెండుగా ఉనివారు వీర్శైవులు. వార్ విధానాలు, భావాలు సమానుయలకు 
కూడా అందుబాటులో ఉండటానికి జైనం, బౌదింలాలగా ప్రజల భాషను వాడారు. 
స్ంఘంలో మంచి స్ంస్కర్ణ భావాలిి వాయపిి చేయడానికి వీరు ప్రయతిించారు. 
కవితవంలో బ్రాహమణ, క్షత్రియులే నాయకులుగా ఉండాలనే స్ంప్రద్వయానికి 
విరుదింగా వీరు సహితయ స్ృష్ట ి చేశారు. బ్రాహమణులకేగాక చాకలి, మంగలి, 
మాల, మాదిగ లాంటి అనిి కులాలకి స్త్ర భోజనాలు వస్త్రద్వనాలు ఏర్ముటు 
చేశారు. బ్రాహమణవాద్వనిి వయతిరేకించి శూద్రులకు ఛండాలుర్కు స్ముచిత 
సినం ఇవవడం కార్ణంగా వీర్శైవం దళిత సహితయ ఉదయమానికి 
తాతిిికనేపథ్యంగా నిలుస్ింది.  
1.11.5.భకిు ఉదామ ప్రభావం :  
 13వ శతాబదంలో ప్రార్ంభమైన భకిిఉదయమంపై భిని 
అభిప్రాయాలునాియి. కకకయయ, స్తదదపు, కబీర్, గురునానక్, పోతులూర్ 
వీర్బ్రహమం, మొదలనవారు ఉనాిరు.   
 దళితాభ్యయనితికి ప్రతేయకించి అస్ుృశ్యయల స్మస్యలపై స్హేతుక 
అవగాహనతో జోయతిర్మవుపూలే స్తయశోధక ఉదయమానిి, ఆయన అనుచరుడైన 
ఎస్.ఎం.లోఖండే బ్రాహమణేతర్ కార్మకోదయమానిి నడిపాడు. శవర్మజుకాంబేల 
నిమిజాతుల మహాస్భను నడిపి, వార్ స్మస్యలకు వేదికగా" స్టమవంశీమిత్ర' 
అనే మాస్పత్రికను స్మర్ివంతంగా నడిపారు. అలాగే కర్మవీర్ ష్టండే ఆయా 
ప్రాంతాలోలని స్మస్యలని అవగాహన చేస్కని నార్మయణ్ గణేష్ చంద్వ వర్కర్ 
మొదలనవార్ ప్రోతాూహంతో దళితజాతుల సేవాస్ంఘం అనే స్ంసి్ను 
సిపించాడు.  
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 తమిళనాడులో బ్రాహమణ ఆధిపతాయనికి వయతిరేకంగా " దక్షణ భార్త 
విముకిి స్మాఖయ' అనే స్ంసి్ 1916లో ఏర్ుడింది. ఇదే భావజాలంతో జసి్సస్ పారి్ధ 
ఏర్ుడింది. వర్మణశ్రమ ధర్మమలకు ప్పరోహిత వర్గ ప్రాధానాయనిి తగిగంచడానికి 
ఇ.వి.ర్మమసవమి నాయంకర్ కాంగ్రెస్ తో తెగతెంప్పలు చేస్కని ఆతమగౌర్వ 
ఉదయమం అనే ప్పరుతో ఉదయమానిి లేవదీశాడు. కర్మణట్కలో బ్రాహమణేతరులు 
ప్రజామిత్ర మండలి అనే స్ంసి్ను సిపించారు.  విదేశీయాత్రికులన పాహిమాన్, 
హ్యమాన్ తాయగ్, మారోకపోలో, ఆల్ బరూని, పమెస్, నూయనిజ్ వంటి వారు 
భార్తస్మాజంలో అంట్ర్మనివారు ఊర్కి దూర్ంగా నివశస్ిని వార్ గుర్ంచి 
తమ యాత్రా ర్చనలలో ప్రసివించారు.  
 భార్తదేశంలో దళితుల చర్త్రను చర్త్రకారులెవవరూ పటిించుకోలేదు. 
ఆరోజులోల ఆంత్రోపాలజిసి్లు, ఎతోిగ్రాఫరుల, క్రైస్ివ మిషనర్ధలు దళితుల 
చర్త్రను అధయయనం చేశాయి. వీర్లో విదేశీయు                                   లు 
అతయధికులుగా ఉండట్ం విశేషం. ర్ప్పల, కేట్కర్, థ్ర్ూటల్, సేనార్ి, నెన్ ఫీల్డ , 
హట్ూన్, గుర్రే, బ్రిగ్ూ, ఆండ్రీ, బేట్ల,లించ్ వంటి సమాజిక శాస్త్రవేతిలు. కనుక 
బ్రిటీష్ వార్ ర్మకతో భార్తదేశంలో దళితుల చర్త్ర ర్చన అనేది 
ప్రార్ంభమైందని చెపువచుచ. మార్క్ జుర్గన్ూ మేయర్ ఆది ధర్మయుదింపై ర్మస్తన 
ప్పస్ికం దళితుల చర్త్ర పర్ంగా మొదటిది అని పర్శీలకులు 
భావిస్ినాిరు.బ్రాహమణీయ వయవసి్లో కడజాతివార్గా, అంట్ర్మనివార్గా 
పర్గణంపబడుతుని దళితులు వలస్వాద కాలంలో ఇంగీలషు విదయ వలన 
చైతనయవంతుల దేశవాయపింగా ఆతమగౌర్వ ఉదయమానిి ప్రార్ంభించిన క్రమానిి ఈ 
ప్పస్ికం వివర్స్ింది. దళితులు తాము నేలబిడడలమని ఈ దేశానికి 
మూలవాస్లమని, బయటి నుంచి వలస్ వచిచన ఆరుయలు తమపై కులానిి 
రుద్వదర్ని ప్పరొకంటూ ఉతిర్మదిన ఆది హిందూ, ఆది ద్రావిడ, దక్షణాదిన ఆది 



41 
 

ద్రావిడ, ఆది ఆంధ్ర, ఆది కర్మణట్క ఉదయమాలను ప్రార్ంభించడానిి జుర్గన్ూ 
మేయర్ వివర్ంచినటుల కనిి చార్త్రిక గ్రంథాల ఆధార్ంగా తెలుస్ింది. 
 దళితులచే వేయించబడిన శలాశాస్నం అమర్మవతి బౌది సి్తపం వదద 
లభయమయింది. విధికుడనే చర్మకారుడు తన కుటుంబంతో అమర్మవతి 
బౌదిర్మమానిి స్ందర్శంచి అకకడ పూర్ణకుంభానిి ద్వనం చేస్తనటుల, ఈ విధికుడు 
తండ్రి ఒక ఆచారుయడనిటుల ఈ శాస్నంలో ప్పరొకనడం జర్గింది. విధికుడు 
ద్వనంగా ఇచిచన పూర్ణకుంభమే నేటి ఆంధ్రప్రదేశ్ ప్రభ్యతవ చిహిం. దీనిని బటిి 
దళితుల సంస్కృతిక మూలాలు బౌదింలో ఉనాియని తెలుస్ింది. 
(సవరూపరాణి,చలీపల్లీ. pranahita.org). 
1.12.తెలుగులో దళిత సాహితా ప్రసాథవన : 
 సధార్ణంగా ప్రాచీన కాలంలోనూ, ప్రాచీన సహితయంలోనూ దళిత 
పదం ప్రయోగించకపోయినా ఆయా స్ంధర్మానుసర్ంగా ఆయా కవులు కనిి 
అనివార్య పర్స్తితుల మధయ ఈ పద్వనిి   సహితయంలో ప్రయోగించక తపులేదు. 
కాకపోతే కనిి చోట్ల ఈ ప్రాచీన సహితయంలో అణచివేత, అస్ుృశయత, వెలివేత, 
చంఢాలురు, అణగార్నవారు వంటి పద్వల రూపంలో ఈ దళిత పద్వనిి 
ప్రయోగించారు. జనబలం కలిగి సమాజిక కలిమి లేని దళితుల సేవలు 
అందర్కి అవస్ర్మే.  దళిత అనే పద్వనికి పర్మయయపద్వలుగా వాడారు. ప్రాచీన 
కాలంలో దళిత సహితయ ప్రసివన అనేది కేవలం నీచపర్సి్తతులను, మైల, శ్యభ్రత 
మొదలన అంశాల దృషాియ ఈ దళిత పద్వనిి ఆయా ర్చయితలు ప్రయోగించారు. 
 దళిత శబదం ఇటివల కాలంలో పర్గణలోకి వచిచనా దీని ఛాయలు 
మాత్రం ప్రాచీన కాలం నుండి ఉనాియి. తెలుగు సహితయంలో 19వ శతాబదం 
తొలి దశకంలో  బలిజేపలిల లక్ష్మీకాంతం 1912లో స్తయహర్చంద్రీయం అను 
నాట్కంలో తొలిసర్గా దళిత పదం ప్రయోగించాడు.  
        " కాటిస్ంకంబు చెలిలంపకయో శవాల 
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   మస్మున గాలుక కద మనుజులార్ 
   కాప్పలేదను కంటిరేమో పదండు 
   దళితఘోర్మర్ యీ వీర్ద్వస్గలడు(షష్ఠంకము, పుటః86) 
 దళిత శబదం ఇటీవల కాలంలో బాగా ప్రాచుర్యంలోకి వచిచంది. కానీ 14వ 
శతాబదంలో బమెమర్ పోతన ర్చించిన శ్రీ మహాభాగవతం అషిమ స్కందమైన 
గజేంద్రమోక్షంలో దళిత అనే పదం ప్రయోగించబడింది.  
  " దళిత పాప్పడగుచు దనలోకమున కేగి 
  నప్పడు శౌర్కేలనంటి తడవ 
  హస్తి లోకనాథుడు డజాాన ర్హితుడై 
  విషుణరూప్పడగుచువెలుగుచుండె'(పోతనబమ్మార్.1987:పుట:100). 
ప్రథ్మాంధ్ర దళిత పదయ కావయమైన నిరుది భార్తం (1915) ర్చించిన 
మంగిపూడి వేంకట్శర్మ ఇలా పలికాడు.  
   " చేయుచునాిరు చేయరు చేయర్మరు 
    తీస్తవేయరు కట్కటా తెలిస్త తెలిస్త 
   అంతర్మతమకు వయతిరేక మాచర్ంత్రు 
   దళిత ధృతులార్ ఆచార్ ద్వస్లార్మ(నిర్యదధ భార్తం, ప్రార్ధన 
శీరిిక పుట 147).  
 ఆది స్మాజం మొట్ిమొదట్ మతపర్ంగా, వృతిి పర్ంగా 
విభజింపబడింది. కాలక్రమంలో ఆ వృతుిలే స్మాజంలో కులం ప్పటుికకు 
ప్పనాది అయాయయి. ఈ కుల వృతిిని బటిి కులానిి నిర్ణయిసేి తరువాత ప్పటుికను 
బటిి కులానిి స్తిర్పర్చారు. కులం,వర్ణం ఈ రండింటికి మూలస్తత్రం ఒకకటి 
కాదు. వాటి మధయ ప్రాథ్మికమైన భేదం ఉంది. కేవలం భేదం మాత్రమేకాదు. ఆ 
రండు ఒకద్వనికకటి పర్స్ుర్ విరుదిమైనటిివి. ఇందులో కులం ప్పటుికమీద 
ఆధార్పడినది. వర్ణం అర్హత మీద ఆధార్పడినది. ప్పటుికను బటిి ఉనిత సినం 
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అంటే అర్హతను బటిి వచిచన సినం కాదు. కేవలం ఉనిత కులంలో ప్పటుిట్ 
ద్వవర్మ మాత్రమే వంశపార్ంపర్యంగా ఆ వృతిి స్ంక్రమిస్ిందని అంబేదకర్ 
అభిప్రాయపడాడరు. (భీమనన, బోయి. 1994: 41). కింది కులాలు శార్ధర్క శ్రమను 
నముమకుంటే సంస్కృతిక కులాలన అగ్రవర్మణలు ముఖయంగా బ్రాహమణులు 
మానస్తక శ్రమను నముమకునాిరు. ప్రధానంగా తెలుగు దళిత సహితయ ప్రసివన  
ఈ కింది విధంగా కనిపిస్ింది. 
1)  హర్జన అనే పద్వనిి వయతిరేకించి దళితులుగా ప్రకటించుకుంటూ, మేమే 

ఈ మూలవాస్లం అని తేలిచ చెప్పు సహితయం  
2)  ప్పర్మణాల ప్పర్లతో అడుగడుగునా అవమానాలకు గుర్వుతూ అణచివేతకు 

, అస్ుృశయతకు కార్ణాలను వెతికేది  
3)  చాతుర్వర్మణనిి,అస్ుృశయతను, అణచివేతను సమాజిక బహిషకర్ణను , 

ద్యపిడినీ నిలదీసేది 
1.13.దళిత సాహితాం ప్రార్ంభ పరిణామాలు : 
 దళిత సహితాయనిి అధయయనం చేసేట్ప్పుడు ప్రధానంగా దళితసహితయం  
యొకక మౌలికత, ప్రామాణకత ఏమిటి? వాటిని ఏవిధంగా గుర్ించారు? వాటి 
నేపథ్యం ఏమిటి అనే విషయానిి తెలియజెపాులిూన అవస్ర్ం ఉంది. దళిత 
సహితయం సహితయమా? ఉదయమమా? లేక అసి్తతవ పోర్మట్మా? లేక 
ప్రతిఘట్నాచైతనయమా? దళిత అనే పదం ఎపుటి నుండి అమలులోకి వచిచంది. 
ద్వని కంటే ముందు దీనికి గల మరో రూపం ఏమిటి? ద్వని పర్ణామ క్రమానికి 
గల కార్ణాలు ఏమిటి? అనే విషయాలను స్ుషింగా చెపుగలిగామంటే దళిత 
ఉదయమసహితయం యొకక మౌలికతను చెపుగలిగినటేల. వీటిని ఏమి 
చర్చంచకుండా దళిత ఉదయమానిి, సహితాయనిి తద్వవర్మ ప్రయోజనం 
చేకూర్మచలని దళిత ప్రజల ఆకాంక్షలను చెపులేము. 
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 స్మాజంలో స్ంస్కర్ణ భావాలు రేకెతిించేందుకు సహితయం ఒక 
సధనంగా ఉపయోగపడాలని దళిత సహితయం భావిస్ింది. సహితయం కేవలం 
విన్నదం కోస్ం కాదనీ, సమాజిక చైతనయం కలిగించాలని భావిస్ింది. అందుకే 
కళ కళ కోస్మే అని నినాద్వనిి నిర్దిందంగా ఖండిస్తి కళ స్మాజం కోస్మే 
అని భావానిి మాత్రమే  సహితయ స్మాలోచనం చేస్తంది దళిత సహితయం.  
 ప్రపంచవాయపింగా వచిచన అనేక విపలవాల నేపథ్యంతో స్మాజంలో అనేక 
మారుులు వచాచయి. తద్వవర్మ దళిత ప్రజలోల కూడా మాకు స్వంత గంతు ఒకటి 
ఉండాలనీ, మా జీవితగాథ్లను మేమే స్ృజనీకర్ంచుకుంటామనే స్ంకలుంతో 
దళిత సహితయం మొదలంది.1960 ప్రాంతంలో అర్మకర్మ దళిత సహితయం 
వస్ిని, 1970 ప్రాంతంలో మహార్మష్ట్రలో దళిత ఫంథ్ర్ూ ఉదయమంతో 
దళితసహితాయనికి స్వతంత్రమైన వేదిక ఏర్ముటు అయింది. ఆ తర్మవత 
ఆంధ్రప్రదేశ్ లో 1980 ప్రాంతం నుండి మొదలంది. అంతకు ముందు ఉని 
భావ, అభ్యయదయ, దిగంబర్, విపలవ కవితా ఉదయమాలోల దళితుల ప్రసివన 
కనిపిస్ిని అది కేవలం వార్ వార్ స్వలాభాల కోస్ం వచేచ సనుభూతి 
సహితయంగా ఉంటుందే తపు వాస్ివిక దళిత జీవితాలను చిత్రించలేకపోయింది. 
అందువలన దళిత మేధావులు అంతా స్ంఘటిత శకిిగా ఆవిర్ావించి ఈ తెలుగు 
సహితయంలో వచిచనటువంటి ద్వద్వప్ప అనిి ప్రక్రియలోల తమ గోడుని వినిపిస్తి 
తెలుగు సహితయ చర్త్ర అంత విస్ిృతిని ఏర్ముటు చేస్కోగలిగింది ఈ దళిత 
సహితయం. 
 ఈనాటి దళితసహితాయనికి,దళిత కవులకు ప్రేర్ణ మర్యు వార్ ప్రధాన 
కవితా వస్ివులు ఆనాడు దళితులపై జర్గిన మానస్తక, శార్ధర్క ద్వడులే వాటిలో 
ముఖయంగా చెప్పుకోదగినవి 1968 కంచికచర్ల కోటేశ్య స్జీవ దహనం , 
కార్ంచేడు(జూల,17,1985), పదిర్కుపుం (5-8-1983), నీరుకండ(15-
7-1987), చుండూరు (6-8-1991) మొదలనవి. ఈ నేపథ్యంలో త్రిప్పర్నేని 
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శ్రీనివాస్, జి,లక్ష్మీనర్ూయయ " చికకనవుతునిపాట్' అనే కవితా స్ంకలనం దళిత 
సహితాయనికి భూమికగా నిలిచింది. అపుటి నుండి ఇపుటి దళిత సహితయం 
ఎన్ని ఒడిదుడుకులను ఎదురొకంటూ అలుపెర్గని కవితా ఉదయమానిి 
కనసగిస్ింది.  
 దళిత సహితయం మర్ కంత ముందు చూప్పతో ఉపకులాల విభజన 
నేపథ్యంలో మాదిగ సహితయం లేద్వ వర్ధగకర్ణ సహితయం ప్పరుతో దళిత 
సహితయంలో చీలిక వచిచంది. ఈ చీలికలు వచిచనపుటికి దళిత ర్చయితల 
లక్షయం డా.బి.ఆర్.అంబేదకర్ చెపిునటుల దళితులకే ర్మజాయధికార్ం అనే నినాదంతో 
నడుస్ినాిరు. దళిత అనే పదం 19వ శతాబదం ఉతిర్మర్ింలో భార్తదేశంలో 
మొదట్గా జోయతిర్మవుపూలే తర్మవత అంబేదకర్ ప్రాచుర్యంలోకి తెచాచరు. అంతకు 
ముందు వర్కు దీనిని కేవలం గాంధీ నాయకతావన సవతంత్రయ  ఉదయమకాలంలో 
హర్జన, అస్ుృశయత, అంట్ర్మని అనే ప్పర్లతో మాత్రమే వీర్ని పిలుస్తి, 
సవతంత్రోయదయమ పోర్మట్ంలో అంతర్మాగంగా, కులవయవసి్లో అంతర్మాగంగా 
హర్జనుల విముకిి జర్గాలనీ చాలా దళిత, దళితేతర్ ర్చయితలు సహితయ స్ృష్టి 
చేశారు. ఆ తరువాత వచిచన స్ంఘస్ంస్కర్ణలో అంతర్మాగంగా కూడా కంత 
సహితయం దళితుల పట్ల సనుభూతి సహితయం  వచిచంది. ఈ నేపథ్యంలో 
మాత్రం స్ంఘం స్ంస్కర్ంచబడాలి అనాిరు కానీ దళితులు మాత్రం దళితులుగా 
ఉండాలి. వర్మణశ్రమ ధర్మమలను కాపాడుతూనే వార్ అభివృదిి జర్గాలి అని 
దవందవవైఖర్ అవలంభించారు. తదనంతర్ం వచిచన భావకవితవం మాత్రం 
మనిష్ట కంటే ప్రకృతికే పెదద పీట్ వేస్త ఉహాగానాలోల సహితాయనిి 
ఉర్రూతలూగించారు. మానవజీవన విధానం కంటే ప్రకృతిలో పర్వశంచడమే 
ప్రధాన ధ్యయయంగా సహితయ ర్చన జర్గింది. కనుక వారు మానవజీవితాలనే 
ఆలోచించే క్రమానిి విస్మర్ంచినప్పుడు మానవులోల అథ్ములుగా భావింపబడిన 
దళితుల గుర్ంచి చర్చసిర్నుకోవడం వారు స్ృష్టించిన ఊహాసహితయ 
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ప్రపంచంలా ఉంటుంది. ఆ తరువాత వచిచన అభ్యయదయ కవితా ఉదయమం 
మాత్రం ప్రగతీశీలభావాలతో కూడిన సహితాయనిి స్మాజం కేంద్రబిందువుగా 
చేస్కోని శ్రామిక, కార్మకచైతనాయనిి స్మీకృతపర్చే దిశగా సగింది. కానీ 
ఆచర్ణలో కంతవర్కు విఫలమైందని చెపువచుచ. దీనిని వయతిరేకిస్తి 
అభిప్రాయాలు వయకిపర్చట్ం కంటే వాటిని ఆచర్ణలో పెట్ిడం అనివార్యం అని 
భావించి తుపాకీ గట్ిం ద్వవర్మ స్మస్మాజ సిపన జరుగుతుందని భావించి ఆ 
దిశగా సహితయం కనసగింది. ఈ మధయకాలంలోనే స్మాజంపై తిరుగుబాటు 
తతాిినిి పెంచుకుని కంత మంది యువకులు దిగంబర్ కవితావనిి 
ప్రచుర్ంచారు ఇది ఎకుకవ కాలం తన ఉనికిని కాపాడుకోలేకపోయింది. ఈ 
కవితా ఉదయమాలనిింటిలో కూడా దళిత ప్రజల ప్రసివన అకకడకకడ వచిచనా 
అది ద్వని ప్రాధానయతను బటిి వచిచందే కానీ స్ుషిమైన లక్షయంతో ర్మలేదు. అందుకే 
కాబోలు 1980 తర్మవత దళిత ర్చయితలందరూ ఒకే తాటిపై ఆలోచించి తమ 
సంతుగంతును వినిపించేందుకు సహితయ ప్రవేశం చేశారు. అపుటి నుండి 
ఇపుటి వర్కు ఎన్ని ఒడిదుడుకులతో ఆటుపోటులతో దళిత సహితయం ఒక 
బలమైన అసి్తతిి వాదంగా తన ప్రయాణానిి సహితయ ర్ంగంలో కనసగిస్ింది. 
దళితసహితాయనిి ప్రధానంగా మూడు విభాగాలుగా అధయయనం చేయాలి. 
 1. దళిత సహితయం పూర్వదశ 
 2. దళితసహితయం రండవ దశ 
 3. దళితసహితయం మూడవ దశ లేద్వ ప్రస్ిత దశ 
 దీనితోపాటు దళిత సహితయం మొతాినిి స్తక్షమదృష్టితో అధయయనం చేసేి 
దళిత ర్చయితలోల రండు విభనిమైన ధోర్ణులను గమనించవచుచ. 
 1. అతివాద ధోర్ణ        
 2. మితవాదధోర్ణ 
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 అతివాదధోర్ణలో మాత్రం వయవసి్పై తిరుగుబాటు, హిందూ మతతతిిం 
విధించిన పర్మితులను ధికకర్ంచే ధోర్ణ స్ుషింగా గోచర్స్ింది. 
హిందూమతం మౌలికతతాిినిి, అది ప్రచార్ం చేసే కర్మ, పర్మాతమ. జనమ, 
ప్పనర్ునమ వంటి భావనలను ధోర్ణ తీవ్రంగా నిర్స్తస్ింది. ఈ తర్హా కవులు తమ 
కవితవంలో ఉపయోగించే ప్రతీకలు, అలంకార్మలలో స్మాజ స్వభావం పట్ల 
వయకించేసే అస్హనం, నిర్స్న స్ుషింగా కనిపిస్ింది. 
 దళితఅనుభవాల వయకీికర్ణతో పాటుగా కులవయవసి్లోని అమానవీయత, 
దుర్భిమానాలను వర్ణస్తి నూతన సమాజిక, సంస్కృతిక చైతనాయనిి 
ఆశంచట్ం మితవాదధోర్ణలో కనిపిస్ింది. దళితుల కషాిలు, కనీిళ్ళు 
వర్ణంచట్ం దీనిలో ప్రధాన అంశం. కానీ ఈ తర్హాలో తిరుగుబాటు ధోర్ణ 
కనిపించదు. 
 దళితసహితయం ప్రార్ంభమైన మొదట్లల కేవలం కవితవ రూపంలో 
మాత్రమే వచిచంది. స్ంస్కర్ణ ప్పరుతో కంత సహితయం వచిచనా ద్వనిని 
స్ంప్రద్వయ దళిత సహితయంగానే పిలుచుకోవాలి. 19వ శతాబదం ఆర్ంభంలో 
దళిత సహితయం హేతువాద దృకఫథ్ంలో తెలుగులో వచిచన అనిి ప్రక్రియలోల 
ర్మవట్ం మొదలంది వాటిని కంతవర్కు పర్శీలించి కనిి ముఖయమైన 
గ్రంథాలను ప్పరొకని ఆ తర్మవతి అధాయయంలో ఒకకకక ప్రక్రియ ప్రాథానాయనిి 
ఆయా అధాయయాలోల చర్చకుంద్వం.  
1.14.దళిత సాహితాం ప్రక్రియ వైవిధాం: 
 తెలుగుసహితయంలో దళితసహితయం ఒక కవితాఉదయమంగా లేద్వ 
వాదంగా మొదలనపుటికీ ఈనాడు తెలుగుసహితయం అంత పర్ధిని 
ఏర్ుర్చుకోగలిగిన తెలుగుసహితాయనికి ఉంత ప్రాధానాయనిి 
ఏర్ుర్చుకోగలిగింది. ద్వద్వప్ప తెలుగు వచిచన అనిి ప్రక్రియలోల దళిత సహితయం 
వచిచంది, నేటికీ వస్తినే ఉంది కాకపోతే కనిి ప్రక్రియలోల ఎకుకవ సహితయం, 
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కనిి ప్రక్రియలోల తకుకవ సహితయం వచిచంది. ప్రధానంగా దళిత సహితయంలో 
వచన కవితవం ఎకుకవగా వచిచంది. వచన సహితయంలో 
చెప్పుకోదగినవి“చికకనవుతునిపాట్,దళితమానిఫెస్ట,ిగుండెడప్పు,బహ్యవచనం, 
వెలివాడ, జైలుగంట్లు, నలలకలువ, నలలద్రాక్షపందిర్, అలుపీడనం, నిప్పుకణక, 
చండాలచాటింప్ప,మటిిపలక, దళిత తాతివకుడు, మంకెనప్పవువ, దళితకవితవం-
1,దళితకవితవం-2 వంటి ఎన్ని కవితా స్ంకలనాలు వచాచయి. 
 ఇకపోతే స్ంస్కర్ణ ప్పరుతో దళితకవులు ఎన్ని పదయ కావాయలు కూడా 
ర్మశారు. వాటిలో ప్రధానమైనవి గబిిలం, నిరుద ి భార్తం, హర్జన శతకం, 
అస్ుృశ్యయల విజాపిి, అతుకుల బ్రతుకులు, పాంచజనయం వంటి ఎన్ని చంధోబద ి
కావాయలువచాచయి.ఇదే కోవలోనే దళిత గేయాలు  కూడా వచాచయి. వాటిలో 
జయధీర్ తిరుమల ర్మవు దళితగీతాలు, గదదర్ దళిత ప్పలులమామ, కలేకూర్ 
ప్రసదు కర్మభూమిలో పూస్తన ఓప్పవావ అనే గేయాలు ప్రస్తదిమైనవి ఇవే గాక 
ఎన్ని దళిత గేయాలు వచాచయి. 
 దళిత కథా సహితాయనికి వసేి కథా సహితయంలో చెప్పుకోదగిన 
సహితయమే వచిచంది, కలకలూర్ ఇనాక్ దళిత కథాసహితయంలో తనదైన ర్ధతిలో 
వినూతి కథా వస్ివులును స్సవకర్ంచి దళితకథాసహితాయనికి మర్ంత బలం 
చేకూర్మచరు. వీటిలో ఊర్బావి, ఇంకానా ఇకపై సగవు అనే కథాస్ంకలనం,. 
దళిత కథ్లు అనే స్ంకలనం, రేగడిసలుల అనే స్ంకలనం ముఖయంగా 
చెప్పుకోవచుచ. 
 దళిత నాట్కానిి గమనిసేి బోయి భీమని గార్ ర్మగవాశషిం, పాలేరు, 
ఇనాక్ గార్ మునివాహనుడు చెప్పుకోవచుచ. అదేవిధంగా నవలా సహితయం 
కూడా బాగానే వచిచంది. వాటిలో ఉనివ మాలపలిల, దేవప్పత్ర పంచమం, 
కళ్ళయణర్మవు అంట్ర్మనివస్ంతం,వేముల ఎలలయయ కకక,స్తది ి మొదలనవి 
చెప్పుకోవచుచ. అదే కోవలోనే దళిత ధీర్ఘకావాయలు చాలా వర్కు  వచాచయి వాటిలో 
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ఎండూలర్ స్ధాకర్ వర్ధగకర్ణీయం, జి.వి. ర్తాికర్ అటేలటి అల మొదలన ర్చనలు 
వచాచయి. 
 దళిత స్సవయ, జీవిత చర్త్రల విషయంలో దళిత సహితయ పర్ధి కంత 
వర్కు తకుకవే అని చెప్పుకోవాలి వాటిలో జాషువా నా కథ్, డా.ద్వర్ల 
వెంకటేశవర్ర్మవు ర్చించిన నాగపుగార్ స్ందర్రాజు మాదిగ స్మృతి కావయం 
ఇంకా కనిి వచాచయి.  
 దళిత సహితయ విమర్శను గమనిసేి చాలా తకుకవగానే వచిచంది. ఈ 
మధయకాలంలో దళిత సహితయ విమర్శ ర్మవట్ం మొదలంది. దళిత కవులు ఆయా 
స్మయానుకూల దృషాియ దళిత సహితయ విమర్శ ర్మస్ినాిరే గానీ స్మగ్రంగా 
ర్మలేదనే చెప్పుకోవాలి.   
1.15.వివిధ భాషలోీ దళిత సాహితాం :  
 మర్మఠీ దళిత సహితయ మూలాలను అనుస్ర్ంచి పర్శోధకులు 
విభినిమైన అభిప్రాయాలు వయకిపర్చారు. కందరు బుదుిడు కాలం నుండి 
సహితయంలో దళిత సహితయ మూలాలు ఉనాియనీ భావించారు. మర్కందరు 
భకిి ఉదయమకాలం నుండి సహితయంలో దళిత సహితయ ప్పటుిక ఉనిదని 
అభిప్రాయపడాడరు. భకిి ఉదయమం మహార్మష్ట్రలో 13 వ శతాబదంలో 
ప్రార్ంభమైంది. ధాయనేశవర్ తో మొదలన ఈ ఉదయమంలో చొఖమేలా, నామ్ దేవ్, 
తుకార్మమ్ వంటి ప్రముఖులునాిరు.    
1.16.దళిత పత్రికల పాత్ర : 
 1967 ద్వకా దళిత సహితయం తన సైద్వింతిక ప్పనాదిని 
పటిషిపర్చుకుంటూ వచిచంది. జోయతిబాప్పలే, సహ్యమహర్మజ్, అంబేదకర్, 
నీగ్రోసహితయంలోని తిరుగుబాటు తతాిినిి తన తాతిిిక ప్పనాదిగా 
స్సవకర్ంచింది. ఔర్ంగాబాదులోని మిళింద సహితయ పర్షత్, అస్తమత లేద్వ 
అస్తమతాదర్శ అనే పత్రిక ద్వవర్మ దళిత పదం ప్రాచుర్యంలోకి వచిచంది.1920 లోనే 
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బంగాలీ భాషలో పత్రిక వెలువడింది.ఆ తరువాత వివిధ భాషలోల ప్రబుదిభార్త్, 
అస్తమత, అస్తమత దర్శ, మూక్ నాయక్, భీం, జనతా, ప్రమేయ, నికాయ, బాయజా, 
స్తంహగర్ున, శ్రమిక్ నివార్ స్తంహ గర్ున, దర్ుణం మొదలనవి. వీటితో పాటుగా 
తెలుగులో బహ్యజన కెర్టాలు, మాదిగ, నీలిజెండా, మలెలమాల మొదలన 
పత్రికలు ఎన్ని స్తద్వింతపర్ంగా దళిత ఉదయమానికి, సహితాయనికి  అభివృదిికి 
ద్యహదం చేస్ినాియి. 
1.17.దళిత ఉదామం - యన్.జి.ఓ ల పాత్ర : 
 దళిత ఉదయమ ప్రార్ంభం నుండి యన్.జి.ఓ ల పాత్ర చాలా కీలకమైంది. 
గ్రామీణ ప్రాంతాలోలని దళిత ప్రజలను స్మావేశాల ద్వవర్మ స్మీకర్ంచి వార్పై 
జర్గే ద్వడులను అర్కడుతూ వార్లో చైతనయం పెంపందించట్ంలో వీటి పాత్ర 
చాలా కీలకమైంది. వీటిలో ముఖయంగా డి.యస్.యస్ (దళిత స్త్రీ శకిి), అనేవష్ట,... 
తదితర్ స్ంఘాలు చాలా ముఖయపాత్ర పోష్టస్ినాియి.   

దళిత ఉదయమం, ద్వని నేపథ్యంగా వచిచన దళిత సహితయం ఎన్ని 
ఒడిదుడుకులు ఎదురొకని తనకంటూ ఒక నిరి్షిమైన మార్మగనిి, లక్ష్యయనిి 
ఏర్ముటుచేస్కోవట్ంలో చాలా వర్కు స్ఫలీకృతం అయియందనే చెపాులి. ఇలా 
చిని తిరుగుబాటుతో ప్రార్ంభమైన ఉదయమం ఎన్ని అస్తితవ ఉదయమాలకు 
ఆదర్శంగా నిలిచి, బహ్యజన కులాలోల చైతనయం నింపి కులచైతనయం ద్వవర్మనే కుల 
నిరూమలన జరుగుతుందని చాటిచెపిుంది. ఈ ఉదయమ, సహితయ పర్ణామ 
క్రమంలో ఎంతో మంది మేధావులు, సహితయకారులు, కళ్ళకారులు, అనిి దళిత 
వర్మగల పాత్ర చాలా కీలకమైందనే చెప్పుకోవాలి. 

ఈ నేపథ్యంలో తెలుగు సహితయం, ద్వనిపై వచిచన విమర్శ, వివిధ 
ధోర్ణులు, వాద్వలు, ఉదయమాల పర్ణామంలో దళిత సహితయంపై వచిచన 
విమర్శ తీరుతెనుిలిి తరువాతి అధాయయాలోల వివర్ంచే ప్రయతిం చేసిను.  
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రెండవ అధ్యాయెం 
తెలుగు సాహిత్ా విమర్శ – దళిత్ సాహిత్ా ప్రసాానెం  
2.1. పరిచయం : 

తెలుగుసాహిత్య అధ్యయనం ఎప్పటి నండి ఆరంభమందో ఆనాటి నండే  
తెలుగుసాహిత్య విమరశ కూడా సూచనాప్రాయంగా మొదలందని చెప్పవచ్చు. 
కాకపోతే ఇది ఒక నిర్మాణణాత్ాకమన లక్షణాలు, నియమాలతో కూడిన 
నిరి్ధష్ఠమన ప్రక్రియగా మాత్రం ఆవిరభవించలేదు. సాహిత్య ప్ర్ధణామక్రమం 
జరుగుతునన కొలది కొంత్ ఆంగ్ల విద్యయ ప్రభావం వలన మర్ధయు పాశ్చుత్య 
నూత్న సాహిత్య పోకడల ప్రభావంతో ఆధునిక కాలంలో అంటే 19 వ శతాబ్దపు 
ఉత్తర్మరిం నండి  సాహిత్య విమరశ ఆధునిక సాహిత్య ప్రక్రియగా తెలుగులోకి 
వచ్ుందని సాహిత్య చర్ధత్రల ఆధారంగా తెలుస్తంది. ప్రాచీన సాహిత్యంలో 
గ్రంథప్ర్ధష్కార రూపాలోల, కావయ వ్యయఖ్యయనాల రూప్ంలో, పీఠిక రూపాలోల, టీకా, 
తాతాపర్మయల రూపాలోల, సమీక్ష రూపాలోల సాహిత్య పునరూాల్యంకన 
జరుగుతుండేది. దీని అరథ విసతృతిని బ్టిి సాహిత్య విమరశగా చెపుపకోవచ్చు. 

ప్రారంభమన మొదట్లల విమరశ ప్ర్ధధి ప్ర్ధమిత్ంగానే ఉంది. త్ర్మాతి 
కాలంలో ప్ర్ధధిని పంచ్చకంటూ కొనిన నిరాచనాలక, కొనిన నియమాలక, 
ఇంకొనిన లక్షణాలక కట్టిబ్డి విమరశ త్న ఉనికిని కాపాడుకంటూ ఆధునిక 
సాహిత్యంలో ఒక నిరి్ధష్ిమన ప్రక్రియగా సాథనం సంపాదించ్చకంది. కాలక్రమేణ 
విమరశ అనేక రకాలుగా, అనిన సాహిత్యఉదయమాలోల విసతర్ధసూత విశిషి్ ప్రాధ్నయత్న 
సంత్ర్ధంచ్చకంట్టంది. 
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2.2.విమర్శ - పద వివర్ణ : 
విమరశ అనే ప్ద్యనికి ఆంగ్లంలో criticism అనే ప్ద్యనిన సమానంగా 

వ్యడుతునానరు. దీనికి నిఘంట్టవులోల ప్ర్మయలోచనం, సమీక్షణం, ప్ర్ధశోధించ్చ, 
ప్ర్ధశీలనం, అవలోకనం, ఆలోచనచేయు, వివేచ్ంచ్చ, అరయు అని నానార్మథలు 
ఉనానయి. "క్రిటిసిజమ్ అనన ఇంగ్లలషు ప్దం Kritikos అనన గ్రీక ప్దంలోంచ్ 
వచ్ుంది. Kritikos అంటే విలువకట్టిట, గుణదోష్ వివేచన చేయు అని అరథం. 
సంసాృత్ ప్దమన విమరశ మృశ్ అనన బ్ంధ్ం ద్యార్మ ఏరపడుతుంది. విమరశ 
అనన ప్ద్యనికి బాగా ప్ర్ధశీలంచటం, లోతుగా చూడటం ల్ంటి అర్మథలునానయి. 
తెలుగులో విమరశ అనన ప్ద్యనికి ప్ర్ధశీలంచ్చ అనన అరథంతో పాట్ట త్పుపలు 
వెదుక, వయతిరేకించ్చ అనన అర్మథలు కూడా ఉనానయి. కానీ సాహిత్య విమరశ అనన 
ప్దబ్ంధానికి ఉనన ప్రధానమన అరథం “గుణ దోష్ విచారణ చేయు అననది” 
(వంకట సుబ్బయయ,వల్లంపాటి.విమర్శ శిల్పం: పుట : 14; జూన్ 2002). 

విమరశ అంటే ఒక రచనన సమగ్రంగా అధ్యయనం చేయటం, 
విశ్లలషంచటం, ద్యనిలోని బాగోగులన చర్ధుంచటం, సందర్మయంశ్చలన, 
రచయిత్ దృకఫథానిన  వివర్ధంచటం, రచన విలువలన, ద్యని ప్రభావ్యనిన 
అంచనా వేయటం వంటి అంశ్చలనినంటిని కలపి సాహిత్య విమరశ అనవచ్చు. 
ఒక రచనన సమగ్రంగా శ్చస్త్రీయ దృకఫథంతో  ప్ర్ధశీలంచ్, గుణగ్ణాలన 
వివేచ్ంచ్ సాహిత్యత్తాతానిన నిరూపించటం విమరశలో ప్రధాన అంశం. త్నక 
లక్షయమన సాహితాయనిన లోతులు వెదకి ప్ర్ధశీలస్తందనీ, ప్ర్ధశోధిస్తందనీ, 
అందులోని అంశ్చలన మళ్ళీ మళ్ళీ ఆలోచనలక పటిి నిగుు తేలు క్రమబ్దదంగా 
వివేచ్ంచ్ చూపేదనీ, సాహిత్యత్తాతానిన సమీక్షంచేది విమరశ అని ఏ సాహిత్య 
పాఠకడికైనా అవగ్త్మవుతుంది. 
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2.3. సాహిత్య విమర్శ - విమర్శకుడు నిర్వచనాలు :  
 సాహిత్య విమరశ అనగా ఒక రచనన తీస్కొని ఆ రచన ఏ సూత్రాల మీద 
నిర్ధాంచబ్డిందో ప్ర్ధశీలంచ్ అవగాహన చేస్కొనన విష్యానిన సాధారణీకర్ధంచ్ 
చెప్పటం. సాహిత్య విమరశ సూటిగానూ, ఖచ్ిత్ంగానూ,నిష్పక్షపాత్ంగానూ 
ఉండి పాఠకలోకంలో ఎట్టవంటి సందేహాలక, అనమానాలక ఆసాారమివాని 
రీతిలో ఉండాల. ఒక రచనన ఇది మంచ్దనో లేక చెడడదనో తీర్మానించేటపుపడు 
ఆ రచన ఎందుక మంచ్దయిందో లేద్య ఆ రచన ఎందుక చెడడదయిందో 
సహేతుకంగా నిరూపించ్ చూపాల. అనిన ప్క్షాలు విచార్ధంచ్ సరైన నాయయం 
వయక్తతకర్ధంచే నాయయాధిప్తి వంటివ్యడు కావ్యల విమరశకడు. త్న కేస్ 
ఎల్గ్యినా గెలవ్యలని వ్యదించే నాయయవ్యది వంటి వ్యడు కాకూడదు.గుణగ్రాహి 
కావ్యల. మచుర్ధ గొట్టి కాకూడదు (సార్స్వత్ వ్యయస్ములు. నాల్గవ పీఠిక; పుట : 7 
రోమన్) ఎనిన మంచ్ గుణాలు ఉనాన ప్క్షపాత్ం వదలని విమరశ దుర్ధామరశ 
అవుతుంది. అల్ంటి విమరశ ఒకొాకా సార్ధ ద్యరుణ ప్ర్ధణామాలక ద్యర్ధ 
తీస్తంది. విమరశ అనేది నిష్పక్షపాత్ంగా, నిసాారథంగా ఎట్టవంటి ప్రాంత్, 
లంగ్,కల,మత్ బేధాలక అతీత్ంగా ఉండకండా, సాారథపూర్ధత్ంగా, ప్క్షపాత్ 
ధోరణిలో కొనసాగాల. అపుపడే విలువలతో కూడిన సాహిత్యం, సాహిత్య విమరశ 
వెలువడుతుంది. 

విమరశ అనేది కేవలం నిష్పక్షపాత్ంగా ఉండటమే కాకండా 
సృజనాత్ాకంగా పురోగ్మన శీలంగా ఉండాల. సాహిత్యం సముద్రమతే 
అందులో మునిగి ముతాయలు తీసే జాలర్ధవంటి వ్యడు విమరశకడు. సాహిత్య స్రష్ి 
అనేవ్యడు అడవిని శుభ్రప్రచ్ బాటవేసాతడు. ద్యనిన ప్ర్ధరక్షంచే నిరీక్షకడి ల్ంటి 
వ్యడు విమరశకడు. విమరశకడు ప్ర్ధశీలకడిగా, ప్ర్ధశోధ్కడిగా, అభ్యయదయ 
ప్రవకతగాఎదిగినపుపడు మాత్రమే అత్ని విమరశ సృజనాత్ాక విమరశగా సారథకము 
అవుతుంది.(సుబ్రహ్మణయం. జి.వి.పుట :6) 
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 వస్తత్త్ా ప్ర్ధశీలనము విమరశగుటచే, సాహిత్య త్త్తా వివేచనము 
సాహిత్యవిమరశ అగుచ్చననది. “ ఒక వస్తవు యొకా సారూప్, సాభావ్యలన 
బాగుగా ప్ర్ధశీలంచ్, ద్యని మంచ్ చెడులన వివర్ధంచ్చటయే విమరశనము’’  
(రామారావు,యస్వవ.పుట:1:2007). 
“ విమరశ సంపూరణమన కళకాదు, శ్చస్త్రం కాదు. కళగా ప్రారంభమ 
శ్చస్త్రలక్షణాలన సంత్ర్ధంచ్చకంటూ ఉనన సాహిత్య ప్రక్రియ”  (వంకట సుబ్బయయ, 
వల్లంపాటి. పుట : 21; జూన్, 2002). 
 “ విమరశ మానవజీవితానిన తీర్ధుదిదిద ముందుక నడుపుతుంది. విమరశ 
అంటే సదిావేకం, విచక్షణాజాానం. విమరశ మానవజాతి అభ్యయదయానికి 
తోడపడినటేలసాహిత్య విమరశ సాహిత్య వికాసానికి, విసతృతికి దోహదం చేస్తంది” 
(రామారావు,యస్వవ.సాహిత్య విమర్శ రీతులు. విమరాశభినందన: అక్టోబ్రు, 2004). 
“సాహిత్య శరీర సష్ివ్యనిన తెలపేది భాష్, హృదయ సపందనన 
తెలపేదికవిత్ాం, మానసిక వికాసానిన తెలపేది విమరశ”(సుబ్రహ్మణయం.జి.వి. 
ఆధునిక సాహిత్య విమర్శ  రీతులు. తెలుగులో సాహిత్య విమర్శ తీరుతెన్నులు 
(వ్యయస్ం): పుట : అక్టోబ్రు, 2004). 

సాహిత్య విమరశ జాాన విశ్లలష్ణ చేసే ప్రక్రియ. రచనలోల రచయిత్లు 
నిక్షేపించ్నజాానానిన విడదీసి అందులోని మంచ్ చెడులన సమాజానికి 
అందించడమే సాహిత్యవిమరశ. (చంద్రశేఖర్రెడ్డి, రాచపాలం. చర్చ. తెలుగు 
సాహిత్య విమర్శ పరిశోధనల్ మీద వ్యయసాలు. పుట: 133. మారిచ 2010) పై 
నిరాచనాలన ప్ర్ధశీలసేత ఏదైనా ఒక గ్రంథానిన తీస్కని అందులోని గుణాలన, 
లోపాలన, భావగాంభీర్మయనిన, అలంకార కూరుపలన, శయయ, సభాగాయలన, 
కథా,కథన విధానానిన, పాత్ర పోష్ణన, సనినవేశకలపనన, సొగ్స్న, 
రసపోష్ణన, శబ్ద సందర్మయనిన మొదలన వ్యటిని కూలంకష్ంగా చర్ధుంచ్ ఆ 
కవి అనకర్ధంచ్న కవుల గుర్ధంచ్, ఆ కవిని అనకర్ధంచ్న త్ర్మాత్ కవుల 
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గుర్ధంచ్, ఆ కావయం సమాజంపై ప్రభావిత్ం  గుర్ధంచ్ చెపిప వ్యజామయంలో ఆ 
గ్రంథ సాథనానిన నిరూపించటయే విమరశగా చెపుపకోవచ్చు. 

ఏ సాహిత్య విమరశకైనా రచన,రచయిత్,పాఠకడు అనేవి మూడు 
ప్రధానాంశ్చలు ఆలంబ్నగా కొనసాగుతాయి. రచనలోని గుణదోష్కలని 
విశ్లలషంచ్ అది వ్రాయబ్డిన భాష్కసాహిత్య చర్ధత్రలోసాథనానిన మదింపు చేస్తంది 
విమరశ. విమరశ అంటే త్పుపలంచటం అనే అరథం కాదు. మొదట ఈ ప్దం 
తీరుపనివాటం (జడ్జ్ మంట్) అనే అరథంలో ప్రయోగింప్బ్డింది. విమరశకల 
ప్రయోగ్ంలో క్రమంగా ఇది అవగాహన, విశ్లలష్ణ, విశదీకరణ, వ్యయఖ్యయనం, 
అనాయించటం, ఆనందించటం, అంచనా(వెల)కటిడంవంటి అంశ్చలన 
త్నలో ఇమడుుకంటూ అరథబాహుళ్యయనిన సంత్ర్ధంచ్చకొంటూ వచ్ుంది 
(పేరావర్ం, జగనాుథం. పుట: 256; 1997). 
 సాహిత్య విమరశ చేసేటపుపడు సాహిత్య విమరశకడుకి కొనిన అరహత్లు 
ఉంటాయని వలలంపాటి వెంకట స్బ్బయయ త్న విమరశ శిలపంలో కిందివిధ్ంగా 
తెలయజెపాపడు. 
2.4.సాహిత్య విమర్శకుడు - అర్హత్లు : 
 1.ఉత్తమపాఠకడిగా ఉండాల. 
 2.సహృదయత్ ఉండాల. 
 3.ఉత్తమ విద్యాంస్డిగా ఉండాల. 
 4.అరహత్ ఆరోగ్యకరమన మనస్ు ఉండాల. 
 5. త్ప్పకండా రచయిత్గా ఉండాల అనేది ఒక వ్యదన?(వంకట 
సుబ్బయయ,వల్లంపాటి. పుట: 10,11,12. జూన్;2002). 

విమరశకని దృకఫథం ఏదైనా ఒక రచనలోని వస్తవుని, పాత్రల సారూప్ 
సాభావ్యలని, సామాజిక భూమికని, నిర్మాణశిల్పనిన, ప్రతిపాదిత్ త్తాతానిన 
అనశీలంచాల. చార్ధత్రక ప్ర్ధణామ క్రమంలో ఆ రచన సాథనానిన అంచనా 
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వేయాల. అనశీలన అనన గ్రంథంలో వడల మందేశారర్మవు విమరశకని 
లక్షణాలని ఈ విధ్ంగా  వివర్ధంచారు. 
2.5. విమర్శకుని ల్క్షణాలు : 
1.  విమరశకని ప్రధాన లక్షణం భావుకత్. కవి ప్రయాణం చేసిన మార్మునేన 

విమరశకడు ప్యనానిన సాగించాల.?(పుట :33) 
2.  కావ్యయనిన చూడగానే తొలుత్ కనబ్డేది శబ్దం.ఆ శబ్దం యొకా లక్షణం 

విమరశకనికి తెలయాల. శబ్దఔచ్తాయనిన విచార్ధంచటమే కాక, అది 
సహృదయునిలో కలగించే  హృదయ సపందనని కూడా అత్డు వినగ్ల్ుల. 
(పుట:33) 

3 సాహిత్యంలో విశిష్ి సాథనమునన కవి ఏ రండు యుగాలక ఒకే విధ్ంగా 
కనబ్డక పోవచ్చున. అందుకే ఏ యుగానికి ఆ యుగ్ం, ఏ త్ర్మనికి ఆ 
త్రం కవిని ప్ర్ధశీలంచ్చకొని అవగాహన చేస్కోవ్యలున అవసరం 
ఏరపడుతుంది. విమరశకనిలో భావుకడు దీనిన బాగా ఆకళంపు 
చేస్కోవ్యల. (పుట: 39) 

4.  సాహితాయనిన ప్రీక్ష చేయటానికి విమరశకనికి ప్రధానంగా అలవడవలసిన, 
అలవరచ్చకోదగిన లక్షణం నిరామత్.(పుట: 40) 

5.  విమరశకని మూర్ధతమత్ాం విమరశలో ప్రతిఫలంచడం మంచ్దికాదు. 
విమరశకని సాాత్ంత్రయం, అత్ని ప్రతిభ విమరశలో ప్రతిఫలసేత ప్రమాదం 
లేదు కానీ అత్ని ఇష్కియిష్కిలనీన విమరశలో ప్రతిఫలసేత అది విమరశకాక 
రచయిత్ యొకా అభిరుచ్చలన బ్టిి ఇచేు వ్యయసమవుతుంది. (పుట:40) 

6.  విమరశకడు కవివంటివ్యడే త్న అభిమానాలక పూర్ధతగా వయతిరేకమన 
దృకఫథానిన కూడ సమనసయంతో, కవి ఏ దృకఫథంతో చూశ్చడో ఆ దృషితో 
చూడడం ఎంత్ కష్ిమనా విమరశకనికి అవసరం. (పుట: 42) 
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7.  సాహిత్య సిద్యింతాలక లోబ్డి జర్ధగే విమరశలు కొనిన ఉనానయి.. 
ఇట్టవంటి సందర్మభలలో మమకార్మదులక అసలే అవకాశం లేదు. ఉనన 
కావ్యయలన నిరీణత్మన సూత్రాలతో శ్చస్త్రీయమన ప్దితులతో 
ప్ర్ధశీలంచడమే ఇకాడ విమరశకని ప్ని (పుట : 42) 

8. కవి సమకాలక జగ్తుత సపందనలన త్న కావయంలో వినిపింప్జేసాతడు. 
విమరశకడు సమకాలీన సహృదయులలో ఆ కావయం కలగించే 
సపందనలన త్న విమరశలో వినిపింప్జేసాతడు. (పుట: 43) 

9.  నిరంత్ర కావయప్ఠనం వలల ప్దున తేలన హృదయంతో సాహిత్య 
సిద్యింతాలన మధించాల. వ్యటి విలువలన మదింపు కటిాల. విమరశక 
అలంకార శ్చస్త్రంలోని  పార్ధభాషక ప్ద్యలు తూకపుర్మళీల్ 
ఉండకూడదు.(పుట:52) 

10.  విమరశకనికి చార్ధత్రక దృకఫథం కూడ చాల్ అవసరం. కవి 
దేశకాల్లలో ఆరంభమ, కవిగా అత్డు పోషంచ్న విలువలతో, 
సాధించ్న సాహిత్య గుణాలతో సాగిపోయి, సమసత సాహిత్యంలోనూ 
అత్ని సాథనానిన నిరణయించడానికి తోడపడేటట్టలగా ఉండాల.  (పుట:53) 

11.  విమరశకనికి ప్రధానంగా కావలసినవి కేవలం రచయిత్ జీవిత్ంలోని 
జాబితాలు కావు. విమరశకడత్ని భావుకత్లోని వైవిధాయనిన, మేధ్లోని 
నైశితాయనిన ప్ర్ధశీలంచాల. ఇవి రచనలోల సహస్రముఖ్యలుగా ఎల్ విసతర్ధలల, 
రచయిత్ ఎల్ ద్రష్ి కాగ్ల్ుడో కూడ విమరశ నిరూపించాల.(పుట:13) 
(మందేశ్వర్రావు, వడలి. అన్నశీల్న) 

సాహిత్య విమరశకడు సాహిత్య  జాాన వ్యయఖ్యయతే కాదు జాాన ప్రద్యత్ కూడాన. 
సాహిత్య విమరశకలక మూడు రకాలన జాానం ఉండవలు ఉంట్టంది. 

1. దృకఫథ జాానం 
2. శ్చస్త్ర జాానం 
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3. కళ్యసాహిత్య జాానం. (చంద్రశేఖర్రెడ్డి, రాచపాలం.చర్చ .తెలుగు 
సాహిత్య విమర్శ పరిశోధనల్ మీద వ్యయసాలు. పుట:132,133. మారిచ 2010) 

సాహిత్యం ప్టల ఆసకితని కలగించ్ త్ద్యార్మ మనిష సంసాార్మనిన 
ఉననతీకర్ధంచ్ జీవితానిన ప్రేమించగ్లగేట్టల చెయయడం సాహిత్య విమరశ 
కరతవయం. (చంద్రశేఖర్రెడ్డి, రాచపాలం. చర్చ .తెలుగు సాహిత్య విమర్శ 
పరిశోధనల్ మీద వ్యయసాలు. పుట:128.. మారిచ 2010). 

సాహిత్య విమరశలో మూడు ధోరణులు గుర్ధతంచవచ్చు. 
1.  ఎప్పటిసాహితాయన్నననా ఒకనాటి ప్రమాణాలతో విమర్ధశంచడం 
2.  ఎప్పటి సాహితాయనిన అప్పటి ప్రమాణాలతో విమర్ధశంచడం 
3.  ఎప్పటి సాహితాయన్నననా వరతమాన ప్రఐమాణాలతో విమర్ధశంచడం. 

ఇందులో మొదటిది అసంబ్దిం, రండవది అవకాశవ్యదం, మూడవది 
అవసరం, శ్చస్త్రీయం. (చంద్రశేఖర్రెడ్డి,రాచపాలం.చర్చ.తెలుగు సాహిత్య 
విమర్శ పరిశోధనల్ మీద వ్యయసాలు. పుట :130. మారిచ 2010) 

అదే విధ్ంగా సాహిత్య విమరశకడి మాదిర్ధగానే,  సాహిత్య విమరశకి కూడా కొనిన 
ధ్ర్మాలు ఉండాలని జి.వి.యస్ కింది విధ్ంగా చెపాపరు. 
2.6.సాహిత్య విమర్శ ధరామలు : 
1.  వరణనం లేద్య వివరణ (Description) 
2.  విశ్లలష్ణ(Analysis) 
3. వివేచన (Discrimination) 
4. సమనాయం (interpetion) 
5. అనశీలన (Evalution) 
6. సిద్యింత్ దరశనం (Theory of literature)(సుబ్రహ్మణయం.జి.వి.ఆధునిక 
సాహిత్య విమర్శ రీతులు. పుట:1.అక్టోబ్రు,2004). 
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కావయ ప్ర్ధశ్రమన గుర్ధంచ్ సంపూరణమన అవగాహనన విమరశకడు కలు 
ఉండాల. అపుపడే అత్న చేసిన విమరశ ఉత్తమ విమరశగా త్యారవుతుంది. 
సాహిత్యం వజ్రమతే సానప్టిి ఒక రూపానికి తెచేుది విమరశ. అందుకే మంచ్ 
కవికి,  మంచ్ విమరశకడికి ముఖయమన మూడు గుణాలు ఉండాలంటాడు 
ర్ధచరుడు. " The  Qualifiacations of a good critic are three he must be an 

adept at experiencing without exentricities the state of mind relavent to the 

work of art he is judging, secondly he must be able to distiguish 

experiences from one another as regards their less superficial features 

thirdly he must be a sound judge of values (principles of literary criticism 

14th impression, 1995, page no : 60(. 

విమరశకడు కృతి విలువన కటేి ష్ర్మబు అనీ, విమరశకడు వైదుయడిల్ంటి 
వ్యడు అని అంటూ వైదుయడు దేహారోగాయనికి బాధ్యత్ వహించే వ్యడైతే విమరశకడు 
మానసిక ఆరోగాయనికి బాధుయడవుతాడని పేర్కానానడు. 
 విమరశకడు రచయిత్ కంటే త్ప్పనిసర్ధగా ఎకావ  పాండితాయనిన కలగి 
ఉండాల. అపుపడే విమరశకడు సాహిత్య రచనన అందులోని మంచ్చెడడలన 
బాగా విశ్లలషంచ్ చూడగ్లడు. జీవితానిన, సమాజానిన అరథం చేస్కోవడంలో 
రచయిత్ అవగాహన లోపాలేవైనా ఉంటే వ్యటిని పేర్కాని సర్ధదిదుదకోవలసిందిగా 
విమరశకడు హెచుర్ధసాతడు. ఆ అవగాహనలో ప్డి త్పుపడు జాానానిన పందవదదని 
సాహిత్యలోకానిన కూడా విమరశకడు హెచుర్ధసాతడు. విమరశ వలల సాహిత్యంలో 
అసలన సృజన రూపానిన కేవలం అనభూతిలో కాక ఆలోచనల వెలుగులో 
అవగాహన చేస్కోవడానికి వీలవుతుంది. అంతేగాక సమాజానిన, జీవితానిన 
సరైన మారుంలో ఆలోచ్ంచ్ అవగాహన చేస్కోవడానికి పాఠకడికి సాహిత్య 
విమరశ తోడపడుతుంది. ఇదే సాహిత్య విమరశ వలల పాఠకడికి సంక్రమించే 
ప్రయోజనం. 
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2.7.తెలుగు సాహిత్య విమర్శ ప్రార్ంభ పరిణామాలు : 
తెలుగు సాహిత్య విమరశక ఆదుయడని చెప్పబ్డుతునన కటిమంచ్ 

ర్మమలంగారడిడ గార్ధ‘కవిత్త్తావిచారము’ అనే గ్రంథం ఆధునిక తెలుగుసాహిత్య 
విమరశన ప్రారంభించ్ంది. నాటి నండి నేటి వరక విమరశ కొత్త కొత్త పుంత్లన 
తొకాతూ విసతర్ధసూత వస్తంది. కటిమంచ్ ర్మమలంగారడిడ గారు పాశ్చుత్య విమరశ 
ప్రభావంతో తెలుగుసాహితాయనిన విమర్ధశంచడానికి ప్రయత్నం చేయగా భారతీయ 
సంసాారబ్లంతో కావ్యయత్ా వివేచన చేయ ప్రయతినంచ్న విమరశకడు“విశానాథ 
సత్యనార్మయణ గారు. నననయ ప్రసనన కథాకలతారథయుకిత, అలలసాని అలలక జిగి 
బిగి, నాచన సంవిధాన శిలపము, శ్చకంత్లయొకా అభిజాానత్” న అనిత్ర 
సాధ్యమన ప్రతిభతో ప్రదర్ధశంచారు. కావ్యయనికి ఆయువు ప్ట్టి అయిన 
ఏకవ్యకయత్న ఆయనవల దర్ధశంచ్న విమరశకలు చాల్ అరుదు. ప్రాచయ 
పాశ్చుత్య లక్షణ సమనాయంతో ర్మళీప్లల అనంత్కృష్ణశరా, పింగ్ళ 
లక్ష్మీకాంత్ంగారుల  తెలుగుసాహిత్యంలో విశిషి్మన విమరశలు చేశ్చరు. శ్రీశ్రీ, 
రమణారడిడ, ఆర్. యస్. స్దరశనం గారుల తెలుగు సాహిత్య విమరశ రంగ్ంలో 
ఆధునిక ధోరణులక ప్రాతిప్దిక వేశ్చరు. 

ఆధునిక యుగ్ంలో విమరశ వ్యయసాలు, పీఠికలు, వ్యయఖ్యయనాలు, 
ఉప్నాయసాలు, సమీక్షలు మొదలగు శ్చఖలుగా విసతర్ధలలంది. శ్రీ శ్రీ ఈ శ్చఖల 
ద్యార్మ సాహిత్య విమరశ చేశ్చడు. ఇల్ విమరశ వివిధ్ సారూపాలన ధ్ర్ధంచ్ 
తెలుగుసాహిత్యంలో కనబ్డుతుంది. కనక విమరశ అనేది ఒక సాత్ంత్ర రచనా 
ప్రక్రియ మాత్రం కాదు. ఏదైనా ఒక సాహిత్య రచనన ఆశ్రయించ్ ఆధారం 
చేస్కోకపోతే విమరశక అసితత్ాం లేదనేది సత్యం.  అల్గ్ని ఇత్ర ఏ సాహిత్య 
రచనా ప్రక్రియ కంటే ఏ మాత్రం త్కావ రకపు రచనా ప్రక్రియ మాత్రం కాదు. 
విమరశ అనేది సృజనాత్ాక సాహిత్యంలోని విలువలన వెలుగులోకి తెచ్ు 
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నిలబెడుతుంది. సాహిత్యంలో విమరశ, విమరశలో సాహిత్యం ప్రసపర 
సంబ్ంధానిన కలు ఉంటాయి. 

ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమరశ రంగ్ంలో ఆదుయడిగా 
చెప్పబ్డుతుననవ్యరు కటిమంచ్ ర్మమలంగారడిడగారు. విమరశనము చేయుటలో 
కథ, పాత్రములు, ప్రకృతి విశ్లష్ములు వరణనములు ఇవనినయు ప్రసపర మత్రి 
కలగి విరుపులు లేని ఏకాకృతిగా నననవ్య యన విచారణ 
ప్రధానత్మము'(అభ్యయదయ విమర్శ విశేష స్ంచిక; ఆధునిక సాహిత్య విమర్శ 
(వ్యయస్ం) పుట: 30). అని గుర్ధతంచ్నవ్యడు కటిమంచ్ ర్మమలంగారడిడగారు. దేశ 
చర్ధత్రక, సాహిత్యనికి గ్ల ప్రసపర సంబ్ంధానిన విశదీకర్ధంచ్ ఆధునికమన 
సాంఘీక విమరశనా ప్దితికి ఆయన మారుదరశకడైనాడు. ఇత్డు ప్రతిపాదించ్న 
విమరశనా సూత్రం భావనాశకిత అంత్వరక వచ్ున విమరశ సూత్రాలకంటే ఇది 
అధునాత్మంది. కటిమంచ్ ర్మమలంగారడిడ గార్ధ ‘కవిత్ాత్త్తా విచారం’లో 
తెలుగుసాహిత్య విమరశ రంగ్ంలోనే నూత్న విమరశ ఆరంభమంది. ఇది 
ఆధునిక విమరశక ఆవిర్మభవ దిశగా చెప్పవచ్చు. 

ఆల్గే దువ్వార్ధ ర్మమిరడిడ, ర్మళీప్లల అనంత్కృష్ణ శరాలు ఆధునిక 
విమరశలో సందరయ దృషిని ప్రతిషించారు. విశానాథ సత్యనార్మయణగార్ధ 
విమరశలోల శిలపదృషి ప్రబ్లంగా ఉంది. జి.వి. కృష్కణర్మవు , పింగ్ళ లక్ష్మీకాంత్ం 
గారుల విమరశ ధోరణులోల సమనాయ దృకఫథానిన పంచారు. 

మంచ్ని చూపించ్ అది ఎందుక మంచ్దో చెప్పటం, చెడడన బ్యటపటిి 
అది ఎందుక చెడడదో సహేతుకంగా నిరూపించటం విమరశలో ప్రధానమంది. 
(శ్రీశ్రీ సాహిత్యం. ఒకటి వచన విభాగం . పుట:222; 1938). 

"మనం ఎవర్ధనైనా విమర్ధశంచటానికి ముందు విమర్ధశంచగ్ల అరహత్ 
సంపాదించ్చకోవ్యల. సాహిత్య విమరశ అంటే సినిమాల కూటానిన, ర్మజక్తయాల 
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మందలన విమర్ధశంచటం కాదు.(శ్రీశ్రీ సాహిత్యం. ఒకటి వచన విభాగం. పుట:373: 
1938) అని శ్రీ శ్రీ అంటాడు. 

తెలుగు విమరశకడికి తిటిడంలో ఉనన ప్రజా మచ్చుకోవడంలో లేదు అని 
చెబుతూ తెలుగు వ్యడికి సర్ధయైన విమరశ ప్రామాణాయలు లేకపోవడమే ఇందుక 
కారణమనకంటాడు. (శ్రీశ్రీ సాహిత్యం. ఒకటి వచన విభాగం . పుట: 410, 
1938) శ్రీశ్రీ అభిప్రాయం. 

"గొప్ప కవులందరూ సహజంగానూ త్ప్పనిసర్ధగా విమరశకలవుతారు. 
సహజ ప్రేరణ చేత్ మాత్రమే నడుప్బ్డే కవులు అసమగ్ర కవులు. ఒక 
విమరశకడు కవి అయితే ఆశురయప్డాల. కానీ ఒక కవి త్నలో ఒక విమరశకడిన 
కలగి ఉండకపోవడం అసాధ్యం. కాబ్టిి కవే విమరశకలందర్ధలో కనాన 
విమరశకడు అని నేనంటే పాఠకలు ఆశురయప్డరు అని బోదలర్ అభిప్రాయం. 
(సేకర్ణ: డా. ముదిగండ్డ వీర్భద్రయయ:కవి మాత్రమే విమర్శకుడు కావ్యలా (వ్యయస్ం): 
ఉదయం దినపత్రిక. తేదీ:14-9-1989) 
 ప్రతి కవి త్నలో ఒక విమరశకడిన కలగి ఉంటాడనే బోదలర్ గార్ధ 
అభిప్రాయమని తెలుస్తంది. ఇది అక్షర్మల నిజం. ప్రతికవి ‘డయలకిికల్ థీరీ’ 
ప్రకారంగానే కవితాానిన ర్మసాతడు. రచనక ముందు ఏ విష్యానిన అయితే కవి 
దృషిలో పట్టికొనిర్మయదలుుకంటాడో ఆ విష్యంపై మొటిమొదట కవి 
మనస్ులో ఒక భావం మొదలవుతుంది.త్ర్మాత్ ద్యనికి పూర్ధతకి విరుదిమన మరో 
భావ్యనిన సృషింప్జేసి ఆ రండు భావ్యలకూ పోర్మటం పటిి, సంఘర్ధషంప్జేసి ఆ 
రండు చ్వరక ఒక సమనాయ భావ సమనిాత్ంగా కవిత్ామలులతాడు. 

ఒక కవి ఒక గ్రంథానిన విమరశ చేసేటపుపడు సాధారణంగా త్న రచనక 
అనగుణంగా ఉండే, అనకూలంగా ఉండే విమరశనా విధానానేన అనవర్ధతసాతడు. 
కవి త్న రచనలోల వయకతం చేసిన ఆశయాలక వయతిరేకంగా ఆ రచయిత్ విమరశనా 
ప్దితి ఉండదు. అల్గే ఒక రచయిత్ ఏ ప్రక్రియలో ప్రధానంగా రచన చేసాడో 
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అత్ని విమరశ కూడా సాధారణంగా ఆ ప్రక్రియకే ప్ర్ధమిత్మ ఉంట్టంది. అత్డు 
ఇత్ర రచయిత్లన, రచనలన విమర్ధశంచేటపుపడు కూడా త్న సాహితాయనిన ద్యనికి 
అనగుణంగా రూపందిన విమరశనాప్దితి వెలుగులోనే చేసాతడు. ఎల్ంటి 
రచయిత్లయినా, రచనలయినా విమర్ధశంచేటపుపడు కవులన విమరశకలు ఈ 
సూత్రాలనే పాటిసాతరు. 

సాహితాయనికి, విమరశకి ప్రసపర సంబ్ంధ్ం ఉంట్టంది. అందువలల అసలే 
రచయిత్ కానీ విమరశకలు, అసలే విమరశకలు కానీ రచయిత్లు 
సాహిత్యరంగ్ంలో ఉండటం చాల్ అరుదు. ఒకవేళ ఉనాన అల్ంటి వ్యరు చేసిన 
రచన అయినా, విమరశ అయినా సాహిత్యలోకంలో ర్మణించదు. సాహిత్యం 
నంచ్ సాహిత్య విమరశ, సాహిత్య విమరశ నంచ్ సాహిత్యం అభివృదిి పందుతూ 
ఉంటాయి. విమరశ నంచ్ సాహిత్యం పుటిి విమరశలో త్న పాత్రని నిరేదశించ్చకొని 
సాహిత్య విమరశకడు కారణం అవుతుంది. “ ఒక కాలంలో ఆమోద్యనిన పందిన 
సాహిత్య సిద్యింత్లకి ఆ కాలంలో వచేు కవితాానికి ప్రసపరం జనయజనక 
బాంధ్వయం ఉంట్టంది. అంటే కావ్యయల వలల విమరశ సిద్యింత్ం రూపందగా 
మళ్యీ విమరశ సిద్యింత్ం వలల కావ్యయలు రూపందుతాయి'(నారాయణరావు, 
వల్చచరు. పుట:114) అని వేలేురు నార్మయణర్మవు త్న అభిప్రాయానిన వయకతం 
చేశ్చరు. 

సమీక్షా సకర్మయరథం? విమరశ వికాస ప్రగ్తిని ఈ కింది యుగాలుగా 
విభజించ్చకోవచ్చునని జి.వి.స్బ్రహాణయం గారు తెలపారు. 
1. గ్రంథ ప్ర్ధష్కార విమరశ యుగ్ం (క్రీ.శ.1829 - 1874 ద్యద్యపు 45 
 సంవత్త్ుర్మలు) 
2. వికాస యుగ్ం (1874 - 1913 ద్యద్యపు 40 సంవత్ుర్మలు) 
3.  కావ్యయనశీలన యుగ్ం ( 1914 - 1948 ద్యద్యపు 35 సంవత్ుర్మలు) 
4. శిల్పనశీలన యుగ్ం (1948 - 1963 ద్యద్యపు 15 సంవత్ుర్మలు) 
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5. సమనాయ యుగ్ం (1963 - 1970 ద్యద్యపు 8 సంవత్ుర్మలు) 
6. ప్ర్ధశోధ్న యుగ్ం (1970 - 1980 ద్యద్యపు 10 సంవత్ుర్మలు) 
7. సమీక్షాయుగ్ం (1980 - 1990 ద్యద్యపు10 సంవత్ుర్మలు) 
8. ఉదయమ విమరశయుగ్ం(1991 - 2000 ద్యద్యపు 10 సంవత్ుర్మలు) 
(సుబ్రహ్మణయం. జి.వి. ఆధునిక సాహిత్యవిమర్శ రీతులు. తెలుగులో సాహిత్య విమర్శ 
తీరుతెన్నులు (వ్యయస్ం) పుట: 2. అకో్టబ్రు, 2004). 
 పైన చెపిపన యుగ్ విభజనలతో పాట్ట సాహిత్య ప్ర్ధధి, ప్రాధానయత్లు 
నియమ, నిబ్ంధ్నల సంకెళీన తెంచ్చకని భాష్, యాస, లంగ్, కల, మత్, 
ప్రాంతాలలో ఉనన జీవనవిధానం, వ్యర్ధ హృదయ సపందనలే ఈ రోజు 
సాహిత్యంగా చెల్మణి అవుతునానయి కనక అధ్యయన సలభయం కొరక 
ఇపుపడు సాహితాయనిన ఈ కింది విధ్మన విభజనన జి.వి.యస్ గార్ధ విభజనక 
అదనంగా చేరుుకోవచ్చునని నా అభిప్రాయం.  
9. ప్రాంతీయ సాహిత్య విమరశ యుగ్ం 
10. బ్హుజన సాహిత్య విమరశ యుగ్ం 
11. మనారీి సాహిత్య విమరశ యుగ్ం 
12.గిర్ధజన సాహిత్య విమరశ యుగ్ం 
13.దళత్ సాహిత్య విమరశ యుగ్ం   
14.మాదిగ్ సాహిత్య విమరశ యుగ్ం .... అని మర్ధకొంత్ విసతృత్ంగా 
అధ్యయనం చేయవచ్చు.  

తెలుగులో వచ్ున సాహిత్య విమరశ వికాస దశ్చవలోకనానిన కొల్లలర్ధ 
వెంకటేశారర్మవు ఈ విధ్ంగా విమరశ దశలన సూచ్ంచాడు. 
1.  ఆధునికత్ ప్రారంభదశ 
2.  పునరుజీ్వనోదయమ సాహిత్య విమరశ 
3.  కాలపనికోదయమ సాహిత్య విమరశ 
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4.  హేతువ్యద సాహిత్య విమరశ 
5.  అభ్యయదయోదయమ సాహిత్య విమరశ 
6.  విప్లవ సాహిత్య విమరశ 
7.  నవయసంప్రద్యయ సాహిత్య విమరశ 
8.  స్త్రీవ్యద సాహిత్య విమరశ 
9.  దళత్వ్యద సాహిత్య విమరశ 
10.  ఆధునికోత్తర సాహిత్య విమరశ (వంకటేశ్వర్రావు, కొల్లలరి. విమర్శకుడ్డగా 
కె.వి. ర్మణారెడ్డి, పుట:6,జూన్ 2004) 
 అదే విధ్ంగా తెలుగు సాహిత్య విమరశ వికాసానిన సూథలంగా నాలుగు 
దశలుగా వింగ్డించవచ్చు. 
1. ఆధునిక తొల దశలో జర్ధగిన విమరశ అంతా కవి జీవిత్ం, కావయభాష్, 

ఛందస్ు, అలంకార్మలక సంబ్ంధించ్ంది. విమరశ అంటే ఈ దశలో 
రచనా గుణదోష్ ప్ర్ధశీలనగా భావించారు. 

2.  రండవ దశలో కవిత్ాత్త్తా వివేచన మొదలంది. పాశ్చుత్య సాహిత్య 
విమరశ ప్రభావంతో తెలుగు సాహిత్యవిమరశలో కొత్త దృకఫథాలు చోట్ట 
చేస్కనానయి. భావనాశకిత ప్రాముఖ్యయనిన విమరశకలు గుర్ధతంచారు. ఈ 
దశలో తెలుగు సాహిత్య విమరశ ఆధునికత్న సంత్ర్ధంచ్చకొంది. 

3. మూడవ దశలో నవయసాహిత్య విమరశ వెలువడింది. భారతీయ 
ఆలంకార్ధక సిద్యింతాలన, పాశ్చుత్య సాహిత్య కళ్య సిద్యింతాలన 
మేళవిసూత సమనాయ దృషితో విమరశలు వెలయించారు. 

4.  నాలువ దశలో మార్ధాుసి్ దృకఫథం ప్రభావంతో విమరశ రచనలు 
వెలువడాడయి. సాహితాయనికొక సామాజిక ప్రయోజనం ఉంట్టందని 
సపషి్ంగా గుర్ధతంచ్న దశ. ద్యనికి అనగుణంగానే రచన చేయాలని 
మార్ధాుసి్ విమరశకలు చెపాతరు. ఒక రచనన సామాజిక, ఆర్ధిక, 
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చార్ధత్రక, సాంసాృతిక నేప్థాయనిన బ్టిి ప్ర్ధశీలంచటం ఈ దశలోనే 
మొదలంది. మనోవైజాానిక దృకపథ విమరశ కూడా ఈ 
దశలోనే.(వంకటేశ్వర్రావు, కొల్లలరి. విమర్శకుడ్డగా కె.వి.ర్మణారెడ్డి: 
పుట:11, జూన్ 2004). 

 ఇకాడ ప్ర్ధశోధ్కడు విభజనలో సూథల దృషితో చేసిందని చెపుపకనానడు. 
ఈ గ్రంథం వెలువడిన సంవత్ురం 2004 కనక అప్పటికే మార్ాు ప్రభావం 
చాల్ వరక త్గిు అంబేదార్ ప్రభావం సమాజ, సాహిత్యంలో చోట్టచేస్కంది. 
రచయిత్ ఈ విష్యానిన విసార్ధంచ్ కేవలం మార్ాు వరకే విమరశ రంగానిన 
విభజించే ప్రయత్నం చేశ్చడు. అప్పటికే అతివేగ్ంతో ముందుక పోతునన అసితత్ా 
ఉదయమ సాహితాయనిన ఈ యుగ్ విభజనలో చేరుకపోవటంలో రచయిత్ విఫలం 
అయాయడనే చెపాపల. 
2.8.విమర్శ ల్క్షణాలు : 
1. కావయమున విశ్లలష్ణ పూరాకముగా, తారత్మయ నిర్మిరణాత్ాకంగా 

వ్యయఖ్యయనము కావించ్చ విమరశ శ్చస్త్రం. 
2.  కవిత్ాము హృదయానికి సంబ్ంధించ్ంది. విమరశనము మేధాశకిత 

సంబ్ంధించ్ంది. 
3.  కవి భావనాశకిత వలన లోకంలో ఉనన విష్యాలన గ్మనించ్ కావ్యయనిన 

ర్మసాతడు.అల్గే విమరశకడు కూడా లోకంలో ఉనన విష్యాలన(కవిల్ 
గ్మనించ్)త్న మేధాశకిత ద్యార్మ గ్మనించ్ విమరశ చేసాతడు. అందువలన 
విమరశ ఒక కళ. 

4.  కావయ వ్యయఖ్యయనమన విమరశ భావుకడైన కవికి, సహృదయుడైన 
పాఠకనికి మధ్య వ్యరధిగా చెప్పవచ్చు. 

5.  విమరశ ప్రధానంగా బుదిి వ్యయపారము (తెలుగు సాహిత్య విమర్శ అవత్ర్ణ 
 వికాసాలు, రామారావు, యస్వవ, పుట:1)  
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2.9.తెలుగు సాహిత్య విమర్శ ర్కాలు :  
 తెలుగు అధ్యయనం ఆరంభం అయినప్పటి నండి ఇప్పటి వరక వచ్ున 
విమరశన ద్యని సాభావ రీతాయ,సారూప్ రీతాయ అది వచ్ున కాల్నిన బ్టిి ఈ కింది 
విధ్మగా విభజన చేస్కోవచ్చు.  
అవి,  
❖  వ్యయఖ్యయనాత్ాక విమరశ  
❖  కవిజీవిత్ విమరశ  
❖  చార్ధత్రక విమరశ 
❖  ప్రక్రియాప్ర విమరశ 
❖  తులనాత్ాక విమరశ 
❖  శిలప విమరశ 
❖  మనోవిజాానిక విమరశ 
❖  శైలీశ్చస్త్ర విమరశ 
❖  మార్ధాుస్ి విమరశ 
❖  స్త్రీవ్యద సాహిత్య విమరశ 
❖  దళత్వ్యద సాహిత్య విమరశ 

2.9.1.వ్యయఖ్యయనాత్మక విమర్శ : 
విమరశ ప్రారంభమన మొదట్లల శబాదర్మథలక, ఛందోవ్యయకరణాలక 

వ్యయఖయలు వచాుయి. దీనినే మనం వ్యయఖ్యయన విమరశగా చెపుపకోవచ్చు. వీటిలో 
ప్రధానంగా చెప్పదగినవి వేదం వెంకటర్మయశ్చస్త్రి గారు శృంగార నైష్ధానికి 
ర్మసిన సరాంకష్వ్యయఖయ. ఆముకతమాలయదక ర్మసిన సంజీవని వ్యయఖయ, 
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చేమకూర్ధవెంకట కవి విజయవిల్స కావ్యయనికి ర్మసిన తాపీధ్ర్మార్మవు 
హృదయోల్లసవ్యయఖయ ప్రసిదిమనవి. 
2.9.2.కవిజీవిత్ విమర్శ : 

కవిజీవితానికి, కావయ రచనక ఉనన సంబ్ంధానిన ప్ర్ధశీలసూత 
సమనాయిసూత చేసే విమరశ కవిజీవిత్ విమరశ. కావయంలో ప్రతిఫలంచే కవి 
ఆతీాయత్, కవి భౌతిక, మానసిక విశ్లష్కలు కావయరచనక దోహదం చేసిన తీరు 
విశ్లలషంచటం జరుగుతుంది. ఆంగ్లంలో డ్రైడన్, జానున్, ఆర్మనల్డ మొదలగువ్యరు 
ఇట్టవంటి విమరశక మారుదరశకలు. తెలుగులో అనంత్ కృష్ణశరా(వేమన), 
కె.వి.రమణారడిడ (గురజాడ, కవికోకిల) మారుదరశకలు. ఈ ప్దితిలో వచ్ున 
విమరశ గ్రంథాలక ఉద్యహరణ, కందుకూర్ధ వీరేశలంగ్ం-సమగ్రప్ర్ధశీలన. - 
డా. అకిార్మజు రమాప్తిర్మవు, తాపీధ్ర్మార్మవు జీవిత్ం - సాహిత్యం. - డా. 
ఏట్టకూర్ధ ప్రసాదు మొదలన సాహిత్య విమరశ గ్రంథాలు. 
2.9.3.చారిత్రక విమర్శ : 

కావయం రచ్ంప్బ్డిన కాల్నికి సంబ్ంధించ్న మత్, ర్మజక్తయ, సాంఘీక, 
చార్ధత్రక అంశ్చలక ప్రాముఖయత్నిసూత వ్యటికి కావ్యయనికి గ్ల సంబ్ంధానిన 
ప్ర్ధశీలంచటమే చార్ధత్రక విమరశ. ఈ విమరశక ప్రారంభకడు వికో అనే 
త్త్తావేత్త. తెలుగులో ఇట్టవంటి విమరశక ఉద్యహరణ. డా.స్రవరం ప్రతాప్రడిడ 
- ఆంధ్రుల సాంఘిక చర్ధత్ర. ర్మళీప్లల అనంత్కృష్ణ శరా ర్మయలనాటిరసికత్, 
ర్మచమలుల ర్మమచంద్రారడిడగారు మహీధ్ర మోహన్ ర్మవు గార్ధ 
కొల్లయిగ్టిితేనేమి నవలపై విమరశ మొదలనవి. 
2.9.4.ప్రక్రియాపర్ విమర్శ : 

పుర్మణాలు, ప్రబ్ంధాలు, కథలు, ఖండకావ్యయలు, గేయ, వచన రచనలు 
మొదలన సాహిత్య ప్రక్రియలన దృషిలో పట్టికొని చేసే విమరశ. ఉద్యహరణ: 
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ఆధునికాంధ్ర గేయకవిత్ాం-డా.చెననకేశవరడిడ, -డా.దివ్యకరల వేంకటావధాని, 
జానప్ద గేయ సాహిత్యము - డా.బి.ర్మమర్మజు.. మొదలనవి. 
2.9.5.తుల్నాత్మక విమర్శ : 

రచనల మధ్య, రచయిత్లు మధ్య గ్ల వస్త సంబ్ంధ్మన , ప్రక్రియ 
ప్రమన, శైలీ ప్రమన పోలకలన తేడాలన గుర్ధతంచటమే తులనాత్ాక ప్ర్ధశీలన 
జరాన్  సాహిత్యంలో గేథే, ఫ్రంచ్ లో వెల్ తులనాత్ాక ప్ర్ధశీలనక 
ప్రారంభకలు. 

తెలుగులో తులనాత్ాక ప్ర్ధశీలనక ఉద్యహరణ: మన,వస్ చర్ధత్ర రచనా 
విమరశనము - పనేనటి ర్మమచంద్రర్మవు, కాళద్యసభవభూతులు, మహాభారత్, 
ర్మమాయణములు – విశానాథసత్యనార్మయణ త్దిత్రమనవి. 
2.9.6.శిల్ప విమర్శ : 

శిలపం అంటే కావయ నిర్మాణకౌశలం. కవి ప్రదర్ధశంచ్న ఆ నేరుపన 
వివర్ధంచేది శిలపవిమరశ. కావయ సందరయం, కథాకథనం, పాత్ర చ్త్రణ మొదలన 
అంశ్చలనిన ఇందులో ఉంటాయి. వీటనినంటిని కవి ఏకవ్యకయత్న అంటే 
సమనాయానిన కలగించాడా అని వివర్ధంచటమే శిలపవిమరశ. ఆంగ్లంలో 
టి.యస్.ఇలయట్,ఇ.ఎ.ర్ధచరుడు మొదలనవ్యరు ఈ విమరశన కొనసాగించారు. 
తెలుగులో నననయ  ప్రసననకథాకలతారథయుకిత, అలలసానివ్యర్ధ జిగిబిగి, ఒకడు 
నాచనసోమన, శ్చకంత్ల యొకా అభిజాత్ మొదలనవి శిలప విమరశక 
ఉద్యహరణలు. ఈ విమరశలో విశానాథ సత్యనార్మయణ ప్రసిదుిలు. 
2.9.7.మనోవిజ్ఞానిక విమర్శ : 

సిగ్ాండ్జ ప్రాయిడ్జ, ఆడలర్ యండ్జ మానసికత్త్తా విశ్లలష్ణ సిద్యింతాలన 
సాహితాయనికి అనాయించ్ చేసే అనశీలనమే మనోవైజాానిక విమరశ. 
సామానయమానవుని ప్రవరతనక భిననంగా విప్రీత్ంగా ఆలోచ్ంచ్, ప్రవర్ధతంచే వ్యర్ధ 
చరయలు, వయకిత అచేత్న సిథతిలోని సంఘరషణలు, ప్రవరతనపై వ్యటి ప్రభావం 
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మొదలన అంశ్చలు సాహితాయనికి అనాయించే విమరశ ఇది. ఇట్టవంటి విమరశన 
ఆర్.యస్. స్దరశనం తెలుగులో తీస్కవచాురు. ఉద్యహరణక, అలపజీవి పాత్ర 
విశ్లలష్ణ-మాదిర్మజు రంగార్మవు, తెలుగు నవలలో అసమరథనాయకడు - 
ప్ణతుల ర్మమచంద్రయయ మొదలన విమరశలు వచాుయి. 
2.9.8.శైలీశాస్త్ర విమర్శ : 

కవి భావ్యభివయకితకి కావయంలోని భాష్ ఏ విధ్ంగా ఉప్యోగ్ప్డుతుంది అనే 
దృషితో ఈ విమరశ సాగుతుంది.సాహిత్య రచనలోని కళ్యత్ాకమన భాష్క 
ప్రయోగానిన వివర్ధంచే ప్దదతి ఇది. ఉద్యహరణక, ఆంధ్రమహాభారత్ం శైలీ 
విమరశనం - ప్ర్ధమి ర్మమనరసింహం. 
2.9.9.మారిసిసుో విమర్శ : 

సాహితాయనిన గ్తితార్ధాక భౌతికవ్యద దృషితో సమనాయప్రచేది 
మార్ధాుసి్ విమరశ. సామాజిక వయవసథక ఆర్ధథక శకిత పునాది. దీనిపైనే 
మానవసంబ్ంధాలు ఆధారప్డి ఉంటాయి. విరుది వర్ముల మధ్య సంఘరషణ 
త్ప్పదు, కనక వరుపోర్మటం ద్యార్మనే సమాజ సంక్షేమం వెలువడుతుంది అనే 
అంశ్చలన సాహిత్యంలో ప్రతిఫలంప్జేసూత తెలయజెపేప విమరేశ మార్ధాుసి్ 
సాహిత్య విమరశ. తెలుగులో శ్రీ శ్రీ, కొడవటిగ్ంటి కట్టంబార్మవు, కందుర్ధత 
ఆంజనేయులు, కె.వి.రమణారడిడ, చేకూర్ధ ర్మమార్మవు, వి.చెంచయయ ప్రసిదిులు. 
తెలుగులో ఈ కోవలో వచ్ున గ్రంథాలు సాహిత్య ప్రయోజనం- కొడవటిగ్ంటి 
కట్టంబ్ర్మవు, సారసాత్ ప్రయోజనం-ర్మచమలుల ర్మమచంద్రారడిడ,శ్రీశ్రీ 
మహాప్రసాథనం ఒక ప్ర్ధశీలన - అదేదప్లల ర్మమమోహనర్మవు 
2.9.10.స్త్రీవ్యద సాహిత్య విమర్శ : 

స్త్రీల అణచ్వేత్క వయతిరేకంగా వచ్ున కవితా ఉదయమమే స్త్రీవ్యదం. 
పురుష్కధికయత్, స్త్రీల హకాల సంరక్షణ మొదలన వ్యటితో వచ్ున సాహితాయనిన 
సమీక్షంచేదే స్త్రీవ్యద సాహిత్య విమరశ. వీర్ధలో జయప్రభ, రంగ్నాయకమా, ఓల్ు, 
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కపిపల ప్దా మొదలన వ్యరు విమరశ వ్యయసాలు ర్మస్తనానరు. ఉద్య: 
భావకవిత్ాంలో స్త్రీ – జయప్రభ సంప్రద్యయ సాహిత్యం - స్త్రీవ్యద దృకఫథం - 
కాతాయయనీ విదాహే,స్త్రీవ్యద వివ్యద్యలు – యస్వా.సతాయనార్మయణ  మొదలనవి 
చాల్ స్త్రీవ్యద సాహిత్య విమరశలో వచాుయి. 
2.9.11.దళిత్వ్యద సాహిత్య విమర్శ : 
 అంటర్మనివ్యర్ధగా బ్డికి, గుడికి, ఊర్ధకి, వ్యడకి దూరంగా బ్రతుకతునన 
జీవితాల అనభవ సారమే దళత్సాహిత్యం. ఈ కోణం నండి వ్యర్ధ సమసయలన, 
వ్యర్ధ లక్షాయలన సమనాయప్ర్ధచేదే దళత్సాహిత్య విమరశ. దీనికి మహార్మష్ట్ర 
దళత్ ఫంథర్ు సాహిత్యం ప్రధాన భూమికగా నిలచ్ంది. దళత్ సాహితాయనికి , 
దళత్ సాహిత్య విమరశక బుదుదడు, పూలే, అంబేదార్ ఆలోచనల విధానమే 
కేంద్రబిందువు అయాయయి.  

పైన తెలపనట్టల తెలుగు సాహిత్య విమరశ ఎనోన బేధాలతో , ఎనోన 
ప్రమాణాలతో, ఎంతో వైవిధ్యంతో కొనసాగింది. ఈ మధ్యకాలంలో అసితత్ా 
సాహిత్య విమరశ, బ్హుజన విమరశ అనీ, మనారీి సాహిత్య విమరశ అనీ, బి.సి ల 
సాహిత్య విమరశ అనీ త్రచ్చగా మనక వినిపిస్తనన ధోరణులు. ప్రస్తత్ం అంశం 
దళత్ సాహిత్య విమరశ అంటే ఏమిటి ? ద్యని నిర్మాణం ఎల్ జర్ధగింది? ద్యనికి 
ఉనన ప్రమాణాలు ఏమిటి? తెలుగు సాహిత్యంలో దీని ఉనికి ఎల్ ఉంది అనే 
విష్యాలన శ్చస్త్రీయబ్దింగా చర్ధుంచ్చకంద్యం. 
2.10.తెలుగు సాహిత్య విమర్శ - దళిత్ సాహిత్య విమర్శ : 

తెలుగు సాహిత్య విమరశ ప్రారంభమన కొత్తలో కొనిన కొనిన సాహిత్య 
వ్యద్యలక ప్ర్ధమిత్మన సాహిత్య ప్రక్రియ కాలక్రమంలో దళత్, దళతేత్ర 
రచయిత్లో వచ్ున చైత్నయం కారణంగానూ, కమూయనిసి్ ఉదయమ ప్రభావ్యల వలల 
దళత్సాహిత్యంలో పుసతకాల సమీక్ష, కావ్యయల ముందుమాటల రూప్ంలో, కవిత్ 
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సంకలనాలక సంబ్ంధించ్న విశ్లలష్ణ దళత్సాహిత్యంలో ప్రారంభమంది. దీనినే 
దళత్ సాహిత్య విమరశగా చెపుపకోవచ్చు. 
2.11.దళిత్ సాహిత్య విమర్శ – నిర్వచనం : 

ప్రస్తత్ కాలంలో దళత్ సాహిత్యం, దళత్ సాహిత్య విమరశ 1980 నండి 
అదిాతీయంగా ఎదుగుతూ వస్తననది.“ఈ ప్రప్ంచానిన సామాజిక, ర్మజక్తయ, 
సాహిత్య, సాంసాృతిక ప్ర్ధణామానిన దళతుల దృషికోణంలో, దళతుల 
అలంకారశ్చసాాల కోణంలో, దళతుల అభ్యయననతి కోణంలో ప్ర్ధశీలంచటం, 
విశ్లలషంచటం, వ్యయఖ్యయనించటం దళత్ సాహిత్య విమరశ’’ అవుతుంది. (ఆధునిక 
సాహిత్య విమర్శ రీతులు – దళిత్ దృకపథం:పుట స్ంఖయ:274) 
2.12.దళితులు - దళిత్ సాహిత్య  విమర్శ : 

దళతులు అంటే నిరి్ధష్ి అరథంలో షెడ్యయల్డ కల్లు, అంటర్మని కల్లన 
షెడ్యయల్డ కల్ల జాబితాలో చేర్మురు. అందువలల దళత్ సాహిత్యం అంటే వేల 
సంవత్ుర్మలుగా అణగార్ధన, అంటర్మని కల్ల జీవిత్ం,సంసాృతి, సమాజంలో 
వ్యర్ధ ఎదుగుదల, సమానత్ాం, సేాచి, ఆత్ాగౌరవం, సోదరత్ాం గుర్ధంచ్ 
నొకిాచెపేపది. అందుక అడడంకిగా ఉనన విభినన పాత్భావ్యలు, సంసాృతి, జీవన 
విధానాలు కొనిన కల్ల ఆధికయత్, వివక్షత్, అసమానత్ అనిన రంగాలలో 
ప్రశినంచడం, ఖండించడం, దళతుల జీవిత్ం, సంసాృతి చ్త్రిస్తనన తీరుతెననలు 
వ్యర్ధ ప్టల గ్ల వివక్షత్న ఖండించ్, సమానతాానిన న్లకొలప, సమాజం దళతుల 
అభ్యయననతికి అనవుగా మారేట్టల కృష చేయడం దళత్ సాహిత్య లక్షణం. దీని 
క్రమప్దదతిన సాహిత్యదృకఫథానిన విశ్లలషంచేది దళత్ సాహిత్య విమరశ.(తెలుగులో 
సాహిత్య విమర్శరీతులు. పుట: 275). 

దళత్ సాహిత్య విమరశ సాహిత్యం ఆరంభమన నండి వచ్ుంది. 
సంసారణోదయమంలో అంత్ర్మభగ్ంగా చాల్ మంది దళత్ రచయిత్లు 
సంప్రద్యయ ధోరణిలో కొంత్ ప్దయకవితాానిన అసపృశయనివ్యరణోదయమంలో 
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సృజనీకర్ధంచారు. ఆయా కావ్యయలక ముందు మాటలు, వ్యయఖ్యయలు ర్మవటం 
జర్ధగింది. త్ర్మాతి కాలంలో జాతీయోదయమంలో కూడా కొంత్ సాహిత్యం 
ర్మవటం జర్ధగింది. త్దనంత్రం వచ్ున భావ, అభ్యయదయ, విప్లవకవితా 
ఉదయమాలోల రేఖ్యమాత్రంగా దళత్కవితాానిన దళత్, దళతేత్ర రచయిత్లు కొంత్ 
సాహితాయనిన సృషించారు. ఆ త్ర్మాత్ కాలంలో త్మకంటూ సొంత్ వేదిక 
కావ్యలనీ, త్మ బాధ్లు, గాధ్లు తామే సాయంగా వినిపించాలని 1980 
ప్రాంత్ంలో బుదుిడు, పూలే, కబీర్, అంబేదార్ ఆలోచనా విధానాలన నేప్థయంగా 
దళత్ సాహిత్యం ఏరపడింది. అంత్క ముందు కూడా దళత్ సాహిత్యం ఉంది 
కానీ అది కమూయనిసి్ గొడుగు కింద వరు దృకఫథంతో కొనసాగింది. దీనిని 
విమర్ధశసూత ముందు కలనిరూాలన పోర్మటాలు ముఖయమని భావించ్ చాల్ దళత్ 
మేధావులు దళత్సాహితాయనిన వ్యసతవిక ధోరణితో సృషించారు. 

ఇల్ వచ్ున దళత్ సాహితాయనిన, సాహిత్య విమరశన ప్రధానంగా మూడు 
త్ర్మలుగా విభజించ్చకోవచ్చు. అవి,  

 మొదటి త్రం ఇది సంప్రద్యయ/ సంసారణ ధోరణి. మొదటి త్రంలో 
సాహిత్య రచన , సాహిత్య విమరశ చేసిన వ్యరు గుర్రం జాషువ్య, కస్మ ధ్రానన, 
జాానానందకవి, బోయి భీమనన మొదలనవ్యరు ప్రసిదుిలు. 

అంబేదార్ 
ధోరణి 

కముయనిషుి 
ధోరణి 

సంప్రద్యయ 
ధోరణి 

దళిత్ సాహిత్య విమర్శ 
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రండవత్రం - ఇది కమూయనిసి్ ధోరణి/వరు పోర్మట ధోరణి. దీనిలో జి. 
కళ్యయణర్మవు,కె.జి,సత్యమూర్ధత,యస్వా.సత్యనార్మయణ,రంగ్నాయకమా,కె.కె.ఆర్.
మొదలనవ్యరు ప్రముఖులు. 

మూడవత్రం - ఇది అంబేదార్ ఆలోచనా ధోరణి. ఈరోజు సాహిత్యం 
ర్మస్తనన యువరచత్యిలంతా ద్యద్యపు అంబేదార్ ఆలోచనలతో సాహిత్యం 
ర్మస్తననవ్యరే. వ్యర్ధలో బొజ్ా తారకం, కొలకల్లర్ధ ఇనాక్, గుజ్రలమూడి 
కృపాచార్ధ, కతిత ప్ద్యార్మవు, కొండప్లల స్దరశనర్మజు, ఎండ్యలర్ధ స్ధాకర్, 
శిఖ్యమణి, సతీష్ చందర్, కోయికోటేశార్మవు, ద్యరల వెంకటేశారర్మవు, మేడిప్లల 
రవికమార్. కొలకల్లర్ధ మధుజ్యయతి, కొలకల్లర్ధ ఆశ్చజ్యయతి, చలలప్లల 
సారూప్ర్మణి, వినోదిని, జూపాక స్భద్ర, గోగుశ్చయమల మొదలన వ్యరు చాల్ 
మంది దళత్సాహితాయనిన, దళత్ సాహిత్య విమరశన ర్మస్తనానరు. 

ఈ మధ్యకాలంలో దళత్ స్త్రీలు మర్ధకొంత్ ముందు చూపుతో దళత్ స్త్రీల 
సాహితాయనిన ర్మస్తనానరు. అదే కోవలోనే ప్రాంతాల వ్యరీగా తెలంగాణా దళత్ 
సాహిత్యం, ఆంధ్ర దళత్ సాహిత్యం అని వస్తనన క్రమంలో సాహిత్య విమరశ 
కూడా వస్తంది. ఈ ప్ర్ధసిథతులనినంటిని అధ్యయనం చేసిన దళత్బ్హుజన 
మేధావి బి. యస్. ర్మములు దళత్ సాహితాయనిన , విమరశన, ప్ర్ధణామాలన, 
దృకఫథాలన ఇల్ క్రోఢీకర్ధంచాడు. 
1.  షెడ్యయల్డ కల్లక ప్ర్ధమిత్మన అంబేదార్ధసి్ దృకఫథం. 
2.  మాదిగ్ దండోర్మ త్ర్మాత్ షెడ్యయల్డ కల్ల వరీుకరణ వ్యర్ధగా 

కొనసాగుతునన అంబేదార్ధసి్ మాదిగ్, మాల సాహిత్య దృకఫథం. 
3.  అంబేదార్ధసి్ దృకఫథం సాథనంలో దళత్ క్రైసతవ దృకఫథం. 
4.  గాంధేయవ్యద దళత్ దృకఫథం. 
5. అరసం ప్ర్ధమితులక లోనైన మారుాువ్యదం - దళత్ దృకఫథం. 
6. విరసం ప్ర్ధమితులక లోనైన మార్ాు మావో వ్యద దళత్ దృకఫథం. 
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7.  ఫెమినిసి్ ప్ర్ధమితులక లోనైన దళత్వ్యద సాహిత్యవిమరశ. 
8.  దళత్ స్త్రీవ్యద సాహిత్య దృకఫథం. 
9.  తెలంగాణా ప్రాంతీయ వ్యద దళత్ సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
10.  బి.స్వ.ఎస్వు, ఎస్విలు అందర్ధని త్న ప్ర్ధధిలోకి తీస్కనే సాధారణ దళత్ 

సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
11.  1996 నండి అంబేదార్ధసి్ దృకఫథంతో ప్రతేయక శ్చఖగా రూపుదిదుదకనన 

బిసి వ్యద, దళత్ సాహిత్య విమర్మశ దృకఫథం. 
12.  వరణ వ్యద, హిందూ వ్యద దళత్ సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
13. మానవతావ్యద దృషిలో భాగ్ంగా దళత్ సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
14.  1993 నండి దళత్ వ్యద మధ్యత్రగ్తి ప్ర్ధమితులక లోనైన దళత్ 

సాహిత్య విమరశ దృకపథం. 
15.  1993 నండి వచన కవిత్క ప్ర్ధమిత్మన మధ్య త్రగ్తి దళత్ సాహిత్య 

విమరశ దృకఫథం. 
16.  దళత్ నాటక సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
17.  బుదిిసి్ దళత్ సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
18.  అంబేదార్ధసి్ గిర్ధజన వ్యద దళత్ సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
19.  అంబేదార్ధసి్ ముసిలంవ్యద దళత్సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
20.  నకులసి్, మావోయిసి్ దళత్ వ్యద సాహిత్య విమరశ దృకఫథం. 
(పుట :291) ఇదే విధ్ంగా దళత్ సాహిత్య విమరశ యొకా ధోరణులన, ద్యని 

ప్ర్ధణామాలన అవి వస్తనన తీరుని శ్చస్త్రీయబ్దింగా ఆచారయ ద్యరల 
వెంకటేశార్మవు కింది విధ్ంగా వివర్ధంచాడు.  

1.  ప్రాచీన కావ్యయలలో సామానయ పాత్రలక కనీస అవకాశం కలపంచలేదు. 
సమాజంలో కేవలం కొనిన వర్మణల వ్యర్ధ ఆలోచనలతో కూడిన 
సాహిత్యంగా ప్రచారం పందింది. 
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2.  అలంకార శ్చసాాలు, లక్షణ గ్రంథాలు చాల్ వరక నిమన వర్మణల గుర్ధంచ్ 
ర్మయటానిన అంగ్లకర్ధంచలేదు. త్ప్పనిసర్ధ ప్ర్ధస్థతులలో కొనిన పాత్రలన 
ప్రవేశపటిినా వ్యటిని నీచ పాత్రలుగానే చ్త్రించాయి. సమాజంలో కొనిన 
వర్మణల వ్యరే స్గుణ సాభావం కలగి ఉంటారనే దృకఫథం వ్యసతవ్యనికి 
దూరంగా ఉంది. 

3.  కొనిన వందల యేండల సాహిత్యం అంతా అసతాయలతో నిండి పాలక వర్ముల 
ఆధిప్త్యంలో కొనసాగింది. దళతులన అణచ్వేసే దిశగా ప్రజల భాష్కే 
మాత్రం సంబ్ంధ్ంలేని సంసాృత్ భాష్లో, ఆ భాష్కనవ్యద్యలతో ద్యని 
మనగ్డ కొనసాగింది. 

4. ఆధాయతిాక భావ్యల పేరుతో భావవ్యద్యనిన ప్రచారం చేసి సాహిత్యం ద్యార్మ 
శ్చస్త్రీయమన ఆలోచనక అవకాశం కలగ్నివాలేదు. విదేశీపాలకల 
ప్రవేశంతో హిందూ మత్ ప్ర్ధరక్షణక వివిధ్ పేరలతో సంసారణ 
విధానాలన పాటించ్నా, దళత్ సాహితీ వేత్తలు ఆ నేప్థాయనిన గురతర్ధగి 
సాహితాయనిన పునరూాల్యంకనం జరగాల. మౌఖిక సాహిత్యంలో ఉనన 
దళతులు మూల్లు బ్హిరుత్మనే ప్రయత్నం జరగాల. 

5.  దళతులన అణచ్వేసిన భావజాలమే బ్రాహాణవ్యదం. బ్రాహాణులన 
లేద్య ప్రతేయకంగా కొనిన కల్లన నిందించటం దళత్ సాహిత్య విమరశ 
ధోరణి కాదు. 

6. తెలుగులో దళత్ సాహితాయనిన తెలంగాణ ప్రాంత్ప్రంగానూ, ఆంధ్ర 
ప్రాంత్ప్రంగానూ ప్రతేయక ప్ర్ధశీలనలు అవసరం. కారంచేడు 
సంఘటనతోనే తెలుగు దళత్ సాహిత్య చర్ధత్ర అంబేదార్ దృకఫథంతో 
ప్రారంభమంది అనటంలో ఆంధ్రప్రాంత్ దళత్ రచయిత్ల ఆధిప్త్యం 
కనిపిస్తంది. ఆంధ్ర ప్రాంత్ రచయిత్ల రచనలలో క్రైసతవ మత్ం, 
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తెలంగాణ ప్రాంత్ రచయిత్ల రచనలలో హిందూ, ముసిలం మత్ విప్లవ 
సాహిత్య భావ్యలలో సపష్ిమన విభజన రేఖన విసార్ధస్తనానరు. 

7.  ఎవర్ధ కలం గుర్ధంచ్ వ్యళ్ళీ మాత్రమే కల సంఘాలక ప్ర్ధమిత్మన 
దృషితో ప్ర్ధమిత్ ప్రయోజనంతో సాహిత్యం కదించ్చకపోతుంది. 
అందువలల దళత్ సాహిత్య చర్ధత్ర పునరూాల్యంకనం చేసేటపుపడు ఏ 
కలంలో పుటాిరనే ద్యనితో పాట్ట ఆ రచయిత్లు దళతుల గుర్ధంచ్ 
ర్మశ్చరో లేదో ప్ర్ధగ్ణలోకి తీస్కోవ్యల. 

8.  దళత్ సాహిత్య చర్ధత్రన అంటర్మనిత్నం, కలవయవసథ మొదలనప్పటి 
నండి ప్ర్ధశీలంచాల. దీనిలో భాగ్ంగానే చ్ందు భాగ్వత్ం, జాంబ్ 
పుర్మణం చూడాల. 

9.  దళత్ సాహిత్యంలో విడదీయర్మని బ్ంధానిన పనవేస్కనన క్రైసతవ 
సాహితాయనిన అధ్యయనం చేసేటపుపడు మత్ దృకఫథం ప్టల ప్రతేయక 
సూత్రాలతో విశ్లలషంచాల. 

10.  కల నిరూాలనతోనే దళతుల విముకిత సాధ్యమవుతుంద్య? వరు దృకఫథం 
కూడా అవసరమా? అయితే అది ఎంత్వరక అవసరమనేది సపషి్ం 
చేయవలసిన అవసరముంది. దేశీయ మార్ధాుజం పేరుతో జర్ధగిన చరు 
కొంత్వరక ఈ విష్యానిన ముందుక తీస్కెళీంది. 

11.  దళత్సాహిత్యం ఏరపరచ్చకొనే ప్ర్ధధి వలల దళతులంటే ఎవరనేది 
సపషి్మవుతుంది. షెడ్యయలుడ తెగ్లు,వెనకబ్డిన త్రగ్తులు,ముసిలంలు 
దళతులవుతార్మ? ఈ విష్యంలో ఇంకా సపషి్త్ అవసరం. 
దళతులు,దళత్ బ్హుజనలు వంటి పార్ధభాషక ప్ద్యలన దళత్ 
సాహిత్యం ర్మజక్తయప్దంగా కాకండా సాంఘీక పీడన,కల ప్రభావ్యనిన 
అనసర్ధంచ్ అనిన వేళల్ ఒకే అవగాహనతో ప్రయోగించవలసి ఉంది. 
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12.  సాహిత్యంలో నాయకత్ా పాత్రలన సృజించేటపుపడు అధికారం, భూమి 
సమసయ సాంఘీక హోద్యల విష్యంలోదళత్ రచయిత్లక సపషి్త్ 
అవసరం. 

13. దళతులలో ప్రధానంగా మాల, మాదిగ్ల మధ్య ర్ధజరేాష్నల కోసం 
జరుగుతునన అంత్ః సంఘరషణల వలల వస్తనన సాహిత్యం దళత్ సాహిత్య 
వికాసమా? వైఫలయమా? 

14.  స్త్రీవ్యద సాహిత్యంలో దళత్ స్త్రీ సమసయలన సమరథవంత్ంగా చ్త్రణ 
జరగ్కపోవడానికి ఆ జీవిత్ం తెలయక పోవడామా ? విసార్ధంచడమా ? 

15. దళత్ సాహితాయభివయకితని శకితవంత్ంగా వయక్తతకర్ధంచడానికి ప్రతేయక భాష్న 
ప్రయోగించడం,అశీలలప్ద్యలన గ్రహించటం, భారతీయ ఆలంకార్ధక 
శ్చసాాంశ్చలన నిరసించటం, పాశ్చుత్య సాహిత్య సంప్రద్యయాలన 
పాటించటంలో గ్ల ప్ర్ధధులన  సపష్ింగా గుర్ధతంచాల. 

16.  దళత్ సాహితాయనిన ప్రక్రియా ప్రంగా గేయం(పాట), ప్దయం,కథ, 
నవల,నాటకం, వ్యయసం వంటి వ్యటిలో దళతులన దగ్ురవైనవేమిట్ల 
అవసరమనవేమిట్ల,ఇంకా ర్మవలసినవేమిట్ల గ్మనిస్తండాల. 
(వంకటేశ్వర్రావు, దార్ల.పుట ; 77.మారిచ 2009). 
పైన తెలపన ఇదదర్ధ అభిప్రాయాలన కూలకష్ంగా ప్ర్ధశీలసేత దళత్ 

సాహిత్యం,దళత్ సాహిత్య విమరశకానీ ఇప్పటికిపుపడు ఆవిర్ధభంచ్ంది కాదనీ, అది 
ఆధునిక సాహిత్య ఆరంభం నండి కొనసాగుతూ వస్తననదనీ కాకపోతే వివిధ్ 
కవితా ఉదయమాల కొలువులోల నలగి వ్యర్ధ వ్యర్ధ భావజాల్లతో ఇమడలేక, 
ఇమడకండా ఉండలేక 1980 ప్రాంత్ంలో సాత్ంత్ర కవితాఉదయమంగా 
ఆవిరభవించ్ందని తెలుస్తంది. దళత్ సాహిత్యం, దళత్ ఉదయమం ప్టల దళతులు 
ఆయా భావ్యజాల్ల ప్టల ఎందుక ఆకర్ధషతులనారో,ఆ భావ్యజాల్లతో ఎందుక 
సాహిత్యం సృషించారో? మొదలన అంశ్చలన సాహిత్యం ఆధారంగా 
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విమరశనాత్ాకంగా శ్చస్త్రీయబ్దింగా అధ్యయనం చేయాలున అవసరం ఉంది. 
దీనితో పాట్ట సాహితాయనిన అధ్యయనం చేసే ముందు కలం, ప్రాంత్ం, మత్ం 
దృష్కియ కూడా ఈ భావ్యలకి ప్రభావితుల ఉండే అవకాశం ఉంది. ఎందుకంటే 
దళతులు ఆ ప్రాంతానిన, ఆ మతానిన, కల్నిన ఆయాప్ర్ధసిథతుల దృష్కియ దళతులు 
ఆయా ధోరణులక భావ్యజాల్లక ప్రభావిత్మ అవకాశం ఉంది. కనక 
ప్ర్ధశోధ్నలో ఈ అంశ్చలనిన ప్ర్ధగ్ణలోకి తీస్కోవడం జరుగుతుంది. దళత్ 
సాహిత్యంలో ఏకకాలంలో అంటే సమకాంలో వ్యదప్రతివ్యద విమరశలు 
వచాుయి. అదేవిధ్ంగా కాల్నగుణంగా, కవిత్ాధోరణుల ఆధారంగా 
సాహిత్యవిమరశ వచ్ుంది. ప్రతి కవితా ఉదయమ ధోరణిలో దళతుల గుర్ధంచ్, దళత్ 
సాహిత్యం గుర్ధంచ్ చరు జరుగుతూనే ఉంది. ఈ చరునే సాహిత్య ప్ర్ధభాష్లో 
విమరశగా చెపుపకోవచ్చు. దళత్ సాహిత్యంలో ఆయా కాల్లోల వచ్ున సాహిత్య 
విమరశన సూథలంగా చర్ధుసూత, సమకాలంలో వచ్ున సాహితాయని అధ్యయనం 
చేయాలున ఆవసరం ఎంతైనా ఉంది.       

సమకాలీన అనే ప్ద్యనికి ప్రస్తత్ం, ఆధునికత్, జరుగుతునన కాలం, 
వరతమానకాలం అనే అర్మథలన చెప్పవచ్చు. సమాజంలో జర్ధగే మంచ్,చెడులన 
ప్రతీకాత్ాకంగా తెలయజెపేపది సాహిత్యం అయితే, వరతమాన కాలంలో 
సమాజంలో జర్ధగే సమసయల భావవయక్తతకరణే  వరతమాన సాహిత్యంగానూ లేద్య 
సమకాలీన సాహిత్యంగా చెపుపకోవచ్చు.సమాజంలో ఎపుపడో జర్ధగిన, గ్తించ్న 
చార్ధత్రక విష్యాల ఆధారంగా విశామానవ్యళకి హితానిన బోధించటం 
సాహిత్యంలో ఒక ఎతుత అయితే, సమాజంలో ఎప్పటికపుపడు జర్ధగే వరతమాన 
విష్యాలన,మారుతునన మానవసంబ్ంధాలన సమాజంలోకి వస్తనన నూత్న 
ప్రజాసాామయ విలువలన వ్యటి విధివిధానాలన అవి ప్రజలపై చూపుతునన 
ప్రభావ్యనిన వయక్తతకర్ధంప్చేది సమకాలీన సాహిత్యం లేద్య వరతమాన సాహిత్యంగా 
సాహిత్య విమరశకలు సంభోధిస్తనానరు.  
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తెలుగులో ప్రాచీన సాహిత్యం ఇతిహాస, పుర్మణ, ప్రౌడ, కవితా ప్టిమల 
ప్రదరశనక ఒక ఆయుధ్ంగా ఉండి సమాజానిన ఆనాటి ప్రజల జీవనవిధానాలన, 
ర్మజర్ధక, నియంత్ృత్తా విధానాలన సాహిత్యం ద్యార్మ తెలయజెపిపంది.సాహిత్య 
ప్ర్ధణామ క్రమంలో 19వ శతాబ్దం  ఆధునిక సాహిత్యంగా అవత్ర్ధంచ్ంది. 19వ 
శతాబాదనికి పూరాం కళీక కనిపించని కలపత్ పాత్రలతో, జరగ్ని దైవ సంభూత్ 
అభూత్ కలపనలతో,కరా, పునర్నా సిద్యింతాల సలభయం  కోసం సాహిత్యం వసేత 
ఆధునికంలో మాత్రం సమాజ అభివృదిి క్రమంలో మొదటి మట్టి అయిన 
సామానయ మానవునిన కేంద్రంగా చేస్కొని సాహిత్యం వచ్ుంది. ఇది కేవలం 
ఇతివృత్త నిర్మాణంలోనే కాకండా భాష్, భావ, శిలప, శైలీ విష్యాలలో నూత్న 
విధానాలన అమలుప్ర్ధచ్ంది. ఈ సాహిత్య ప్ర్ధణామ క్రమమే ప్దయం 
ప్రాచీనకాలమతే వచనం ఆధునికం అనే నానడి ఏరపడింది. ప్దయం ప్ండితునికి 
అంటే ఒక వర్మునికి మాత్రమే అరిమయేయ రీతిలో ఉండేది. వచనం సామానయ 
మానవునికి సైత్ం అరిమయేయ రీతిలో ఉండేది. ఎందుకంటే ఆధునిక 
సాహితాయనికి వస్తవు ఈ సామానయ మానవుడే కాబ్టిి. ఈ ప్ర్ధణామ క్రమం 
అంతా కూడా ఆధునిక కాలంలోనే జర్ధగింది. ఈ ఆధునికత్నే సాహిత్య 
ప్ర్ధభాష్లో సమకాలీనత్గా చెపుపకోవచ్చు.  
 ఆధునిక కాలంలో వచ్ున సాహిత్యం మొదట్లల జాతీయ భావ్యలతో 
మొదల జతీయత్, సేాచి, సమానత్ాం, సాాత్ంత్రయం త్దిత్ర అంశ్చల ప్టల విశిషి్ 
రచనలు వెలువర్ధంచ్ంది. జాతీయోదయమకాలంలో  జాతీయోదయమం పూర్ధత అయి 
భారత్దేశం సాత్ంత్రయ గ్ణత్ంత్ర సరాసతాతక దేశంగా ఏర్మపట్ట అయిన త్ర్మాత్ 
సంఘంలో ఉండే మూఢాచార్మలన, కట్టిబాట్టల సంసార్ధంచబ్డాలనే ప్రగాఢ 
విశ్చాసంతో ఎంతో మంది రచయిత్లు  కవిత్ా, కథ, నవల, నాటక, వ్యయసం 
మొదలన అనిన ప్రక్రియలోల సంఘసంసారణ వైపు సాహితాయనిన సాధ్నంగా 
మల్ురు. సంఘం పూర్ధతగా సంసార్ధంప్బ్డకపోయినా కొదోద గొపోప ఆనాటి 
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ప్రధాన సమాజ విరోధ్క ఆచార్మలన బాలయవివ్యహాలు, సతీసహగ్మనం 
మొదలన విష్యాల ప్టల రచయిత్లు కొంత్ విజయం సాధించాలనే చెపాపల. 
సాధారణంగా కొనిన సమసయలు, కోర్ధకలు, ఆశయాలు తీర్ధన త్ర్మాత్ 
విల్సవంత్మన జీవిత్ం దిశగా మనిష జీవించాలనకంటాడు. అదే 
ప్ర్ధణామక్రమం సాహిత్యంలో న్లకొననది. ఆ క్రమంలో వచ్ుందే భావకవిత్ాం. 
వివిధ్ పాశ్చుత్య ధోరణులు ఆధారంగా భావకవిత్ాం తెలుగులోకి వ్యయపించ్ంది. 
వీరు కేవలం ప్రకృతి ఆర్మధ్కలుగా ఉండి కవిత్ా సాథయిని, కావయ క్తర్ధతని 
పంచగ్లగి మానవ మానసిక ఆనంద్యనికి పాట్టప్డాడరేమో గానీ సమాజ 
శ్రేయస్ుక పాట్టప్డటంలో కొంత్ లోప్ం జర్ధగిందనే చెపాపల. త్ద్యార్మ 
సాహిత్యంలోనూ, సమాజంలోనూ కొంత్ సతబ్దత్ ఏరపడింది. ఈ సతబ్దత్న 
పునర్ధాంచటానికి మర్ధకొంత్మంది రచయిత్లు అభ్యయదయం పేరుతో 1930-
40  ప్రాంత్ంలో సాహిత్యంలో నూత్న ఒరవడి సృషించారు. శ్రామిక, కార్ధాక, 
పీడిత్, తాడిత్ ప్రజల జీవనవిధానాలన సాహిత్యంలో ప్రవేశపటిారు. త్ర్మాత్ 
1960లో అభ్యయదయభావ్యలనే స్వాకర్ధంచ్  కొంత్ ఉద్రేకంతో సాహిత్య 
సూత్రాలక విరుదింగానూ, సాహిత్య ప్దజాల్నిన బూతు ప్ద్యలతో ప్రతీకలుగా 
స్వాకర్ధంచ్ దికాలనే వసాాలుగా ఆరుగురు యువకలు కల, మత్,ప్రాంతాలతో 
సంబ్ంధ్ం లేకండా వ్యర్ధకి తోచ్న రీతిలో నననయ మొదలు నేటి వరక అందర్ధని 
వయతిరేకిసూత సాహిత్యం సృషించారు. దీనినే వీరు దిగ్ంబ్రం సాహిత్యంగా 
చెపుపకనానరు. వీరు సాహితాయనిన కొత్త కోణంలో ఆవిష్ార్ధంచారు. కానీ ఇది 
ఎకావ కాలం నిలాలేకపోయింది. దీనికి కారణం వీరు ఉప్యోగించ్న భాష్ 
సభయ సమాజంలో చోట్ట సంపాదించలేకపోవటం మర్ధయు వీర్ధపై ఎనోన వ్యద, 
ప్రతివ్యద విమరశలు వచాుయి. త్ర్మాత్ 1970లో అభ్యయదయ, దిగ్ంబ్ర రచనలోల 
ఆశయాలు త్ప్ప ఆచరణ లేదు అని అభ్యయదయ సాహిత్యంలో కొంత్ మంది, 
దిగ్ంబ్ర సాహిత్యంలో మర్ధ కొంత్మంది విప్లవసాహిత్యంలో వ్యర్ధ ఉనికిని 
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చాట్టకనానరు. సమాజ శ్రేయస్ుని ఆశించే సాహిత్యంలో అచరణలేని 
ఆశయాలు ఎందుక? అనే దృకపథంతో మాటా, తూటా రండు సమపాళీలోల 
ఉననపుపడే సమాజ అభివృదిి సాధ్యమని భావించ్ విప్లవ సాహిత్యం సృషించారు. 
త్ర్మాత్ 1980-90 లో పైన పేర్కానన వ్యద్యలనినంటిలో స్త్రీ, దళత్, మనారీిల 
పాత్ర ఉనన సొంత్ గొంతుకతో స్త్రీలు త్మ జీవనవిధానాలన, స్త్రీల సమసయలన, 
జండర్ విధానాలన  స్త్రీవ్యద సాహిత్యంలోనూ, అదే విధ్ంగా దళతులు వ్యర్ధ వ్యర్ధ 
దైనందిన జీవితాలన, వ్యర్ధ చార్ధత్రక విష్యాలన, వ్యర్ధ ప్టల జర్ధగే వివక్షన 
దళత్ వ్యద సాహిత్యంలోనూ చెప్పటం మొదలు పటాిరు.  
 ఇనానళ్ళీ సాహిత్యం అంతా వయవసథ కోసం, వయవసథలో విభినన సమసయల 
ప్ర్ధష్కారం కోసం వసేత దళత్, స్త్రీవ్యద్యలు మాత్రం వయవసథ సక్రమంగా నడవ్యలంటే 
వయవసథలో ఉనన అసమానత్లు లంగ్, కల, మత్, ప్రాంత్ వైరుధాయలు ముందు 
నశించాలని కల దృకపథంతో, ప్రాంతీయ చైత్నయంతో, జండర్ చైత్నయంతో 
సాహిత్యం వచ్ుంది. ఇపుపడు మర్ధకొంత్ ముందుచూపుతో బిసి వ్యద్యలు, గిర్ధజన 
వ్యద్యలు, ప్రాంతీయ వ్యద్యలు 20, 21 శతాబ్దంలో ర్మవటం వలన సాహిత్యం 
అంతా అసితతాాలపైనే నడవటం మొదలంది. 
 సమకాలీన యుగ్ంలో దళత్ సాహిత్యంలోనే అంత్ర్మభగ్ంగా వరీుకరణ 
సాహిత్యం (మాదిగ్ ర్ధజరేాష్న్ పోర్మట సమితి/ దండోర్మ ఉదయమ సాహిత్యం), 
ఏక్తకరణ సాహిత్యం(మాల మహానాడు) చాల్ విసతృత్ంగా వస్తనానయి. దళత్ 
ప్రజల మధ్య నడుస్తనన ఈ అంత్:సంఘరషణలన సమనాయ ప్రుసూత దళతులు, 
బ్హుజనలు అంతా ఏకమ బ్హుజనవ్యద్యనిన బ్లప్రచాలని వస్తనన మర్కక 
వ్యదం బ్హుజన వ్యదం. దీనినే మనం దళత్ సాహిత్యంలో సమనాయ వ్యదంగా 
చెపుపకోవచ్చు.   
 ఈ సమకాలీన సాహిత్య చార్ధత్రక ప్ర్ధణామక్రమం అంతా ప్ర్ధశీలసేత 
సమాజ శ్రేయస్ు కోసం ఏర్మపట్ట అయిన సాహిత్యం కాలక్రమంలో సమాజంలో 
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అవంతార్మలన ప్ర్ధశీలంచ్ సమాజ అసమానత్లక మనషుల మధ్య వైరుధాయలే 
ప్రధాన కారణమని ద్యనికి మూలం ఆర్ధిక ప్ర్ధసిథతులు అని ఒకరు, ద్యనికంటే 
ముందు సామాజిక అవ్యంత్ర్మలు వీటికి మూలం కలం, మత్ం అని మర్కకరు 
ప్రప్ంచ చర్ధత్రలన సూథలంగా అధ్యయనం చేసి కొనిన వ్యద్యలన బ్లప్రచారు. 
ఆ వ్యద్యలే నేటి సాహిత్యంలో ప్రధాన సాహిత్య మార్ములు. ప్రధానంగా వ్యటిలో 
సంప్రద్యయంరీతి కొనసాగాలని సంప్రద్యయావ్యదులు, వరుపోర్మటం చేయాలని 
మార్ధాుసి్లు, కలనిరూాలన పోర్మటం చేయాలని అంబేదార్ధసి్లు సాహితాయనిన 
విర్ధవిగా ర్మస్తనానరు. సాహిత్య చర్ధత్ర నిర్మాణంలో ప్రాచీన సాహిత్యం మొదలు 
ఆధునిక సాహిత్యం ద్యకా ద్యద్యపుగా జాతీయోదయమంలోగానీ, సంఘసంసారణ 
ఉదయమంలో గానీ, భావ, అభ్యయదయ, దిగ్ంగ్ర, విప్లవ, దళత్, స్త్రీ, ప్రాంతీయ 
వ్యద్యల వరక దళతుల ప్రసాతవన, వ్యరు సృజనీకర్ధంచ్న, సృజనీకర్ధస్తనన 
సాహిత్యం చాల్ గొప్పది. ప్రతి వ్యదంలోనూ వీర్ధ పాత్ర ఉంది. ఈ వ్యద్యలోల 
సాహిత్య రచన చేయడమే కాకండా అందుక సర్ధప్డ విమరశలు ర్మశ్చరు. 
1980 దశకం త్ర్మాత్ సాత్ంత్రయ వ్యదంగా సాహిత్య కచుడాల నండి బ్యటక 
వచ్ు వ్యర్ధకి వ్యరే  సొంత్ వేదికన ఏర్మపట్ట చేస్కనానరు. ఈ సాహిత్య వ్యద్యల 
ప్ర్ధణామ క్రమంలో దళత్ రచయిత్లపై వచ్ున విమరశ ఎల్ ఉంది ? దళత్ 
రచయిత్లు ఆ విమరశలన ఏవిధ్ంగా స్వాకర్ధంచారు మొదలన విష్యాలన 
సాహిత్య వ్యద్యల వ్యరీగా ప్ర్ధశీలంచ్ దళత్ సాహిత్య విమరశకనన సాథనానిన 
రేఖ్యమాత్రంగా నిరూపించడమే ఈ అధాయయం యొకా ప్రధాన ఉదేదశయం.  
 ప్రధానంగా 19శతాబ్దంలో జాతీయోదయకాలంలో అసపృశయత్ పేరుతో 
వచ్ున సాహిత్యం కానీ, త్ర్మాతి కాలంలో వచ్ున వరుపోరులో వచ్ున సాహిత్యం 
కానీ, సొంత్ గొంతుతో ప్రారంభమన దళత్ సాహితాయనిన భాష్, భావ, 
శిలప,రూప్, కాల ప్ర్ధమితుల దృష్కియ ప్ర్ధశీలసేత దళత్ సాహిత్యంలో ప్రధానంగా 
కనిపంచే ధోరణులు ఈ విధ్ంగా చెపుపకోవచ్చు.  
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2.13.దళిత్ సాహిత్యం – విమర్శ ధోర్ణులు :  
❖  దళత్ సాహిత్యం - సంప్రద్యయ ధోరణి   
❖  దళత్ సాహిత్యం - మార్ధాుసి్ ధోరణి   
❖  దళత్ సాహిత్యం - అంబేదార్ ధోరణి  
❖  దళత్ సాహిత్యం - స్త్రీవ్యద ధోరణి  
❖  దళత్ సాహిత్యం - వరీుకరణ దృకఫథం  
❖  దళత్ సాహిత్యం - ఏక్తకరణ దృకఫథం   
❖  దళత్ సాహిత్యం - ప్రాంతీయవ్యదం  
❖  దళత్ సాహిత్యం - బ్హుజనవ్యదం/సమనాయ వ్యదం  

2.13.1. దళిత్ సాహిత్యం - స్ంప్రదాయ ధోర్ణి :  
 ఇకాడ సంప్రద్యయం అంటే ప్దయ ప్రక్రియ. ఎందుకంటే తెలుగువ్యర్ధ 
సంప్రద్యయ సంప్ద ప్దయం అంట్టనానం కాబ్టిి. దళత్ సాహిత్యం ఆవిరభవించక 
ముందు దళత్ సాహిత్య ఛాయలు తెలుగు సాహిత్యంలో కనిపసూతనే ఉనానయి. 
కాకపోతే దళత్ అనే ప్ద్యనిన మహాత్ా జ్యయతి బా పూలే ప్రయోగించక ముందు 
అసపృశయత్, హర్ధజన, అణగార్ధన అనే ప్ద్యలతో అంటర్మనివ్యర్ధ సాహితాయనిన 
తెలుగుసాహిత్యంలో ప్రయోగించారు. జాతీయోదయమంలో భాగ్ం మర్ధయు 
సంఘసంసారణోదయమంలో భాగ్ంగా గాంధీ ప్రభావంతో హర్ధజనోదిరణ 
ఉదయమానిన సాహిత్యకారులు అవలంభించారు. వీరు అప్పటి ప్రతిభక, 
పాండితాయనికి ప్రామాణికమన ప్ద్యయనేన కవితాానికి సాధ్నంగా ఎంచ్చకనానరు. 
దీనినే సంప్రద్యయ సాహిత్యంగా చెపుపకంట్టనానం. సంప్రద్యయ సాహిత్యంలో 
దళత్, దళతేత్ర రచయిత్లు కూడా దళతుల గుర్ధంచ్ చర్ధుంచటం జర్ధగింది. 
అయితే దళత్ రచయిత్లు మాత్రం సానకూలంగా మౌనపోర్మట రూప్ంలో 
రచనలు చేసూత వ్యర్ధ అభిప్రాయాలు సంప్రద్యయవ్యదులు నొచ్చుకోకండా 
వయకతప్రచేవ్యరు. దళతేత్ర రచయిత్లు మాత్రం ఆయా కావ్యయలోల నీచ పాత్రలక, 
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అసపృశయ సంఘటనలక దళతుల ప్రసాతవనన క్రోడికర్ధంచారు. తెలుగు 
సాహిత్యంలో దళతేత్ర రచయిత్లోల సాత్ంత్రంగా దళతుల ప్క్షాన నిలబ్డి 
రచనల రూప్ంలో పోర్మటం చేసిన వయకతలు లేకపోలేదు. వీర్ధ కావ్యయలోల 
ముందుమాటలోల,సమీక్షలోల, కవితాగోషుిలోల, ప్ర్ధశోధ్కల ప్ర్ధశోధ్కలు 
వయకతప్రచ్న అభిప్రాయాలనే విమరశగా చెపుపకోవచ్చు.     
2.13.2. దళిత్ సాహిత్యం - మారిసిసోు ధోర్ణి :   
 భావ, అభ్యయదయ కవితాాల నూత్న పోకడలన ప్ర్ధశీలంచ్న త్ర్మాత్ 
పాశ్చుత్య ప్రభావంతో తెలుగుసమాజంలో విప్లవోదయమాలు మొదలయాయయి. 
వ్యటిలో శ్రీకాకళం సాయుధ్పోర్మటం, తెలంగాణ రైతాంగ్ పోర్మటం 
ప్రధానమనవి. ఎపుపడైతే ఉదయమాలు మొదలయాయయో సరాసాధారణంగా 
సాహిత్యం ఆ దిశగా ప్యనించటం మొదలుపటిింది. 1970లో విప్లవ 
సాహిత్యం మొదలంది. శ్రీశ్రీ, పాణిగ్రాహి, ఆరుద్ర, అనిశెటిి, నార్మయణ బాబు 
విప్లవ భావ్యలతో సాహిత్యం ర్మయటం మొదలు పటాిరు. విప్లవసాహిత్యంలో 
సామానయ మానవుడే వ్యర్ధ కేంద్ర సాథనం కాబ్టిి సామానయమానవుడే అంటే 
ద్యర్ధదయరేఖక దిగువన బ్రతికేవ్యడు వ్యడే దళతుడు. విప్లవకవులు మార్ాు 
సిద్యింతాలన ఆధారంగా కల, సిద్యింతాలతో సంబ్ంధ్ం లేకండా వరుపోరు 
కొనసాగించారు.  

ఈ వరు పోరులో ఎంతో మంది దళత్ రచయిత్లు కూడా వరుపోర్మట 
దృకఫథంతో దళత్సాహితాయనిన సృషించారు. వీర్ధలో ప్రధానంగా 
చెపుపకోదగినవ్యరు జి, కళ్యయణర్మవు, కె. సత్యమూర్ధత, గ్దదర్ మొదలనవ్యరు. దళత్ 
సమసయలు వరు కల దృషలిో చూడాలనీ, కల్నిన కూడా వరుపోరులో ప్ర్ధగ్ణలోకి 
తీస్కోవ్యలనీ మారోజు వీరనన వంటి వ్యరు ఇండియాలో ఏం చేయాల ? అనే 
గ్రంథం ర్మశ్చరు. దళత్ సమసయప్ర్ధష్కార్మనికి బుదుిడు చాలడు? అంబేదార్ 
చాలడు ? మార్ాు కావ్యల అని రంగ్నాయకమా ర్మసేత ద్యనికి ప్రతివ్యదంగా కె.జి. 
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సత్యమూర్ధత అంబేదార్ సూరుయడు విమరశనా గ్రంథం రచ్ంచాడు. అంతేకాకండా 
కల సమసయ - అవగాహన – విశ్లలష్ణ అనే గ్రంథం, వివిధ్ ప్త్రికలోల దళత్, 
దళతేత్ర రచయిత్లు వరుదృకఫథం దృష్కియ దళతుల గుర్ధంచ్ వ్యద, ప్రతివ్యద 
విమరశలు చేశ్చరు.  
2.13.3. దళిత్ సాహిత్యం - అంబేదసర్ ఆలోచనా ధోర్ణి:   

భారత్దేశంలో వచ్ున ఇజాలు, వచ్ున సామాజిక, ర్మజక్తయ, 
సాంసాృతిక ఉదయమాలు అనిన ఒక ఎతుత అయితే దళతులక మాత్రం అంబేదార్ 
ఉదయమం ఒక ఎతుత. అంబేదార్ సామాజిక, ర్మజక్తయ, సాంసాృతిక, ఆర్ధికవిప్లవం 
దళత్ ప్రజలోల ఎనలేని ఆత్ాస్నథర్మయనిన, ఆత్ాగౌరవ్యనిన నింపింది. అంబేదార్ 
సిద్యింత్ మారుంలోనే దళత్ సాహిత్యం పురుడుపోస్కొని ప్ర్ధపూరణ దశక 
చేరుకోగ్లగింది. అంబేదార్ సిద్యింతాలన, ఆయన ప్రసంగాలన, ఆయన 
మార్ములన తూచ త్ప్పకండా దళత్ రచయిత్లు సామాజిక చైత్నయంతో రచనలు 
చేశ్చరు. ఇల్ వచ్ున రచనల సంఖయ వేలలోల ఉంటాయి. 1960 మహార్మష్ట్ర 
దళత్ఫంథర్ు మొదలు ఆంధ్రప్రదేశ్ లో చ్కానవుతునన పాట(1990) మొదలు 
కవిత్ాం, కథ, నాటకం, నవల, ధీరఘకావయం, గేయం ఇల్ అనిన ప్రక్రియలోల 
అంబేదార్ ధోరణిలో దళత్సాహిత్యం విర్మజిలలంది. అంబేదార్ దృకఫథంతో 
వెలువడిన రచనలోల మరల్ దళత్, దళతేత్ర రచయిత్లు సమీక్షలు, 
విమరశనావ్యయసాలు, ప్ర్ధశోధ్నలు ఇల్ చెపుపకంటూ పోతే ప్లు విధాల సాహిత్య 
సృజన, అనసృజన విర్ధవిగా కొనసాగింది. ఈ విధ్ంగా వచ్ున సాహిత్యవిమరశ 
గ్రంథాలే దళత్వ్యద వివ్యద్యలు, దళత్సాహిత్యం ,దళత్ ఉదయమం, జాషువ్య 
సాహిత్యం దళత్ దృకఫథం, సామాజిక విప్లవకారుడు అంబేదార్ మొదలనవి.      
2.13.4. దళిత్ సాహిత్యం - స్త్రీవ్యద ధోర్ణి :  

దళత్ సాహిత్యం ఆరంభమన మొదట్లల కేవలం ఉమాడిగా అసితతాానిన 
కాపాడుకనే దిశగా రచనలు వెలువడాడయి. దళత్ సాహిత్యం కొంత్ ప్ర్ధణితి 
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చెందిన త్ర్మాత్ దళత్ స్త్రీలు ప్రశినంచడం మొదలుపటాిఆరు. అంత్క ముందునన 
స్త్రీవ్యద సాహిత్యంలో కూడా దళత్ స్త్రీల వేదనలు వేరు , అగ్రవరణ స్త్రీల వేరు అనీ, 
వీర్ధదదర్ధకి ఏకకాలంలో ఎదురయేయ సమసయలు కొనిన ఎకావ శ్చత్ం దళత్, 
దళతేత్ర స్త్రీలు సమసయలు పూర్ధత భిననంగా ఉంటాయని స్త్రీవ్యద, దళత్వ్యద 
సాహిత్యంలో మాకంట్ట ప్రతేయక సాథనం కావ్యలనీ దళత్ స్త్రీ రచయత్లు, 
కళ్యకారులు బ్యలుదేర్మరు. దళత్ సాహిత్యంలో ఉమాడిగా రచనలు, 
విమరశవ్యయసాలు ర్మసూతనే, సందర్మభనసారంగా దళత్ స్త్రీవ్యద్యనిన బ్లంగా 
వినిపిస్తనానరు. వ్యర్ధలో ప్రధానంగా చెపుపకోదగినవ్యరు చలలప్లల సారూప్ర్మణి, 
వినోదిని, గోగుశ్చయమల, జూపాక స్భద్ర మొదలనవ్యరు. వీరు చేప్టిిన 
సాహిత్యం నలలపదుద, స్త్రీవ్యద దృకఫథం........ మొదలనవి.  
2.13.5. దళిత్ సాహిత్యం - వరీగకర్ణ దృకఫథం :  

ఆధునిక సాహిత్యంలో దళత్ సాహిత్యం ఒక పాయగా ఏర్మపట్ట అయినా 
కాల్నక్రమంలో దళత్సాహిత్యమే కొనిన వ్యద్యలక కేంద్రబిందువుగా మార్ధంది. 
అంబేదార్ ప్రసాదించ్న ర్ధజరేాష్నల దళత్ ఉప్కల్ల మధ్య సమానంగా ప్ంపిణీ 
జరగ్డం లేదని, జనాభా ప్రాతిప్దికన ర్ధజరేాష్నల వరీుకరణ జరగాలణీ దళత్ 
ఉప్కల్లోల ఒక కలమన మాదిగ్లు, వ్యటి ఉప్కల్లు మాదిగ్ర్ధజరేాష్న్ 
పోర్మట సమితిని సాథపించ్ ఆదిశగా ఉదయమం చేప్టిారు. ఎపుపడైతే 
దండోర్మఉదయమం ఉధ్ృత్ం అయియందో మాదిగ్లోల చదువుకనన మేధావులు, 
కవులు ఆ వైపు రచనలు చేయటం మొదలుపటాిరు. ఇది కాల ప్ర్ధణామ 
క్రమంలో మాదిగ్సాహిత్యవేదికలక, మాదిగ్ కవులక ఒక రూపానిన ఇచ్ుంది. 
మాదిగ్ సాహితాయనిన దళత్ సాహిత్యంలో అంత్ర్మభగ్ంగా చూసూతనే ఎనోన 
రచనలు విమరశన వ్యయసాలు వెలువడాడయి. దళత్ సాహిత్యంలో ఒక పాయగా 
చీలన మాదిగ్సాహిత్యంలో వచ్ునంత్ సాహిత్యంలో దళత్ సాహిత్య ప్ర్ధధిని 
ప్రశినంచే విధ్ంగా ఉందంటే అతిశయోకిత కాదేమో! దళత్ సాహిత్యం వరీుకరణ 
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వ్యదం దృష్కియ వెలువడిన సాహిత్యం, సాహిత్య విమరశలో ప్రధానంగా 
చెపుపకోదగినవి, మాదిగోడు. మలలమొగ్ుల గొడుగు, మాదిగ్ చైత్నయవేదిక, కొత్త 
గ్బిబలం, దళత్ సాహిత్యం-మాదిగ్ దృకఫథం, ఎస్వులోల వరీుకరణ ఎందుక? 
బ్రాహాణత్ా?మాలత్ామా............ ఇల్ ఎనోన రచనలు వెలువడాడయి 
2.13.6. దళిత్ సాహిత్యం - ఏకీకర్ణ దృకఫథం : 
 ఎపుపడైతే దళత్ ఉప్కల్ల మధ్య చ్చ్చు మొదలందో ఆయా దళత్ 
కల్లోల ఉనన మరో కలం అయిన మాలలు దళత్ ర్ధజరేాష్నల వరీుకర్ధంచడానికి 
వీలు లేదు ర్ధజరేాష్నల వరీుకరణ అనేది పాలక వర్ముల కట్ర అనీ, విభజించ్చ 
పాలంచ్చ సూత్రానికి మరో రూప్ం అని వ్యయఖ్యయనిసూత మాదిగ్ర్ధజరేాష్న్ పోర్మట 
సమితికి వయతిరేకంగా మాలలోల కొంత్ మేధావులు మాలమహానాడు ఉదయమానిన 
ఏర్మపట్ట చేస్కనానరు. మాలలు  దిశగా ఉదయమానిన కొనసాగించారు. ఎపుపడైతే 
మాలలు సొంత్ కంప్టి పట్టికనానరో అపుపడే మాలలోల కొంత్ మంది 
రచయిత్లు ఏక్తకరణ దిశగా రచనలు చేయడం మొదలు పటిారు. ఏక్తకరణ 
సాహిత్యం వరీుకరణ సాహిత్యంతో పోలుుకంటేత్కావగానే వస్తందని చెపాపల. 
ఏక్తకరణ సాహిత్యంలో చెపుపకోదగ్ు రచనలు వెలువడలేదు కానీ చాల్ మాల 
రచయిత్లోల మాత్రం ఈ భావ్యలు ఎకావగా కనిపసాతయి. ఏక్తకరణ సాహిత్యంలో 
చెపుపకోదగ్ు గ్రంథం ఏక్తకరణీయం. అయితే తులలమలల విలున్ స్ధాకర్,  పైడి 
తెరేష్ బాబు, గూటం సాామి  వంటి రచయిత్లు ఆయా రచనలోల ఆయా 
భావ్యలన వయకతప్రచడం మనం గ్మనించవచ్చు. 
2.13.7. దళిత్ సాహిత్యం – ప్రాంతీయవ్యదం : 
 దళత్ సాహిత్యంలో స్త్రీలు, మాదిగ్లు ఏవిధ్ంగా త్మ అసితతాానిన గుర్ధంచ్ 
ఆర్మ తీసారో అదే విధ్ంగా తెలంగాణా, ఉత్తర్మంధ్ర, సమకాయంధ్ర ఉదయమాల 
ప్రభావం వలన ప్రాంతాల వ్యరీగా దళత్ సమసయలు భిననంగా ఉనానయి. దళత్ 
సమసయలు అనీన ఒకటే అయిన కొనిన ప్ర్ధమితుల దృష్కియ ఏప్రాంత్ం సమసయలు 
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ఆ ప్రాంతానికి ఉనానయనీ దళత్ సాహిత్యంలో ప్రాంతీయవ్యద దృషితో రచనలు 
వెలువడుతునానయి.  
2.13.8. దళిత్ సాహిత్యం - బ్హుజనవ్యదం /స్మనవయ వ్యదం:  

దళత్ సాహిత్యం విర్ధవిగా వెలువడి రేపే మాపో ర్మజాయధికారం 
ర్మబోతుందనన త్రుణంలో దళత్ ప్రజలోల ఉప్కల్లపోరు మొదలంది. ఈ 
ఉప్కల్ల పోరు వలన దళత్ ప్రజలోల ఐకయత్ మాట ఏమో కానీ ఆనైకయత్ మాత్రం 
ఎకావగా చోట్టచేస్కంది. ఇది దృషిలో ఉంచ్చకని కొంత్ మంది వీర్ధ ఇదదర్ధ 
మధ్య సమనాయం కోసం ర్ధజరేాష్నల సమసయ ప్ర్ధష్కారం కోసం ఒక వ్యద్యనిన 
ఏర్మపట్ట చేస్కనానరు. దీనినే మనం సమనాయవ్యదంగా చెపుపకోవచ్చు. దీనిలో 
ఏకావమంది మాల, మాదిగ్ , బి.సి కల్ల రచయిత్లు ఉనానరు. విచ్త్రం 
ఏమిటంటే ఈ కల్ల వ్యరే ఆ కల్ల సాహితాయనిన వ్యద ప్రతివ్యద్యలతో ర్మసూత 
ఉంటారు. మరల్ వీళ్ళీ బ్హుజనవ్యదం లేద్య సమనాయవ్యద్యనికి ద్యార్మలు 
తెరవ్యలనీ సమాజానిన, సాహితాయనిన ప్రేరేపిస్తంటారు. సమనాయవ్యదం దృష్కియ 
ప్రతేయకమన రచనలు ర్మకపోయినా మాల, మాదిగ్ రచయిత్లు వ్యర్ధ వ్యద్యలన 
వినిపిసూతనే రచన చ్వరోల అంతా కలసిపోద్యమనే ఆశ్చభావ్యనిన వయకతప్రుసాతరు. 
దీనినిన మనం సమనాయవ్యదంగా స్వాకర్ధంచవచ్చు.  
         దళత్ సాహిత్య విమరశ త్న సాభావ రీతాయనే దళత్ విమరశ కూడా. ఇల్ 
ఏక కాలంలో రండు కరతవ్యయలన నిరార్ధతసూత వస్తననది. ర్మజక్తయాలోల బి.ఆర్. 
అంబేదార్ , జగ్జీ్వన్ ర్మం, భాగ్యరడిడవరా, ద్యమోదరం సంజీవయయ త్మ కల్ల 
తాల్లక ప్రాతినిధ్యం, ఆత్ాగౌరవం, సాథనం, ఆత్ాస్నథరయం విష్యాలోల పూలే, 
అంబేదార్, కొమరమ్ భీం, నార్మయణ గురు, సాహూమహార్మజు, పర్ధయార్ 
ప్రాతినిధ్యం తీస్కనన దళత్ ఉదయమం, దళత్ సాహిత్యం కాల్నగ్మనంలో 
రండు శ్చఖలుగా విడిపోయంది. దళత్ సాహిత్యం ఏర్మపట్ట అయిన త్ర్మాత్ పైన 
చెపిపన కవితా ధోరణులు ఆయా కాల్నగుణంగా దళత్ సాహితాయనిన 
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ప్రసాతవించ్న, ప్రతేయకంగా దళత్ సాహిత్యం సాత్ంత్ర ఉదయమ సాహిత్యంగా 
ఏర్మపట్ట అయిన త్ర్మాత్ దళత్ సాహిత్యంలో సమకాలీన కాలంలో వెలువడిన, 
వెలువడుతునన  విమరశ విధానం వరీుకరణ, ఏక్తకరణ, బ్హుజన లేద్య సమనాయ 
వ్యద్యలు కాబ్టిి వ్యటి గుర్ధంచ్ ప్ర్ధశోధ్నా దృష్కియ చర్ధుద్యదం. దళత్ ఉదయమంలో, 
దళత్ సాహిత్యంలో ర్ధజరేాష్నల వరీుకరణ ఉదయమానిన మొదలు పటిింది 
మాదిగ్ర్ధజరేాష్న్ పోర్మట సమితి కనక, మాదిగ్ర్ధజరేాష్న్ పోర్మట సమితి 
నిర్మాణానిన, వ్యటి లక్షాయలన, ఉదయమ ఆసరగా వచ్ున సాహితాయనిన, 
సాహిత్యవిమరశని క్షుణణంగా త్ర్మాతి అధాయయంలో ప్ర్ధశీలద్యదం.   
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మూడవ అధ్యాయం 
వర్గీకరణ సాహిత్ాం - విమరశనాత్మక పరిశీలన  

3.0. ఉపోద్ఘాతం : 
తెలుగులో వచ్చిన సామాజిక ఉద్యమాలు వాటి ఆధారంగా వెలువడిన 

సాహిత్యం అంతా ఒక ఎత్తు అయితే, ఆ త్ర్వాత్ ఆధునిక కాలంలో వచ్చిన 
అస్తుత్ా ఉద్యమాలోో ద్ళిత్ ఉద్యమం, ద్ళిత్ సాహిత్యం ఒక ఎత్తు. ద్ళిత్ ఉద్యమం 
ప్రారంభమైన మొద్టో్ల దీని వేడి, వాడి చూస్త కొనిి యుగాల తెలుగు 
సాహితాయనికే ప్రశ్నిరధకంగా మారి, ప్రతాయమాియ సాహిత్యంగా 
వెలువడుత్తంద్ని  సాహిత్య విమరశకులు భావించారు. దీనితో పాటు తెలుగు 
సాహిత్య లక్ష్య, లక్ష్ణాలను ప్రశ్ించ్చ దాని ఉనికిని స్ుంభంప చేస్ుంద్ని, 
స్మాజంలో ప్రతి మానవుడు త్నకు తానుగా స్ాత్ంత్రంగా బ్రత్కగలిగే సాాయిని, 
సామర్వధయనిి, శకిుయుకుులను ద్ళిత్ సాహిత్యం ఇటు ఉద్యమ రూపంలోనూ, అటు 
సాహిత్య రూపంలోనూ ఇస్తునే స్మాజానిి సామాజిక స్పృహతో చైత్నయ 
పరుస్ుంద్నే ఆశ్నభావం అంద్రికి కలిగంది. అయితే ఈ లక్ష్యయనిి కొంత్ వరకు 
కంచ్చకచరో, కారంచేడు, చండూరు, వేంపంట త్దిత్ర స్ంఘటనల దాార్వ ద్ళిత్ 
ప్రజలపై జరిగన అన్యయయాలను వయతిరేకిస్తు ద్ళి.త్ ఐకయత్ను ద్ళిత్ ప్రజలు, 
కవులు, కళాకారులు, ద్ళిత్ మేధావులు నిరూపంచారు. ఈ ఐకయతాభావం అనతి 
కాలంలో అనైకయతాభావానికి న్యంది పలికింది. దీనికి కారణాలు అనేకం ఉని 
ముఖ్యంగా ద్ళిత్ ఉపకులాల మధ్య రిజరేాషన్ పంపణి స్రిగా జరగటం లేద్నీ, 
ద్ళిత్ బహుజనపత్ డా.బి.ఆర్.అంబేద్కర్ కలిపంచ్చన రిజరేాషన్ కొనిి వర్వాల 
వారే అనుభవిస్ున్యిరని, అవి అంద్రికి అందుబాటులోకి ర్వవాలంటే ఉపకులాల 
మధ్య పంపీణి జరగాలనీ షెడూయల్డ్ కులాలోో ఒక ఉపకులమైన మాదిగ దాని 
అనుబంధ్ ఉపకులాల మేధావులు "సమాన పంపిణీయే సామాజిక న్యాయం' అనే 
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ఏకస్తత్ర స్తదాధంత్ంతో కనకార్వవు మాదిగ ఆధ్ారయంలో1994 జూలై 7 ప్రకాశం 
జిలాో ఈదురుమూడి గ్రామంలో ‘మాదిగ రిజరేాషన్  పోర్వట స్మితి(MRPS)’ 
ఊపరి పోస్కుంది. అకకడ స్మావేశమైన మాదిగ యువకులు మంద్ 
కృషణను,కృపాకర్ మాదిగలను న్యయకులుగా ఎంచకొన్యిరు. ఈ మాదిగ 
రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి, పోర్వట స్మితి న్యయకులు మాదిగ హకుకల కోస్ం 
మరియు మాదిగ ఉపకులాల హకుకల కోస్ం, వారి జీవన అభవృదిధ విధాన్యల 
కోస్ం పోర్వడుత్తన్యిరు. ఎస్సీలలో మాదిగలకు సామాజిక న్యయయం అనే 
నిన్యద్ంతో ఎస్సీలను బీస్సల మాదిరిగానే 4 భాగాలుగా ఎ,బి,స్త,డి గ్రూపులుగా 
విభజిస్తు 1997 జూన్ లో ప్రభుత్ా ఉత్ురుాలు నం.68, 69లను 
విడుద్లయాయయి. త్ర్వాత్1999 జూన్ లో ర్వషటప్రతి అనుమతితో వర్గాకరణకు 
తాతాకలిక చటటబద్ధత్ కలిపస్తు ఆరి్ననుీ జార్గ చేయించారు.  
 మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితికి వయతిరేకంగా రిజరేాషన్ విధాన్యలను 
యథావిధిగా కొనసాగంచాలని“రిజరేాషనో వర్గాకరణ అంటే ద్ళిత్తలను 
విడగొటటడమే’’ అని షెడూయల్డ్  కులాలోో ఒక ఉపకులమైన మాల, దాని అనుబంధ్ 
ఉపకులాల ప్రజలు, మేధావులు ఈ ప్రతిపాద్నను వయతిరేకిస్తు 1994 
స్ంవత్ీరం ‘మాలమహాన్యడు’ అనే పేరుతో ఒక శ్బిరం ప.వి.ర్వవు అధ్యక్ష్త్న 
ఏర్వపటు చేస్కున్యిరు. మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వటస్మితి మాదిగ, రెలిో త్దిత్ర 
ఉపకులాలకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తు, మాలమహాన్యడు మాల,ఆదిఆంధ్ర త్దిత్ర 
ఉపకులాలకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్ుంది.ఈ విధ్ంగా స్మాన హకుకల పేరుతో 
ఒకరు,ఐకయత్ పేరుతో మరొకరు ద్ళిత్ఐకయతా శ్బిర్వనిి రెండు భని శ్బిర్వలుగా 
ఏర్వపటు చేశ్నరు. ద్ళిత్ బహుజనపత్ డా.బి.ఆర్.అంబేద్కర్ చెపపనటుో “ రెండు 
వర్వాల మధ్య విభేధాలొస్తు ఏదో ఒక వరాం మిగలి, మరో వరాం న్యశనం 
అవుత్తంది.అదే ఒకే వరాంలో రెండు శ్బిర్వలు ఏరపడితే చ్చవరకు అది వర ా
న్యశన్యనికే దారితీస్ుంది'. స్హజంగా ఒకే స్తదాధంత్ం, ఒకే స్తత్రం, ఒకే 
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స్మాజం కోస్ం పని చేస్త వయకుుల మధ్య, స్ంసా్ల మధ్య ఉండాలిీంది మిత్ర 
వైరుధ్యం త్పప శత్రువైరుధ్యం కాదు, దీనితో పాటుగా భావవైరుధ్యమే కానీ 
భౌతికమైన వైరుధ్యం ఉండకూడదు. ఇలా ఉండటం వలో ఏ లక్ష్యసాధ్న కోస్ం 
రెండు వర్వాలు పనిచేస్ున్యియో ఆ లక్ష్యం నరవేరకపోగా వరాన్యశన్యనికి 
దారితీస్ుంది. ఇలాంటి వర,ా కుల న్యశనమే ఈ రోజు ద్ళిత్ ఉద్యమంలో, ద్ళిత్ 
సాహిత్యంలో జరిగంది, జరుగుత్తంది కూడాను. 

మానయశ్రీ కానీీర్వం చెపపనటు ోముందు నీ కులానిి ప్రేమించ,నీ కులానిి 
నిరిమంచ త్ర్వాత్ దేాషంచ్చ కులానిి నిరూమలించాలి. సాధారణంగా ఎవరి కులం 
పట ోచైత్నయం ఉండటం మంచ్చ పరిణామమే కానీ అది శృతి మించ్చ సోద్ర కులాల 
మీద్ దాడి చేయటం, పరస్పరం ఒకరిని ఒకరు దూషంచకోవటం అనేది 
కులచైత్నయం అనే కంటే అగ్రకుల నిర్వమణం లేదా అలపకులాల విచ్చినింగా 
పేరొకనవచి.  
 భారత్ ర్వజాయంగంలో షెడూయల్్డ కాయస్టట అనే విభాగంలో మొత్ుం మొద్ట 
59 కులాలను చేరిడం జరిగంది.ఆ త్ర్వాత్ మరో రెండు కులాలను అద్నంగా 
చేరిి ఎస్సీ ఉపకులాలు మొత్ుం 61గా భారత్ ర్వజాయంగం గురిుంచ్చంది. భారత్ 
ర్వజాయంగంలో పందుపరిబడిన షెడూయల్డ్ కులాలను ఈ కింది విధ్ంగా 
పేరొకన్యిరు. (http://socialjustice.nic.in/writereaddata/UploadFile/Scan-
0001.jpg) 
3.1. భారత రాజ్ాంగం - షెడ్యాల్డ్ ఉపకులాలు :   

1. ఆది యాంధ్ర 
2. ఆది ద్రవిడ 
3. అన్యముక్ 
4. అరయ్ మాల 
5. అరుంధ్తీయ 
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6. అరామాల 
7. బరికి 
8. బౌరి 
9. బేడజంగమ్/బుడగజంగం 
10. బిండో 
11. బాయగర 
12. చాచటి 
12. చలవది 
13. చమర్ /మోచ్చ/ ముచ్చి 
14. చంబర్ 
15. చంద్ల 
16. డకకల 
17. డకకలవర 
18. ద్ందాస్త 
19. ధోర్  
20. డోమ్/డంబర/ పైడి/పనో 
21. ఘాస్త/ హడి్/ రెలిో/ చచండి 
22. వలోమవాార్/ఎలోమమవాండుో 
23. గొడవలి 
24. గోడరి 
25. గోస్ంగ 
26. హోలెయో 
27. హోలెయోదాస్రి 
28. జగాలి 
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29. జాంబవులు 
30.  కొలుపులవాండుో 
31.  మాదాస్తకురు/మాద్రికురువ 
32.  మాదిగ 
33.  మాదిగదాస్/మాస్సటన్ 
34.  మహర్ 
35.  మాల 
36.  మాలదాస్రి 
37.  మాలదాస్ 
38.  మాలహనియ్ 
39.  మాలజంగమ్ 
40.  మాలమాస్తట 
41.  మాలసాలెనేత్కాని 
42.  మాలస్న్యయస్త 
43.  మంగ్ 
44.  మంగ్ గరోడి  
45.  మని  
46.  మస్తా  
47.  మాత్ంగ 
48.  మహ్ త్ర్ 
49.  మిథాయయలాార్ 
50.  ముండాల 
51.  పాకి/మోటి/ధోటి 
52.  పంబడ/పంబన్ 
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53.  పామిడి 
54.  పంచమ/పరయ 
55.  రెలిో 
56.  స్ంబన్ 
57.  స్మగర 
58.  స్ప్రు 
59.  స్తందో 
లు/ోచ్చందోలుో  
60. యాతాట  
61. వలుోవన్ 
పైన చెపపన ఎస్సీ కులాలకు వారు అనిి రంగాలోో వెనుకబడిన కారణంగా 

వారి జీవన్యభవృదిధకి భారత్ ర్వజాయంగ నిర్వమత్ డా.బి.ఆర్.అంబేద్కర్ కృష వలో 
15 శ్నత్ం రిజరేాషన్ కలిపంచబడింది. 
 ఈ రిజరేాషన్ ఫలాలనిి పూరిు సాాయిలో భర్గు కావడం లేద్ని ద్ళిత్తలు 
అంతా స్ంఘటిత్ంగా పోర్వడుత్తన్యిరు. ఈ క్రమంలో రిజరేాషన్ దాార్వ పందే 
ఫలితాలు ద్ళిత్తలోోనే కొనిి కులాలు అనుభవిస్ున్యిరనీ, కావున రిజరేాషన్ 
వర్గాకరణ చేస్త అనిి కులాలకు స్మానంగా పంపణీ చేయాలని ద్ళిత్ పోర్వటాల 
స్ంఘరీణలు మొద్లైన్యయి. ఈ స్ంఘరీణలు కేవలం మేధావులలోో మాత్రమే 
కాకుండా రచయిత్లు, కళాకారులు, సామానయ ప్రజలోోకి వెళిళంది. చ్చవరకు ఈ 
చైత్నయం అంతిమ శత్రువును విస్మరించ్చ వీరిలో ఒకరికొరు దాడులు చేస్కోవడం 
మొద్లుపటాటరు. ఫలిత్ంగా మాదిగ సాహిత్యం లేదా ఏకీకరణ సాహిత్యం లేదా 
ద్ండోర్వ సాహిత్యం అనే పేరోతో మాదిగలు ఒక శ్బిర్వనిి ఏర్వపటు చేస్కుంటే, 
మాలమహాన్యడు లేదా ఏకీకరణ సాహిత్యం లేదా ఏకీకరణ ఉద్యమం అని 
మాలలు మరో శ్బిర్వనిి ఏర్వపటు చేస్కున్యిరు. 
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ఈ విషయాలను ఎదేేవా చేస్తు అటు ద్ండోర్వ ఉద్యమానిి, ఇటు మాల 
మహాన్యడు ఉద్యమానిి త్పుప పడుతూ మనలో మనం విమరిశంచకోవటం స్రైన 
మారాం కాద్ని చెబుతూ, రెండు వర్వాలతో పాటు, వెనుకబడిన వర్వాల వారిని 
విమరిశస్తు, 

" అడుకోకవటమే పరమావధిగా మాదిగ ద్ండోర్వ అవతారమెతిుతే, మేము 
మాత్రమే అడుకోకవటానికి అరుులు అంటూ మాలమహాన్యడు స్పందించ్చంది. 
అడుకోకవాలో, పోర్వడాలో తెలియక ఢిల్ల ోనుంచ్చ గలో్ల దాకా ఎదురైన వారంద్రిని 
ల్లడ్ చేయమని దేబిరించే స్తాతిలో వెనుకబడిన త్రగత్తలు ఉన్యియి " (మానాశ్రీ 
కాన్షీరాం. చంచాయుగం;Vii.) 

ఈ స్మస్యకు పరిష్కకర మార్వాలను చెపపకుండా, ఇలా విమరిశంచడం, 
బహుజన వాద్ం బలోపేత్ం కావాలనడం ఆచరణలో సాధ్యం కాదు. 
3.2.షెడ్యాల్డ్ కులాలు - ఉప వర్గీకరణ :   

ఎస్సీలోో ఉని ద్ళిత్ ఉపకులాలనిింటిని ప్రధానంగా న్యలుగు గ్రూపులుగా 
విభజించ్చ వారి జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం రిజరేాషన్ ఫలాలు అంద్జేయాలని కొనిి 
ఉపకులాలు డిమాండ్ చేస్ున్యియి. అయితే ఆంధ్రప్రదేశ్ విషయానికొస్తు 
ప్రధానంగా ఇకకడ భౌగోళిక, సామాజిక పరిసా్తత్తలను బటిట ఇకకడ ఉని 
కులాలను ఈ కింది విధ్ంగా విభజన చేశ్నరు.  
3.2.1. ఎ గ్రూపు - పూటకు భోజనం, న్షడలేని నిరుపేద కులాలు:  

1.  బావురి  
2. చిచటి 
3.  చండాల 
4.  ద్ండాస్త 
5.  ద్మ్, ద్ంబర, పైడి, పనో 
6.  గాస్త, హదిే, రేలిో చాచండి 
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7.  గొడగలి 
8.  మెహత్ర్ 
9.  పాకి, మోతి, తోటి 
10.  పామిడి 
11.  రెలిో 
12.  స్ంప్రు 

3.2.2. బి గ్రూపు - ఒకక పూటకు భోజనం ఉననవారు:  
1. అరుంధ్తీయ 
2.  బెద్జంగమ్, బుడగజంగం 
3.  బండో 
4.  చమర్, మోచ్చ, మూచ్చి 
5.  చంబార్ 
6.  డకకలి, డకకలివారు 
7.  ధోర్ 
8.  గోడారి 
9.  జగాలి 
10.  జాంబవులు 
11.  కొలుకులవాండుో 
12.  మాదిగ 
13.  మాదిగదాస్, మాస్సటన్ 
14. మాంగ్ 
15. మాంగ్ గరోడి 
16. మాంత్ంగ 
17. స్మగార 
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18.  చ్చందోళ్ళళ, చ్చందులోళ్ళళ 
3.2.3.సి గ్రూపు - రండు పూటలకు భోజనం ఉననవారు:  

1.  ఆది ద్రావిడ 
2.  అన్యముఖ్ 
3.  ఆరయ మాల 
4.  అరవమాల 
5.  బరికి 
6.  బాయగర 
7.  చలవాడి 
8.  ఎలోమమలవారు, ఎలోమమలవాండుో 
9.  గోస్ంగ 
10.  హోలియ 
11.  హోలియ దాస్రి 
12.  మడాస్తకురువ, మడారికురువ 
13.  మహర్ 
14.  మాల 
15.  మాలదాస్రి 
16.  మాలదాస్ 
17.  మాలహన్యియ్ 
18.  మాలజంగం 
19.  మాలమస్తా 
20.  మాలసాలె, నట్ కాని 
21.  మాలస్న్యయస్త 
22.  మని 
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23.  ముండల 
24.  పంబాడ, పంబండ 
25.  సాంపన్ 

3.2.4.డి గ్రూపు - మూడు పూటలు ఉననవారు:  
1.  ఆది ఆంధ్ర 
2.  మస్తా 
3.  మిత్ అయయలవారు 
4.  పంచమ, పరియ 
అయితే ఈ షెడూయల్డ్ కులాలను ఆయా ర్వష్కాలలో వివిధ్ పేరోతో 

పలుస్ున్యిరు. ఆంధ్రప్రదేశ్ లో వర్గాకరణ విభజన జరిగన త్ర్వాత్ ప్రధానంగా ఎ 
గ్రూపు కింద్ రెలిో కులం, బి గ్రూపు కింద్ మాదిగ కులం, స్త గ్రూపు కింద్ మాల 
కులం, డి గ్రూపు కింద్ ఆది ఆంధ్ర కులాలు ఉన్యియి. ఎ మరియు బి గ్రూపు 
కులాలనీి ఎస్సీ కులాలోో కొంత్ వెనుకబాటుకు గురికాగ, స్త మరియు డి కులాలు 
మిగతా కులాలకంటే అనిి రంగాలోో అభవృదిధ చెందిన మాట వాస్ువమే. డి 
కులమైన ఆదిఆంధ్ర క్రైస్ువ మిషనర్గల కాలంలో వారు గౌరవం కోస్ం ఆ పేరు 
పటుటకుని త్ర్వాత్ వారంతా అటు మాల కులంలోనూ, ఇటు మాదిగ  
కులంలోనూ ఆయా ప్రాంతాలోో స్తారపడినవారే. ఈ క్రమంలో మాదిగ, దాని 
ఉపకులాలైన రెలిో త్దిత్ర కులాల అభవృదిధ ద్ృష్కటయ 'మాదిగ రిజర్వేషన్ పోరాట 
సమితి' ఏరపడింది. ఇదే ధోరణిలో మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితికి 
ప్రతికూలంగా మాల,ఆది ఆంధ్ర త్దిత్ర కులాల వారు రిజరేాషన్ విభజించడం 
వలో ద్ళిత్తల ఐకయత్కు నషటం వాటిలుోత్తంద్ని 'మాలమహాన్యడు(1994)' ఏర్వపటు 
కావడం జరిగంది. ఈ మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి, మాలమహాన్యడు 
మొద్ట ఉద్యమ రూపంలో మొద్లై, త్ద్నంత్ర కాలంలో సాహిత్యంలో 
ప్రవేశ్ంచ్చ అంత్వరకు ద్ళిత్ రచయిత్లుగా, ద్ళిత్ వేదికలుగా, ద్ళిత్ 
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కళాకారులుగా, ద్ళిత్ మేధావులుగా చెలామణి అయిన వారంతా కాలక్రమంలో 
కొనిి చోట ో ప్రత్యక్ష్ంగా వయకుపరచలేకపోయిన్య వారి ఆలోచనలోో, వారి 
ఆశయాలలో మాదిగ, మాల ముద్రలు వేస్కుని సాహిత్యంలో కూడా వారి 
అస్తుతాానిి నిలదొకుకకున్యిరు. అంతేకాకుండా సామాజిక, సాంస్కృతిక 
విషయాలను వయకుపరుస్తు సాహిత్యం, ఉద్యమం, విమరశ గ్రంథాలు 
వెలువడా్యి. ఇదే ధోరణిలో ద్ళిత్తల అంతా ఏకంగా ఉండాలి దానికి ఏకీకరణే 
సాధ్నం అని మాలల సామాజిక,సాంస్కృతిక అంశ్నల పట ో  ద్ళిత్తల మధ్య 
ఐకయత్ కోలోపత్తంద్ని కొంత్మంది రచయిత్లు కొనిి పుస్ుకాలు, మరికొనిి 
విమరశగ్రంథాలు కూడా రచ్చంచారు.  

మొద్టగా సామాజిక న్యయయం కోస్ం మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి 
ఏర్వపటు చేస్కుని, ద్ళిత్ ఉపకులాల చైత్నయం పేరుతో రిజరేాషన్ స్మానంగా 
పంపీణీ చేయాలని స్మాన పంపణీయే సామాజిక న్యయయం అనే ఏకస్తత్రంతో 
వచ్చిన ద్ండోర్వ ఉద్యమానిి లేదా వర్గాకరణ ఉద్యమానిి గురించ్చ, ఈ ఉద్యమం 
ఆస్ర్వగా వచ్చిన మాదిగల చారిత్రక విషయాలను, వర్గాకరణ ఉద్యమ నేపథాయనిి, 
ప్రారంభ పరిణామాలను, సాహిత్య చరినీయాంశ్నలను పరిశీలిదాేం. 
3.3.మాదిగ రిజర్వేషన్ పోరాట సమితి – నేపథ్ాం: 
3.3.1.మాదిగ పదం - అరధ వివరణ: 
 'మాదిగ' అనే పదానిి షెడూయల్డ్ కాయస్టట కులాలోో ఒక ఉప కులంగా 
భారత్ర్వజాయంగం పేరొకనింది. మాదిగ అనే పదానికి వివిధ్ ప్రాంతాలోో వివిధ్ 
రకాలుగా వారి జీవనవిధాన్యనిి బటిట స్ంబోధించటం జరుగుత్తంది. స్ంబోధ్న 
ఏదైన్య సార్వంశం మాత్రం అంటర్వనివాడు, వెలివేయబడ్వాడు, చరమకారుడు  
అనే అర్వాలు కనిపస్ున్యియి. మాదిగ శబాేనికి తెలుగు నిఘంటుకరులు జాతి 
పరమైన అర్వానిి ఇచాిరు. జాంబవులు, అరుంధ్తీయులు, మాత్ంగులు, 
గోస్ంగులు, చండాలురు, బండోవారు, కొముమల వాళ్ళళ, పంబలవాళ్ళళ మొద్లైన 
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అర్వాలు ఉన్యియి. శ్నస్త్రీయబద్ధంగా మాదిగ అనే పదానికి వివిధ్ నైఘంటిక 
అర్వధలు ఈ కింది విధ్ంగా ఉన్యియి.  

ఇన్యిళ్ళళ ద్ళిత్ సాహిత్యంలో ద్ళిత్ అనే పదానికి మాల, మాదిగలు, 
అంటర్వనివాళ్ళళ అనే అర్వాలను సా్తలంగా ఇచాిరు. కానీ ఆ అర్వాలనిి 
మాదిగలకు స్ంబంధించ్చనవిగా ఆచారయ దార ో వెంకటేశార్వవు గారు 
తెలియజేశ్నరు. 

ద్ళిత్ ఉద్యమం స్మైకయత్ పేరుతో ద్ళిత్తలలోని ఇంకా స్పషటంగా 
చెపాపలంటే మాల మాదిగలలో మాలల న్యయకత్ాంలో జరిగన ఉద్యమం 
మాలల అభవృదిధ కోస్మే జరిగే ఉద్యమంగా ద్ళిత్ ఉద్యమానిి చాలా మంది 
మాదిగలు గురిుస్ున్యిరు. అపపటి సాహితీవేత్ులకు వీరి పట ోస్రైన అవగాహన 
లేకపోవటం వలో మాల మాదిగల మధ్య బేధానిి పద్ేగా పాటించలేదు. పరిశోధ్న 
ద్ృషటతో చూస్తు అపుపడు మాల మాదిగ శబేాలు ప్రధానంగా మాదిగలను 
స్తచ్చంచేవని స్పషటమవుత్తంది. (వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల. దళిత సాహితాం- మాదిగ 
దృకఫథ్ం; పుట :43, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు.  హైదరాబాదు, 2008).  
మాదిగ:  

షెడూయల్డ్ కులాలోో ఒకటి : షెడూయల్డ్ కులాలలో ఒక కులానికి 
చెందినవాడు: అంత్యజుడు, చండాలుడు (తెలుగు-తెలుగు నిఘంటువు, తెలుగు 
అకాడమీ ప్రచురణ , హైదరాబాదు 2006. పుట :829). 
మాదిగ :   

The caste of Cobblers: A Cobbler: A chuckley: A Shoe: 
maker (శ్ంకరన్యరాయణ. తెలుగు-ఇంగ్లలషు నిఘంటువు: వికుర్గ పబిలకేషర్స్ 
విజయవాడ నవంబరు 2006, పుట : 449)          
మాదిగ : 
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చండాలుడు,చండాలి(శ్రీసూరారాయంధ్రనిఘంటువు,ఆరవసంపుటం,(మ-లౌ) 
ఆంధ్రప్రదేశ్ సాహితా అకాడమీ , కళాభవన్ , హైదరాబాదు, పుట ; 200) 
మాదిగ:   
చెపుపలుకుటుటవాడు,మాదిగవాడు(శ్రీశ్బదరత్ననకరము,సీత్నరామాచారుాలు, 
బహుజనపల్లల. 1982, పుట: 857) 
3.3.2. మాదిగలు నిరేచనం:   

పై నిఘంటు అర్వధలను పరిశీలిస్తు మాదిగలు ఎవరు అని ప్రశ్ించకుంటే 
“ఎనోి త్ర్వల నుండి స్మాజానికి, ప్రధాన జీవనస్రవంతికి దూరంగా బ్రత్తకుతూ 
కేవలం కొనిి పనులను మాత్రమే చేస్తు బ్రత్తకు పోర్వటం చేస్ుని వాళ్ళను 
మాదిగలు’’ చెపుపకోవచి.   
3.3.3. మాదిగ రిజర్వేషన్ పోరాటసమితి ఆవిరాావ వికాసం:  

ఎస్సీలోో ఉని 61 కులాలకు చెందిన రిజరేాషనోు మాలలు అధికంగా 
ఉపయోగంచకుంటునిందున మిగతా ఎస్ట.స్త కులాలకు రిజరేాషనోలలో త్మ 
వాటా ద్కకడం లేదు కాబటిట ఎస్ట. స్త రిజరేాషననోు ఎ,బి,స్త,డి లుగా విభజించాలని 
డిమాండ్ చేస్తు 1994 జూలై 7 ప్రకాశం జిలాో ఈదురుమూడి గ్రామంలో 
మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి ఆవిరభవించ్చంది. వర్గాకరణ ఉద్యమకారుల 
శోోకానిి ఆచారయ దార ోవెంకటేశారర్వవు ఈ విధ్ంగా తెలియజేశ్నరు. " రకాునని న్య 
చ్చందిసాుం ABCD లు సాధిసాుం. మా త్లలు తెగపడ్ చోట మేము 
మొలకెత్తుతాం, అస్ువయస్ుంగా లోపభూయుషటమైన ఈ వయవసా్నే నూత్న స్మత్ 
స్మాజానిి సాాపసాుం. ఇది మాదిగ నిన్యద్ం”(వంకటేశ్ేరరావు, ద్ఘరల. ఒక మాదిగ 
సమృతి(న్యగపపగారి స్టందర్రాజు పరిచయం),పుట:42,తెలుగు సాహితా 
వేదిక;2007). ఈ ఉద్యమానికి అనిి ప్రజాసాామిక, విపోవ, కముయనిస్ట పార్గటలు, 
స్ంఘాలు, మేధావుల మద్తే్త పలికి ఆహాానించారు. ఈ ఉద్యమం కేవలం 
రిజరేాషన్ వివాద్ం కారణంగా పుటుటకొచ్చినపపటికీ మాదిగలలో 
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ఆత్మవిశ్నాసానిి, ఆత్మగౌరవానిి పంచ్చంది. లక్ష్లాది మాదిగలు ఈ ఉద్యమంలో 
స్ాత్ంత్రంగా, స్ాఛ్ింద్ంగా పాలాొన్యిరు. అనేక ప్రజాసాామిక స్ంఘాల శకుుల 
వలన  అపుపడు ఆంధ్రప్రదేశ్ లో అధికారంలో ఉని తెలుగుదేశం పార్గట అధినేత్ 
శ్రీ న్యర్వ చంద్రబాబున్యయుడుగారు ఎస్ట.స్త రిజరేాషన్ " ఎ,బి,స్త,డి వర్గాకరణ 
20/2000 చటటం చేశ్నరు. అయితే ఈ వర్గాకరణ ఉద్యమం1994లో మొద్లై 
1999లో తెలుగుదేశం ప్రభుత్ాం మాదిగల ఒతిుడి మేరకు ఎస్సీ రిజరేాషనోను 
జనభా నిషపతిు ప్రాతిపదికన న్యలుగు భాగాలుగా అంటే ఎ,బి,స్త,డి లుగా 
వర్గాకరించ్చంది. ఈ విధ్ంగా ర్వష్కాలలో ఎస్సీ కులాలను న్యలుగు గ్రూపులుగా 
వర్గాకరించ్చ 2004 వరకు అమలు చేస్తంది. త్ర్వాత్ వర్గాకరణ చటటం త్పుపడు 
పద్ేతిలో జరిగంద్ని మాలలు వేస్తన పటషన్ ను  స్ప్రంకోరుట స్సాకరించ్చ వర్గకారణ 
చటాటనిి స్వరించాలని జీవోను కొటిట వేస్తంది. రదే్యిన వర్గాకరణ బిలుోను 
పారోమెంటులో ప్రవేశ పటాటలని మాదిగలు అపపటి నుండి ఇపపటి వరకు 
ఉద్యమానిి చేస్తునే ఉన్యిరు. 

ఎపుపడైతే వర్గాకరణ బిలుో కొటిట వేయబడిందో అపపటి నుండి మాల, 
మాదిగల మధ్య అంత్రుయద్ధం జరుగుతూనే ఉంది. చారిత్రక ఆధార్వల ప్రకారం 
భారత్దేశ్ననికి సాాత్ంత్రయం వచ్చిన త్ర్వాత్ స్మారు 65 స్ంవత్ీర్వల నుండి 
షెడూయల్డ్ ఉపకులాలోో కొనిి కులాలు మాత్రమే ప్రధాన జీవన స్రవంతిలో 
బ్రత్తకుతూ, మనుషులుగా గురిుంపబడి, అనిి రంగాలోో స్మాన అవకాశ్నలు 
పందుత్తన్యిరు. ఆంధ్రప్రదేశ్ లో అయితే మాలలు అత్యధిక శ్నత్ం అనిి 
రంగాలోో మిగతా ఉపకులాల కంటే ముందుని మాట చారిత్రక స్త్యం. దీనికి 
కారణాలు అనేకం. మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి యొకక లక్ష్యయలను ఈ 
కిందివిధ్ముగా వివరించవచి. 
3.3.4.మాదిగ రిజర్వేషన్ పోరాట సమితి ప్రధాన లక్ష్యాలు: 
1.  ద్ళిత్ ఉపకులాలనిింటికి అనిి రంగాలోో స్మాన హోదా కలిపంచాలి. 
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2.  ద్ళిత్ ఉపకులాలోో ఉని వెనుకబడిన కులాల అభవృదిధకి ప్రతేయక 
ర్వయితీలు కలిపంచాలి. 

3.  రిజరేాషన్ విధానం, అది అమలవుత్తని తీరులో ఉని లోపాలను గురిుంచ్చ 
త్గన పరిష్కకర మార్వాలు తీస్కోవాలి. 

4.  ప్రాంతాల వార్గగా ఉని వైవిధాయనిి జన్యభా ప్రాతిపదికన గురిుంచ్చ, దానికి 
అనుగుణంగా రిజరేాషన్ విధాన్యనిి అమలుపరచాలి. 

5.  ద్ళిత్తలోో రిజరేాషన్ విధానం పటో క్రిమిలేయర్ విధాన్యనిి ప్రవేశపటాటలి. 
6.  ద్ళిత్ కులవృత్తులకు సామాజిక హోదా కలిపంచాలి. 
7.  మాదిగ త్దిత్ర ఉపకులాలను ప్రధాన జీవన స్రవంతిలోకి తీస్కుర్వవాలి 

మొద్లైనవి ద్ండోర్వ ఉద్యమం యొకక లక్ష్ణాలు.   
ఈ ఉద్యమం ప్రధాన ఉదేేశయం రిజరేాషనుో స్మానంగా పంపణీ జరగటం 

లేదు త్దాార్వ ద్ళిత్తల మధ్య అనైకయత్ ఏరపడుత్తంది. కనుక రిజరేాషన్ 
పంపణీలో గల లోపాలను చరిించే ముందు భారత్ ర్వజాయంగంలో ద్ళిత్తలకు 
గల రిజరేాషన్ ఫలాల గురించ్చ డా.బి.అర్.అంబేద్కర్ వైఖ్రిని ఈ కింది విధ్ంగా 
చెపుపకోవచి.  
3.4.రిజర్వేషన్లల - అంబేదకర్స దృకఫథ్ం: 

సామాజికంగా, ఆరిధకంగా, విదాయపరంగా అనిి రంగాలోో వివక్ష్త్కు 
గురవుత్తని కులాలను గురిుంచ్చ వారికి ప్రతేయక స్దుపాయాలు కలిపంచాలనే 
ఉదేేశయంతో రిజరేాషనోు డా.బి.అర్.అంబేద్కర్  కలిపంచడం జరిగంది. ఉమమడిగా 
అంటర్వనిత్న్యనిి మోస్ుని ద్ళిత్ జాతికి రిజరేాషన్ అందివాడం దాార్వ వారి 
సాంస్కృతిక వికాస్ం త్దాార్వ ర్వజాయధికారం దిశగా వారు పయనిసాురని డా. 
బాబాసాహెబ్ అంబేద్కర్ కలలు కన్యిడు. ఆ కలలను నిజం చేస్త దిశగా కానీీర్వం 
పయనించాడు.  
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రిజరేాషనోు అనిి స్మస్యలకు పరిష్కకరం కావు, కనుక ద్ళిత్తలకు ఈ 
రిజరేాషనోు త్పపనిస్రిగా కావాలి. కాకపోతే రిజరేాషనోు అమలవుత్తని తీరులో 
మారుపలు జరగవలిీ ఉంది. ఒకే సామాజిక స్తాతిగత్తలను అనుభవిస్ుని ఎస్సీ 
కులాలలోో 60 స్ంవత్ీర్వల రిజరేాషనోు అమలవుత్తని తీరులో కొనిి హెచి 
త్గుాలు ఏరపడిన మాట వాస్ువం. ఆంధ్రప్రదేశ్ లో మాదిగల కంటే మాలలు 
రిజరేాషనోు ఎకుకవగా ఉపయోగంచకొన్యిరు. దీనికి కారణం కొనిి కులాల 
వారికి ఎటువంటి కుల వృతిు లేకపోవటం, త్దాార్వ అనిి వయవసాయ కూల్ల 
పనులో ోవారు నైపుణయం  స్ంపాదించటం, దీని దాార్వ ఆరిధకంగా బలపడి వారి 
ముందు త్ర్వలవారిని విదాయవంత్తలుగా చేయడం,  షెడూయల్డ్ కులాలోో ఎకుకవ 
శ్నత్ం ప్రతేయకించ్చ కోసాుంధ్ర ప్రాంత్ంలో క్రైస్ువ మత్ ప్రభావం వలన విద్య వైపు 
మాలలు అధికంగా వెళ్ళటం జరిగంది. ఈ అంశ్నలనిింటిని ద్ృషటలో పటుటకొని 
మాదిగలు ఎస్సీలోో వర్గాకరణ జరగాలనే డిమాండును తెరపైకి తీస్కొచాిరు. అదే 
ఆస్ర్వగా తీస్కొని అపపటి తెలుగుదేశం ప్రభుత్ాం వర్గాకరణ చటటం చేస్తంది. 
ఎపుపడైతే వర్గాకరణ చటటం ఆంధ్రప్రదేశ్ లో అమలవుత్తందో అపపటి నుండి 
మాలలు  వర్గాకరణ చటటం కోస్ం తెలుగుదేశం ప్రభుత్ాం నియమించ్చన 

ర్వమచంద్ర కమీషన్ నివేదిక స్రిగా లేద్ని అది మాదిగ పక్ష్పాత్ ధోరణిలో 
ఉనిద్ని అందులో పేరొకనబడిన అంశ్నలు ఒక వరాం వారికి లాభం చేకూరేివిగా 
ఉండి, ద్ళిత్తల ఐకయత్ను దెబబతీస్త విధ్ంగా ఉన్యియని భావించ్చన 
మాలమహాన్యడు న్యయకులు ఈ అంశ్ననిి స్ప్రంకోరుటలో స్వాలు చేశ్నరు. 
2004 లో రిజరేాషన్ వర్గాకరణను స్వాల్డ చేస్తు తెలుగుదేశం ప్రభుత్ాం 
తీస్కుని నిరణయానిి మాలమహాన్యడు వయతిరేకించగా స్ప్రంకోరుట రిజరేాషన్ 
వర్గాకరణను రదుే చేస్తు ఒక కమిటి నియమించటం జరిగంది. ఆ రిపోరుటకు 
తాలుకూ వివర్వలు ఈ కింది విధ్ంగా చెపుపకోవచి.  
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3.5.ఉషామెహ్రాకమీషన్ అభిప్రాయలు, సూచనలు : 
ర్వష్ట్రంలో ఎస్సీల వర్గాకరణపై నియమింపబడిన జస్సటస్ట ఉషమెహ్రా కమీషన్ 

త్న నివేదికలో మేధావిత్న్యనిి మరో సారి నిరూపంచకుంది. ఎకకడా కూడా 
వర్గాకరణ చేయాలనీ, చేయదే్ని స్తచ్చంచలేదు. కాకపోతే వర్గాకరణ విషయంలో 
ఆయా ర్వష్కాలకు పూరిు స్తిచి ఉంటుంద్ని, కొత్ు కాోజును చేరిమని, అనిి 
కులాలకు లబిే చేకూరేలా వర్గాకరణ ఉండాలి, ఎస్సీలోో మాలలు ఎకుకవగా 
లాభపడుత్తన్యిరు వంటి త్దిత్ర విషయాలను వివరిస్తు 162 పేజీల నివేదికను 
స్మరిపంచ్చంది. భారత్ర్వజాయంగంలోని ఆరిటకల్డ 341ను స్వరణ చేయాలనీ, 
ప్రస్ుత్ం ఉని 341(1)(2) లకు అద్నంగా(3) ను చేర్విలను కమీషన్ 
స్తచ్చంది. దీని ప్రకారం వర్గాకరణ స్ంబంధించ్చ పారోమెంటు త్నంటతానుగానీ 
లేదా ర్వష్ట్ర శ్నస్నస్భ ఏకగ్రీవంగా తీర్వమనం ఆమోదించ్చ పంపతే గానీ చటటం 
చేయాలిీ ఉంటుంది. ప్రధానంగా ఉష్కమెహ్రా కమీషన్ ఈ క్రింది అభప్రాయాలను 
స్తచ్చంది. 
1.  ఎస్సీ జాబితాలో రెండు మూడు కులాలు మాత్రమే ఎకుకవ 

లబిేపందుత్తన్యియి. ఇందులో మాల, మాల ఉపకులాలు రిజరేాషన్ 
ఫలాలను ఎకుకవగా ఉపయోగంచకున్యియి. 

2.  స్మాజంలో వెనుకబడిన కులాల అభుయనితి కోస్ం విద్య, ఉపాధి, 
ఉపకారవేత్న్యలు కలిపంచే విషయంలో ర్వష్కాలకు పూరిు స్తాచి ఉంది.    
అనిి కులాలు, వర్వాలకు లబిధ చేకూరే విధ్ంగా ప్రభుత్ాం బాధ్యత్గా 
వయవహరించాలిీ ఉంది. ఎవరికి ఏ మేరకు రిజరేాషనోు కలిపంచారో 
నిరణయించే స్తాచి ర్వష్కాలకు ఉంది. అనిి కులాలు లబిే చేకూరే విధ్ంగా 
ఎస్సీ వర్గాకరణ ఉండాలి.  

3.  ఆంధ్రప్రదేశ్ లో ఎస్ట. స్త ల స్ంక్షేమానికి అనేక పథకాలు అమలవుత్తన్యి 
చాలా మంది వివక్ష్త్కు గురవుత్తన్యిరు. ఒకట్రండు కులాల వారు 
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మాత్రమే రిజరేాషనో లబిేపందుత్తన్యిరు. ఇది అస్మానత్లకు దారి 
తీస్ుంది. 

4.  ఆంధ్రప్రదేశ్ లో ఎస్సీలోో 60 కులాలున్యియి. వీరిలో బిక్ష్యటన చేస్తు 
స్ంచార జీవిత్ం గడిపేవారు చాలా మంది ఉన్యిరు. రెలిో, మేద్ర, పాకీ, 
మోల్డ, ధోటి ఉపకులాల వారు పాకీ పని చేస్ున్యిరు. దురభర పేద్రికం, 
నిరక్ష్యర్వస్యత్లో మగాుత్తన్యిరు. ఇవి ఎస్సీలోో అస్మానత్లకు 
దారితీస్ున్యియి.  

5.  ర్వష్ట్రంలో 11 జిలాోలోో పరయటించ్చ ప్రభుత్ా స్ంసా్లు, విశావిదాయలయాలు, 
బాయంకులు, ఆరిధక స్ంసా్లు, ప్రముఖులు, ఎస్సీ స్ంఘాల నుంచ్చ 
స్మాచార్వనిి స్తకరించాం. మాలలు, మరో ఒకట్రండు వర్వాల నుంచ్చ 
వర్గాకరణపై అభయంత్ర్వలు వయకుమవుత్తన్యియి.  

6.  ఎస్సీల ఆరిధక అభుయనితి కోస్ం వివిధ్ పథకాలను ర్వష్ట్రంలో 
అమలుచేస్ున్యి చాలా కులాలకు చెందినవారు విదాయపరంగా 
ప్రతిభావంత్తలుగా ఎద్గలేదు. అనిి వర్వాలకు స్మానంగా రిజరేాషనోు 
కలిపంచాలిీన భాధ్యత్ ప్రభుత్ాంపై ఉంది. 

7.  విదాయ, ఉపాధి కోస్ం ఎస్సీ వర్గాకరణ చేయడం ఆంధ్రప్రదేశ్ కి మాత్రమే 
పరిమిత్ం. ఇది కేంద్ర ప్రభుత్ా రిజరేాషనోపై ప్రభావం చూపకూడదు. 

8.  రెలిో, మాదిగలు 50.21 శ్నత్ం ఉండగా మాల, మాల ఉపకులాలు 
42.78 శ్నత్ం ఉన్యిరు. కానీ ర్వష్ట్ర స్ర్గాస్లోో కాోస్ట - 1, కాోస్ట - 3 
పోస్టలకు 70 శ్నత్ం మంది మాల, మాల ఉపకులాల వారు 
అనుభవిస్ున్యిరు.  

ప్రయోజన్యల విశ్లలషణ : ర్వష్ట్రంలోని ప్రభుత్ా పథకాలు, విదాయ, ఉదోయగాలోో ఎస్సీలు 
పందుత్తని ప్రయోజన్యలను కమీషన్ కింది విధ్ంగా విశ్లోషంచ్చంది. ప్రభుత్ాం 
అందించ్చన స్మాచార్వనిి పరిగణనలోకి తీస్కుని ఈ పని చేస్తంది. 
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1.  మాదిగలు తెలంగాణాలోని అనిి జిలాోలు, కోసాుంధ్ర, ర్వయలస్సమలోోని 
ఐదు జిలాోలోో ఎకుకవగా ఉన్యిరు. కోసాుంధ్ర, ర్వయలస్సమలోోని మిగతా 8 
జిలాోలోో మాలలు ఎకుకవగా ఉన్యిరు.  

2.  ఎస్సీ విదాయరుధలంద్రికి ఉపకారవేత్న్యలు అందాలి. కానీ ఇది జరగడం 
లేదు. ఆరు జిలాోలోో 10 కులాల వారే ఉపకారవేత్న్యలు పందుత్తండగా 
మిగతా 41 కులాల వారు 2 నుంచ్చ 3 శ్నత్ం వాటిని పందుత్తన్యిరు. 
కోసాుంధ్రతో పాటు ర్వయలస్సమ, తెలంగాణాలోని కొనిి జిలాోలోో మాలలు 
ఎకుకవ మంది ఉపకారవేత్న్యలు పందుత్తండగా తెలంగాణాతో పాటు 
ర్వయలస్సమలోని కొనిి జిలాోలోో మాదిగలకు ఎకుకవ ఉపకారవేత్న్యలు 
అందుత్తన్యియి.  

3.  మాలలు, మాదిగలు మినహాయిస్తు మిగలిన కులాలు రెండు నుంచ్చ మూడు 
జిలాోలోోనే ప్రభుత్ా పథకాల వలో లబిధపందాయి.  

4.  ఎస్సీలోో మొత్ుం 60 కులాలకుగానూ 54 కులాలు ప్రభుత్ా ఉదోయగాలు 
పందాయి. ఇందులో 90 శ్నత్ం ఉదోయగాలు మాల, మాదిగలకే ద్కాకయి.  
వరంగల్డ, నలాొండ, మహబూబ్ నగర్, రంగారెడి్ మినహా ఇత్ర అనిి 
జిలాోలోో మాలలు ఎకుకవ పోస్టలు పందారు. ఇవి వారి జన్యభా నిషపతిు 
కంటే ఎకుకవ.   

ఈ న్యలుగు జిలాోలోో మాదిగలకు ఎకుకవ పోస్టలు లభంచాయి.  
ర్వష్ట్రంలోని  బాయంకులోో 50 శ్నతానికి పైగా పోస్టలు మాలలకు ద్కాకయి. 

మాదిగలు 28.4 శ్నత్ం పోస్టలు మాదిగలు పందారు. ర్వష్ట్రంలోని 23 
విశావిదాయలయాలోో  50 శ్నతానికి పైగా పోస్టలు మాలలకే ద్కాకయి. ఒకక 
ఎనీటఅర్. విశావిదాయలయంలోనే 86 శ్నత్ం పోస్టలు వారే పందారు.వివిధ్ 
స్ంసా్లు కమీషన్ కు అందించ్చన విజాాపన పత్రాలో ో పేరొకని స్మాచారం 
మేరకు…, 
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2001 జన్యభా తీరిదీ : 
మాదిగలు : 60.74 లక్ష్లు, మాలలు 51.39 లక్ష్లు, రెలిో 1.21 లక్ష్లు, ఆది 
ఆంధ్ర 1.42 లక్ష్లు 
రాష్ట్రప్రభుతే రంగ సంసథల్లల ఎసీ్ల ప్రాతినిధ్ాం :  
మాదిగ - 31 శ్నత్ం, మాల 61.8 , రెలిో - 0.25 , ఆదిఆంధ్ర 2.77 
డిపూాటి కలెకుర్స సాథయి ఉద్యాగాల్లల : మాల 78.13, మాదిగ 21.18,  
మెజిస్ట్రేటుల :  మాల 86.21, మాదిగ 13.79 
సాథనిక సంసథల్లల :  మాదిగ 37 , మాల 43.3, రెలిో 9, ఆదిఆంధ్ర 9.9 
విద్ఘాసంసథల్లల : మాల 59.5, మాదిగ 34.4, ఆది ఆంధ్ర 4, రెలిో 0.56 
సచివాలయంల్ల : మాల 59.5, మాదిగ 34.4, ఆది ఆంధ్ర 4, రెలిో 1.2  
రాష్ట్రంల్ల ఐపియస్ అధికారులు :  మాల 76.92, మాదిగ 23 
ఇతర రాషాేల్లల పని చేస్టునన ఐపియస్ అధికారులు : మాల 86.21, మాదిగ 
13.79 (ఉషా కమీషన్ మెహ్రా నివేదిక:www.vrdarla.blogspot.com) 
 ఉష్కమెహ్రా కమీషన్ రిపోరుట ప్రకారం అనిి రంగాలలో అటు జన్యభా 
ప్రకారం చూస్తన ఇటు విద్య, ఉదోయగం, ఉపాధి, వైద్య  త్దిత్ర రంగాలలో 
మాదిగలను వారి ఉపకులాలను మాల, వారి ఉపకులాలతో పోలిి చూస్తనపుడు 
మాల, వారి ఉపకులాలు అభవృదిధ చెందాయనీ, మాదిగ, వారి ఉపకులాలు 
అభవృదిధ చెంద్లేద్నీ స్పషటం అవుత్తంది. కాకపోతే కొనిి ప్రాంతాలోో ఒక 
విధ్ంగా, కొనిి మరొక విధ్ంగా అభవృదిధ, అన్యభవృదుేలు జరిగాయనేది 
స్పషటమవుత్తంది. దీని ప్రకారం రిజరేాషనో వర్గాకరణ ఎలా చేస్కోవాలనేది స్పషటత్ 
లేదు. 
3.6. వర్గీకరణ వాదం - సామాజిక, రాజకీయ విశ్లలషకుల అభిప్రాయలు : 
 ఉష్కమెహ్రా కమీషన్ నివేదిక వచ్చిన త్ర్వాత్ అది ర్వకముందు మాదిగ 
మేధావులు, ర్వజకీయ, సామాజిక విశ్లోషకులు వారి కులానికి జరుగుత్తని 
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అన్యయయానిి అంటగటాటలని వివిధ్ పుస్ుకాలను త్గన ఆధార్వలతో 
ప్రచరించారు. వాటిని ఆధార స్హిత్ంగా పరిశీలిదాేం.  
 ఎస్సీలలో వర్గాకరణ ఎందుకు? ద్ళిత్తలంతా ఒకటే కదా, వారి 
అవమాన్యలు, ఆకలి భాధ్లు ఒకటే కదా, ద్ళిత్ రిజరేాషనోు వర్గాకరిస్తు ద్ళిత్ 
ఐకయత్కు భంగం కలుగుత్తంది అనే వాద్నలు వర్గాకరణ డిమాండు వచ్చినపపటి 
నుండి మాల, వారి ఉపకులాల కోణం నుండి వస్ున్యియి. వాటిని 
మాలమహాన్యడు లేదా ఏకీకరణ సాహితాయనిి అధ్యయనం చేస్తటపుడు 
పరిశీలిదాేం. ఇలాంటి వాద్నలు వచ్చినపుపడలాో మాదిగ ద్ండోర్వ ఉద్యమం 
నుండి లేదా వర్గాకరణ సాహితాయనిి నుండి స్మాధానంగా ర్వష్ట్రంలో ఏదో ఒక 
మూలన ఒక పుస్ుకం, ఒక వాయస్ం స్మాధానం ఇస్తునే ఉంది. ఆ కోణం అంటే 
ద్ండోర్వ ద్ృకఫథంతో ఆచారయ ముత్ుయయ ‘ఎస్సీలలో వర్గాకరణ ఎందుకు?’ అనే 
పుస్ుకంలో వర్గాకరణ ఎందుకో యూనివరిశటిలలో విద్య, మెడికల్డ విద్య, శ్నస్త్రీయ 
రంగాలలో ఎవరి వాటా ఎంత్ ఉందో తెలుపుతూ వర్గాకరణ జరగాలని 
ఆకాంక్ష్ను ఈ కింది విధ్ంగా  వయకుపరచాడు. 

HOWING IN EUALITY WITH AND WITHOUT CLASSIFICATION 

NAME  Relli 

      (A) 

 Madiga 

    (B) 

    Mala 

(C) 

AdiAnd

hra 

      (D)  
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82 
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59 
 

 

 
WITH 
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32(6.58

%) 
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0%) 
(100%) 

195(40
.123%) 
 

32(6.58
%) 
 

 
486 

 
Engineering 
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CLASSIFICATIO
N 
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70(28. 

11%) 

163(65
.46%) 
 

16(6.43
%) 
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ITwoUniversi
ties 
 WITH 

CLASSIFICATIO
N 

 

16(6.43

%) 

117(46.9
8%) 
(100%) 

 
100(46
.16%) 

 
16(6.43
%) 

249 
 

 
Msc courese 
inThree 
Universities 

WITHOUT 
CLASSIFICATIO
N 

 

0 

183(36.3
0%) 

314(62
.30%) 

7(1.40%
) 

 

WITH 
CLASSIFICATIO
N 

33(6.54

%) 
236(46.8
2%) 
(100%) 

202(40
.07%) 

33(6.54
%) 
 

504 

(ఆచారా.ముతుయా.ఎసీ్లల్ల వర్గీకరణ ఎందుకు?, ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ 
మేధ్వులఫోరం,పుట :16) 
 పైన చూపన టేబుల్డ ఆధారంగా చూస్తు అనిి అవకాశ్నలోో వర్గాకరణ 
స్తత్రం ప్రకారం మాలలు దాని ఉపకులం అయిన ఆది ఆంధ్రులు ఎకుకవగా 
ఉనిందున వారి లాగే మేము కూడా ద్ళిత్తలుగా ముద్ర వేయబాడ్ం కనుక  అనిి 
రంగాలోో స్మానంగా ఉండాలి కాబటిట మాకు రిజరేాషనోు వర్గాకరించాలని 
ఆచారయ.ముత్ుయయ ఈ పుస్ుకంలో వయకుపరచాడు.  
 ఎస్సీ రిజరేాషనోు ర్వమచంద్రర్వజు కమీషన్ చూపన విధ్ంగా ఎబిస్తడి 
లుగా విభజించే అధికారం ఆయా ర్వష్కాలకు లేదు అని అది ర్వజాయంగ విరుద్ధం 
అని భారత్ ఉనిత్ న్యయయసాానం తీరుప ఇచ్చింది. కానీ దీనిి వయతిరేకిస్తు ఆచారయ 
ముత్ుయయ దానికి ప్రతాయమాియ మార్వాలను చెబుతూ ర్వజాయంగ 
నియమనిబంధ్నలను గురించ్చ, అధికార, అనధికార్వల గురించ్చ ర్వజకీయ 
విశ్లోషకులు, సామాజిక శ్నస్త్రవేత్ు నిపుణులు ఏమంటున్యిరో తెలిపారు.  
 '' ప్రతి ర్వష్కానికి ప్రతేయకంగా షెడూయల్డ్ కులాల జాబితా ఉనిందున ర్వష్ట్ర 
సాాయిలో ఉప వర్గాకరణ సాధ్యమవుత్తంది. దీనికి జాతీయ సాాయి వర్గాకరణ 
అవస్రం లేదు. భారత్ స్రోానిత్ న్యయయసాానం వర్గాకరణపై ఇచ్చిన తీరుపను 
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ద్ృషటలో ఉంచకొని సామాజిక శ్నస్త్రవేత్ులు , న్యయయ నిపుణులు ఇందుకు మూడు 
ప్రతాయమాియ పద్ధత్తలను స్తచ్చస్ున్యిరు.  
ఒకటి: ర్వష్ట్రపతి ప్రకటించ్చన షెడూయల్డ్ కులాల జాబితా నుండి ఉపవర్గాకరణ చేస్త 
అధికారం ర్వష్కానికి ఇవానైనద్నే కాోజు 3 ని 341 అధికరణకు చేర్విలి.  
రెండు : భారత్ పారోమెంటులో 1950 షెడూయలు్ కులాల ఆరి్ననుీ స్వరించ్చ 
ప్రస్ుత్ షెడూయల్డ్ కులాల జాబితా ఉని పారుట 1 లో వర్గాకరింపబడిన షెడూయల్డ్ 
కులాల జాబితాని పందుపర్విలి. 
మూడు : మరే ఇత్ర ఆమోద్యోగయమైన పద్ధతి దాార్వనైన్య వరా్గకరించవచి. 
స్మాఖ్య స్తదాధంత్ం ద్ృష్కటయ మొద్టి విధానం అత్తయత్ుమైంది. రెండవ పద్ధతి ర్వష్ట్ర, 
సాానిక అవస్ర్వల ద్ృష్కటయ స్లభమైన మంచ్చ పద్ధతి.'' (ఆచారా.ముతుయా. 
ఎసీ్లల్ల వర్గీకరణ ఎందుకు?, ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ మేధ్వులఫోరం,పుట :20)  

వర్గాకరణ అనేది ఆయా ర్వష్కాలకు స్ంబంధించ్చన విషయంగా ముత్ుయయ 
గారు అభప్రాయ పడా్రు. అంతేకాకుండా ఆయన త్గన ర్వజాయంగ స్తచనలు 
కూడా తెలిపారు. ప్రధానంగా వర్గాకరణ చేయాలంటే కాోజు 3 ని 314 కు 
మార్విలని, అది కుద్రకపోతే షెడూయల్డ్ కులాల ఆర్ర్ ను స్వరించాలని 
తెలిపారు. అంతేగాని వర్గాకరణ విధానం స్రైన మారాం  కాదు ద్ళిత్తలంతా 
స్మైఖ్యంగా ఉండాలనిది అగ్రవరణ భూసాామయ భావజాలం మాత్రమే అవుత్తంది. 
ఇది కేవలం ద్ళిత్తలోో ఆధిపత్య వరాంగా ఉని మాల ర్వజకీయ న్యయకుల వలన 
మరియు వారి స్హచరుల వలన   వర్గాకరణ ఆగపోయింద్ని కనుక వర్గకారణ 
త్పపనిస్రిగా జరపాలని ముత్ుయయ గారు ఆకాంక్షిస్ున్యిరు. 

స్ప్రంకోరుట త్న తీరుపలో వర్గాకరణ చటట విరుద్ధం అని చెపపంది. ఆ 
చటాటనేి స్వరించ్చ ఆయా ర్వష్కాల సామాజిక, ర్వజకీయాంశ్నల ద్ృష్కటయ 
స్వరించకోవచినని వర్గాకరణకు ప్రతాయమాియ పద్ధత్తలను రచయిత్ 
స్తచ్చస్ున్యిడు. 
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అంతేకాకుండా ఎస్సీలలో వర్గాకరణ ఎందుకు అని వాద్నకు పైన తెలిపన 
అంశ్నలే కాకుండా ఈ కింది ఆంశ్నల వలన కూడా ఎస్సీలలో వర్గాకరణ జరగాలి 
అంటున్యిరు ఆచారయ ముత్ుయయ.  

1. వర్గాకకరణ దాార్వ భారత్ ర్వజాయంగ లక్ష్యయలైన స్తాచి, స్మానత్ాం, 
సౌభ్రాత్ృత్ాం, సామాజిక న్యయయం సాధించటం. 

2.  నైషపతిుక న్యయయస్తత్రం ఆధారంగా అనిి ఉపకులాల మధ్య రిజరేాషన్ 
ఫలితాలను స్మానంగా పంచటం. 

3.  మాదిగ, మాల ఉపకులాల మధ్య సామరసాయనిి పంపందించటం 
4.  రిజరేాషన్ ఫలితాలను పందుటలో ఉని అస్మానత్లే ద్ళిత్తలను 

విడదీస్ున్యియి. కావున రిజరేాషన్ ఫలితాలను స్మానంగా పంచ్చ 
ద్ళిత్తల మధ్య ఐకయత్ను సాధించటం. 

5. స్మిషట స్మస్యలకై పోర్వటలకు పున్యదులు వేయటం. 
6. స్మానత్ాం దాార్వ సౌభ్రాత్ృత్ాం, ఐకయత్ సాధించటం. 

(ఆచారా.ముతుయా.ఎసీ్లల్ల వర్గీకరణ ఎందుకు?ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ 
మేధ్వులఫోరం,పుట:24) 

పైన చెపపనటుో ఎస్సీలలో వర్గాకరణ జరిగతే భారత్ ర్వజాయంగ నిర్వమత్ 
కోరుకుని స్తాచి, స్మానత్ాం, సౌభ్రాత్ృత్ాంతో పాటు సామాజిక న్యయయం 
అనిి ఉపకులాల వారికి జరుగుత్తంద్ని తెలియజెపాపడు. రిజరేాషనోను 
వర్గాకరించటం వలో ద్ళిత్తల మధ్య అనైకయత్ భావాలు తొలగపోయి, చ్చరకాల 
శత్రువుల ఆధిపతాయనిి న్యశనం చేయవచినని తెలియజెపాపడు.  

వర్గాకరణ వలన ద్ళిత్ స్మైకయత్ దెబబతింటుద్ంటుని మాలలకు ద్ళిత్ 
స్మైకయత్ దెబబతినేది ఏకీకరణ వలన మాత్రమేనని వర్గాకరణ వలన కాదు అని 
చెబుతూ, ద్ళిత్ స్మైఖ్యత్కు ఈ కింది స్తత్రాలను కూడా తెలియజెపాపరు. 
1.  ప్రతేయక కుల అస్తుత్ాం, ప్రతేయక స్ంఘం  
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2.  జన్యభా నిషపతిులో పోర్వట ఫలితాల పంపణీ 
3.  మైన్యరిటీ కులానికి కనీస్ న్యయయం (ఆచారా.ముతుయా. ఎసీ్లల్ల వర్గీకరణ 
ఎందుకు?, పుట:31, ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ మేధ్వుల ఫోరం, ఉసామనియ 
యూనివరిిటీ; హైదరాబాదు.2007.) 

ఈయన చెపపన ద్ళిత్ స్మైకయత్ స్తత్రాలు ఇపపటికే ఉద్యమ, సాహిత్య 
రంగాలలో ఏరపడి సంత్ స్ంస్కృతి, సంత్ స్ంఘాలు, త్మ కుల సాహిత్యం 
ఆయా రచనలోో, స్మవేశ్నలోో వయకుపరుస్ున్యిరు. కాకపోతే ఈరోజు నేను, న్య 
కులం, న్యది అనే భావన కొంత్వరకే ఉంటే మంచ్చది అది మితి మీరి పోయి 
ఐకయత్ సాధించక పోగ అనైకయత్కు దారి తీయకుండా, న్యది, నేను అనే భావన 
పోయి కొంత్ కాలానికి న్యది, నీది కలిస్త మనది అనే భావన వస్తు అపుపడు మనం 
ఐకయత్ సాధించ్చనటేో. 

వర్గాకరణ వలన ద్ళిత్తల ఐకయత్ లోపస్ుంద్ని ఏకీకరణ వాదులు 
ఆరోపణలను ఖ్ండిస్తు,  ఐకయత్ లోపస్ుంద్ని వాద్నకి స్మాధానంగా మాల, 
మాదిగల మధ్య ఎపుపడు ఐకయత్ ఉంద్నీ, అస్లు ఐకయత్ సాధ్యమా? అనే వాద్నతో 
మాదిగరిజరేాషన్ పోర్వట స్మితి వయవసాాపక కారయద్రిశ కృపాకర్ మాదిగ చమర్ 
డెమోక్రస్స అనే పత్రికలో ‘మాల, మాదిగల మధ్య ఐకయత్ సాధ్యమా?’ అనే 
వాయసానిి ర్వస్తు, దిగువ స్తచ్చంచ్చన అంశ్నలలోని వాస్ువాలను, న్యయయబద్ధత్ను 
ఆచరణపూరాకంగా మాల న్యయకులు, మాల మేధావులు, మాల పద్ేలు 
అంగీకరించగలిగతే మాదిగలు, మాలల మధ్య శ్నశాత్మైన, స్హృధాబవమైన 
ఐకయత్ స్సాధ్యమవుత్తంద్ని భావిస్ున్యిం, ఆశ్స్ున్యిం అని   ఆ అంశ్నలను 
ఇలా వివరించారు.  
'' 1.  జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం విద్య, ఉదోయగ, ర్వజకీయ స్ంక్షేమ రంగాల ఎస్సీ 

రిజరేాషనోలో త్మ త్మ వాటాలు పంద్టానికి మాదిగలు, రెల్లోలు, 
మెహతారోు మొద్లగు 59 షెడూయలు్ కులాల వారు చేస్ుని డిమాండుో, 
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ఉద్యమాలు న్యయయబద్ధమైనవి మాలలు (మాల న్యయకులు, మాల పద్ేలు, 
మాల అధికారులు, మాల మేధావులు) గురిుంచాలి. గౌరవించాలి. ఈ 
మేరకు వారంతా ప్రతినిధి బృంద్ంగా త్యారై ముఖ్యమంత్రి , 
ప్రధానమంత్రి, యు.ప.ఏ చైర్ పరీన్ శ్రీమతి సోనియాగాంధీ, ర్వష్ట్రపతి ఈ 
అంశంపై పరిశీలన కోస్ం కేంద్రప్రభుత్ాం నియమించ్చన జస్సటస్ట ఉష్క 
మెహ్రా కమీషన్, జాతీయ ఎస్సీ కమీషన్ చైరెమన్ లను కలవాలి. త్క్ష్ణమే 
పారోమెంటులో ఎస్సీ రిజరేాషనో వర్గాకరణ చటటం జార్గ చేయాలని వారిని 
కోర్వలి.  

2.  ప్రభుత్ా, ప్రైవేటు విద్య, ఉదోయగ, ర్వజకీయ, ఆరిధక అవకాశ్నలలో ర్వష్ట్రంలో 
59 ఎస్సీ కులాలలో ప్రతి కులానికి వారి జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం వాటి 
అవకాశ్నలు కలిపంచే స్తక్ష్మసాాయి పంపణీ న్యయయస్తత్రాలలో మాలలు 
ఏకీభవించాలి. ఉమమడి డిమాండో సాధ్న కోస్ం మాదిగలు, మాలలు 
ఇత్ర షెడూయల్డ్ కులాల మధ్య రిజరేాషనో వర్గాకరణతో ఐకయత్కు పున్యది 
ఏరపడుత్తంద్ని మాలలు అంగీకరించాలి.వర్గాకరణకు చొరవ తీస్కోవాలి.  

3.  రిజరేాషనో వర్గాకరణ మొద్ట ప్రాధానయం కలిగన ఉదాత్ుమైన ఉమమడి 
లక్ష్యంగా మాలలు గురిుంచగలగాలి.  

4. అనిి సాాయిల విదాయవకాశ్నలోో, ఉదోయగాలోో, ఆరిధక పథకాలోో, ర్వజకీయ 
పార్గటల న్యయకతాాలోో,పద్వుల ప్రాతినిధ్యంలో త్మ జన్యభా నిషపతిు కంటే 
అద్నపు అవకాశ్నలు లభయమవుత్తనిపుపడు, అటువంటి అద్నపు 
అవకాశ్నలను మాల కులసా్లు వదులుకోవాలి. అలా ఒదులుకుని 
అవకాశ్నలను స్రైన/కనీస్ ప్రాతినిధ్యం కోలోపయిన మాదిగ, 
డకకలి,చ్చందు,బండో,రెలిో, మెహతార్ మొద్లైన మారిినలైజ్డ్ షెడూయలు్ 
కులాల వారికి చెందేలా మాలలు బాధ్యత్ తీస్కోవాలి. 
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5.  వర్గాకరణకు న్యయయపరమైన, సాంకేతిక పరమైన అడ్ంకులను మాలలు 
కలిపంచకూడదు. ద్ళిత్ కులాల ఉమమడి స్మస్యల పరిష్కకర్వల 
ప్రతిపాద్నలు, ప్రాతిపదికలను వర్గాకరణకు అడేంకులుగా నిలుపర్వదు. 
పంపణీ న్యయయమే సామాజిక న్యయయమని , ఇందుకు జన్యభా నిషపతిు 
ప్రకారం రిజరేాషనో వర్గాకరణే సాధ్నమని, ఇందుకు తామూ కృష 
చేసాునని మాలలు ప్రకటించాలి. 

6.  ప్రస్ుత్ం ఉని కొదిేపాటి ప్రభుత్ా రిజరేాషనోను ఏ ఎస్సీ కులానికి 
చెందాలిీనవి ఆ ఎస్సీ కులానికి చెంద్కుండా, ఉమమడి అవకాశ్నలను 
పంచకునే, ఉమమడి ద్ళిత్ ఉద్యమాలను శకిువంత్ంగా నిరిమంచలేమని 
మాలవారు ఒపుపకోవాలి. 

7.  న్యడు చండూరులో బాధిత్తలైన మాలలకు న్యయయం జరగనీయకుండా 
రెడుో ‘స్రాజన్యభుయద్య స్మితి’ ని సాాపంచారు. ద్ళిత్తలపై దాడులు 
చేశ్నరు. నిని బిస్త రిజరేాషనో కలపనకు వయతిరేకంగా అగ్రకులాలవారు 
‘స్తటిజన్ ఫోరం’ సాాపంచారు. బిస్త రిజరేాషనోకు వయతిరేకంగా 
స్ప్రంకోరుటలో కేస్ వేశ్నరు. ఇదే మాదిరిగా నేడు ఎస్సీలలో అత్యంత్ 
అణగారిన, అత్యంత్ వెనకబడిన మాదిగలు, రెలిో, అనుబంధ్ కులాల 
వారికి రిజరేాషనో వర్గాకరణతో న్యయయం జరగనీయకుండా కేంద్ర, 
ర్వష్ట్రప్రభుతాాల ద్గార జస్సటస్ట ఉష్క మెహ్రా కమీషన్, జాతీయ ఎస్సీ కమీషన్ 
ద్గార అడు్త్గులుత్తని మాల నేత్లు, మాల మహాన్యడు న్యయకులను 
అసాంఘీక శకుులుగా, ద్ళిత్ వయతిరేక శకుులుగా మాలవారు 
ప్రకటించాలి. వారి అపర్వధాలను, ప్రాబలాయనిి మాలలే అంత్ం చెయాయలి. 

8.  ద్ళిత్తలు ఆదివాస్సలు బలహీన వర్వాల స్ంక్షేమం,సాధికారం, సామాజిక 
న్యయయ సాధ్న గురించ్చ వివిధ్ వేదికలపై గటిటగా మాటోాడుత్తని మాల 
న్యయకులు ప్రతి ద్ళిత్ కులానికి స్తక్ష్మసాాయి పంపణీ న్యయయం 
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చేకూరిగల రిజరేాషన ో వర్గాకరణను స్మరిధస్తు ఎందుకు 
మాటోాడలేకపోత్తన్యిరు ? మాల మేధావులు ఇపపటికైన్య బహిరంగంగా 
ఎస్సీల వర్గాకరణను స్మరిధస్తు త్మ ప్రజాసాామిక విలువలు 
చాటుకోవాలి. 

9.  ఎస్సీల స్ంక్షేమం కోస్ం అనిి ప్రభుత్ా శ్నఖ్లోో లైస్న్ ఆఫీస్రోు ఉని 
మాదిరిగానే, ప్రతి ద్ళిత్ కులానికి రిజరేాషనోలో పంపణీ ప్రాతినిధ్యం 
కలిపంచటం కోస్ం వర్గాకరణ స్తత్రం అమలుకోస్ం ప్రతి ప్రభుత్ా శ్నఖ్లో 
ప్రతేయక అధికారులను నియమించాలని కేంద్ర, ర్వష్ట్ర ప్రభుతాాలకు 
మాలవారు విజణపు చెయాయలి.  

10.  చ్చవరగా మాదిగలు, మాలల మధ్య సాంఘీక ఐకయత్ లేకుండా ర్వజకీయ 
ఐకయత్ సాధ్యం కాద్ని మాలవారు గురిుంచాలి. మాదిగలతో కులాంత్ర 
వివాహాలు చేస్కోవటానికి, మాదిగలతో కలిస్త పండుగలు, వేడుకలు 
జరుపుకోవటానికి మాదిగలతో అనిి రకాల మానవీయ, భౌతిక 
స్దుపాయాలు స్ంతోష్కలు పంచకోవటానికి మాదిగల కంటే తాము 
అధికులంకామని నిరూపంచకోవటానికి మాల న్యయకులు, మాల 
మేధావులు ఆచరణాత్మకమైన స్ంస్తద్ధత్తో ముందుకు ర్వవాలి. అపుపడే 
మాదిగలు, మాలలు మధ్య నలకొని అపోహలు, అనుమాన్యలు, ఈరీయలు, 
స్పరధలు తొలగపోతాయి. నిజమైన స్హోద్రత్ాం, స్మానత్ాం, స్మైకయత్, 
స్హజీవన్యలు మాదిగలు , మాలలు మధ్య నలకొంటాయి. లేకుంటే 
అగ్రకుల పాలకులకు వినోదానిి మిగలేి బానిస్ 
శ్బిర్వలు(గాోడియేటర్ీ)గా మాదిగలు, మాలల జీవిత్ం నడుస్ుంది! 
మాదిగల, మాల ఐకయత్ విష్కదాంత్ న్యటకంగా మారే 
ప్రమాద్ముంది.''(కృపాకర్స మాదిగ.చమర్స డెమోక్రసీ, పుట:3, సంపుటి:7, 
నవంబర్స, 2012). 
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  కృపాకర్ మాదిగ పైన వయకుపరచ్చన అభప్రాయాలు ఆచరణలో 
కషటమేనని అరామవుత్తంది. ఎందుకంటే ద్ండోర్వ ఉద్యమం యొకక 
అంతిమ లక్ష్యం వర్గాకరణ అయితే మాలమహాన్యడు యొకక అంతిమ 
లక్ష్యం ఏకీకరణ. కనుక కృపాకర్ మాదిగ వయకుపరచ్చన అభప్రాయాలు 
చూస్తు ప్రధానంగా మాలలే స్ాయంగా వర్గాకరణ జరపాలనేది, మాల 
మహాన్యడు న్యయకులను అసాంఘీక శకుులుగా, ద్ళిత్ వయతిరేక 
శకుులుగా మాలవారు ప్రకటించాలి. వారి అపర్వధాలను, ప్రాబలాయనిి 
మాలలే అంత్ం చెయాయలి అనే త్దిత్ర అంశ్నలను పరిశీలిస్తు ద్ళిత్ 
వయతిరేక శకుులుగా మాదిగలు మాలలను అంటే, మాలలు మాదిగలను 
ద్ళిత్ అనైకయదారులుగా ప్రచారం చేస్కుంటున్యిరు. ఇకపోతే ద్ండోర్వ 
ఉద్యమం ప్రారంభం త్ర్వాత్ మాల రచయిత్లు ఎవరికి సానుభూతి 
పలకాలో తెలియని స్తాతిలో ఉన్యిరు. అలాంటపుపడు వారే స్ాయంగా ఎలా 
వర్గాకరణ జరపాలని జాతీయ ఎస్సీ కమీషన్ లేఖ్ ర్వయటం అనేది భ్రమ 
కనుక మాల, మాదిగల మధ్య ఐకయత్ సాధ్యమవటం కృపాకర్ మాదిగ 
అనిటుో విష్కదాంత్ంగానే ఉంటుంది. 

''ఎస్సీ రిజరేాషనో వర్గాకరణ కోస్ం జరుగుత్తని పోర్వటం, తెలంగాణ ర్వష్ట్ర 
ఏర్వపటుకై జరుగుత్తని ఉద్యమం - ఈ రెండు కూడా ప్రజల ఆకాంక్ష్లను 
సాధించే ప్రజాసాామిక ఉద్యమాలే. ఎస్సీ సామాజిక వర్వాలోోని అంత్ర్వలను 
తొలగంచడానికి రిజరేాషనో ఫలాలు ఎస్సీలోోని ప్రతి సామాజిక వర్వానికి జన్యభా 
దామాష్క ప్రకారమే వర్గాకరించాలనేది అంబేద్కర్ స్తఫరిుకి అనుగుణమైనది. 
ఎస్సీలోోని ఏ కులమైన్య రిజరేాషనో అవకాశ్నలను త్మ జన్యభా దామాష్క నిషపతిు 
కంటే అద్నంగా పంద్డానికి అంగీకరించకూడద్ని, విద్య, సామాజిక, ఆరిాక 
స్తాతిగత్తలకు అనుగుణంగా రిజరేాషనోను పంచాలని అంబేద్కర్ 
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నిరొమహమాటంగా చెపాపరు'' (వర్గీకరణ తరువాతే తెలంగాణ - మందకృషణ మాదిగ 
ఆంధ్రజ్యాతి దినపత్రిక, 19-7-2011) 

సాధారణంగా ప్రజాసాామిక దేశ్నలలో ఒక ఉద్యమం ఆవిరభవించ్చంద్ంటే 
అది త్పపని స్రిగా ప్రజల ఆకాంక్ష్ను తెలియజేస్త ఉద్యమమే అని చెపుపకోవాలి. 
ఈ కోవలోనే దాదాపు గత్ 20 స్ంవత్ీర్వలుగా మాదిగ హకుకల కోస్ం 
జరుగుత్తని వర్గాకరణ డిమాండు, దాదాపు గత్ 60 స్ంవత్ీర్వలుగా వస్ుని 
ప్రతేయక తెలంగాణ ఉద్యమం రెండూ కూడా ప్రజల ఆకాంక్ష్ను తెలియజేస్త 
ఉద్యమాలే అని మాదిగ ద్ండోర్వ వయవసాాపక అధ్యక్షుడు కృషణ మాదిగ 
అభప్రాయపడా్రు. ర్వజాయంగం కలిపంచ్చన రిజరేాషనోలో ఏ కులాలైన త్మ 
జన్యభా నిషపతిు కంటే ఎకుకవ ఫలాలు పంద్కూడద్ని, ఒక వేళ్ పందుత్తంటే 
రిజరేాషనోు ప్రారంభమైన తొలిన్యళ్ళలో వారి జన్యభా త్కుకవగా ఉండచి. కానీ 
కాలపరిమాణంలో ఆయా కులాల జన్యభా పరిగే పరిణామానిి బటిట రిజరేాషనోు 
వర్గాకరించటం అనేది అనివారయం అని కృషణమాదిగ అభప్రాయపడా్రు.   
 "ఎస్సీ రిజరేాషనో వర్గాకరణ డిమాండ్  న్యయయమైన డిమాండు. రిజరేాషనోను 
జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం ఎబిస్తడి లుగా వర్గాకరణ పంచటమే ప్రభుతాాలకు 
అద్నంగా పైసా ఖ్రుి లేని స్మస్య. ఆంధ్ర ర్వష్ర్టంలో 80 లక్ష్ల మంది 
మాదిగలు రెండు ద్శ్నబాేల కాలంగా రిజరేాషన ోవర్గాకరణ చేయాలని తీవ్రమైన 
ఉద్యమం నిరాహిస్ున్యిరు. వర్గాకరణ చేయాలిీంది ప్రభుత్ాం. ఆలస్యం చేస్ుంది. 
చేయాలని తెలిస్తన్య, వర్గాకరణ త్న బాధ్యతే అయిన్య దొంగ నిద్రను 
పాటిస్ుంది.''(చిలుమూరి శ్రీనివాసరావు. వర్గీకరణకు జ్పామేల? సూరా దిన పత్రిక; 
9.12.2010) 

వర్గాకరణ డిమాండ్ న్యయయమైనది,ప్రజాసాామయబద్ధమైనది. వర్గాకరణ 
చేయటానికి ప్రభుతాానికి ఆరిధకంగా ఎలాంటి నషటం లేదు కేవలం వారి ర్వజకీయ 
భవిషయత్తుకు నషటం త్పప. వరా్గకరణ చేయాలిీంది ర్వష్ట్ర ప్రభుత్ాస్ుమే కనుక దొంగ 
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నిద్రను పాటించకుండా త్క్ష్ణమే వర్గాకరణ చేయాలని చ్చలుమూరి శ్రీనివాస్ర్వవు 
అభప్రాయపడా్రు.   

" అగ్రకులస్ులు త్మ పేరుకు స్గరాంగా రెడి,్ న్యయుడు, ర్వవు మొద్లైన 
కుల న్యమాలను కూడా కలుపుకునిటుటగానే మాదిగలు కూడా త్మ పేరులో 
మాదిగను అంత్ర్వభగం చేస్కొని ఆత్మ విశ్నాసానిి పంపందించకున్యిరు. 
మాదిగలోో ఈ ఆత్మనిరబరత్ అగ్ర కులస్ులను కలవర పరుస్ునిది. 
 ఎస్ట స్త రిజరేాషనోలో త్మ న్యయయమైన వాటా కోస్ం వాటిని ఎబిస్త డిలుగా 
వర్గాకరించ్చ అమలు పరచాలని మాదిగలు చేసోుని డిమాండ్ ను సాటి ద్ళిత్తలైన 
మాలలు తీవ్రంగా వయతిరేకించడం ఎంతైన్య శోచనీయం. విపోవ కమూయనిస్ట 
పార్గటలతో స్హా అనిి ర్వజకీయ పక్ష్యలు, ప్రజా స్ంఘాలు, చ్చవరకు పేద్ మాలలు, 
నిష్కపక్షిక మాల మేధావులు కూడా ఎస్ట స్త రిజరేాషనో వర్గాకరణకు 
మద్ేత్తనిస్ున్యిరు. ఉద్యమిస్ుని మాదిగలపై మాల న్యయకులు చేస్ుని 
విమరశలు మొత్ుం ద్ళిత్ కులాల ఆత్మగౌరవానేి కించపరు స్ున్యియని చెపపక 
త్పపదు. మన ర్వష్ట్రంలో ఎస్ట స్తల వర్గాకరణ 1990ల త్తదిన్యళ్ళలో అమలయింది. 
2004లో స్రోానిత్ న్యయయసాానం ఈ వర్గాకరణను కొటిటవేస్తంది. ర్వజాయంగ 
స్వరణ దాార్వ పారోమెంటు ఆమోద్ం పంది వర్గాకరణను అమలుపరచవచిని 
స్ప్రంకోరుట స్తచ్చంచ్చంది. ఈ స్తచన స్తఫరిుతోనే ఎస్ట స్తల వర్గాకరణకు చటటబద్ధత్ 
కలిపంచాలని మాదిగలు డిమాండ్ చేస్ున్యిరు. వెనుకబడిన ద్ళిత్ కులాలను 
అభవృదిధచెందిన ద్ళిత్ కులాలు విమరిశంచడం త్గదు. వృదిధ చెందిన కులాలకు, 
వృదిధ చెంద్ని కులాలకు ఆయా ప్రాంతాలలో నిరక్ష్ర్వస్యతే ప్రధాన 
కారణం."(కె.యస్. బాబు మాదిగ. మాదిగలకు న్యాయం జరిగేన్య? (మాదిగ 
రిజర్వేషన్ పోరాట సమితి' రాష్ట్ర అధ్ాక్షులు) ఆంధ్ర జ్యాతి 7-12-2008). 

ఇన్యిళ్ళళ పేరు చ్చవరన రెడి,్ కాపు, చౌద్రి, శ్నస్త్రి అని స్గరాంగా పటుటకొని 
ఆ పేరు చ్చవరన ఉనిదే వారి అధికార్వనికి, ప్రతిభకి తార్వకణంగా ప్రద్రిశంచ్చన 
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అగ్రవర్వణలు అదే పేరు చ్చవర మాదిగ అని మేం పటుటకోవడంతో అగ్రవర్వణల వారు 
కలవరపడుత్తన్యిరు. ఇది ప్రజాసాామయ గమనంలో ఓ గొపప సాంస్కృతిక 
విపోవంగా చెపపవచి. వర్గాకరణను అనిి ప్రజాసాామయ స్ంఘాలు స్మరిధస్ున్యిరు 
కానీ మాలో ఒకరిగా ఉండి ఇన్యిళ్ళళ ఆధిపత్యం మీద్ యుద్ధం చేస్తన మాలలు 
ఈ మీ ఆధిపత్యం మాకు వదు ే మాది మాకు కావాలి రిజరేాషనుో 
వర్గాకరించకుందాం అంటే కాదు కలిస్ందాం అనటం కొనిి స్ంవత్ీర్వల ద్ళిత్ 
ఉద్యమానేి కించేపరిచే విధ్ంగా ఉంద్ంటూ ద్ళిత్తలోో అభవృదిధ చెందిన కులాలు 
అభవృదిధ చెంద్ని కులాలను అవమానించడం మన ఆత్మగౌరవానిి మనమే 
ప్రశ్ించకునిటుో అవుత్తంద్ని కె.యస్ట. బాబు మాదిగ అభప్రాయపడా్రు. 

"దీరఘ కాలంగా అస్మానత్లకు గురవుత్తని మాదిగలకు, వారి ఉపకులాల 
వారికి ఉపయుకుంగా ఉండే ఎస్సీ రిజరేాషనో వర్గాకరణ వలో మాల కులస్ులకు 
జరిగే నషటమేమిటి? వీరు వర్గాకరణను ఎందుకు వయతిరేకిస్ున్యిరు? వర్గాకరణ వలో 
ద్ళిత్తలోో ఐకయత్ ఏ విధ్ంగా దెబబ తింటుంది? అనే ప్రశిలు ఉత్పనిమవుత్తనివి. 
వర్గాకరణ వలో ఎడబాటుకు గురైన మాలలు, మాదిగలు ఈ స్మస్య పరిష్కకరం 
అయితే ఐకయంగా ఉండే అవకాశం ఉంది. అంతే త్పప స్మస్య పరిష్కకరం అయితే 
ఐకయత్ ఏ విధ్ంగా దెబబ తింటుంది. దీనిని బటిట మాలలు చేస్ుని వాద్నలో 
వాస్ువం లేద్ని తెలుస్ునిది. మాలలు , మాదిగల కని కొనిి ద్శ్నబాేలు ముందే 
అభవృదిధ చెందారు. మాలలకు రిజరేాషనోు అవస్రం లేద్ని 1964లో కేంద్ర 
ప్రభుత్ాం నియమించ్చన జస్తటస్ట లోకూర్ కమిషన్ స్పషటం చేస్తంది. ఆ నివేదిక 
ప్రస్ుత్ం కేంద్రం వద్ ే ఉంది. మాల, మాదిగల సామాజిక జీవన విధాన్యలలో 
వయతాయసాలు ఉన్యియి. మాలలు చేనేత్ కారిమకులుగా, వయవసాయ కూల్లలుగా, 
గ్రామ నౌకరోుగా గౌరవనీయ వృత్తులలో కొనసాగుత్తన్యిరు. మాదిగలు ఇపపటికీ 
పశువధ్ ,చెపుపలు కుటటడం, డపుపలు కొటటడం, మృత్ దేహాలు త్గుల పటటడం 
వంటి వృత్తులలో ఉన్యిరు. మాలలోో అక్ష్ర్వస్యలు 95 శ్నత్ం. మాదిగలలో 
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అక్ష్ర్వస్యలు 25 శ్నత్ం. ర్వజకీయ, ఉదోయగ, విదాయ రంగాలోో మాలలే 
ముంద్ంజలో ఉన్యిరు. 'ప్రభూ త్నకునిది కొంచెమైన్య నలుగురితో పంచకు 
తిన్యలి. రుచ్చగల పదార్వాలను ఒకకడే కూరుిని తినకూడదు. పేద్రికంలో 
ఉనిపుపడు కూడా అడుకుకనే వానికి ప్రేమతో ఇచేివాడే పుణాయత్తమడు' అని కురు 
పాండవ యుద్ధం స్ంద్రభంగా ధ్ృత్ర్వషుానితో విదురుడు అంటాడు. ఈ 
హితోపదేశ్ననిి మాలలు అరాం చేస్కుని రిజరేాషనో పంపణీలో మాదిగలకు 
స్హకరించాలి. స్మానత్ాం లేని సోద్రత్ాం ఎందుకు అని అంబేడకర్ అన్యిరు. 
ఉమమడి రిజరేాషనోను స్మానంగా పంచకునేందుకు అంగీకరించని మాలలు 
ప్రైవేట్ రంగంలో రిజరేాషనో కోస్ం, ర్వజాయధికారం కోస్ం పోర్వడాలని చెపపడం 
ఆశిరయకరంగా ఉంది ". (కోటేశ్ేరరావు,పోలె. మాలలకు వర్గీకరణ వలల 
నషుమేమిటి?-వాాసకరు రాష్ట్ర మాదిగ మేధావుల ఫోరం ప్రధానకారాదరిి) ఆంధ్రజ్యాతి 
దినపత్రిక 28-6-2009). 

సామాజిక, ర్వజకీయ విశ్లోషకులు అభప్రాయం ప్రకారం రిజరేాషన్ వలన 
మాలలకు నషటం ఏమిటి అనే స్తటి ప్రశి అంద్రికి వస్ుంది. దీనికి 
స్మాధానంగా అనిి విషయాలలో మాలలు మాదిగల కంటే అభవృదిధ చెందారు. 
దీనికి స్ంబంధించ్చ 1964 లో లోకూర్ కమీషన్ మాలలకు రిజరేాషన్ అవస్రం 
లేదు అని చెపపంది. ఈ కమీషను ప్రకారం రిజరేాషనోు అమలైనపపటి నుండి 
రిజరేాషనోు ఎకుకవ శ్నత్ం మాలలే అనుభవించారు. త్దాార్వ వారు మాదిగల 
కంటే ఎకుకవగా అభవృదిధ చెంది ఉన్యిరు,ఇపుపడు కేవలం రిజరేాషనోు 
అనుభవించటానికే స్మైకయం ఉండాలంటున్యిరు కానీ మాదిగలపైన మాలలకు 
ఎపుపడూ చ్చనిచూపే. జీవన విధానంలో మాలలకు,మాదిగలకు ఎంతో వైవిధ్యం 
ఉంది. ఇంత్ తీవ్రంగా ఉద్యమిస్ుని మాదిగలను ఇపుపడు కూడా మోస్ం 
చేయాలనే స్ంకలపంతో మాలలు ప్రైవేటు రంగంలో రిజరేాషనో కోస్ం 
పోర్వడమంటున్యిరు. ఉమమడి రిజరేాషనోలో స్మాన వాటా ఇవాని మాలలు 
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ప్రైవేటు రంగంలో రిజరేాషనో కోస్ం పోర్వడమనటం వినటానికే విడూ్రంగా 
ఉంది అని పోలె కోటేశారర్వవు  అభప్రాయపడా్రు.        

"సామాజిక న్యయయంతోనే ర్వజకీయ, ఆరిధకన్యయయం, ర్వజాయంగ ఏర్వపటుో 
ఉని అంద్ని న్యయయం మాల- మాదిగల మధ్య అస్మానత్లు అనుబంధ్ 
కులాలపై ఆధిపత్యం తెలంగాణలో మాదిగ వరాం అధికం ఆంధ్రలో మాల వరాం 
మెజారిటీ జన్యభా ప్రాతిపదికనే పంపకాలు సామాజికన్యయయం జరగనంత్వరకు 
ఈదేశంలో ర్వజకీయ, ఆరికా న్యయయం జరిగే అవకాశంలేద్ని భారత్ ర్వజాయంగ 
నిర్వమత్ డా బి.ఆర్ . అంబేద్కర్  స్పషటం చేశ్నడు 
 సామాజికన్యయయం కోణంలో స్ాలప మెజారిటీతో ఉని మాదిగలు ర్వష్ర్టం 
యూనిట్ గా వర్గాకరణ జరగాలని కోరడం ఎంత్న్యయయమో- ఆంధ్రాలో అత్యధిక 
మెజారిటీతో ఉని మాల వరాం వయతిరేకించడం కూడా అంతే న్యయయం! వర్గాకరణ 
జరిగతే తెలంగాణలో మాల వరాం నషటపోయేదేమీ లేదు. కానీ ఆంధ్రలో ఉని 
మాలలు తీవ్రంగా నషటపోతారు. తెలంగాణలో మాదిగ వరాం ప్రజలు అధికంగా 
ఉన్యిరు. తెలంగాణలో ఆ ప్రజలు అధికంగా ఉండగా ఆ జన్యభాకంటే త్కుకవ 
శ్నత్ం రిజరేాషన్ కోరడంలో ఆంత్రయమేమిట్ల మాదిగ న్యయకత్ాంతో పాటు 
ప్రభుతాాలు ఆలోచ్చంచాలి. తెలంగాణలో వర్గాకరణ జరిగతే వారికి 7 శ్నత్ం 
అమలవు త్తంది. తెలంగాణలో వారు మొత్ుం 15 శ్నత్ంలో 7 శ్నత్మే 
ఉన్యిరనేది అంగీకరిసాుర్వ? మాల వరాం జన్యభాకు తెలంగాణలో వర్గాకరణ 
జరిగతే నషటంలేదు, లాభంలేదు. వారు ఎంత్ జన్యభా ఉన్యిరో అంత్ 
రిజరేాషన్ వర్గాకరణ జరిగన్య జరగకపోయిన్య వారి జన్యభాకు అనుగుణంగానే 
విద్య, ఉదోయగ అవకాశ్నలు న్యియి.ఏ విధ్ంగా చూస్తన్య ‘జన్యభా ఎంత్నో 
రిజరేాషన్  అంత్’ అనే కోణం లో చూస్తనపుపడు ఆంధ్రాలో ఉని మాల వరాం 
ప్రజలు వర్గాకరణను వయతిరేకించడంలో త్పుపలేదు. అకకడ ఆదిఆంధ్ర, రెలిో 
గ్రూపులు ఉన్యియి. వాటి రెండు శ్నత్ం రిజరేాషన్ పోగా మిగలిన 6 శ్నత్ం 
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రిజరేాషన్ తో మాలవరాం తీవ్రంగా నషటపోత్తంది.వర్గాకరణ స్మస్యకు పరిష్కకరం 
లభంచాలంటే ఈవిషయాలనిింటినీ పరిశీలించాలి. (భద్రయా, దంత. 
ప్రాంత్నలవార్గ వర్గీకరణే పరిషాకరం! సూరా దిన పత్రిక జనవరి,16, 2013). 

అంబేద్కర్ కోణం నుండి ఆలోచ్చంచ్చనపుపడు ఆయా ప్రాంతాలలో ద్ళిత్ 
అభవృదిధకి రిజరేాషనోు అనేవి చాలా అవస్రం. ఇరు ప్రాంతాలోో ద్ళిత్తలు ఉని 
వారిని ఆయా ఉపకులాల ఆధారంగా విభజించ్చ చూస్తనపుపడు రిజరేాషనోు 
ఉపయోగంచకోవటంలో కొంత్ అన్యయయం జరిగంద్నే చెపాపలి. తెలంగాణాలో 
స్ాలప మెజారిటీతో ఉని మాదిగలు ర్వష్ర్టం యూనిట్ గా వర్గాకరణ జరగాలని 
కోరడం ఎంత్ న్యయయమో- ఆంధ్రాలో అత్యధిక మెజారిటీతో ఉని మాల వరాం 
వయతిరేకించడం కూడా అంతే న్యయయం. అంటే రిజరేాషనో వర్గాకరణ జరగాలిీ వస్తు 
అది ఆయా ఉప కులాల జన్యభా ప్రాతిపదికన మరియు ప్రాంతాల వార్గగా 
వర్గాకరిస్తు రిజరేాషనో యొకక అంతిమ లక్ష్యం నరవేరే అవకాశం ఉంది. ఆ దిశగా 
ర్వజయం ఆలోచ్చంచ్చ ద్ళిత్తల అభుయనితికి పాటుపడాలి అంతేకానీ ద్ళిత్తలను 
విభజించ పాలించ స్తత్రంతో విడగొడితే అది ఏదో ఒక రోజు వాళ్ోకు వాళ్ళళ 
చైత్నయం అయేయ అవకాశం లేకపోలేదు. 

"ద్ళిత్తలోో మాలలకే ప్రభుత్ా అవకాశ్నలనిి అందుత్తన్యియని ఈ 
విషయంలో మాదిగ, రెలిో లాంటి ఇత్ర కులాలు ప్రభుత్ా ఫలాలను 
అందుకోవటంలో చాలా వెనుకబడి వున్యిరని మొత్ుం ద్ళ్త్ వరాం ప్రాతిపదికన 
కాకుండా, కుల ప్రాతిపదికన ద్ళిత్తలకుని 15 శ్నత్ం రిజరేాషనోను ఎబిస్తడి ల 
కింద్ కులాలను వర్గాకరించ్చ, రిజరేాషన్ శ్నతానిి కులాల దామాష ప్రకారం 
కేటాయించాలని అపుపడే ద్ళిత్తలోో మాలలాోగా ఇత్ర కులాలు కూడా 
చైత్నయవంత్మవుతారనేది ద్ండోర్వ వాద్న " అని కృషణ మాదిగ చెపపనటు ో
డా.కె.లక్ష్మీన్యర్వయణ తెలిపారు.(లక్ష్మీన్యరాయణ,కె. ఆదిభారతీయుల 
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చరిత్ర(క్రీ.పూ.2500-క్రీ.శ్.2005): పుట:221,222 కర్ననలు డయసిస్ సోషల్డ 
సర్గేస్ట సొసైటీ, జనవరి ;2006). 

“2001 జన్యభా లెకకల ప్రకారం ఎస్సీ జన్యభా పారోమెంటులో ఒకటవ జోన్ 
లో శ్రీకాకుళ్ం, విజయనగరం, విశ్నఖ్పటటణం జిలాోలోో ఎ గ్రూపుగా విభజన 
చెందిన రెలిో మరో 12 ఉపకులాలు జన్యభా 1,27,943. వీరికి వర్గాకరణలో 1 
శ్నత్ం అందింది. నిజానికి వీరికి న్యయయంగా న్యలుగు శ్నత్ం రిజరేాషన్ వాటా 
ద్కాకలి. కానీ ర్వష్కానిి యూనిట్ లుగా చేయడం వలో వీరు నషటపోయారు.2001 
జన్యభా లెకకలు ఆధారంగా వర్గాకరణ చేయడం వలో న్యలుగు గ్రూపులు కొంత్ 
నష్కటనిి, కొంత్ లాభానిి చేకూరుికున్యియి. కానీ రిజరేాషనో యొకక ప్రధాన 
లక్ష్యం ఈ ఫలాలు అంద్రికి అందుబాటులోకి ర్వవడం కాబటిట వర్గాకరణ చేస్తన 
విధానం స్రిగా లేద్ంటూ జోనో వార్గగా ఏయే కులాలు ఎంత్ నషటపోయారో, 
ఎంత్ లాభపడా్రో తెలియజేస్తు వర్గాకరణ అనేది ఉమమడిగా కాకుండా జోనో 
వార్గగా చేస్తు అంద్రికి అంద్వలిీన సాాయిలో రిజరేాషన్ ఫలాలు అందుతాయి 
దేవనీ స్తిష్ మాదిగ, తెలంగాణ మాదిగ ద్ండోర్వ ర్వష్ట్ర అధ్యక్షులు ఆంధ్రజోయతి 
దినపత్రికలో ఈ విధ్ంగా తెలియ జెపాపరు.  

“2001 ర్వష్ట్ర ప్రభుత్ాం ఎస్సీ జన్యభా లెకకల ప్రకారం ఒకటవ జోన్ లో 
శ్రీకాకుళ్ం, విజయనగరం, విశ్నఖ్పటటణం జిలాోలోో ఎ గ్రూపుగా విభజన చెందిన 
రెలిో మరో 12 కులాల జన్యభా1,27,943. వీరికి వర్గాకరణలో 1శ్నత్ం అందింది. 
నిజానికి వీరికి న్యయయంగా  న్యలుగు శ్నత్ం రిజరేాషన్ వాటా ద్కాకలి. కానీ 
ర్వష్కానిి యూనిట్ గా వేయడం వలో వీరు నషటపోయారు. ఇదే జోన్ లో మాదిగ, 
మరో 18 కులాలకు 7శ్నత్ం కేటాయింపులు జరగడం వలో ఇకకడ 11,59,035 
జన్యభా ఉని మాదిగలకు త్మ జన్యభాకు మించ్చ వాటా పందారు. నిజానికి ఈ 
జోన్ లో వీరికి 4 శ్నత్ం ర్వవాలి కానీ మూడు శ్నత్ం ఎకుకవ పందారు. ఇదే 
జోన్ లో మాల, మరో 25 కులాల జన్యభా 5,35,060. వీరికి 16శ్నత్ం 
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రిజరేాషన్ కేటాయించారు. ఈ జోన్ లో మాదిగలు జన్యభాకు మించ్చ 
న్యలుగురెటుో ఉని స్త గ్రూపు మాలలకు 6శ్నత్ం ర్వవడంతో అన్యయయానికి 
గురయాయరు. నిజానికి వీరికి జన్యభా ప్రకారం 7 శ్నత్ం వాటా ర్వవాలి. ఇదే జోన్ 
లో ఆదిఆంధ్ర, మరో 4 కులాల జన్యభా 21,725. వీరికి రిజరేాషన్ వాటాలో 
11శ్నత్ం కేటాయించారు. వీరంతా మాల(ఆది ఆంధ్రమాల)కులసా్లే.    

రెండవ జోన్ లో తూరుపగోదావరి జిలాో, పశ్ిమ గోదావరి జిలాో, కృష్కణ 
జిలాోలు. ఈ జోన్ లో ఎ గ్రూపు రెలి ో12 కులాలకు 1 శ్నత్ం కేటాయించారు. బి 
గ్రూపు మాదిగ మరో 18 కులాలకు 7శ్నత్ం అమలైంది. ఇకకడ వీరి జన్యభా 
7,12,439. ఇదే జోన్ లో స్త గ్రూపు మాలలకు 6శ్నత్ం వాటా లభంచ్చంది. వీరి 
జన్యభా 10,63,776. ఈ జోన్ లోని మాదిగల జన్యభాకు మించ్చ మూడు లక్ష్లు 
ఎకుకవగా ఉన్యిరు. మాలలకు అన్యయయం జరిగంది. ఇదే జోన్ లోని ఆదిఆంధ్ర 
మాల , మాదిగలకు 1 శ్నత్ం వాటా వచ్చింది. వీరి జన్యభా 6,43,990 డి 
గ్రూపులోని ఆదిఆంధ్రమాల వారికి 1 శ్నత్ం వాటా ర్వవడం ఈ జోన్ లో చాలా 
అన్యయయం జరిగంది. న్యయయంగా వీరికి 5 శ్నత్ం వాటా ర్వవాలి. ర్వష్ట్రంలో 
ఐఏఎస్ట, ఐపఎస్ట, స్ప్రంకోరుట, హైకోరుట గలిో నుంచ్చ ఢిలో్ల దాకా పద్వులు పందిన 
వారు వీరే '  

మూడవ జోన్ లో గుంటూరు, ప్రకాశం, నల్లోరు జిలాోలున్యియి. ఈ జోన్ 
ఎ గ్రూపు రెలి ో12 కులాల జన్యభా 5,787. వీరికి వర్గాకరణలో 1 శ్నత్ం వాటా 
వచ్చింది. బి గ్రూపులోని మాదిగ మరో 18 కులాలు. ఈ జోన్ లో 7,53,353. 
వీరికి కామన్ గా 7 శ్నత్ం వచ్చింది. ఇదే జోన్ లో స్త గ్రూపు కేటగరిలో ఉని 
మాల, 25 కులాల జన్యభా 9,03,205. వీరికి కామన్ వర్గాకరణలో వాటా 6 
శ్నత్ం వచ్చింది. వీరికకడ మాదిగల జన్యభాకు మించ్చ లక్ష్నిర ఎకుకవగా 
ఉన్యిరు. నిజానికి వీరి 8 శ్నత్ం ఉండాలి. ఉమమడిగా జరిగన కామన్ వర్గాకరణలో 
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ఈ జోన్ లోని మాలలకు అన్యయయం జరిగంది. ఇదే జోన్ లోని డి గ్రూపు జన్యభా 
43,830. వీరికి 1 శ్నత్ం వచ్చింది ' . 

' న్యలావ జోన్ ర్వయలస్సమలో న్యలుగు జిలాోలు. ఈ జోన్ లో రెలిో 12 
కులాల జన్యభా 3,404, వీరికి కామన్ వర్గాకరణ వాటాలో 1 శ్నత్ం వచ్చింది. 
ఇదే జోన్ లో మాదిగ మరో 18 కులాల జన్యభా 9,88,458. వీరికి న్యయయంగా 
7 శ్నత్ం వాటా అందింది. అలాగే మాల 25 కులాల జన్యభా 9,76,823. వీరికి 
కామన్ వర్గాకరణలో 6 శ్నత్ం న్యయయంగా అందింది. ఉమమడి వర్గాకరణ 
విధానంలోజరిగన వర్గాకరణ ఫలాలు 4వ జోన్ లో స్క్రమంగా అందాయి. 
ఆదిఆంధ్ర, ఆది ద్రావిడ జన్యభా 1,05,328 వీరికి 1 శ్నత్ం కేటాయించారు' . 

ఐద్వ జోన్ లో అదిలాబాద్ , ఖ్మమం, కర్గంనగర్, వరంగల్డ 
జిలాోలున్యియి. మేత్ర(పాకీ), 12 కులాల జన్యభా 12,530, వీరికి కామన్ 
వర్గాకరణ వాటాలో ఎ గ్రూపుగా 1 శ్నత్ం వాటా ఇచాిరు. ఇదే జోన్ లోని మాదిగ 
18 కులాల జన్యభా 15,88,737. వీరికి బి ఉమమడి వాటాలో 7శ్నత్ం కామన్ 
గా వచ్చింది. ఈ జోన్ లోనే మాదిగల జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం 11 శ్నత్ం 
ర్వవాలి. కానీ ఉమమడి వర్గాకరణలో అన్యయయం జరిగంది. మాలల జన్యభా 
7,14,874 వీరికి కామన్ వర్గాకరణలో వాటాలో వీరి జన్యభాకు మించ్చ 6 శ్నత్ం 
అందింది. నిజానికి ఈ జోన్ లో మాలలకు 3 శ్నత్ం ర్వవాలి. ఈ జోన్ లో ఆంధ్ర 
ప్రాంతానికి చెందిన ఆదిఆంధ్రవారు, మిత్తల్డ అముయల్డ వారు వచ్చి స్తారపడా్రు. 
వీరి జన్యభా 5,900. వీరికి 1 శ్నత్ం కామన్ అందింది. 

ఆరవజోన్ లో హైద్ర్వబాదు, నిజామాబాద్, మెద్క్, నలోగొండ,రంగారెడి్, 
మహబూబ్ నగర్ జిలాోలు. ఈ జోన్ లో మేత్ర వారి జన్యభా 8,178. వీరికి 
కామన్ గా 1 శ్నత్ం అందింది. ఈ జోన్ లోని మాదిగ 18 కులాల జన్యభా 
25,56,716. వీరికి కామన్ వర్గాకరణలో 7 శ్నత్ం వచ్చింది. నిజానికి వీరికి ఈ 
జోన్ లో 13 శ్నత్ం ర్వవాలి. ఇ జోన్ లో మాదిగలకు తీరని అన్యయయం జరిగంది. 
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ఇదే జోన్ లో మాలల జన్యభా 8,04,598. వీరికి కామన్ వర్గాకరణలో 6శ్నత్ం 
వచ్చింది. ఆదిఆంధ్ర(వలస్) ఇకకడ స్తారపడ్ వారి జన్యభా14,925.వీరికి 
1శ్నత్ం అందింది. 

Zone ANDHRA      (A) Relli                (B) Madiga                      (C) 

Mala                        (D) Adi  

(13) Districts         (12 Castes)            (18 Castes)                       (25 

Castes)                     (4 castes) 

1St  Srikakulam                37,660                     3,531                            1,51,919                         

9,698 

       Vijayanagar              50,169                     58,188                              1,26,144                         

5,075 

       Vishakapatnam         40,114                     35,529                               

1,56,997                        6,592 

 

       Total         1,27,943                     97,248                            4,35,060                         

21,365 

2nd  West Godavari          14,114                       1,76,610                            

3,26,743                    4,43,653 

       East Godavari          7,440                         2,06,452                            

3,50,747                    1,93,705 

       Krishna                     7,786                         3,29,377                           3,86,285                     

6,632 

      Total                          29,340                       7,12,430                            

10,63,775                 6,43,990 

3rd Guntur                         4,840                         2,92,108                            

3,96,142                     526 

      Prakasham                  252                            2,70,438                           

2,77,039                     20,356                          

      Nellore                       695                             1,90,814                           

3,30,024                     22,848 

     Total                           5,787                           753,360                             

10,03,205                  43,730  
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4th Chittur                        884                             1,19,828,                        

3,53,878                      66,437 

     Kadapa                       772                             1,59,019                        2,21,455                      

16,356 

     Ananthapur     919              3,73,558                        1,64,454                     

20,245 

     Kurnool            829    3,35,053                        2,37,096                     2,155 

    Total                        3,404                             9,87,458                       9,76,883                    

1,05,328 

 

 

Zone TELENGANA         (A) Relli               (B) Madiga                     (C) 

Mala                        (D) Adi  

(13) Districts                       (12 Castes)           (18 Castes)                      (25 

Castes)                     (4 castes) 

5th Adilabad                         1,570                     3,63,533                           2,37,331                          

730 

     Nizamabad                     939                         2,26,079                          1,49,865                           

373 

     Krimnagar                      2,418                      5,02,165                          2,13,485                           

1,419 

     Warangal                        891                        4,98,693                           1,11,739                           

2,760 

     Kammam                       1,651                      3,24,346                           1,52,319                          

991      

Total                                  7,469                      19,14,816                          

8,64,739                         6,273 

6th Nalgonda                       982                        4,92,894                             1,24,079                       

430 

     Hyderabad                     4,510                     2,58,724                             

1,26,541                       1,637 

     Medak                           348                        3,43,846                              1,58,258                       

878 

     Ranga Reddy                 650                       4,32,920                              

1,39,003                       1,304 

     Mahaboobnagar            749                       6,02,275                               

1,06,852                       305 
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(2001 జనాభా లెకకల ప్రకారం ఆంధ్ర, తెలంగాణ ప్రంతాలలోని 
జోనల్ వారిగా ఎస్సీ జనాభా వివరాలు) 

గత్ ప్రభుతాాలు ఎస్సీ రిజరేాషనోు జోనో వార్గగా వర్గాకరణ జరపకుండా 
ఉమమడి పద్ేతిలో వర్గాకరణ చేశ్నయి. దీని వలో తెలంగాణలోని 5,6 జోనోలో 
మాదిగలకు అన్యయయం జరిగంది. అదే విధ్ంగా 1,2,3 జోనోలో మాలలకు 
అన్యయయం జరిగంది. కనుక ఈ త్పుపడు పద్తేిలో వర్గాకరణ జరగడం వలో అటు 
మాలలకు , మాదిగలకు మొత్ుం మీద్ ద్ళిత్తలకు అన్యయయం జరిగంది. కనుక 
జోనోవార్గగా ఎస్సీ వర్గాకరణ జరగాలనీ ఒక వాద్న వచ్చింది ’’(సతీష్ మాదిగ 
దేవని, తెలంగాణ మాదిగ దండోరా రాష్ట్ర అధ్ాక్షులు, ఆంధ్రజ్యాతి దినపత్రిక, 14-12-
2010). 

ఈయన అభప్రాయం ప్రకారం జనభా దామాష ప్రకారం మాత్రమే 
కాకుండా ప్రాంతాల వార్గగా రిజరేాషనుో వర్గాకరిస్తు ద్ళిత్ ఉపకులాకనిింటికి 
మేలు చేకూరుత్తంద్ని తెలిపారు. అందుకు త్గన జన్యభా ఏయే ప్రాంతాలోో 
ఏయే ఉపకులాల వారు ఎంత్ మంది ఉన్యిరో వారిని విభజించ్చ జిలాోల వార్గగా, 
ప్రాంతాల వార్గగా స్తచ్చంచటం జరిగంది. ఇంత్వరకు వచ్చిన ఎనోి వర్గాకరణ 
పరిష్కకర్వల కంటే ఇది ఉత్ుమైనదిగా చెపుపకోవచి.  

అయితే వర్గాకరణ ప్రకారం ఎబిస్తడి లు అని న్యలుగు గ్రూపులు కాకుండా 
డి గ్రూపు లేకుండా ఎబిస్త గ్రూపులు ఆధారంగా ఈ ప్రాంతాల వారి వర్గాకరణకు 
మాల మేధావులు స్మమత్ంగా ఉన్యిరు. అయితే దీనికి మాదిగ మేధావులు 
అంగీకరించటం లేదు. కనుక ప్రాంతాల వార్గగా వర్గాకరన విభజించ్చన త్ర్వాత్ 
గ్రూపులు ఆధారంగా అంటే అయే గ్రూపులోో ఎవరి జన్యభా శ్నత్ం ఎంత్ ఉందో 
ఏయే గ్రూపులు ఉండాలో అనే విషయం పట ో మాల, మాదిగ మేధావులకు 
స్పషటమైన  నిరణయం వస్తు ఈ వర్గకారణ స్మస్య పరిష్కకరం అయినటేో. 

    Total                                7,239                     21,30,659                              6,54,733                        4,554 
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3.7.దళిత సాహితాం - వర్గీకరణ దృకఫథ్ం : 
సాంఘీక జీవనంలో ప్రజలు హకుకల కోస్ం, స్మాన వాటాల కోస్ం 

ఉద్యమిసాురో అదే ఉద్యమ స్తఫరిు సాహిత్యంలోనూ చోటు చేస్కుంటుంది. 
అందులో భాగంగానే ఎస్సీల రిజరేాషనుో వర్గాకరించాలని డిమాండు తెరపైకి 
వచ్చిందో అన్యటి నుండే ద్ళిత్ సాహిత్యం రెండు భాగాలు విడిపోయి, రెండు 
విధాలుగా వచ్చింది. ఈ ద్ళిత్ ఉద్యమంలో ఏరపడిన అంత్రుయదాధల పరిణామమే 
ఈ వర్గాకరణ, ఏకీకరణ ఉద్యమాలు. వర్గాకరణ మాదిగలకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తు, 
ఏకీకరణ మాలలకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్ుంది. ఈ ఉద్యమం ర్వవటానికి, వచ్చి 
ఇనిి పరిణామాలకు దారితీయటానికి కారణం అగ్రవర్వణల విభజించ పాలించ 
స్తత్రమే అని చెపాపలి. డా.బి.ఆర్.అంబేద్కర్ ఆశయ సాధ్నలో ఏరపడిన ద్ళిత్ 
ఉద్యమం ఏరపడిన అనతి కాలంలోనే  విభజనకు గురైంది., గురైంది అనే కంటే 
గురిచేసారు అంటే స్మంజస్ంగా ఉంటుంది. ఎందుకంటే వీళ్ళ విభజనకు 
కూడా అగ్రవర్వణల పాలక కుట్రే అని చెపుపకోవాలి.  

పైన చూపన ర్వజకీయ, సామాజిక విశ్లషోణ ఆధారంగా చూస్తు 
ఆంధ్రప్రదేశ్ లో ద్ళిత్ ఉపకులాలోో మిగతావి అరకొర ఉని మాల, మాదిగ 
కులాలే అధిక శ్నత్ం ఉన్యియనటంలో ఎలాంటి అభయంత్రం లేదు. ఈ ద్ళిత్ 
ఉపకులాలోోనే రిజరేాషనో పంపణి గురించ్చ మాలలు రిజరేాషన్ విధాన్యనిి 
స్మైకయంగా ఉంచాలని, మాదిగలు రిజరేాషనుో విభజిస్తు అంబేద్కర్ ఆలోచన్య 
విధాన్యలు స్జావుగా సాగుతాయి వీరి వాద్న. ఈ అంశ్నల గురించ్చ మొద్లైన 
చరోిపచరిలు మొద్ట ర్వజకీయంగా మొద్లై త్ర్వాత్ అనిి రంగాలోో వీటి చరి 
కొనసాగంది. ఇది అంత్వరకే పరిమిత్ం కాకుండా  సాహిత్యంలో కూడా ఇది 
అనివారయమైంది. ఎందుకంటే సామాజికాంశ్నల ప్రతిబింబమే సాహిత్యం కనుక. 
ఇన్యిళ్ళళ ద్ళ్త్తలుగా, ద్ళిత్ రచయిత్లుగా చెలామణి అయిన రచయిత్లు కుల 
అస్తుత్ా ఆర్వధ్న ప్రారంభంచారు. ఎవరి వాటా గురించ్చ వారు ర్వస్కోవటం, 
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ఎవరి ఉపకులానిి వారు చైత్నయపరిచే దిశగా సాహిత్యం నూత్న పథంలో 
నడవటం మొద్లు పటిటంది.  

సాధారణంగా ఒకరి అస్తుత్ాం నిలబడాలంటే ఎవరైతే త్మ అస్తుతాానిి 
దోపడి చేస్త వారి అస్తుతాానిి వీరి అస్తుత్ాంగా చరిత్రలో అబద్ేపు అక్ష్ర్వలతో 
ముద్రంచకుంటారో ఆ చరిత్ర, స్ంస్కృత్తల మీద్ దాడి చేస్త నిజమైన మూలాలను 
వెలికి తీస్త వారి చరిత్రను పునరూమలాయంకనం చేయగలిగ  ఆయా అంశ్నల 
గురించ్చ శ్నస్త్రీయబద్ధంగా చరిించ్చనపుపడే అది సారధకత్ను పందుత్తంది. 
అస్తుత్ాం నిలబడకపోయిన కనీస్ం నశ్ంచ్చపోకుండా కాపాడుకుని వాళ్ళళ 
అవుతారు. ఈ కరువాయనిి నరవేర్విలిీన భాధ్యత్ స్మాజంలో రచయిత్లకు 
మాత్రమే ఉంది.  
 వరా్గకరణ ఉద్యమం, సాహిత్యం ఏరపడిన త్ర్వాత్ అది ప్రారంభమైన తీరు, 
అది ఏరపడిన లక్ష్యం చాలా వరకు ఒక విడత్ వెలువడిన త్ర్వాత్ వర్గాకరణ 
ఉద్యమంలో ఉని లోటుపాటులను సాహిత్యం దాార్వ వెలిబుచాిరు. ఇందులో 
కొంత్మంది వర్గాకరణ ఉద్యమానిి స్మరిధస్తు, మరికొంద్రు వర్గాకరణ ఉద్యమానిి 
వయతిరేకించారు. ఇంకొంద్రైతే వర్గాకరణ ఉద్యమం నడిచే తీరు, నడిపంచే 
న్యయకత్ాం పటో అభయంత్ర్వలను వయకుపరచారు. త్దాార్వ వారిలో ఉండే 
అభప్రాయాలను సాహిత్య రచనల దాార్వ ప్రతేయక అస్తుతాాల 
ప్రాధాన్యయనిితెలియజేసారు.  

 సాధారణంగా ఏ ఉద్యమానికైన్య సాహిత్య ప్రోతాీహంలేనిదే అది 
పరిపకాత్ చెంద్దు. తెలుగులో ఉద్యమ సాహిత్యం చూస్తనటోయితే అది  
ప్రారంభమైనది మొద్లు జాతీయ, భావ, అభుయద్య, దిగంబర, విపోవ, ద్ళిత్, 
స్త్రీ, మైన్యర్గట, ప్రాంతీయ ఉద్యమాలలో సాహిత్యమే ప్రధాన పాత్ర పోషంచ్చంద్ని 
చెపపవచి. ఇక అస్తుత్ా ఉద్యమాలో ో అయితే సాహిత్య రచనలోో కీలకాంశ్నలే 
ఉద్యమ ఎజెండాగా మారిపోయాయి అంటే అతిశయోకిు కాదేమో! ఈ కోణం 
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నుండే ద్ళిత్ సాహిత్యంలో అంత్ర్వభగంగా మొద్లైన ద్ండోర్వ 
సాహిత్యం/మాదిగ సాహిత్యం/వర్గాకరణ సాహిత్యం మాదిగ రిజరేాషన్ 
పోర్వటస్మితికి అండగా నిలిచ్చంది. అంతేకాకుండా నినిటి వరకు ద్ళిత్తలుగా 
పలవబడిన మాదిగలంతా ఇపుపడు వారి శోకానిి శోోకంగా మారుికొని 
ద్ళిత్తలుగా స్మాజంలో మాకు సాానం కలిపంచ్చన మేం మాత్రం మాదిగలుగా 
మా అస్తుత్ాం మాకు కావాలి, మా ఉనికి, మా ఆకలి వేరు అని స్గరాంగా 
ప్రకటించకొని మాదిగ జీవితాలను, జీవన విధాన్యలను సాహిత్యంలో 
ప్రతిబింబింప చేస్త ప్రయతాిలు చేసారు. ఇలా చేస్తన ప్రయత్ింలో మొద్టగా 
కవిత్ాం, త్ర్వాత్ కథలు, నవలలు అంటూ దాదాపు అనిి ప్రక్రియల దాార్వ త్మ 
ఆత్మగౌరవ సాాన్యనిి చాటి ఈ రోజు ద్ళిత్సాహిత్యంలో అంత్ర్వభగం మాదిగ 
సాహిత్యం కాదు మాదిగసాహిత్యంలో అంత్ర్వభగమే ద్ళిత్సాహిత్యం అనే 
భావనను సాహిత్య రచనల దాార్వ బలంగా వినిపస్ున్యిరు. ఆ వాదానిి 
బలపరిచేందుకు సాహిత్య రచనల, విమరశ గ్రంథాల, పుస్ుక స్మీక్ష్ల, 
స్మావేశ్నల దాార్వ రోజు ఒక కొత్ు చరిను లేపుతూ ప్రజలోో నూత్న ఉతేుజానిి 
నింపుత్తన్యిరు. 

సాహిత్యంలో ఒక రచన వచ్చినపుపడు దానిి మంచ్చ చెడ్లు విచారించటం 
అనవాయితీ. సాహిత్యంలో వస్ువును ఆశ్రయించ్చ, లేదా అయా కాలానిి 
ఆశ్రయించ్చ విమరశ జరగవచి. ఇలా విమరశ జరిగతే దానిి స్దిామరశ అంటారు. 
అలా కాకుండా వయకిుని, వయకిు ప్రావిణాయనిి కించపరిచేలా జరిగతే అది దురిామరశ 
అవుత్తంది. ఇలాంటి స్దిామరశ, దురిామరశ ద్ళిత్ సాహిత్యంలోనూ జరిగంది. 
అది ఏకీకరణ కావాలని కొంద్రు, వర్గాకకరణ కావాలని ఒక వరాం వారు 
సాహిత్యంలో వస్ుని రచనలను ప్రక్రియల అనుగుణంగా విమరశన్యత్మకంగా 
విశ్లోషంచటం జరిగంది. ముందుగా వర్గాకరణ ఉద్యమ సాహిత్య విమరశను 
పరిశీలిదాేం.  
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 స్మాన పంపణియే సామాజిక న్యయయం అనే  స్తదాధంత్ంతో ఏర్వపటు 
అయిన మాదిగ రిజరేాషన్ ఉద్యమం మొద్ట ఉద్యమానికే పరిమిత్మైన 
కాలక్రమంలో సాహిత్యంలోనూ త్న ఉనికి చాటుకోగలిగంది. మొద్ట కవిత్ా 
రూపంలో వచ్చిన కాలక్రమంలో సాహిత్య ప్రక్రియలనిింటిలో వస్తు ద్ళిత్ 
సాహితాయనికే స్వాలుగా మారిపోయింది. మిగతా ఏకీకరణ వర్గాయులు అర్వ 
కొర్వ సాహిత్య రచన చేస్ుని అది మునుపటంతా ఉధ్ృతానిి 
ఉద్యమించలేకపోయింది. వర్గాకరణ వర్గాయులు మాత్రం చాలా స్పషటంగా గీత్ 
గీస్కొని మాదిగల చారిత్రక నేపథాయనిి, మాదిగల అస్తుతాానిి సాహిత్యంలో 
చాటుకొంటున్యిరు. 

ఇది ఇలా ఉంటే అటు ఏకీకరణ వైపు కాకుండా, ఇటు వర్గాకరణ వైపు కాకుండా 
ఉని ద్ళిత్ రచయిత్, మేధావులు మాత్రం బహుజన ముస్గులో కాలం 
వెలోబుచిత్తన్యిరు. కొదోే గొపోప చైత్నయం ఉని ద్ళిత్ కులాలు రెండు 
శ్బిర్వలుగా విడిపోయి నువాా, నేన్య అనిటుో అవి పోటీ పడుత్తంటే, ఇపుపడిపుపడే 
చైత్నయపడుత్తని కులాలైన బిస్తలు, ఇంకా ప్రధాన జీవన స్రవంతిలోకి ర్వని 
గరిజన కులాలను కలిప బహుజన వాద్ంగా బలపర్విలనడం మంచ్చదే కానీ, 
అంత్కంటే ముందు ఇంటి స్మస్యను పరిషకరించే క్రమంలో మేధావులు, 
రచయిత్లు మాట మెద్పకుండా బహుజన స్తత్రానిి జపంచడం కొంత్ 
ఆలోచ్చంచద్గా విషయమే.  అంతేగాకుండా ద్ండోర్వ ఉద్యమ పుణయమా అని అనిి 
వెనుకబడిన కులాలోో ఉపకులాల పోరు జరుగుత్తంటే వీరంద్రిని ఏకతాటి పైకి 
తెస్తు బహుజన వాద్ం బలపడుత్తంద్ను కోవటం , రేపో మాపో ర్వజాయధికారం 
వస్ుంద్ని కలలు కనడం ఎంత్ వరకు స్బబో మేధావులు ఒకసారి ఆత్మ విమరశ 
చేస్కోవాలి. నిజం మాటోాడుకుంటే వీరు ఏ వాదానిి బలపరిస్తు  ఏ వాద్ం వారు 
దూరమవుతారో అనే అయోమయసా్తతిలో ఉంటూ వెనుకటి సాహితాయనిి 
నమరువేస్తు స్మావేశ్నలు, స్ద్స్ీలు జరుపుకుంటూ కాలాయాపన చేస్ున్యిరు. 
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 ఇదే విషయానిి తెలియజేస్తు ద్ళిత్ సాహిత్య ఆరంభ స్తాతిని,  వర్గాకరణ 
ఉద్యమం ముందు, వర్గాకరణ ఉద్యమం త్ర్వాత్ మాల, మాదిగ రచయిత్ల 
సాహిత్య స్తాతిని డా.కేశవ్ కుమార్ ద్ళిత్ ఉద్యమం వెలుగు నీడలు పుస్ుకంలో 
ఇలా తెలియజేశ్నడు. "తెలుగు సాహితాయనిి స్ంక్షోభంలో పడేస్తన 
ద్ళిత్సాహిత్యం త్నే స్ంక్షోభంలో కూరుకుపోయింది. ద్ళిత్ కవులకి 
మాలకవులని, మాదిగకవులని కొత్ు లేబుల్డీ వచ్చినవి. మాల కులానికి చెందిన 
ద్ళిత్ కవులు ఒక సామూహిక స్ాపిం ఎజెండా తొలగపోయాక ఒక అక్ష్రం 
కూడా ర్వయలేక పోయారు. మాదిగ కులానికి చెందిన ద్ళిత్ కవులు మాదిగ 
కవులుగా కాస్ుంత్ గౌరవం తెచికుని ఒక అడుగు కవిత్ాంలో ముందేస్తన్య ఆ 
త్ర్వాత్ ఆగపోవాలిీ వచ్చింది" (డా.పి.కేశ్వ కుమార్స.దళిత ఉదామం వలుగు 
న్షడలు పుట:48,సంపాదకుడు:జూలూరు గౌర్గశ్ంకర్స),2009;సపృహ సాహితీ సంసథ, 
హైదరాబాదు).  

కేశవ్ కుమార్ అనిటుో అస్తుతాానిి అందించ్చన అస్తుత్ా ఉద్యమం అస్తుతాానిి 
వెత్తకుకనే సాాయికి వెళిళంద్ంటే దానికి కారణం రిజరేాషనో వినియోగంలోఉని 
వయతాయస్మే. వర్గాకరణ ఉద్యమం మొద్లైన న్యటి నుండి ద్ళిత్ సాహిత్యం కొంత్ 
వెనుకబడింద్నే చెపుపకోవాలి. వర్గాకరణ ఉద్యమం నేపథయంలో కొంత్ ద్ండోర్వ 
సాహిత్యం వచ్చిన ఆ త్ర్వాత్ ఒక స్ుబేత్కు వెళిళంది. దీనికి కారణం ఎలాగైతే  
మాల, మాదిగల  మధ్య విభాధాలొచాియో అదే మాదిగల మధ్య ప్రాంతాల వారి 
వైషమాయలు వచాియి. మాలలోో విభేధాలు వచ్చిన్య, మాదిగలోో విభేధాలు వచ్చిన 
ఇవనీి కూడా అగ్రవర్వణల వారికి ఆస్రగా మారి వారి ర్వజకీయ చద్రంగానికి 
ద్ళిత్తలను ఉపయోగంవుకోవటాని త్పప ఎలాంటి ద్ళిత్ అభవృదిధ ఉండదు. 
ద్ళిత్ ఉద్యమం ప్రారంభమైన తొలి, మలి న్యళ్ళలో వచ్చిన చైత్నయం, సాహిత్యం, 
ద్ళిత్ ప్రజల అభవృదిధ ఈ రోజు లేదు కారణం ద్ళిత్తల మధ్య విభేధాలు మాత్రమే 
అని చెపుపకోవచి.  
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మనం ముందే చెపుపకునిటుో వర్గాకరణ ఉద్యమం మొద్లైన ప్రారంభంలో 
కొంత్ చైత్నయంతో ద్ండోర్వ సాహిత్యం వచ్చిన కాలక్రమంలో అంత్ వాడి, వేడిని 
చూపలేకపోయింది. కాని మాదిగలు మాత్రం చాలా స్పషటంగా గీత్ గీస్కొని 
అపపటి నుండి ఈన్యటి వరకు సాహిత్య రచన చేస్ున్యిరు. ద్ండోర్వ ఉద్యమం 
మొద్లైనపపటి నుండి వచ్చిన సాహితాయనిి పరిచయం చేస్తు, సాహిత్య 
విమరశను, ప్రముఖ్ల అభప్రాయాలను విమరశన్యత్మకంగా పరిశీలిదాేం. 
3.8. తెలుగు సాహితాం మాదిగల ప్రసాువన :  
 తెలుగు సాహిత్య అధ్యయన్యనికి దాదాపు పదిహేను వంద్ల స్ంవత్ీర్వల 
చరిత్ర ఉంది. సాహిత్యం ప్రారంభమైన ద్శలో హిత్ం ముస్గులో హైంద్వ 
స్ంస్కృతిని, వర్వణశ్రమ ధ్ర్వమలను,అగ్రవర్వణల ఆధిపతాయనిి కాపాడే దిశగా ప్రాచీన 
సాహిత్యం వచ్చింది. ర్వమాయణం, మహాభారత్ం, భాగవత్ం, మనుధ్రమం 
త్దిత్ర గ్రంథాలను ఇపపటి తెలుగువారి స్ంప్రదాయ స్ంపద్గా భావిస్తు,వాటిలో 
పేరొకనబడిన అంశ్నలు పరమ పవిత్రంగా భావిస్తు, అందులో తెలుపబడిన వరణ 
ధ్ర్వమలను ఈన్యటికి కూడా తూచా త్పపకుండా పాటిస్ున్యిరు. ఇలా ఆయా 
గ్రంథాలోో తెలుపబడిన ధ్ర్వమలలో వరణధ్రమం ఒకటి. వారిలో అంద్రి కంటే 
కిందివరాం శూద్రులు. వారిలో ప్రధానంగా షెడూయల్డ్ కులాలు ఉన్యియి. ఈ 
షెడూయల్డ్ కులాలోో ఉని 61 కులాలోో ఒకానొక ఉపకులం మాదిగ కులం. వీరిని 
హిందూ స్మాజంలో ఉమమడి పేరుతో అధికారికంగా అస్పృశుయలు, చండాలురు, 
పంచములు, హరిజనులు, ద్ళిత్తలు మొద్లైన పేరోతో పలుస్ున్యిరు. కానీ 
స్మాజంలో ఉని ద్ళిత్ కులాలోో ఒకోక కులానిి వింగడించ్చ పరిశీలిస్తు ప్రతి 
కులానికి కొనిి మౌలికమైన లక్ష్ణాలు ఉంటాయి. అలాగే  మాదిగలకు కూడా 
కొనిి ప్రతేయక లక్ష్ణాలు ఉన్యియి.  
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3.8.1. మాదిగలు ప్రధాన లక్షణాలు : 
 ద్ళిత్ కులాలోో ఉమమడిగా అనిి కులాల వారికి కొనిి ఉమమడి లక్ష్ణాలను 
మనుధ్రమశ్నస్త్రము ఆపాదించ్చంది. కానీ స్తక్ష్మంగా పరిశీలిస్తు వారి పూర్గాకుల 
నుండి వృత్తుల ఆధారంగా, వారి ఆహారపు అలవాట ో  ఆధారంగా, వారి జీవన 
విధానం ఆధారంగా కొనిి మౌలికమైన లక్ష్ణాలు వారస్త్ాంగా ప్రతి 
ఉపకులానికి వచేి ఉంటాయి. వాటినే కొంత్ మంది ఇపపటికి కులవృత్తులుగా 
భావిస్ున్యిరు. కాకపోతే ఇకకడ అధ్యయన సౌలభయం కోస్ం ఆ కుల లక్ష్ణాలుగా 
చెపుపకుంటున్యిం. అలాగే ద్ళిత్ కులాలోో ఒక ఉప కులమైన మాదిగ కులానికి 
కొనిి లక్ష్ణాలు ఉన్యియి...అవి,    
 1. పశువులను కోయటం  
 2.  పశువుల మాంస్ం తినటం  
 3. చరమవృత్తులు చేయటం  
 4. డపుపలు త్యారుచేయటం   
 5. చెపుపలు కుటుటట 
 కాకపోతే పైన చెపపన లక్ష్ణాలనీి ఈన్యటి మాదిగలో చాలా వరకు 
కనిపంచట లేదు. ఎందుకంటే ప్రపంచీకరణ ప్రభావం విద్య,ఉదోయగ,ఉపాధి 
అవకాశ్నలు అంద్రితో పాటు మాదిగలకు అంద్టం త్దాార్వ వారి ప్రధాన జీవన 
స్రవంతిలోకి ర్వవటం మొద్లైన అంశ్నలు ఒక ఎత్తు అయితే, పద్ే పద్ ేకంపనీలు 
చెపుపలు యంత్రాల దాార్వ త్యారు చేయటం, గొడు్మాంస్ం మారెకటో్ల 
దొరకటం మొద్లైన అంశ్నల ఆధారంగా మాదిగలు పటటణాల వైపు మొగాు చూప 
కూల్ల, న్యల్ల చేస్కొని బ్రత్తకుత్తన్యిరు. ఎకకడో మారు మూల గ్రామాలోో త్పప 
కొదోే గొపోప పటటణాలోో, ప్రధాన నగర్వలోో ఈ పరిసా్తతి లేదు. ఈ పరిసా్తతి 
లేకపోయిన మాదిగలు మాత్రం ఆ మూలాలు మరచ్చపోకుండా ఆ కులవృత్తుల 
ఆయుధాలే కవితా వస్ువులుగా,  ఆదే స్ంస్కృతిని కథా వస్ువులుగా స్సాకరిస్తు, 
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సాహిత్యంలో ప్రతాయమాియ నడవడికను రచయిత్లకు చూపన ఘనత్ మాదిగ 
రచయిత్లకే చెందుత్తంది. ఇది ఇంత్టితో ఆగ పోకుండా మిగతా ఉపకులాలకు 
కూడా ప్రేరణగా నిలిచ్చంద్నటంలో స్ందేహం లేదు. 

ప్రాచీన సాహిత్యంలో శ్వకవులోో పాలుకరికి సోమన్యథుడు మాదిగ 
భకుుడు బోగయయ గారి కథను ర్వశ్నరు. మంగపూడి వేంకట శరమ నిరుద్ధ భారత్ం 
పద్యకావయంలో మాత్ంగ వంశం వాళ్ళళ మాదిగలని చెపాపరు.  

1931 లో సాగర స్ంగం, ఇలాంటి త్వాాయి వస్తు (1934) వంటి 
కథలలోో ద్ళిత్తల అనైకయత్నూ, ద్ళిత్తల మతాంతీకరణ గురించ్చ ప్రసాువించారు. 
చలం ర్వస్తన మాదిగ అమామయి, హరిజన స్మస్య మొద్లైనవి.  

మాదిగల మూలాలను పరిశీలిస్తు బోయి భీమని గారి ర్వగ వాశ్షఠం 
(1959) తొలి తెలుగు పౌర్వణిక న్యటకంగా చెపపవచి. మాదిగల ఆడపడుచ 
అరుంధ్తీదేవి ఇతివృతాునిి ఆధారం చేస్కొని అరుంధ్తీదేవి, వశ్షుటల ప్రేమ కథ 
ఇతివృత్ుంగా నములకంటి జగన్యిథం అరుంధ్తీదేవీ చరిత్రము(1968) 
పేరుతో ర్వశ్నరు. 
 1969 నుండి 1980 మధ్యలో మాల మాదిగ మధ్య స్మిషట పోర్వట సాాయి 
లేదు. ఆ పోర్వటాలు ముందుగా ద్ళిత్తలోో ఏరపడాలని ఉదోబధిస్తు కథలు 
ర్వశ్నరు. అపపటికే నకీలబర్గ - శ్రీకాకుళ్ పోర్వటాలు వచ్చిన రచయిత్లు వాటిని 
పటిటంచకోలేదు అని కూడా నిఖిలేశార్ వాయఖ్యయనించారు. 
 మాదిగలకు జరుగుత్తని వివక్ష్ను ప్రశ్ిస్తు మొటట మొద్టిసారిగా 
ఎండూోరి స్ధాకర్ ద్ండోర్వ అనే కవిత్ను ర్వశ్నరు. ఆ త్ర్వాత్ 1996 లో 
న్యగపపగారి స్ంద్ర్రాజు చండాల చాటింపు కవితా స్ంపుటిని ప్రచరించారు. 
1997 పేరుతో మాదిగ చైత్నయం పేరుతో మాదిగలే సాహితాయనిిస్ృషటంచకొని 
మాదిగసాహిత్య వేదిక ఏర్వపటు చేస్కున్యిరు.  
 ఎండూోరి స్ధాకర్ మలెో మొగాల గొడుగు మాదిగ కథలు (1997) లో 
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న్యగపపగారి స్ంద్ర్రాజు(1968-2000) మాదిగోడు కథల (1997)లో 
మాదిగ జీవితాలోోని అనేక కోణాలు వరిణత్మయాయయి. “మేమిటుోండం’’ కథలు 
స్ంపుటిలో గుండెడపుప కనకయయ, కొలకల్లరి ఇన్యక్ “పటట పేగులిబబందిగోడు’’ 
కథలో మాదిగ స్ంస్కృతిని కళ్ళకు కటిటనటుో  వరిణంచారు. “గొడో దొంగ’’ కథలో 
మాదిగల పై జరిపన అగ్రవరణ భూసాాముల దుర్వగతాలను వరిణంచారు.  
 డా.బి.వి.ఎస్ట.మూరిు గారు “ద్ళిత్ కథామంజరి(1992)’’ పేరుతో 
ర్వశ్నరు. దీనిలో అరుంధ్తీదేవీ చరిత్రతో పాటు మాత్ంగ కులానికి చెందిన శ్రీ 
లక్ష్మమమ అనే భకుుర్వలి కథ కూడా ఉంది.(1992:111:118) బొనిగల 
ర్వమార్వవు గారు మాల మాదిగల ప్రాచీన చరిత్ర(1997)లో ర్వశ్నరు. 
డా.యస్ట.టి.జాాన్యనంద్కవి షెడూయల్డ్ కులాలు అంటర్వనివా(1997)లో 
ర్వశ్నరు. అరుంధ్తీయుల చరిత్ర(1998) పేరుతో అలాాల మలేోష్ ఒక పుస్ుకానిి 
ర్వశ్నరు. దీనిలో అంత్కు ముందు వచ్చిన పుస్ుకాలలో ఉనివిషయాలను 
స్మీక్షిస్తు వివరించారు. తాళ్ళళరి లాబన్ బాబు మాదిగవారి చరిత్ర(2001)ను 
కొత్ు కోణంలో ర్వశ్నరు. మాదిగలే జాంబవులు, వారు పూరాం భారత్దేశ్ననిి 
పరిపాలించ్చన క్ష్త్రియ వంశసా్లు, మాదిగల దేశమే జంబూదీాపం అని 
అన్యిరు. జాంబవంత్తడు అనేది వయకిు న్యమం కాద్నీ, అది మాదిగ జాతి 
నిరూపంచటానికి పుర్వణాలను ఆధార్వలుగా చూపారు. కంచె ఐలయయగారు 
ఏకలవయ మాస్పత్రికలో అరిధక కోణంతో మాదిగ పుర్వణ అంశ్నలను 
వివరించారు. వాటిని త్ర్వాత్ 1996 లో మాదిగ ఆరిధక సాంఘీకత్త్ాం అనే 
పేరుతో చ్చని పుస్ుకంగా ప్రచరించారు. తాళ్ళళరి లాబన్ బాబు గారు 
మాదిగచరిత్రను అత్యధిక శ్నత్ం చరిత్ర, పుర్వణాలు, ఆంత్రోపాలజీ లను ఆధారం 
చేస్కొని ర్వశ్నరు. బొనిగల ర్వమార్వవు ఆది గురువు ఆచారయ చండాల(2005) 
పేరుతో చండాలునితో ఆది శంకర్వచారుయలను పోలాిరు. డా.ఎండూోరి స్ధాకర్ 
మలెోమొగాల గొడుగు మాదిగ కథలు (1999) లో పుర్వణాలోో మాదిగ 
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జీవితాలకు స్ంబంధించ్చన రెండు కథలు ఉన్యియి.ఆధునిక సాహిత్యంలో 
డా.ఎండూోరి స్ధాకర్ గారి వర్గాకరణీయం(2003), కొత్ుగబిబలం(1998), 
నలోద్రాక్ష్పందిరి(2002), మాదిగసాహిత్య వేదిక ప్రచరించ్చన మాదిగ 
చైత్నయం(1997),దారో వెంకటేశారర్వవు. ఒక మాదిగ స్మృతి(న్యగపపగారి 
స్ంద్ర్రాజుపరిచయం)2007, ద్ళిత్సాహిత్యం మాదిగ ద్ృకఫథం(2008), 
ఆచారయ.ముత్ుయయ. ఎస్సీలలో వర్గాకరణ ఎందుకు?, డా.ప.కేశవ కుమార్ ద్ళిత్ 
ఉద్యమం వెలుగు నీడలు(2009), గుండెడపుప కనకయయ ద్ండోర్వ ద్రువు 
(2005),ర్వవినూత్లప్రేమకిషోర్ గుండెద్రువు (2005), డా.కె.లక్ష్మీన్యర్వయణ 
అస్పృశయ కథలు(1999) ఇలా ఎంతో మంది రచయిత్లు మాదిగ జీవన విధానం 
గురించ్చ ఆయా సాహిత్య గ్రంథాలలో తెలియజెపేప ప్రయత్ిం చేశ్నరు.  

పైన చూపన సాహిత్య రచనల ఆధారంగా ప్రతేయకించ్చ ప్రాచీన 
సాహిత్యంలో స్ంద్ర్వభను సారంగా కొనిి పాత్రలు రచన సారధకత్ కోస్ం 
పటాటరని స్పషటమవుత్తంది. అయితే 1980 త్ర్వాత్ ఆధునిక సాహిత్యం మొద్లైన 
త్ర్వాత్ కొంత్ స్పషటమైన ఛాయలు మాదిగ సాహితాయనికి ఏరపడా్యి. దీనికి 
కారణం అపుపడే గ్రామాలోో వీధి బడుల నుండి, మండలాలోో ప్రభుత్ా జూనియర్ 
కళాశ్నలల నుండి, జిలాోలోని డిగ్రీకాలేజీల నుండి మాదిగ విదాయరుధలు ఉనిత్ 
విద్యలకై నగర్వలోో విశావిదాయలయాలోోకి ప్రవేశ్ంచ్చ త్మ చరిత్రను త్వాటం 
మొద్లు పటాటరు. ఇదే స్మయంలో వర్గాకరణ ఉద్యమం మొద్లై విదాయవంత్తలకు 
మరింత్ పరిశోధ్న అవకాశం కలిపంచ్చంది. అపపటో్ల మొద్లైన సాహిత్య శోధ్న 
ఇపపటికీ జరుగుతూనే ఉంది. అపుపడపుపడే సాహిత్యంలో డపుపలు శబేం 
శ్రావయంగా మోగుతూ ఉంది. ఈ నేపథయంలో ఎంతో మంది యువకులు 
రచయిత్లుగా ఎదిగారు. 

ఈ క్రమంలోనే వర్గాకరణ ముందు త్ర్వాత్ ఉని మేధావులు త్మ జాతి 
మూలాల గురించ్చ వివిధ్ పుస్ుకాలోో వారి అభప్రాయాలను తెలియజెపాపరు. 
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ఇలాంటి అభప్రాయాలను కూడా సాహిత్య విమరశగా తీస్కోవాలి. ఎందుకంటే 
ఒక ఉద్యమం లేదా సాహిత్యం క్షుణణంగా అధ్యయనం చేశ్నక ఎవరైన్య త్మ 
అభప్రాయం చెబుతారు. అది మంచ్చ కావచి లేదా చెడు కావచి. ఇలా 
సాహిత్యంలో మంచ్చ చెడ్లను విచారించటం విమరశగా భావించాలి.  
3.9.దండోరా ఉదామ, సాహితాం - ప్రముఖుల అభిప్రాయలు : 

“మాదిగలు ఈ దేశ స్ంస్కృతిని వెలిగంచ్చన జోయత్తలు, వెలుగచ్చిన 
జోయత్తలకు ఏమీ మిగలలేదు. కరిగపోవటం, త్రిగపోవటం, కాలిపోవటం, 
అంత్రించటం, అద్ృశయమవటం. అవతారం చాలించటం త్పప వర్గాకరణ 
చటటబద్ధం చేయటం, స్ప్రంకోరుటలిి శ్నస్తంచండి. ఈ వెలుగుల ప్రసాానంలో 
జీవితాలు చదువుకోండి” అని ఆచారయ కొలకల్లరి ఇన్యక్ గారు 
అభప్రాయపడా్రు. (కనకయా, గుండెడపుప.దండోరా దరువు;2005, పుట :1) 

"స్మాజం నుండి విడిగా సాహితాయనిి చూడలేకపోయిన్య, స్మాజంలో 
అనిి స్మస్యలను కొనిి స్ంద్ర్వభలలో సాహిత్యం పటిటంచకోవచి. అలా 
విస్మరణకు గురైన వారి నుండి కూడా సాహిత్యం వస్ుంది. ఆ సాహిత్యం అస్తుత్ా 
ఉద్యమాలో ో భాగమైంది. ఆత్మగౌరవ ప్రతిఫలనమైంది. అది అంత్టితో 
ఆగకుండా ఒక ప్రతేయక ధోరణిగా, వాద్ంగా, ఉద్యమంగా నిలదొకుకకొని స్సాయ 
అస్తుత్ాంతో ముందుకు వెళ్ళత్తంది. అలా ముందుకు వెళ్ళుని స్మాకాల్లన 
సాహిత్యంలో ఒక ప్రధాన ఉద్యమం మాదిగ సాహిత్యం ఉద్యమం. 
(వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల. దళిత సాహితాం మాదిగ దృకఫథ్ం- పుట:7; సొసైటీ అండ్ 
ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 

"మా కవిత్ాం వింటే మీ త్త్ాం దిమమ దిరుగుత్తంది. మా కవిత్ాం ప్రాణం 
పాటలో ఉంది, పలెోలో ఉంది. పలెో జనపద్ంలో ఉంది. జానపద్ సాహిత్యంలో 
ఉంది. కృత్క సాహిత్యం మా సాహిత్యం ముందు కుళిళ కంపు కొడుత్తంది. 
చ్చనియస్తరి వాయకరణం మా భాష ద్గార స్తగాుతో త్లెత్తుకోలేక పోత్తంది. 
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అలంకారశ్నస్త్రం మా న్యయకులిి న్యయికలిి చూచ్చ బిత్ుర పోత్తంది. ఈ 
సాహిత్యం చూచ్చ సౌంద్రయ శ్నస్త్రం కొత్ు స్తత్రాలు వ్రాస్కొంటుంది. 
సామానుయలకు తెలియని అదుభత్ జీవిత్ సాహితాయనిి మాదిగలు రుచ్చ 
చూపస్ున్యిరు” అని డా.దార ో వెంకటేశారర్వవు గారు అభప్రాయపడా్రు. 
(డా.ద్ఘరల వంకటేశ్ేరరావు, ఒక మాదిగ సమృతి(న్యగపపగారి స్టందర్రాజు పరిచయం), 
పుట : 15, 16, తెలుగు సాహితా వేదిక; 2007). 
“1. ఎస్సీల ఉమమడి రిజరేాషనోలో మాదిగలకు అన్యయయం 

2. ఎబిస్తడి లు అమలు రదేు 

3. స్మైకయత్ పేరుతో మాదిగల అణచ్చవేత్ జరిగంద్ంటూ కోటి గొంత్తలు త్మ 
గడ్మీద్ ఎపుపడూ మూగపోవుకదా! అన్యయయం జరుగుత్తనిపుపడు, 
ఆహుత్వుత్తనిపుపడు ఒకే గొంత్త వినబడద్నేది పచ్చి నిజం కదా” అని ఆచారయ 
ననుమాసాామి అభప్రాయ పడా్రు. (కనకయా,గుండెడపుప.దండోరా 
దరువు;2005, పుట :v,vi,vii,ix) 
 “ఎబిస్తడి లు విభజిస్తు జాతి ముకక చెకకలవుత్తంద్ంటున్యిరు కొంద్రు 
మాలలు. అది శుద్ధ మోస్పూరిత్ నిన్యద్ం. ఇపుపడు 59 ముకకలునిపుపడు లేనిది 
ఎబిస్తడిలుగా 4 ముకకలైతే నషటమేమిట్ల ? ఎబిస్తడిలుగా కాదు ఎటుజడ్ గా 
విడగొటిటన్య నూటికి 99 మందికి ఎలాంటి ప్రమాద్ం ఉండదు. వారిపై ఎలాంటి 
ప్రభావం ప్రస్రించదు”. అని జాంబవశ్నస్త్రి అభప్రాయపడా్రు.(కనకయా, 
గుండెడపుప.దండోరా దరువు;2005, పుట : xiii) 
 “న్యలుగు మెత్తకులిి స్మానంగా పంచడానికి వయతిరేకించేవాళ్ళళ 
ద్ళిత్తలు కారు. సాటి ద్ళిత్తలిి వాళ్ళ స్మస్యలిి, స్ంఘరీణలిి మనుషులుగా 
గురిుంచని వాళ్ళళ మనువాదులే అవుతారు కానీ మానవతావాదులు కారు, 
మానవత్ాం ద్ళిత్ ప్రతిరూపం” అని ఆచారయ.ఎండూోరి స్ధాకర్ గారి 
అభప్రాయం.(కనకయా, గుండెడపుప. దండోరా దరువు;2005, పుట: xiv) 
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 “స్మైకయత్ గురించ్చ మాటోాడుకొనేటపుపడు భని జాత్తల వస్ు 
ప్రద్రశనశ్నలగా పలవబడుత్తని భారత్దేశంలో కులాలు, మతాలు, ప్రాంతాలు, 
భని స్ంస్కృత్తలు ఉని అవస్రమైనపుపడు స్మైకయంగానే భారతీయులు 
స్మాధానం చెపుున్యిరు. అలాగే బిస్త లు వెనుకబడిన త్రగత్తలు వివిధ్ 
గ్రూపులుగా విభజన జరిగ త్మకు ర్వవాలిీన ర్వయితీలను పందుత్తన్యిరు. 
వీరిలో స్మైకయత్కు నషటం వాటిలిోందా ? అలాగే ఎస్సీ లు కూడా ! విభజన 
జరిగనంత్ మాత్రాన స్మైకయత్కు నషటం జరగదు. వర్గాకరణ కోస్ం ఉద్యమాలు 
జరిగన్య, అవి సాధించకుని త్ర్వాత్, సామాజిక ఉద్యమాలు కలిస్త చేయాలనేది 
ఆ ఉద్యమనేత్నే కారయరూపం కూడా స్తచ్చంచారు. ఉత్ుర భారత్దేశంలో కూడా 
ఎస్సీలో ఒక వరామే అనిింటిని అనుభవిస్ుంద్ని, అలాగే ద్క్ష్ణ భారత్దేశంలో 
కూడా ఒక వరామే ప్రధానంగా హకుకలిి పందుత్తన్యియనే వాద్నలు ఉన్యియి. 
అస్లు రిజరేాషనోు అనేవి దీరఘకాలికంగా కాకుండా కొనిి సామాజిక 
అస్మానత్లను తొలగపోయేందుకు మాత్రమే పాటించవలస్తన అవస్రం ఉంది. 
ఎస్సీలలోనూ క్రిమిలేయర్ పటాటలి”అని డా.దార ో వెంకటేశారర్వవు గారు 
అభప్రాయపడా్రు.(వంకటేశ్ేరరావు, ద్ఘరల. దళిత ఉదామానికి చైతనా దీపిక,28-
1 2005.http;//thats telugu.com). 
 “స్మానత్ాం లేనిదే సౌభ్రాత్ృత్ాం లేదు, సౌభ్రాత్ృత్ాం లేనిదే ఐకయత్ 
లేద్ని బాబాసాహెబ్ చాటింపు చేశ్నడు. ఐకయత్కు పున్యది వేస్త వర్గాకరణ 
వయతిరేకించడమంటే అంబేద్కర్ ను వయతిరేకించడమే” అని ఆచారయ.ప.ముత్ుయయ 
అభప్రాయ పడా్రు.(కనకయా, గుండెడపుప.దండోరా దరువు;2005, పుట సంఖ్ా : 
xv) 
 “రిజరేాషనో కుండ : ఎబిస్తడి కంచాలు అని మేమంటే కుండ మైనస్ట 
కంచాలు, మొత్ుం మాది అంటారు. ద్ళిత్ స్మైకయత్, స్మగ్రత్లను విచ్చినిం 
చేస్ుని స్ంఘద్రోహులే మాదిగలని పచెితిునటుో అరుసాురు” అని మాదిగ 
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రిజరేాషన్ పోర్వటస్మితి వయవసాాపక కారయద్రిశ కృపాకర్ మాదిగ 
అభప్రాయపడా్రు.(ప్రేమకిషోర్స రావినూతల.గుండెదరువు,2005,పుట :x) 

“ఐకయత్ంటే పదిమంది సముమని ఒకకరే కబళించటం కాదు, దొరికింది 
త్లాయింత్ స్మంగా పంచకు తినడమే ఐకయత్” అని జూపాక స్భద్ర 
అభప్రాయ పడా్రు. (ప్రేమ కిషోర్స రావినూతల.గుండెదరువు,2005,పుట :xii) 
 “మాదిగ ద్ండోర్వ నేపథయంలో వచ్చిన మాదిగ సాహిత్యం ద్ళిత్ 
సాహిత్యంలో నిరిధషటత్ను తీస్కొచ్చింద్నడంలో స్ందేహం లేదు. ఇపపడీ వర్గాకరణ 
రదేు క్రమంలో మాదిగకవులు త్మ భావాలను మరింత్ స్పషటంగా 
ప్రకటిస్ున్యిరు. సామాజిక స్మానత్ాం పున్యదిగా ద్ళిత్ కవులు సాహితాయనిి 
స్ృషటస్తు ద్ళిత్తలోోని అస్మానతాానిి మాదిగకవులు ప్రశ్ిస్ున్యిరు” అని 
మలోవరపు ప్రభాకరర్వవు అభప్రాయపడా్రు. (బహుజన కెరటాలు, జూన్ 
2007,పుట:35) 
 “వర్గాకరణ ఒక చారిత్రక అవస్రం. దానిి కాద్నడంలో ఒక బలమైన 
కుట్ర. ఒక బూరిువా మంత్రం.” అని ప.ర్వమార్వవు అభప్రాయపడా్రు. 
(ఆంధ్రప్రభ, అకోుబర్స 22,2006) 

ద్ళిత్ కవిత్ాంలో మాదిగల ప్రతేయక కవిత్ాం ర్వవడానికి ఒక ప్రధానమైన 
సాంఘిక కారణం ఉంది. ఇది మాదిగలు త్మ అస్తుత్ాం కోస్ం చేస్తన బ్రత్తకు 
పోర్వటం. అదే మాదిగ రిజరేాషన్ పోర్వటం."అని ఆచారయ పులికొండ 
స్బాబచారిగారు అభప్రాయపడా్రు. (మారీం వేస్టకునన మాదిగకవితేం, 
ఆంధ్రభూమి, జూలై, 9, 2012)  

“sc ఉమమడి రిజరేాషన్ విధాన్యనిి ఒకే కులం అధికంగా 
ఉపయోగంచకునిది అనిది చారిత్రక స్త్యం. అంటర్వని కులాలతో అభవృదిధ 
చెందిన కులం కింద్ కులాల మనుషులను , మనిషని మనిషగా కాక 
అంటర్వనోళ్ళలో అంటర్వనోళ్ళను స్ృషటంచ్చ’’ మేము ద్ళిత్ న్యయకులం, మేము 
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ఎస్సీ ప్రతినిధులం ... అంటే ఎలా ? " ఇంకాన్య " బెలోం న్యగని స్దుేలు " ఇకపై 
చెలోవు అంటూ ద్గా పడిన కులాలు ద్ండు కటిట ద్ండోర్వ వేస్ున్యియి. 
చటటబద్ేమైన హకుకల కోస్ం సాాత్ంత్రయ భారత్దేశంలో పోర్వటం చేయవలిీన 
అవస్రం ర్వవటం నిజంగా స్తగాుచేటు” అని డా. దార ో వెంకటేశారర్వవు 
అభప్రాయపడా్రు.(ద్ఘరల వంకటేశ్ేరరావు, ఒక మాదిగ సమృతి(న్యగపపగారి 
స్టందర్రాజు పరిచయం), పుట:40, తెలుగు సాహితా వేదిక; 2007). 

“కలిస్త పంచకోవటం అంబేద్కర్ ఆలోచన్య విధానం ఒకకరో ఇద్ేరో 
తినడం మనువాద్ం”అని ఆచారయ ప.ముత్ుయయ గారి అభప్రాయం. (ఆంధ్రప్రదేశ్ 
మాదిగ మేధావుల ఫోరం,ఉసామనియ యూనివరిిటీ, హైదరాబాదు). 
 “వర్గాకరణే ఏకీకరణకు ఏకైక సాధ్నం’’ అని కదిరె కృషణగారి 
అభప్రాయం.(ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ మేధావుల ఫోరం,ఉసామనియ యూనివరిిటీ, 
హైదరాబాదు). 

“మాదిగ వాద్నలో మానవత్ాం ఉంది, మాలలు తీరులోనే మారుప 
ర్వవాలిీ ఉంది” అని చ్చలుక భాస్కర్ గారి అభప్రాయం. (ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ 
మేధావుల ఫోరం,ఉసామనియ యూనివరిిటీ, హైదరాబాదు). 

“నైషపతిుక న్యయయమే బహుజన న్యయయం” డా. గుండెడపుప కనకయయ గారి 
అభప్రాయం.(ఆంధ్రప్రదేశ్ మాదిగ మేధావుల ఫోరం,ఉసామనియ యూనివరిిటీ, 
హైదరాబాదు). 

“ర్వష్ట్రంలో జరిగన ద్ండోర్వ ఉద్యమం అసాధారణమైంది. తాతిాక, 
సాంస్కృతిక రంగాలోో వెనుకబడిన మాదిగలకు గొపప మానస్తక ధైర్వయనిి, 
స్తఫరిుని, ప్రేరణనూ ఇచ్చింది. అనంత్రం పలు సామాజిక ఉద్యమాలకు ప్రేరణగా 
నిలిచ్చంది. మాదిగల ఆత్మగౌరవ పోర్వట చరిత్రగా, దేశంలోనే ద్ళిత్తల స్మస్య 
కోస్ం ద్ళిత్తలు సాగంచ్చన మొద్టి పోర్వటంగా చరిత్రలో నిలిచ్చపోయింది”అని 
డా.లక్ష్మీన్యర్వయణ గారు అభప్రాయపడా్రు. (లక్ష్మీన్యరాయణ,కె. ఆదిభారతీయుల 
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చరిత్ర(క్రీ.పూ.2500-క్రీ.శ్.2005): పుట: 223, కర్ననలు డయసిస్ సోషల్డ సర్గేస్ట 
సొసైటీ, జనవరి ;2006) 

“రిజరేాషనుో ఆయా కులాల మనుగడకు స్ంబంధించ్చన విషయమయింది. 
సామాజిక న్యయయానిి క్రిందిసాాయి దాకా తీస్కెళ్ళళ క్రమంలో జన్యభా 
ప్రాతిపదికగా రిజరేాషను ో పంచకోవాలని అనుకోవడంలో ద్ళిత్ ఉపకులాలైన 
మాల, మాదిగల మధ్య స్ంఘరీణా పూరిత్ వాత్వరణం ఉంది. అగ్రకులానిి ఏ 
సామాజిక న్యయయం కోస్మైతే ప్రశ్ించామో ద్ళిత్తలోో అంత్రాత్ంగా అదే విలువ 
గురించ్చ త్రికంచకోవాలిీ వచ్చింది” అని డా. కేశవ్ కుమార్ అభప్రాయపడా్రు. 
(డా.పి.కేశ్వ కుమార్స.దళిత ఉదామం,పుట:45(సంపాదకుడు: జూలూరు 
గౌర్గశ్ంకర్స),2009; సపృహ సాహితీ సంసథ, హైదరాబాదు). 

పైన తెలిపన రచయిత్ల అభప్రాయం ప్రకారం చూస్తనటోయితే దాదాపు 
అంద్రి అభప్రాయాలోో వర్గాకరణ డిమాండు జరగాలని స్ంకలపం కనిపస్ుంది. 
అయితే అది సాహిత్యంలో కూడా విభజనకు గురి కావడం అనివారయం అని వారు 
అభప్రాయ పడా్రు. 
3.10.దండోరా సాహితాం - ప్రసిదధ రచనలు : 
1.స్ధాకర్ ఎండూోరి - వర్గాకరణీయం, కొత్ు గబిబలం, మలెో మొగాల గొడుగు 
కథలు, నలో ద్రాక్ష్ పందిరి 
2. స్ంద్ర్రాజు న్యగపపగారి - మాదిగ చైత్నయం, మాదిగోడు కథలు 
3. గాయర యాద్యయ - గూటం దెబబ 
4. ప్రేమ కిషోర్ ర్వవినూత్ల – గుండెద్రువు  
5. స్ద్యయ-మా కొదీే మాలదొరత్నమూ   
6. దారో వెంకటేశారర్వవు -ద్ళిత్సాహిత్యం మాదిగ ద్ృకఫథం  
7. కైత్తనకల ద్ండెం - స్ంపాద్కులు : కృపాకర్  మాదిగ, జూపాక స్భద్ర 
13. మాదిగ పదుే  (స్రేంద్ర్ మాదిగ్ స్మృతి) 
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14. డా. గుండెడపుప కనకయయ, ద్ండోర్వ ద్రువు 
15.కందిలి మాదిగ మహాజనకవిత్ాం. మాదిగ మహాజన ప్రచరణలు, 
హైద్ర్వబాదు , సెపటంబరు,2007.  
3.11.దండోరా సాహితాం-విమరిన్యతమక అధ్ాయనం : 
 ద్ండోర్వ సాహితాయనికి దాదాపు రెండనిర ద్శ్నబాేల చరిత్ర ఉంది. ఈ 
ఉద్యమం ప్రారంభం అయిన న్యటి నేటి వరకు ఎంతో మంది కవులు ఉద్యమానికి 
అండగా నిలబడి సాహిత్య స్ృజన చేస్ున్యిరు. ద్ళిత్ ఉద్యమ సాహిత్యం హిందూ 
మనువాద్ భావజాలానికి వయతిరేకంగా అస్మానత్లను, అస్పృశయత్లను 
ధికకరిస్తు ప్రారంభం అయితే, ద్ండోర్వవాద్ సాహిత్యం మాత్రం ద్ళిత్తలోో 
జరుగుత్తని అంత్రాత్ అవాంత్ర్వలను, రిజరేాషనో పంపణీ విధాన్యనిి 
వయతిరేకిస్తు ప్రారంభం అయింది. ఈ నేపథయంతోనే రచయిత్లు సాహిత్య స్ృషట 
చేస్ున్యిరు. 
 తెలుగుసాహిత్యంలో ద్ళిత్జీవిత్ం, స్ంస్కృతీ, స్ంప్రదాయాలు, 
ద్ళిత్త్ువం, ద్ళిత్చైత్నయం మొద్లైన అంశ్నలు సాహిత్యం ప్రారంభం అయిన 
న్యటి నుండి స్ంద్ర్వభనుసారంగా ఉనిటుో సాహిత్య చరిత్ర ఆధారంగా 
చెపుపకోవచి. కాకపతే అపపటి కాలానుగుణంగా మాల, మాదిగ అనే బేధ్ం 
లేదు కాబటిట ఉమమడి ద్ళిత్తలు అనే అరాంలో స్ంద్ర్వభనుసారంగా మాల,మాదిగ 
మరియు ఇత్ర అస్పృశుయల కులాలను వివిద్ స్ంద్ర్వభలలో వాడినటుో 
తెలుస్ుంది.ఆధునిక కాలం ప్రారంభం అయిన త్ర్వాత్ కులచైత్నయం, అస్తుత్ా 
పోర్వటాలు, ఉప కులాల పోరు జరుగుత్తని నేపథయంలో మాదిగ సాహిత్య వేత్ులు 
ద్ండోర్వ ఉద్యమానిి, సాహితాయనిి  ఒక కవితా వాద్ంగా ఏర్వపటు చేస్కొని ఆ 
దిశలో సాహిత్య స్ృజన చేస్ున్యిరు. 
 '' ఛీ తెలంగాణ అణచ్చవేయబడిన గొంత్తల సాహిత్య స్ంఘం మాది' అని 
చెపుపకుంటుని తెలంగాణ రచయిత్ల స్ంఘం కూడా తెలంగాణ మాదిగ 
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సాహితాయనిి గురిుంచక నిర్వకరిసోుంది. స్క్కిపుటలేని లంబాడా, కోయ సాహితాయల 
గురించ్చ స్ద్స్ీలు పటిట చరిిసాురు కానీ మాదిగ సాహిత్య అస్తుతాాలంటేనే 
దుుఃఖ్ం. మాదిగ రచనలు సాహితాయనికి పనికిర్వవా? ఎలాంటి ఉద్యమాలోేకుండా 
వస్ుని సాహితాయలకు పీటలు వేస్ునిపుపడు నిరేిషటమైన సామాజిక 
న్యయయపంపణీకోస్ం ఉద్యమిస్ుని మాదిగ అస్తుత్ాసాహితాయనిి 
గురిుంచకపోవడం ఆధిపత్యకులాల సాహిత్య కుట్రే. మైన్యరిటీ సాహిత్యంలో 
ముసో్తం సాహితాయనిి ముసో్తం అస్తుత్ాంతో నిరిేషటంగా గురిుంచడం జరుగుత్తంది. 
ఇది సాాగతించద్గనది. అదే విధ్ంగా మాదిగ సాహితాయనిి నిరేిషట మాదిగ 
అస్తుత్ాంతోనే గురిుంచాలిీ ఉంది. ఇలా గురిుంచకపోవడం దురద్ృషటకరం. అస్తుత్ా 
సాహిత్య ర్వజకీయాలు చేస్త వాళ్ళళ కూడా త్ృణీకరించడం నిరస్తంచద్గనదే 
కదా! '' (స్టభద్ర,జూపాక. మాదిగ అసిుత్నేనిన గురిుంచని సాహితా రాజకీయలు; 
సూరా దిన పత్రిక:12-12-2008). 

ఈమె ప్రకారం తెలంగాణ ఉద్యమం ఆత్మగౌరవ ఉద్యమం అని 
చెపుపకుంటుని తెలంగాణా వాదులు కూడా మాదిగలను అణచ్చవేస్ున్యిరనీ, 
కనీస్ం ఎటువంటి గురిుంపు లేని జాత్తల గురించ్చ స్ద్స్ీలు నిరాహిస్తు కనీస్ం 
ఇంత్టి మాదిగ సాహితాయనిి, వర్గాకరణ ఉద్యమానిి గురిుంచకపోవటం వెనుక 
ఎంత్టి వివక్ష్త్ ఉందో తెలుస్కోవాలని ఆవేద్న వయకుం చేసారు. దీని ప్రకారం 
ముందు చెపుపకునిటుో తెలంగాణ ప్రాంత్ంలో మాదిగ జన్యభా శ్నత్ం ఎకుకవగా 
ఉని వారికి స్రైన గురిుంపు ఇవాడం లేదు అని మనకు అరామవుత్తంది. 

“మళ్ళళ మాదిగలిి సాహిత్యంలోనూ మోస్ం చేయవదుే. ఇపపటికే తెలుగు 
సాహిత్యంలో మాదిగల గురించ్చ ద్ళితేత్రులు తెలిసో తెలియక ర్వస్తన్య, దానిి 
చాలా మంది విమరశకులు మాలల జీవిత్ంగా వాయఖ్యయనిస్ున్యిరు” 

“అస్లు అంటర్వనిత్న్యనికి ప్రాతిపదికమేటి? అది మాలలోో 
ఉందా?మాదిగలోో ఉందా? వీరంద్రికంటే మరింత్ దిగువనుని పాకీ వాళ్ళలో 
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ఉందా? ఈ విషయాలేమైన్య ఈ నవలోో నిజంగానే రికార్ు అయాయయా? 
ఇలాంటివనీి విశ్లోషంచకోకుండా దీనేి యావత్తు అంటర్వనివాళ్ళ త్రత్ర్వల 
జీవితాలిి సాహితీకరించ్చన నవలగా కీరిుస్తు, నిజమైన అంటర్వనివాళ్ళకు 
అన్యయయం చేస్తనటుో కాదా ? దానితో పాటు అంటర్వనిత్న్యనికి ఉని, 
గురవుత్తని అనేక కోణాలను తెలుస్కోకుండా ముందే అడు్కునిటోవాదా ? అది 
అంటర్వని అని ఒక కుల తెగనే అనిి అంటర్వని కులాలకు అంటగటటడం వలో 
జరిగే హాని కాదా ? ఈ నవలని అంటర్వని వాళ్ళ అంద్రి జీవితాలకు ప్రాతినిథయం 
వహించే నవలగా సాధారణీకరించే లేదా స్తదాధంతీకరించే వాళ్ళళ ఆలోచ్చంచ 
వలస్తన ముఖ్యమైన అంశమిది” 

“ మాలవస్ంత్ం అంటర్వనివస్ంత్ంగా ప్రచరించకున్యి, భవిషయత్తులో 
స్పషటంగా మాదిగ వస్ంత్ం ర్వయాలనుకునే వాళ్ళ దాార్వలిి ముందుగానే 
మూస్తయెదు”ే. (వంకటేశ్ేరరావు,ద్ఘరల.సాహితాంల్లన్ల మాదిగలకు దగా మాలల 
అంటరాని వసంతం : సూరా దిన పత్రిక : 1-3-2010) 

రచయిత్ అభప్రాయం ప్రకారం ఇన్యిళ్ళళ ర్వస్తంద్ంతా మాదిగ 
సాహిత్యమే, కాకపోతే అది ద్ళిత్ సాహిత్యంగా చెలామణి అయింది, కనీస్ం 
ఇపుపడైన మాదిగ సాహితాయనిి మాదిగ సాహిత్యం లాగే కొనసాగనివాండి, 
ఎలాగు సామాజిక, ఆరిధక, ర్వజకీయ రంగాలోో మాదిగలను మాలలు మోస్ం 
చేసారు, కనీస్ం సాహిత్యంలోనైన్య ఎవరిది వారు ర్వస్కోవటానికి అవకాశం 
కలిపంచాలని విమరశకుడు మాల రచయిత్లను హెచిరిస్ున్యిరు. 
 "తెలుగు కవిత్ాం కవిత్ా అధ్యయనం అంటే విమరశలలో కూడా ఈ తీరు 
కనిపస్తు ఉంది. కవిత్ అంటే ఒకపుపడు కవితే. కాని నేడు అలా కాదు. తెలుగు 
కవిత్ాం చాలా వర్వాలుగా విడిపోయింది. స్త్రీ వాద్ కవిత్, ద్ళిత్ కవిత్, బి.స్త వాద్ 
కవిత్, మైన్యరిటీ కవిత్, డయసోపర్వ కవిత్, బాోగు కవిత్, అంత్ర్విల కవిత్. ఇనిి 
రకాలుగా వచాియి. ఇందులో ద్ళిత్ కవిత్ాం తిరిగ విడిపోయింది. మాదిగ 
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కవిత్ాం, మాల కవిత్ాం, ద్ళిత్ స్త్రీవాద్ కవిత్ాం అనేవి ప్రస్ుతానికి స్పషటంగా 
కనిపస్ున్యియి. అయితే ద్ళిత్ స్త్రీ వాద్ కవిత్ాంలో కూడా మాల, మాదిగ 
వైరుద్ధయం వస్ుందేమో చూడాలి. ఇది ఇపపటికైతే స్ఫటంగా కనిపంచడం లేదు. 
మొత్ుం మీద్ ద్ళిత్ కవిత్ాంలో మాదిగ కవిత్ాం అనేది ప్రతేయకంగా 
రూపుదిదుేకొంది. 

" ప్రభుత్ాం జాషువా పేరుమీద్ ఒక సాహిత్య పీఠానిి పటటగానే మాల 
వరాంనుండి మరొక డిమాండ్ వచ్చింది. జాషువా అంత్ సాాయి మహాకవి ఉండగా 
ద్ళిత్తలంద్రికీ అత్ను ప్రాతినిధ్యం వహిసాుడనే ద్ృకపథం మాల వరాం 
అటుంచ్చంది వారి వరాం నుండి కూడా ఒక కవి పేరుతో పీఠం ఏర్వపటు కావాలనే 
కోరిక బలంగా వినిపంచ్చన కారణంగా ప్రభుత్ాం బోయి భీమని పేరుతో మరొక 
పీఠానిి ఏర్వపటు చేస్తంది. ఈ విధ్ంగా కనిపంచే సామాజిక వైరుదాధయలు ద్ళిత్ 
సాహిత్యంలో తిరిగ మాల మాదిగ కవిత్ాం అనే వింగడింపులకు కారణం 
అయింది.  

మాదిగ కవులు చాలా కాలం నుండే కవిత్ాం ర్వస్ున్యిరు. జాషువా 
మాదిగ వరాంలో శ్ఖ్ర ప్రాయమైనకవి. ఈయన 1919 ప్రాంత్ం నుండే 
కవితాానిి వెలయించడం ప్రారంభంచాడు. కాని 1893 లో ఆంధ్రక్రైస్ువ గీతాలు 
అనే పుస్ుకం వెలువడింది. దీనిలో కొంద్రు మాదిగ కవులు పాటలు ర్వసారు. 
ఆధునిక కాలంలో ఇదే తొలి మాదిగ కవిత్ాంగా భావించాలి ''. 
(స్టబాాచారి,పుల్లకండ. మారీం వేస్టకునన మాదిగకవితేం ఆంధ్రభూమి జూలై, 9, 
2012). 

మాదిగ కవిత్ాం ఇవాళ్ నిని మొని వచ్చింది కాదు దీనికి చాలా 
స్ంవత్ీర్వల చరిత్ర ఉంది. జాషువాను మనం మాదిగ కవిగానే స్సాకరించాలి. 
18వ ద్శకంలో కొంత్మంది క్రైస్ువులు పాటలు రచ్చంచారు. వాటిలో మాదిగ 
జీవన్యనికి చెందినవి చాలా ఉన్యియి. కాబటిట అదే మొటటమొద్టి మాదిగ  
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కవిత్ాం చెపుపకోవచి. అపుపడే మాదిగ కవిత్ాం మారాం వేస్కొంద్ని, అంతేకాక 
జాషువా మీద్ ఒక పీఠం ఏర్వపటు చేస్తు మాల రచయిత్లు భోయి భీమని మరో 
పీఠానిి ఏర్వపటు చేయటం వీరిదే్రి మధ్య సాహిత్య వైర్వనికి నిద్రశనంగా 
చెపుపకోవచి. ఎనిి అడ్ంకులు ఉని మాదిగ కవితాానికి మారాం పడటం 
ఖ్యయం అయింది ఇది ఆగదు అని స్బాబచారిగారు తెలియజెపాపరు. 

“ స్మాజంలోని అణగారిన వరాకుల ప్రజలంద్రినీ స్ంఘటిత్ం చేస్త ఒక 
మానవీయమైన విశ్నలమైన, అత్యంత్ ప్రజాసాామికమైన మాదిగ మహాజన 
ర్వజాయనిి నిరిమంచేందుకు అనేక వేల స్ంవత్ీర్వలుగా శ్నస్త్రీయ ద్ృకఫథంతో 
అభవృదిధ చెందిన మాదిగ త్తాానిి ఆయుధ్ంగా చేస్కొని ఉద్యమాలను 
నిరిమంచవలిీన అవస్రం ఉనిది. 
 మాదిగ, మాల, బిస్త, ఎస్సీ, ఎస్సట , మైన్యర్గట త్దిత్ర అణగారిన కులాల మధ్య 
ఐకయత్ను పంపందించ్చ ఒక మహోనిత్మైన ప్రజాసాామయ మాదిగ మహాజన 
ర్వజయసాాపన ఒకకటే మారాం.ఆ దిశగా మాదిగీకరణ ప్రక్రియను పూరిుచేస్తనపుపడే 
ఒక స్మస్మర్వజయం సాకారమవుత్తంది”.(కందిల్ల మాదిగ మహాజనకవితేం; 
పుట:14, మాదిగ మహాజన ప్రచురణలు, హైదరాబాదు , సెప్ుంబరు,2007)  
“ 1.  వర్గాకరణతో ద్ళిత్ స్మస్యలనీి పరిష్కకరమైపోతాయనే దానితో 
 గ్రంథకరు  కూడా విభేధిస్ున్యిడు. కానీ ద్ళిత్ స్మస్య పరిష్కకరంలో 
 మొద్టి మెటుటగా,  లేదా ఒకోక మెటుటగా స్మస్య పరిష్కకరమనేది 
 సాధించటంలో వర్గాకరణ  ఒకటిగా గురిుంచమంటున్యిడు. దీనికి 
 అవస్రమైతే క్రిమిలేయర్ విధాన్యనిి  కూడా పాటించటం వలో 
 నిజమైన ద్ళిత్తలకే అవకాశ్నలు అందుబాటులోకి 
 ర్వగలగ,రిజరేాషనో్ లక్ష్యం నరవేరుత్తంద్ంటున్యిడు.  
2.  వర్గాకరణ వాదానికి బ్రాహమణత్ా భూమికను రచయిత్ అంగీకరించటం 
 లేదు.  బ్రాహమణత్ా/హిందుత్ా భావాలతో వర్గాకరణను స్మరిధంచే 
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 పార్గటలు ఉన్యి,  అదే ప్రభావం పూరిుగా వర్గాకరణ  స్మరధనకు 
 ఉంద్నడం స్మంజస్ం  కాద్ంటున్యిడు. దానిి సోపపతిుకంగా 
 నిరూపంచాడు.  
3.  పేర ో వెనుక ఉండే కుల స్తచ్చకల పటో కూడా రచయిత్ ద్ృషట 
 కేంద్రీకరించటం  కనిపస్ుంది. కుల అస్తుత్ువం స్మాజంలో వయకిు 
 అస్తుతాువనిి నిరణయించ్చంది.  అస్పృశుయలుగా ఉని వాళ్ళళ అంత్ర విభజనకు 
 గురై వారి కుల స్తచ్చకలకు  గౌరవ ప్రద్ంగా భావించకోవటం 
 వలోనే గౌరవానిి పంద్గలిగారు. కానీ  మాల-మాదిగలకులస్తచ్చకలు 
 బలవంత్పు ఆరోపత్ కుల స్తచ్చకలు,  నిందారధంలో,నీచారధంలో 
 అంగీకరింపజేస్తనవి. అయిన్య వాటితోనే 
 తిరుగుబాటుత్త్ాంతోగౌరవప్రద్ంగా మారుికోగలగాలంటున్యిడు 
 గ్రంథకరు. ఈ విషయంలో అంబేద్కరిజమ్ కొంత్ లోత్తగా 
 ఆలోచ్చంచవలస్తన  అవస్రం ఉంది, కానీ ప్రతాయమాియానిి ఆలోచ్చంచ్చ 
 అది అంద్రికీ  ప్రస్రింపజేయటం కంటే ఉని దానిలోని ఔనతాయనిి 
 సాధించకోవటం అనే  పద్ధతి ఉంది. ఆ పద్ధతిలోనే ఆపాదిత్ గౌరవం 
 కులస్తచ్చకలకు ఏరపడుత్తంది.  దీనిింకా లోత్తగా చరిించవలస్తన 
 అవస్రం ఉంది. ఈ విషయంలో మాదిగ  ద్ండోర్వ సాధించ్చన 
 సాంస్కృతిక ఔనతాయనిి స్తదాధంతీకరించే ప్రయత్ిం  కనిపస్ుంది. 
4.  ప్రభుత్ా రంగంలో ఉపాధి అవకాశ్నలు కోలోపయిన త్ర్వాత్ ప్రైవేటు 
 రంగంలో  రిజరేాషనో కోస్ం ద్ళిత్తలు ఉమమడిగా పోర్వడవలస్తన 
 త్రుణంలో, వర్గాకరణ  చేటు తెస్ుంద్నే దానిి స్నిశ్త్ంగానే 
 పరిశీలించగలిగాడు. ప్రభుత్ా ఉపాధి  అవకాశ్నలోో ఉని కొదిేపాటి 
 అవకాశ్నలనే మాదిగ, త్దిత్ర ఉపకులాల వారికి 
 లభంచద్నివాళ్ళళ, రేపు ఉమమడిగా ప్రైవేటు  రంగంలో రిజరేాషనుో సాధిస్తు 
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 అపుపడు ఆ అవకాశ్నలిి పంద్నిసాురని  ఎలా నమమగలమని 
 స్హేత్తకంగానే  ప్రశ్ిస్ున్యిడు. రెండో కోణంలో ప్రభుత్ా ఉపాధి 
 అవకాశ్నలు ఇపపటికే  కోలోపయిన్య, ఇకపై ర్వబోయే 
 ప్రైవేటురంగంలో రిజరేాషనోయిన్య  కాపాడుకోవాలంటే వర్గాకరణ 
 ఉండవలిీందే అనేది మరో వాద్నగా ముందుకి  తీస్కొస్ున్యిడు.  
5.  ర్వజాయధికార భావన గురించ్చ ఆచరణాత్మక స్తదాధంతానిి ఈ గ్రంథంలో 
 ప్రతిపాదించ్చ ద్ళిత్ ర్వజాయధికారం అనే దానికి కొత్ు 
 నిరాచన్యనిివాగలుగుత్తన్యిడు రచయిత్. అంబేద్కరిజం పున్యదిగానే 
 దీనిి విస్ుృత్పరిచే ప్రయత్ిం చేశ్నడు. ర్వజాయధికారం ర్వవడానికి 
 ముందుగా  వర్గాకరణ వాదానిి అంగీకరించవలిీ ఉంటుంద్ంటున్యిడు. 
 అలా కానంత్  వరకు ద్ళిత్తల పేరుతో మాలలు మాత్రమే రిజరేాషన్ 
 అవకాశ్నలు  అనుభవిస్ున్యిరనేది ద్ళిత్ స్మైకయత్ పేరుతో జరిగే 
 కౌటిలాయనిి మాదిగలు  గురిుంచగలిగారనేది గ్రంథకరు విశ్లోషణ. 
 దీనితోపాటు ప్రభుత్ా విద్యలో  స్ంస్కరణలు ర్వవాలనేది కూడా 
 రచయిత్ ఆకాంక్ష్గా కనిపస్ుంది. అలా  కాకపోతే రిజరేాషనో లక్ష్యం 
 దెబబతినే ప్రమాద్ం ఉంద్ంటున్యిడు. ఇది కేవలం  ద్ళిత్తలోోని ఒక 
 వర ాప్రయోజన్యనిి మాత్రమే ఆకాంక్షించేది కాదు.  వర్గాకరణాంత్రం 
 ద్ళిత్తల శ్నశాతాభవృదిధ స్ంబంధించ్చన తాతిువక ఆలోచన. 
 ఈగ్రంథంలో ద్ళిత్తలోో ఒక వర్వానిి గుడి్గా స్మరిధస్ున్యిడనుకోవడానికి 
 వీలులేదు..(సాంబయా, గుండిమెడ. బ్రాహమణతే మాలతేమా...?మానవతే 
అంబేదకరతేమా...?(వర్గీకరణ పై చరచ) (వంకటేశ్ేరరావు, ద్ఘరల; వర్గీకరణకు శాస్త్రీయ 
దృకఫథ్ం, xv). 

డా. ఎండూోరి స్ధాకర్ గారు రచ్చంచ్చన వర్గాకరణీయం ధీరఘకావయంపై 
పలువురు సాహిత్య మేధావులు అంగీకరణీయం పేరుతో వారి అభప్రాయాలను 
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వెలిబుచాిరు.అ ఆభప్రాయాలను ఆ పుస్ుకంపై వచ్చిన విమరశగానే స్సాకరించాలి. 
" నీ ఆవేద్నను ఏ మాత్రం అవగత్ం చేస్కున్యి ఈ స్మస్యను మెలికలు తిపేప 
వాళ్ోలో కాస్ు పరివరునం కలగొచిని అనుకుంటున్యిను" (డా.సి.న్య.ర) 
" వర్గాకరణ వాయకరణంలో 
కొత్ు స్ంధి కుద్ర్వలి  
వైరి స్మాస్ం లేని  
ఏకవాకయం ర్వయాలి (ఆచారా జి.వి.స్టబ్రహమణాం) 
" మీరు ప్రసాువించ్చన కవులు ఈ విషయంలో నోరు మెదుపుతారని న్యకు 
అనిపంచటం లేదు"(కడియల రామమోహనరాయ్) 
" ఈ కావయం మాత్రం మాదిగల వేద్నతో పాటు మాలలపై విమరశతోనే గాక ఒక 
స్ంధి ప్రయతాినిి కూడా ఆంకాక్షిస్ునిది "( కె. నవీన్) 
" ముటటర్వని మాదిగలే  
అంటర్వని మంటలైరి  
చేయి చేయి కలపాలి  
చరిత్ తిరగర్వయాలి " 
సామయవాద్ మహాభారత్ం లాగ ఇది మాదిగ మహాభారత్ం. అది శ్రీశ్రీ, ఇది 
స్ధాకర్ ర్వశ్నడు " (చలసాని ప్రసాద్) 
 "ఎస్సీలలోనూ క్రిమిలేయర్ పటాటలి, అగ్ర వర్వణలని 
పలవబడుత్తనివారిలోనూ ఆరిధకంగా అణచ్చవేయబడిన వారికి కొంత్శ్నత్ం 
రిజరేాషనోు కొంత్కాలం కలిపంచాలి. హకుకలిి పంద్టంలో అంద్రూ 
స్మానులే అనేది నినదించాలి " ( డా. ద్ఘరల వంకటేశ్ేరరావు ) 
 " మాదిగల ఆత్మగౌరవ నిన్యద్ం తెలుగు కవితావరణంలో 
అడుగుపటిటంది. మాల సోద్రులను సామరస్యంగా అడుగుతూ, రొట్టట కోస్ం 
సాగంచే ఈ మా మా మాహాభారత్ యుద్ధం విపరిణామాలని వివరిస్తు వికరుణల 
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తోడాపటును అరిధస్తు సాగపోయిన ఆరుగీత్ం ... ఈ వర్గాకరణీయం " ( డా, 
జె.చననయా) 
" వర్గాకరణ వాయకరణంలో అంద్మైన స్ంధి కుద్ర్వలని ఆశ్స్ున్యి కోరుత్తన్యి " 
( మొహమమద్ ఖాదర్స ఖాన్) 
" ద్ళిత్ ధీరఘ కావాయలలో విశ్షటమైనది, విలక్ష్ణమైనది ఈ వర్గాకరణీయము " 
(డా.ద్ఘే.న్య. శాస్త్రి) 
" ఎపుపడైన స్మేకత్ ర్వవాలంటే స్మైకత్ త్పపనిస్రి " (ఆచారా బేతవోలు 
రామబ్రహమం) 
 " ఎపుపడో ఒకపుపడు ఇది త్పప (ని) దే ... ( చంద్ని) 
(స్టధాకర్స, ఎండ్యలరి. వర్గీకరణీయం (దళితధీరా కావాం), మానస, మనోజఞ 
ప్రచురణలు, రాజమండ్రి,2005). 
 మాదిగ ద్ండోర్వ ఉద్యమానిి పరిమిత్ అరాం నుండి విస్ుృత్ అరాంలోకి 
తెచేి క్రమంలో దాని స్ారూప స్ాభావానిి మారేి ప్రక్రియ ఎంతైన్య అవస్రమనే 
భావన చాలా మందికి ఉంది. రిజరేాషన్ వర్గాకరణ నేపథయంగానే ఈ ఉద్యమం 
పుటిటంద్నే అపవాదు నిజానికి వర్గాకరణ స్మస్య ద్ళిత్ స్మస్యలో ప్రధాన్యంశమే. 
ద్ళిత్తల ప్రధాన్యంశమే. ద్ళిత్తల స్మస్య పరిష్కకర్వనికి, స్మైకయత్కు దోహద్పడే 
విధ్ంగా వర్గాకరణ స్మస్యను పరిషకరించాలి. అంత్రాత్ స్మస్యలను 
పరిషకరించకోకుండా ద్ళిత్ స్మైకయత్ను కోరటం గురవింద్ చంద్మే 
అవుత్తంది. ద్ళిత్తలోో 62 ఉపకులాలు ఉన్యియని నిజం ద్ండోర్వ ఉద్యమం 
మూలంగానే బటకు వచ్చింది. ఇనిి ఉపకులాలు ఉన్యియని నిజం ద్ండోర్వ 
ఉద్యమం మూలంగానే బటకు వచ్చింది. ఇనిి ఉపకులాలు అటటడగున పడి 
ఉన్యియి కాబటిట,  ఇది మాల, మాదిగల స్మస్యగానే ఉపరిత్లంపై కనిపస్ునిది. 
మాదిగ చైత్న్యయనిి మాదిగ ఉపకులాల ప్రాతినిథయ చైత్నయంగానే అరాం 
చేస్కోవాలి. (వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల .దళితసాహితాం మాదిగదృకఫథ్ం - పుట:9,10, 
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సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 
 న్యటి నుండి నేటి వరకు హీనంగానే చూడబడుత్తని ద్ళిత్తలకు రిజరేాషన్ 
అనే ర్వజాయంగ ఉపశమనం అంబేద్కర్ సాధించ్చ పటటక పోయినటోయితే 
అంబేద్కర్ ను శత్రువుగా పరిగణించే అగ్ర వర్వణల ఇలోలోో, పలాలోో ద్ళిత్తలు 
ముఖ్యంగా మాదిగలు పని మనుషులుగా, పాలేరోుగా ఉండేవారు అంటే అంద్రికి 
ఈ రిజరేాషన్ వలో విముకిు లభంచ్చంద్ని కాదు. పని మనుషులుగా, పాలేరులుగా 
ఉండటం లేద్ని కాదు, కొంద్మంది ద్ళిత్తలైన్య పైకొచాిరనే వాస్ువానిి 
కాద్నలేం, కానీ అధిక స్ంఖ్యయకులైన ద్ళిత్ పేద్లకు రిజరేాషన్ ప్రయోజన్యలు 
చేరటం లేద్నేదే బాధ్. ఇలాంటి పరిసా్తత్తలోో రిజరేాషన్ ఫలాలను 
ప్రజాసాామయబద్ధంగా అనుభవించాలనే డిమాండు స్రియైనదే. 
(వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల.దళితసాహితాం మాదిగదృకఫథ్ం - పుట:10, సొసైటీ అండ్ 
ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 

అనిి రకాల అవకాశ్నలను వినియోగంచకుంటూ ఉంటూ, అగ్ర వరణ 
భూసాాముల ఇళ్ళలోో పంచత్తని కుకకలను త్మ ఇళ్ోలోో పంచే స్ంస్కృతిని కలిా 
ఉంటూనే, ద్ళిత్తలం కాబటిట వివక్ష్కు గురవుత్తన్యిం, అన్యయయం జరిగంద్ని 
గగోాలు పటిట ద్ళిత్ బ్రాహమణులు ఉన్యిరంటే ఆశిరయం కలగక మానదు. వీరికే 
ద్ళిత్ స్మైఖ్య వాద్మనే పాట అవస్రం. (వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల. దళితసాహితాం 
మాదిగదృకఫథ్ం - పుట:11, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 

ద్ళిత్తలు కూడా మాల మాదిగ మధ్య ఉండే స్మస్యలకు అగ్రవర్వణల వారే 
కారణమని అనడంలో కొంత్ వాస్ువం ఉన్యి, అదే పరిపూరణ స్త్యం 
అనుకోవడానికి వీలేోదు. ప్రతి ద్ళిత్ స్మస్యకూ అగ్రవర్వణల వారే కారణమనడం , 
అదీ ఎస్సీ వర్గాకరణ స్మస్యకు ముడిపటటడం స్మంజం కాదు. 
(డా.వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల.దళితసాహితాం మాదిగదృకఫథ్ం - పుట:31, సొసైటీ అండ్ 
ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 
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" జన్యభా ప్రాతిపదికన ఎస్సీ రిజరేాషనోలో వర్గాకరణ జరగాలని మాదిగల 
డిమాండు న్యయయస్మమత్మైంది. అందుకు అంద్రు ద్ళిత్ మేధావుల నుండి 
ప్రజాసాామిక ఉద్యమాల నుండి , అనిి ర్వజకీయ పార్గటల నుండి ఆమోద్ ముద్ర 
లభంచ్చంది కూడా. వర్గాకరణ డిమాండిి మాలమహాన్యడుకి, మాల కులానికి 
చెందిన ద్ళిత్ మేధావుల మద్ధత్త లేదు. రిజరేాషన్ వర్గాకరణకు ర్వష్ట్ర ప్రభుత్ాం 
చటటబద్ధత్ చేస్తనపుడు మెజార్గట మాలలోో పద్ే వయతిరేకత్ కూడా లేదు. స్ప్రంకోరుట 
తీరుప మాలమహాన్యడుకి కొంత్ జీవం పోస్తంది. మిమమలిి ఎవరు 
చదువుకోవద్ేన్యిరు, చేత్యితే పోటీపడి సాధించకోండనే ప్రతిభ పాఠవాలు 
అస్ంబద్ధమైనవి. మరి కొంద్రు మాలలు చేస్ుని ప్రతిభావాద్ం ఎంత్ 
దుర్వమరామైనదో, మాలలను బ్రాహమణులతో పోలిటం, మాలత్ా అనే భావనను 
స్ృషటంచ్చ బ్రాహమణవాద్ంగా చెపపటం కూడా స్రైనది కాదు. ఆ పదాలిి అంత్ 
తేలిగా ా వాడటం వలో చ్చవరికి శత్రువు ఎవరో తెలియని పరిస్తాతి "( డా.పి.కేశ్వ 
కుమార్స .దళిత ఉదామం వలుగు న్షడలు , పుట:47,48,సంపాదకుడు : జూలూరు 
గౌర్గశ్ంకర్స ), 2009; సపృహ సాహితీ సంసథ, హైదరాబాదు).  

కేశవ కుమార్ అభప్రాయం ప్రకారం ఇన్యిళ్ళళ ద్ళిత్తలంతా ఒకటి, 
ద్ళిత్తల ఐకయత్ వరిధలాోలి అని నిన్యదాలు పలికిన ద్ళిత్తలు ఇపుపడు వారిలో వారు 
అంత్రుయదాధలు చేస్కోవటం వలన చ్చవరికి శత్రువు ఎవరో తెలియని పరిసా్తతి. 
కాబటిట ద్ళిత్ మేధావులు ఇపపటికైన్య వర్గాకరణ విషయంలో స్పషటత్కు ర్వవాలిీ 
ఉంది. 

మాలత్ాం అనేది ఒక ఆలోచన విధానం మాత్రమే కాదు. అది ఒక జీవన 
విధానం కూడా. అంటే పాత్ర్వజకీయ పలుకుబడిలో చెపుపకోవాలంటే పున్యదికి 
ఉపరి నిర్వమణాన్యకి రెండింటికి చెందే ఒక వాస్ువికత్. హిందుత్ా అంటే 
హిందుమత్ం (ఈ రెండో దానిి కలిపత్ అస్తుత్ా  వివాద్ం కాస్తపు ప్రకకన పడితే) 
కానటుటగానే మాలలంద్రికీ మానవత్ా లక్ష్ణాలుంటాయని గానీ, దానికి 
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ఆమోదిసాురని గానీ అనుకోవటం లేదు .... ప్రమాద్ంలో పడ్ ఆస్తుని రక్షించకునే 
వర్వాలకి ఉండే స్మరశీలత్ ఈ కింది శ్రేణికి ఉండదు. శ్రమ దోపడీకి గురయేయ 
వర్వాల వలె వీరిలో విపవోానికి ముడిస్రుకు దొరకదు. శ్రమ ద్కకని ఈ దౌర్వభగయ 
స్మూహానికి ఆందోళ్నేగానీ ఆగ్రహం కలగదు. ఉత్పతిులో భాగం కోలోపయిన 
వీరికి ఉత్పతిు స్ృజన మాత్రమే సాధ్యం. పర్వనిభుకుక వర్వాలకి ఉండే లౌకయం. 
చాకచకయం, ముఠాత్త్ాం కూడా వీరికి ఉండవు. ఈ శ్రేణి దోపడి చేయదు. కనీస్ం 
దోపడికి గురయేయ భాగాయనికైన్య నోచకోదు. ప్రభుత్ాం ద్గార దేబరించటం 
త్మలోని బలహీనులకి పంచ్చ పటటకుండా దాచకుందామనుకోవటం వీరి 
లక్ష్ణాలు. వీరిది హకుకలని అడుకుకనే  త్లకిందుల చైత్నయం. వీరిని ఇంకా 
కొంతైన్య ప్రగతిశీల భావజాల పరిధిలో ఉంచత్తనిది అలవాటు మాత్రమే. 
దానికి భౌతిక పున్యది లేదు. కనీస్ం వీరు ఇపపటికైన్య త్గనంత్ సాంస్కృతిక 
పటుటబడిని కూడబెటుటకొని ఉంటే త్మ అస్తుత్ా స్ంక్షోభానిి విశాజనీన భాషలో 
సారాత్రిక లక్ష్యయలతో వయకీుకరించకోగలిగే కౌశలమూ విశ్నలత్ామూ వీరికి అబిబ 
ఉండేది. ఇది లుంపన్ మధ్యత్రగతి, కొటాోడగలదు గానీ పోర్వడలేదు. 
బుకాయింపులే గానీ వాదించటం చేత్గాదు. వీరి స్ంక్షోభం ఒక వైఫలయమే గానీ 
విపోవానికి ప్రవేశ్క కాదు. ఈ స్మూహపు ఆలోచన్య విధాన్యనిి జీవన విధాన్యనిి 
మాలత్ాం అందాం’’ (శ్రీనివాస్, జిలుకర. చిటిుబాబు(2005) దళిత సాహితాం 
చేసిన విషప్రయోగం. ఆంధ్రజ్యాతి,18 జూలై)  
1. మాదిగలకుని కులవృతిు - మాలలకులేని కులవృతిు  
2. ద్ళిత్ రిజరేాషనోలో మాలలు 64 శ్నత్ం వినియోగంచకోవడానికి కారణం 
మాలలకు గల ఆత్మగౌరవ, సామాజిక స్పృహలు - అవి కొరవడిన మాదిగలు  
3. విద్య, ఉదోయగాలలో మాలల 28 పాళో్ ఆధిపత్యం అతి స్ాలప విషయం 
4. వర్గాకరణ స్తత్రం స్మస్యకు పరిషకరించక పోగా మరింత్ జటిలం చేస్ుంది.  
5. వర్గాకరణ మొత్ుం మాదిగలకు ప్రయోజనం చేకూరిదు 
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6. పేరు ప్రకక మాదిగను త్గలించకొని ఆత్మగౌరవానిి కోలోపయిన మాదిగలు  
7. వర్గాకరణ వాదానిి స్మరిధంచ్చ విజాత్, విషయ పరిజాానం లోపంచ్చన ప్రగతిశీల 
కముయనిస్ట, బిస్త మేధావులు  
8. స్మైకయత్ భావన ప్రమాద్కరమైనదా ? ద్ళిత్ శకిుని అంత్మొందించ్చ 
ర్వజకీయ కుట్రే వర్గాకరణ 
9.ద్ళిత్తల లక్ష్యం రిజరేాషనోు కార్వదు-ర్వజాయధికారం కావాలి (సాంబయా, 
గుండిమెడ. బ్రాహమణతే మాలతేమా...?మానవతే అంబేదకరతేమా...?(వర్గీకరణపై 
చరచ) పుట సంఖ్ా: 5) 
ఇదే విషయానిి డా.దార ోవెంకటేశార ర్వవు ఈ విధ్ంగా తెలిపారు.  

వర్గాకరణను వయతిరేకించేది ద్ళిత్తలోోని ఒక వరాం వారే వాళ్ళలో మాలలే 
ప్రధానంగా కనిపస్ున్యిరు. అస్మానత్ను పోగొటుటకొనే దిశలో అవకాశ్నల 
అందుబాటుని సాధించకోవాలనేది అంబేద్కరిజంలో ఒక ప్రధాన ఆశయం. ఆ 
ఆశయానికి క్రియారూపమే రిజరేాషనోకు పడగంపు కూడా. అంటే సామాజిక 
వాస్ువికత్ నుండి రిజరేాషన ో పడగంపు కొనసాగుత్తంది. దీనిి వయతిరేకించని 
ద్ళిత్తలోోని ఒక ప్రధాన వరాం. సామాజిక వాస్ువికత్లో స్పషటంగా గణాంక 
వివర్వలతో స్హా కనిపస్ుని లోపాలిి పూరించే దిశగా ఎస్సీ వర్గాకరణ 
జరగాలనడానిి ఆ వరాం తీవ్రంగా వయతిరేకిస్ుంది. ఇలా అంబేద్కరిజానికి 
వయతిరేకంగా, బ్రాహమణత్ా భావజాలంతో వర్గాకరణను వయతిరేకించే ఆలోచనను 
మాలత్ాగా వాయస్కరు ప్రయోగస్ున్యిడు. (వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల.దళితసాహితాం 
మాదిగదృకఫథ్ం-పుట:33, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 

ఇకకడ మాలత్ాం అనేది ఒక కులానికి స్తచ్చక కాదు అది కేవల ఒక జీవన 
విధానంగా అరాం చేస్కోవాలి. ఎలాగైతే ఆధిపత్య భావజాలం, భూసాామయ 
భావజాలం అంటున్యిమో మాలత్ాం కూడా అలాంటిదే. 

ద్ళిత్తలను విభజించాలని ఎదురు చూస్త హిందుత్ా బ్రాహమణత్ా 
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భావజాలం కొంత్ పనిచేస్త నేటి వర్గాకరణ వాదానికి పూరిు మద్ేత్త 
కొనసాగుత్తంద్నడంలో కొంత్ చారిత్రక స్త్యం ఉంది,కానీ అదే పూరిు స్త్యం 
కాదు.( డా.వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల.దళిత సాహితాం మాదిగ దృకఫథ్ం-పుట: 35, 
సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008). 

ఏన్యటికైన్య ద్ళిత్తలంతా ఒకటే అనే ఆశ్నభావం కనిపస్ుంది. వర్గాకరణ, 
ఏకీకరణ పేరుతో మాలో మేం ఉద్యమాలు చేస్కుని మా అంతిమ శత్రువులు 
ఆధిపత్య కులాలే అనే విషయం చెపపకనే చెపాపరు.   

ద్ళిత్ ఉద్యమానికి ఉనిటేో మాదిగ సాహితాయనికి కొనిి స్పషటమైన లక్ష్యయలు 
కనిపస్ున్యియి.  

1. అనిి కులాల వారిని గౌరవించ్చనటోయితే మాదిగలనూ, వారి 
 వృతిుని గౌరవించాలని కోరుకోవటం. మాదిగల స్ంస్కృతిని 
 కించపరచకుండా. మాదిగల ఆత్మగౌరవానిి కాపాడుకోవాలని 
 భావించటం. 

2.  ప్రతి కులానికి జాతికి ప్రతేయక అస్తుత్ాం, స్ంస్కృతి ఉంటాయని 
 ప్రభోధిస్తునే   షెడూయలు్ కులాలు, తెగలోోని అనిి ఉపకులాలను 
 చైత్నయపరచటం.  

3.  ఒక కులం లేదా జాతి పేరుతో ఆధిపతాయనిి చెలాయించే స్ంస్కృతికి 
  చరమగీత్ం పాడి, అంద్రికి ఆత్మగౌరవానిి 
 కలిగంచాలనుకోవటం.(డా.వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల. దళితసాహితాం 
మాదిగదృకఫథ్ం – పుట సంఖ్ా:43, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. 
హైదరాబాదు,2008) 

కొనిి సారోు మాదిగేత్రులు మాదిగవృతిుని చేస్తన్య, మాదిగ స్ంస్కృతిని 
పాటించ్చన్య వాటిని మాదిగ కులంలో అంత్ర్వభగంగా తీస్కోవడం స్మంజస్ం. 
(వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల. దళిత సాహితాం మాదిగ దృకఫథ్ం-పుట:61,సొసైటీ అండ్ 
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ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) 
ద్ళిత్ సాహిత్యంలో అంత్ర్వభగంగా మాదిగ సాహితాయనిి చూడటం స్రైన 

ధోరణి కాదు, కనుక మాదిగ సాహిత్యంలో అంత్ర్వభగంగా ద్ళిత్ సాహితాయనిి 
పరిగణించటం స్మంజస్ం.(వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల. దళితసాహితాం 
మాదిగదృకఫథ్ం - పుట:62, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008). 

ఇంత్వరకు తెలుగుసాహిత్యంలో ద్ళిత్ సాహిత్యమంటే ఏమిటి? 
ద్ళిత్తలంటే ఎవరు ? అనే ఆస్కిుకర చరిలు సాగాయి. కానీ మాదిగ సాహిత్యం 
ఆవిరభవించ్చన త్ర్వాత్ ద్ళిత్ సాహిత్యముందా ? మాదిగ సాహిత్య ఆంశ్నలు 
ముందే సాహిత్య తెర పైకి వచాియి. ద్ళిత్తలంటే కేవలం మాదిగలని కాబటిట 
ద్ళిత్ సాహితాయనికి మాదిగల జీవనవిధానమే ప్రధానం కాబటిట 
మాదిగసాహిత్యంలో అంత్ర్వభగమే ద్ళిత్ సాహిత్యంగా విమరశకుడు 
శ్నస్త్రీయబద్ధమైన చరికు తెరలేపారు. 

తెలుగుసాహిత్యం ప్రారంభమైనపపటి నుండి ఇపపటి వరకు ఎనోి 
ఒడిదుడుకులను ఎనోి ఆటుపోటులను ప్రత్యక్ష్యంగా, పరోక్ష్ంగా విమరశలను 
ఎదురొకని ద్ండోర్వ సాహిత్య ప్రసాాన్యనిి ప్రధానంగా ఐదు ద్శలుగా 
చెపుపకోవచి. 
3.12.దండోరా సాహితాం - దశ్లు : 
 ద్ండోర్వ సాహిత్యం మొద్ట ఎండూోరి స్ధాకర్ గారితో మొద్లై నేటి 
ఎంతో మంది యువ రచయిత్లను అందించ్చద్నడంలో ఎలాంటి స్ందేహం 
లేదు. ఏదైన్య సాహిత్య ప్రక్రియ ప్రారంభమైన త్ర్వాత్ దాని ఉనికి ఆ ఒక 
ప్రక్రియకే పరిమిత్ం అయిపోతే ఆ సాహితాయనికి ఎదుగుద్ల లేద్నే చెపాపలి. 
ఎందుకంటే సాహిత్య స్ృజన జరిగే కొదిే సాహిత్యం త్న పరిధి పంచకోవాలి. 
ఇలా సాహిత్య పరిధి పరగగలిగనపుపడే ఆ సాహితాయనికి విమరశకుల ద్ృషటలో 
గౌరవం ఉంటుంది. ఈ ద్ృకఫథంతో ద్ండోర్వ సాహితాయనిి అధ్యయనం 
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చేస్తనపుపడు ద్ండోర్వ సాహిత్యం మొద్ట చరిలు, , కరపత్రాలు, వాల్డ పోస్టరోు, 
స్మావేశ్నలతో ప్రారంభమై త్ర్వాత్ కవిత్, కథ, నవల, న్యటిక, ధీరఘ, స్సాయ, 
జీవిత్,వాయస్,స్మృతి, విమరశ ప్రక్రియలతో నేడు నిత్యనూత్నంగా విర్వజిలుోత్తంది. 
ద్ండోర్వ సాహిత్య పరిణామ క్రమానిి ప్రధానంగా ఐదు ద్శలుగా చెపుపకోవచి. 
3.12.1. దండోరా సాహితాం - మొదటి దశ్ : 
 ఈ ద్శలో ద్ండోర్వ ఉద్యమం, ఉద్యమ న్యయకత్ాం, ఉద్యమ నిర్వమణం, 
ఉద్యమ కార్వయచరణ, ఉద్యమ ప్రణాళిక మొద్లైన అంశ్నలు చోటుచేస్కున్యియి. 
ఈ ద్శలో కృషణమాదిగ, కృపాకర్ మాదిగ త్దిత్రుల ఆలోచనలతో ఉద్యమానికి 
స్తదాధంత్ నిర్వమణం జరిగంది.  
ద్ండోర్వ ఉద్యమం ఉద్భవించటానికి ముందు డా.ఎండూోరి స్ధాకర్ మాదిగలకు 
జరుగుత్తని అన్యయయానిి నిలదీస్తు 1993 లో నీలికవిత్ ర్వస్తన్యరు.ఈ కవిత్ 
ఇండియా టుడే వారిీక సాహిత్య స్ంచ్చకలో ప్రచ్చరిత్మయియంది. మాదిగల ప్రతేయక 
ఉద్యమ ఆవశయకత్ను చాటి చెబుత్తంది ఈ కవిత్.  
   “ కవిత్ాం న్య కులవృతిులోని  
   చరమత్త్ువ రహస్యం  
   గబిబలమా  
   నీ పాదాలకు   
   న్య కవిత్ా కొత్ు జోళ్ళళ తొడుగుత్తన్యిను’’ అంటూ మాదిగ 
కవిత్ా చరిత్రకు అంకుర్వరపణ చేసాడు. నిజానికి 1995 లో ద్ండోర్వ పేరుతో 
ఇదే కవిత్ ర్వస్తన కవిత్తో ద్ండోర్వ కవిత్ాం ప్రారంభం అయింద్నే 
చెపాపలి.త్ర్వాత్ కాలంలో మాదిగా కత్లు, కొత్ు గబిబలం వంటి  కవితా 
స్ంకలన్యలతో ద్ండోర్వ వాదానిి మరింత్ బలపరచారు. 
3.12.2.దండోరా సాహితాం - రండవ దశ్ :  
 ఈ ద్శలో ఉద్యమంలో ప్రజలను చైత్నయపరచ్చ రిజరేాషనోు అంద్రూ 
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స్మానంగా పందాలనే లక్ష్యయనిి ప్రజలోోకి తీస్కుపోవటం. దీనికోస్ం వివిధ్ 
విశావిదాయలయాలోో విదాయరిధ స్ంఘాలు ఏర్వపటు, గ్రామాలోో మాదిగ యువజన 
స్ంఘాల ఏర్వపటు, స్మావేశ్నలు, కరపత్రాలు, గోడపత్రాలు, పాటలు 
మొద్లైనవి ఈ ద్శలో ద్ండోర్వ సాహిత్యం స్ృషటంచకుంది. 
 త్ర్వాతి కాలంలో డా.న్యగపపగారి స్ంద్ర్రాజు చండాల 
చాటింపు(1996) ప్రచరించారు.ఇందులో కావయ నిబంధ్నల కోస్ం, కావయ 
ప్రయోజన్యల కోస్ం రచయిత్ పాకులాడకుండా కేవల మాదిగ కులంలో ఉండే 
త్తాానిి కవిత్ాంగా చ్చత్రించాడు.ఇందులో మొత్ుం ముపనప కవిత్లు ఉన్యియి. 
‘మాదిగ కూత్’ అనే కవిత్లో మాదిగా త్తాానిి రచయిత్ స్ృజనీకరించ్చన తీరు 
మాదిగ సాహితాయనికే గొపప ఆభరణం లాంటిది. 
         “ ఉమమడి పోరులో  
    కషట పడింది ఎవరు ? 
    నషటపోయింది ఎవరు? 
    లబిే పందింది ఎవరు ? 
    జరిగందేదో జరిగపోయింద్నుకుంటే  
    నేను ఒపుపకోను 
   కాళ్ళమీద్ పడిన్య స్రే  
   కడుపుచ్చంచకోక త్పపదు 
   కటుటబానిస్లా వెటిట చాకిరి చేస్త  
   నినుి అవత్లి గటుటకు చేరిింది    
   నిజాయితీకి నిలువెత్తు రూపం  
   న్య మాదిగ త్త్ామే !’’ (చండాల చాటింపు : పుట సంఖ్ా 
:59)  
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 ఈ కవిత్లో ఉమమడి ద్ళిత్ ఉద్యమంలో మాదిగలు ఎకుకవగా కషటపడితే 
ఫలాలు మాలలు అనుభవించారని పరోక్ష్ంగా రచయిత్ తెలియజెపూునే 
ఇపపటికైన్య జరిగందే జరిగ పోయింది ఇకనైన్య మేలుకోండి అంటు మాదిగ 
జాతిని చైత్నయ పరచాడు.  
3.12.3.దండోరా సాహితాం - మూడవ దశ్ : 
 ఈ ద్శలో ఇన్యిళ్ళళ ద్ళిత్ సాహిత్యం అనే భావనతో కొనసాగన 
మాదిగలు ఈ ద్శలో మాదిగ సాహిత్యం, మాదిగ రచనలు చేయటం 
ప్రారంభంచారు. ఈ ద్శలో ద్ళిత్ సాహిత్యం నూత్న అధ్యయన్యనికి తెరలేపంది. 
ఈ ద్శలో ఎంతో మంది మాదిగ రచయిత్లు ఆవిరభవించారు. ఇంత్వరకు ద్ళిత్ 
సాహిత్య రచాన్య వస్ువులుగా చెలామణి అయిన డపుప, చెపుప, ఆరె, 
గొడు్మాంస్ం మొద్లైన అంశ్నలను మాదిగ రచయిత్లు ద్ళిత్తలంద్రివి కావు 
మావి అనే భావనను తీస్కొచాిరు.  

ఈ ద్శలోనే సోద్ర కులాలు అయిన మాల, ఆది ఆంధ్ర కులాల 
మేధావులు ద్ండోర్వ సాహితాయనిి ప్రశ్ించటం మొద్లు పటాటరు. 
తెలుగుసాహిత్యంలో దిగంబర కవితాానికి, ద్ళిత్ సాహితాయనికి, స్త్రీవాద్ 
సాహితాయనికి ఎలాంటి ప్రశిలు మొద్లైనవో అవే ప్రశిలు మాదిగలపై మాలలు 
స్ంధించారు. చ్చత్రమేమిటంటే ఇన్యిళ్ళళ ద్ళిత్ సాహితాయనిి సాహిత్యంగా 
నిలబెటటడానికి పోర్వడిన మేధావులు మాదిగ సాహితాయనిి ఇది సాహిత్యమా? 
ద్ళిత్ సాహిత్యంలో మాదిగ సాహిత్యం ఎందుకు ? ఏదైన్య ఒకటే కదా అనే 
భూసాామయ పదాలతో మాదిగ సాహితాయనిి ప్రశ్ించటం మొద్లు పటాటరు. ఈ 
విషయానిి ప్రసాువిస్తు డా.దార ో వెంకటేశారర్వవు గారు "ద్ళిత్ సాహిత్యం 
మాదిగ ద్ృకఫథం " అనే పుస్ుకంలో "మాదిగ సాహితాయనిి స్తరయ కిరణాలను 
చేవలేని మూడు వాదాలనే చేత్తలతో అడు్కోవాలని ప్రయతిించారు. వాటిని ఇలా 
విభజించ్చ చూపవచి.  
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1.  సాహిత్యం పేర మాదిగలు ర్వస్ుని ర్వత్లు సాహిత్యమే కాదు. వారి 
కవిత్ాం శ్లప పరంగా లోపభూయిషటంగా ఉంది.  

2.  ద్ళిత్ రిజరేాషనో వర్గాకరణ డిమాండు ప్రచారం చేయడానికి మాదిగ 
సాహిత్యం పుటుటకొచ్చింది. 

3.  మాదిగ సాహిత్యం పేరుతో ప్రతేయక సాహిత్యం కానీ, ప్రతేయకవాద్ం కానీ 
ర్వవలస్తన అవస్రం లేదు. ఆ సాహిత్యం, ఆ వాద్ం ద్ళిత్ సాహిత్యంలో 
ద్ళిత్ వాద్ంలో అంత్ర్వభగమే అని వాదించే ప్రయత్ిం కనిపస్ుంది" అని 
తెలియ జెపాపరు. (వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల.దళితసాహితాం మాదిగదృకఫథ్ం - 
పుట:73, సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008) ఇలాంటి 
ప్రశిలకు సాహిత్యదాడులకు స్మాధానం చెపుపకోవటం, నూత్న 
సాహితాయనిి స్ృషటంచకోవటం ఈ ద్శలో జరిగంది. ఈ ద్శ మాదిగ 
సాహిత్యంలో చెపుపకోద్గనది. 

  3.12.4.దండోరా సాహితాం-న్యలీవ దశ్ : 
 ఈ ద్శలో సాహిత్యంలో నిలదొకుకకుని త్ర్వాత్ కవిత్ాం నుండి కథలు, 
నవలలు, ధీరఘకావాయలు ఇలా ఎనోి రచనలు చేశ్నరు. ఈ ద్శలోనే కొనిి మాదిగ 
పత్రికలు(మాదిగ, చమర్ డెమోక్రస్స, జంబూదీాపం), ర్వవటం జరిగంది. ఈ 
ద్శలోనే మాదిగ న్యయకత్ాంలోను కొంత్ విభేధాలు ఏరపడా్యి. 
3.12.5.దండోరా సాహితాం - ఐదవ దశ్ : 

ప్రస్ుత్ం ద్ండోర్వ సాహిత్యంలో జరుగుత్తని ద్శ ఐదో ద్శగా 
చెపుపకోవచి. ఈ ద్శలో ముందు ద్ళిత్ సాహిత్యమా? లేక మాదిగ సాహిత్యమా 
అనే శ్నస్త్రీయబద్ధమైన చరి కొనసాగుత్తంది. ఆ కోణం నుండే ద్ళిత్ సాహితాయనిి 
పునరూమలాయకనం చేయటం ప్రారంభంచారు. ఈ ద్శలో ద్ళిత్తలు వేరు 
మాదిగలు వేరు, మాదిగలకు కొనిి ప్రతేయక లక్ష్ణాలు ఉన్యియని 
తెలియజెపపటం, ఇపపటి వరకు వచ్చిన ద్ళిత్సాహిత్యం అంతా మాదిగ 
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సాహిత్యం అనే నూత్న వాదానిి బలపరిటం, ద్ళిత్ సాహిత్యంలో అంత్ర్వభగం 
మాదిగ సాహిత్యం కాదు, మాదిగసాహిత్యంలో  అంత్ర్వభగమే ద్ళిత్ సాహిత్యం 
అనే భావానిి బలపరిటం, అంతేకాకుండా సాహిత్య, సామాజిక శ్నసాాల 
స్మనాయంతో మాదిగల స్ంస్కృతీ, స్ంప్రదాయాలను శ్నస్త్రీయబద్ధంగా 
అధ్యయనం చేయటం జరుగుత్తంది.  

మారికిస్ట, స్ంప్రదాయ సాహితీ కారుల సాాన్యలలో ద్ళిత్ 
సాహితీకారులుగా చెలామణి అవుత్తని మాలసాహితీ కారులు నిలబడితే, అపపటి 
ద్ళిత్ సాహితీకారుల సాాన్యలలో మాదిగసాహితీ కారులు నిలబడటం 
జరిగంది.(వంకటేశ్ేరావు,ద్ఘరల. దళితసాహితాం-మాదిగదృకఫథ్ం-పుట:73,సొసైటీ 
అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు, 2008). 

దళిత్ సాహిత్ాంలో అంత్రాాగంగా వచ్చిన మాదిగ సాహిత్ాం ఇప్పుడు 
మాదిగా సాహితాానిి ప్రశ్ించే సాాయికి ఈ దశలో చేరుకంది.దీనికి ఉదాహరణే 
ఈ కింది కవిత్లు.  
 “కావడి కుండలాో కలిస్ందాం 
 అనిద్ముమలాో విడిపోదాం 
 అనివాళ్ళవే 
 ఇంగత్జాానం 
 ఇంగీోషు జాానం ఉని వాళ్ళవే  
 బుదిే స్టలు పచ్చి ట్టర్రరిస్టలాో మాటోాడుత్తన్యిరు  
   (స్టధాకర్స ఎండ్యలరి.కువే ; డపోపళ్ళ, రమేష్. పుట : 49) 
 మన కాలపు అతి పద్ే అస్తుత్ా ఉద్యమం అయిన తెలంగాణ ఉద్యమానిి 
స్మరిధస్తు ఎవరి ఉనికి వాళ్ళళ కాపాడుకోవాలనే విషయానిి స్మరిాస్తు “ కావడి 
కుండలాో విడిపోదాం- కావడి బద్ధలాగా కలిస్త ఉందాము” అని స్మరిధంచ్చన 
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ద్ళిత్ బహుజన మేదావులు అదే కావడి కుండల స్తదాేంతానిి ఇకకడ ఎందుకు 
ఆచరించలేదు అని కవి అభప్రాయం.      
 
 
 “  అణచ్చ పడుత్తని పాదాలకు  
  చెబితేనే కదా  
  పోగొటుటకుని దానిి ద్కికంచకునేది  
  ఉదోయగాలనీి వాడివి  
  ఊడిగమంతామనది   
  ఇంగీోషు వాడిలా 
  లవంగాల దొంగ కాదు మనవాడు  
  నోటికాడి ఎంగలి గని లాకొకనే ఎంగలి దొంగ … 
      (దగుీపల్లల ఎజ్రాశాస్త్రి: పుట సంఖ్ా : 99) 
 
   “ ఎవరూ ఎదేేవా చెయయనకకరేోదు  
   మాదిగ స్ంస్కృతీ అంటూ  
   భావజాలం మీద్ బ్రతికే  
   దికుకమాలిన పర్వనిభుకుకను కాదు  
      (కువే : కండెపోగు బి. డేవిడ్)  
 
   “కాళ్ళళ చేత్తలు నరకబడిన  
   కారంచేడువు నువెనాతే   
   గుండె పగలిన చండూరుని నేను  
   జూలై పదిహేడో  ….  ఆగస్ట ఆరో  
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   ఎపుపడైతేనేమి ,… వంత్తలవార్గగా 
   బకాస్రుల ఆకలికి  
   బలవుతూనే ఉన్యిం…  
   మన మధ్య మిగలింది   
   పంచకోవాలిీన వాటాలే కాదు  
   ఇద్ేరం కలిీ పూడుికోవాలిీన  
   గాయాల లోయలున్యియి 
   ఏ విశ్లషణములేని పలెో చూపులతో 
   చెరిపవేయాలిీన ఎలోలున్యియ్  
   పదా … ఆ వగలమారి గద్ేముకుక పండి  
   కోటి ముకకలైన్య స్రే రొట్టటముకకను  
   లెకక ప్రకారం పంచకుందాం  
   ద్ళిత్మాత్ కనుబొమమలిి 
   విడదీస్త కుంకుమ చెటుటని  
   కూకటి వేళ్ళతో పకలిదాేం”  
     (కోయి,కోటేశ్ేరరావు. పుట సంఖ్ా: 67) 
 
   “వెలి కొలనులో వికస్తంచ్చన  
   పంక నిరమగి నలో కలువలాోర్వ 
   మనకు పోర్వటాలు కొత్ు కాదు  
   అంటర్వని త్నపు గాయాలు  
   బాధామయ తీప స్లపర్వలు కొత్ుకాదు    
   ………………. 
   ………….. 
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   పోయిన హకుకని పందేందుకు  
   ప్రాణాలిి సైత్ం స్మిధ్లుగా స్మరిపంచకుందాం  
   ఎలాగైన్య చేస్త ఎ, బి, స్త, డి లు సాధించకుందాం  
  ……………. 
  చెపుపలు కుటిటన చేత్తలే  
  చరిత్రను తిరగర్వయగలవనే నిన్యదానిి  
  నయవంచకులకు నిరూదాేం !  
    (గరికపాటి మణీందర్స, పుట సంఖ్ా : 70)   
 
  “రిజరేాషనో అనిం గనిలో  

  అగిపరాత్ం బద్ేలవాాలి  
  59 ముకకలను స్పపలను  
  స్మానంగా ఏరుకొని తిన్యలి (గుడిపల్లల,నిరంజన్. పుట సంఖ్ా : 73) 
  “అమోమ  
  ఈ చపుపడు మునుపటిలా లేదు  
  నిశశబధం పగుళ్ళలచ్ నులివెచిటిశ్నాస్లు  
  కొమరయయ కొమరవెలిో మలోనిలా వున్యిడు  
  ఇకముందు కొమరయయ డపుప  
  బులిో కొమరయయ భవితాయనిి పాడుత్తంది కాబోలు” 
  (యన్. గోపి, పుట సంఖ్ా : 103) 
 
  “పగచూరిన బత్తకులోో ఎడతెగని త్ండాోట  
  ఎంత్కూ తెలోరదేంద్ని  
  ద్ండెం మీది ర్వమస్తలుకలు అడుగత్యి  



171 
 

  పటటకొటిటనడే  
  కలిస్ందామని  
  న్యలుగుబాటల కాడ వగలపడుత్తంటడు  
  పగలిన డపుప మాత్రం  
  వశంకాని దు:ఖ్యనిి 
  రింగ్ ట్లన్ గా పలికిస్ుది ( రవీందర్స, పస్టనూరి: పుట సంఖ్ా: 105)   
 
  “మను వాదులెవారో  
  మన వాదులెవారో  
  ఈదుముడి ఉద్యమం 
  ద్శ్నబాధలుగా కోడైకూస్ుంది  
  వినబడలేదా డపుపల చపుపళ్ళళ  
  కనబడలేదా ఆతామహుత్తల అనవాళ్ళళ  
  అంబేద్కరిస్టలార్వ ! 
  మాలో భలిస్టలార్వ ! 
  నిత్య కవితా గోషుఠలార్వ ! 
  రిజరేాషన్ పూదోటలో  
  విరగబూస్తన విదాయస్ంపనుిలార్వ 
  న్యయయం పలుకలేని న్యలుకలకు  
  అక్ష్ర్వలు ఆవిషకరించే హకుక లేదు  
  ఆలోచ్చంచండి!  (బదిదపూడి జయరావు ;పుట సంఖ్ా : 114) 
 
  “పోగొటుటకుకనిదేదో తెలాీక 
  పోర్వటం అవుదామా …? 
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  ర్వవలిీద్ంతా  
  అణపైస్లోు లెకకకటాటం 
  స్ంపాదించకునిద్ంతా  
  కువాకువాలుగా  
  పోగులేస్కొని  
  పంచకుని స్ంస్కృతికదా మనదీ 
  కలిస్త కష్కటలిి పంచకోవడమే  
  నిజమైన ఐకయత్తంట్ట ఒపుపకోవెందుకో…  
  సోద్ర్వ  ( సైదులు ఐన్యల పుట సంఖ్ా : 139) 
  “మావాళ్ళళ  
  మాలో వాళ్ళోనని నమామం 
  అంబేద్కర్ బొమమ పటుటకున్యిరు కదా 
  దోపడి చెయయరేో అనుకున్యిం 
  కలిస్త పోర్వడదాము అనిపుపడలాో 
  కలిస్త పంచకుందాం అంటున్యిరని బెమపడా్ం “  
     (కృపాకర్స మాదిగ, పుట సంఖ్ా:152) 
 
  “ మీలాగే మేము  
  మాకు ర్వవాలిీనయనీి మాకియయమని  
  మా సోద్రులోు పోర్వడుత్తనిళ్ళమేనండి  
  ఏదో బత్తకుతెరువెత్తకొకంటూ 
  …………………………… 
  ………………… 
  ………………… 
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  మీకు మాకు స్తలా యుస్యాలోో పోలికలున్యియండీ 
  నిజిానికి మనిద్ేరిదీ 
  ఉమమడి తెచ్చిన త్ంటాలేనండి  
 మనమిద్ేరమిపుపడు  (వంకటేశ్ేరరావు, ద్ఘరల, పుట సంఖ్ా: 96)  
 పై కవిత్లనిింటి సార్వంశము మొత్ుం కుడా మేము మా వాటా మాకు 
కావాలి,మాబ్రత్తకు మేం బ్రత్తకుతాం, మా జీవితాలపై మీ పత్ునం ఏమిటి అని 
ధోరణిలోనే సాహిత్య రచన కొనసాగంది.  
మాదిగ కవితేంల్ల కనిపించే ధోరణులన్ల కింది విధ్ంగా విశ్లలషంచవచుచ: 
1.  కులానిి ఆధారంగా చేస్కొని చూపే వివక్ష్ను స్పషటంగా ఖ్ండిస్తు 

మాదిగకవిత్ాం వస్ుంది. 
2.  ద్ళిత్తలలో స్మైకయత్ పేరుతో జరుగుత్తని మోసానిి బయట పటేట 

ప్రయత్ిం చేస్ుంది మాదిగ కవిత్ాం 
3.  త్మకు ర్వవాలిీన హకుకలను హరించ్చ వేస్ుని వారిని నిరస్తస్తునే త్మ 

హకుకలను కాపాడుకోవాలనే స్ారం మాదిగ కవిత్ాంలో ప్రధానంగా 
కనిపస్ుంది.  

4.  త్మ చరిత్ర స్ంస్కృత్తలలో గల ప్రతేయకత్ను మాదిగ కవిత్ాం 
వరిణంచగలుగుత్తంది.  

5.  నిజమైన అంబేద్కరిజానిి మాదిగ కవిత్ాం వివరించగలుగుత్తంది. 
6.  ద్ళిత్తలంద్రికి (అనిి ఉపకులాల) స్మాన హకుకలు లభంచాలనేది 

మాదిగ కవిత్ాం ప్రధాన లక్ష్యంగా కనిపస్ుంది. 
7.  ద్ళిత్తలను విభజించడానికి లేదా చీలిపోవడానికి వారిలో శత్రువైరుధాయనిి 

పంచడానికి కాకుండా చారిత్రక వాస్ువానిి వివరిస్తు ఈ ద్ళిత్తలలోని 
అనిి ఉపకులాలకు ఉండే ఆస్పృశయత్ లేదా అంటర్వనిత్నం అనే వివక్ష్ 
అంద్రికీ ఉంద్ని అయిన్య ఆ వివక్ష్ ద్ళిత్తలోోని కొనిి ఉపకులాల వారు 
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మరింత్గా అనుభవిస్ున్యిరని మాదిగ కవిత్ాం స్పషటం చేస్తంది. 
8.  మాదిగ కవిత్ాం వచ్చిన త్ర్వాత్ వివిధ్ అణగారిన కులాల వారు కూడా 

త్మ ప్రతేయక స్మస్యలను వరిణస్తు కవిత్ాం ర్వశ్నరు. గరిజనులు,బి.స్త లు 
మాదిగ కవిత్ా ప్రేరణతో త్మ ప్రతేయక స్మస్యలను వరిణంచటం 
జరుగుత్తంది. ఆ విధ్ంగా అణచ్చవేత్కు గురికాబడుత్తని అనిి కులాల 
వారిని చైత్నయం చేయడంలో మాదిగ కవిత్ాం చెపుపకోద్గన పాత్ర 
వహిస్ుంది.  

9.  మాదిగ కవిత్ాంలో వృతిు పట ో గౌరవం పంచతూ త్మ సాంస్కృతిక 
ఔనితాయనిి కాపాడుకుంటూ ఆ పారిభాషక పదాలను సాహితాయనికి 
పరిచయం చేస్తంది. ఆవిధ్ంగా తెలుగుభాషకు కొత్ు పదాలను పరిచయం 
చేస్తనటోయింది.  
ఇంత్టి విశ్షటత్ను కలిగన ద్ండోర్వ సాహిత్యం కేవలం మాదిగలకు 

మాత్రమే చైత్న్యయనిి కలిగంచకుండా, బిస్త ఉపకులాలకు, గరిజన ఉపకులాలకు 
అస్తుత్ా ఉద్యమ తీరును నేరిపంచ్చ అస్తుత్ా సాహితాయలకు ఉండవలిీన కొనిి 
ప్రతిపాద్నలను చేస్తంది. ఈ ప్రతిపాద్నలనీిఆయా కులాల ఆధారంగా, వారి 
జీవన విధాన్యల ఆధారంగా ఆపాదించకునే అవకాశం ఉంది. 
3.13.దండోరా సాహితాం ప్రతిపాదనలు :   
1.  ద్ండోర్వ ఉద్యమ స్తఫరిుతో మాదిగలు త్మ పేర ోచ్చవర పై న్యలుగు వర్వణల 
 మాదిరే త్మ కులం పేరు పటుటకొనడానిి హిందూత్ాం అని త్మపై రుదిేన 
 మాదిగ కులానిి అంగీకరించడమని, అది కులనిరూమలనకు 
ఆమరణాంత్రం  పోర్వటం  చేస్తన అంబేద్కర్ ను అవమానించడమేనని 
మాలమహాన్యడు  వారు  ఆక్షేపసాురు. వర్గాకరణ వయతిరేకోద్యమానికి 
మాలమహాన్యడు అని త్మ  పేరు  స్ాయంగా వారే పటుటకుని మాదిగలు 
అంబేద్కర్ ని  అవమానిసాురు  అని మాలలు అనడం వెగటు కలిగంచే 
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ఆక్షేపణ. స్రే, వీరి  ఆక్షేపణ ఎలా  ఉన్యి, కుల నిరూమలన జరగాలంటే 
ముందు కుల బాధిత్తలు  కులం  నుండి  బయట పడాలి. అలా, 
బయటపడాలంటే ముందే కూరుకు  పోయిన కుల  ఊబి అనే 
స్మస్యలో నుండి బయటపడడం జరగాలి. పేరు  చ్చవరన మాదిగను 
చేరుికోవడం అనేది కులత్త్ాంపై తిరుగుబాటుకు స్తచన.  కుల ఊబి నుండి 
బయట పడేందుకు వేస్తన తొలి అడుగు.    
2.  వర్గాకరణతో ద్ళిత్తల స్మస్యలనీి తీరిపోవు. అయితే వారి స్మస్యల 
 పరిష్కకరంలో అది మొద్టి మెటుట. ర్వజాయంగం ద్ళిత్తలకు కలిపంచ్చన 
 అవకాశ్నలను ద్ళిత్తలలోని ద్ళిత్తలు అందుకోవాలంటే అవస్రమైతే 
 క్రిమిలేయర్ విధాన్యనిి కూడా పాటించాలి. 
3.  విదాయ రంగంలో స్ంస్కరణలు తెచ్చి ఆధునిక ఉమమడి విద్యను అంద్రికి 
 అందించాలి. అది జరగనంత్వరకు అగ్రకులాల మధ్య, అణచ్చవేత్కు 
 గురికాబడిన కులాల మధ్య ప్రతిభాపాటవాల అంత్ర్వలదొంత్రలు 
 కొనసాగుతూనే ఉంటాయి గానీ వాటికి అంత్ం ఉండదు. పైగా ద్ళిత్తలు 
 సామాజికంగా వెనుకబడిన, ఇత్ర వెనుకబడిన వర్వాలకు రిజరేాషనో 
 రూపంలో ఎనిి ర్వయితీలు కలిపంచ్చన్య వాని లక్ష్యం నరవేరదు.  
4.  ప్రభుత్ారంగంలో ఉపాధి అవకాశ్నలు అడుగంటి కేవలం ప్రైవేటు 
 రంగంలోనే  ఆ అవకాశ్నలు ఉని ద్రిమిలా ప్రైవేటు రంగంలో రిజరేాషనో 
 డిమాండు  సాధ్నకై ద్ళిత్తలంతా ఉమమడి పోర్వటం చేపటాటలంటే 
 వర్గాకరణ స్మస్యను  పరిషకరించకునిపుపడే అది సాధ్యమవుత్తంది. 
 ఒకవేళ్ వర్గాకరణ స్మస్య  పరిష్కకరం జరగకుండానే ద్ళిత్తలకు 
 ప్రైవేటురంగంలో రిజరేాషనోు  కలిపంచబడితే అది మాదిగ ఇతాయది 
 ద్ళిత్తలలోని ఉపకులాలకు సామాజిక  అన్యయయ కొనసాగంపే 
 అవుత్తంది. 
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5.  ర్వజాయధికారంలో జన్యభా నిషపతిు ప్రకారం ప్రతి కులానికి భాగసాామయం 
 కలిపంచ్చనపుపడే ఇపుపడుని కులర్వజయం సాానంలో ప్రజార్వజయం 
 అవత్రిస్ుంది. (వంకటేశ్ేరావు, ద్ఘరల.దళిత సాహితాం మాదిగ దృకఫథ్ం - 
పుట:78,సొసైటీ అండ్ ఎడుాకేషన్ ట్రస్టు. హైదరాబాదు,2008). 

తెలుగు సాహిత్య అస్తుతాానేి ప్రశ్ించ్చన ద్ళిత్ ఉద్యమం, ద్ళిత్ సాహిత్యం 
వచ్చి దాదాపుగా 30 స్ంవత్ీర్వలు అవుత్తంది. ఇనేిళ్ళ ద్ళిత్ ఉద్యమ, సాహిత్య 
ప్రసాానంలో ఎనోి మలుపులు, గెలుపులు, శత్రువైరుధాయలు, మిత్ర వైరుధాయలు 
ద్ళిత్తల మధ్య ఏకీకరణ, వర్గాకరణ ఉద్యమాల ప్రభావంతో వారిలో నలకొని 
అనైకయత్, ద్ళిత్ రచయిత్లోో వచ్చిన స్ుబేత్ ఇలాంటి అంశ్నలు ద్ృషటలో పటుటకొని 
మునుపటి వర్గాకరణ కంటే కొంత్ ముందుచూపుతో నూత్నవర్గాకరణకు కొంత్ 
మేధావులు మార్వానిి చూపారు, వారు చూపన వాటిలో ప్రధానమైనవి,    

వర్గాకరణ అంశంపై దాదాపుగా 20 స్ంవత్ీర్వలుగా వర్గాకరణ కోస్ం 
పోర్వడుత్తని మాదిగల ఆత్మగౌరవ నిన్యద్ం ఎంతో మంది బలహీన వర్వాలోో 
చైత్న్యయనిి నింపంద్నటంలో ఎటువంటి స్ందేహం లేదు. పైన తెలిపన వర్గాకరణ 
పరిష్కకర మార్వాలలో ఎనోి ఉత్ుమమైన మేధావుల స్లహాలు ఉన్యియి. వాటిలో 
ప్రధానంగా జోనో ఆధారంగా, ప్రాంతాల ఆధారంగా, జన్యభా ప్రాతిపదికన 
వర్గాకరణ జరగటం వలన అటు మాలలకు, ఇటు మాదిగలకు ఎటువంటి నషటం 
ఉండదు. కాకపోతే వర్గాకరణ అనిది ఆయా ర్వష్కాల అభీషటం మేరకు ఉంటుంది 
కనుక ఇంత్కు ముందు తెలిపనటుో ఇరు వర్వాల మేధావులు స్మనాయ కమిటీల 
దాార్వ స్మస్యను పరిషకరించకుంటే అటు మాదిగలకు, మాలలకు ఇద్ేరికి 
ర్వజాయధికార దిశగా పయనించే అవకాశం ఉంటుంది. లేకపోతే ఈ ఇరు వర్వాల 
ఆధిపత్య పోరులో నషటపోయి, అంత్మొందేది ఇపపటికి ప్రధాన జీవన స్రవంతికి 
దూరంగా ఉని ద్ళిత్ ప్రజలు మరియు పూలే, అంబేద్కర్ ఆలోచన విధాన్యలు 
మాత్రమే.    
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నాల్గవ అధ్యాయం 
ఏకీకరణ సాహిత్ాం - విమరశనాత్మక పరిశీల్న 

4.1.పరిచయం:  
 భారత రాజ్యాంగాం గుర్తాంచిన ప్రస్తతత షెడ్యయల్డ్ కులాల సాంఖ్య 61. 
ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో మాల దాని అనుబాంధ కులాలు, మాదిగ దాని అనుబాంధ 
కులాలు ప్రధానాంగా ఉన్నాయి. భారత రాజ్యాంగ నిపుణులు షెడ్యయల్డ్ కులాల 
జీవన విధానాంలో గల అాంతరాయలను దృష్టిలో ఉాంచుకొని షెడ్యయల్డ్ కులాల 
అభివృదిికి, షెడ్యయల్డ్ కులాల వార్ని ప్రజ్స్వామ్యాంలో భాగస్వాములను 
చేయటాం కోసాం, వార్ పటల ఇతర కులాల వారు చూపే వయతిరేకతను పోగొట్టి 
భారతీయులాంతా సమానులే అనే భావనను కల్పాంచటానికి వీర్కి విదయ, వైదయ, 
ఉపాధి రాంగాలలో 15శాతాం ర్జరేాషను భారత ప్రభుతాాం కల్పాంచిాంది. ఈ 
ర్జరేాషను ఫలాల వలల చాలా వరకు షెడ్యయల్డ్ కులాల ప్రజల జీవన విధానాం 
మెరుగుపడిన్న, ఇాంకా ఎాంతో మ్ాంది అణచివేతకు, అవమాన్నలకు బలవుతూనే 
ఉన్నారు. భారతరాజ్యాంగాం కలపాంచిన ర్జరేాషనుల ఇాంతవరకు ఉమ్మడిగా 
అనుభవిాంచిన దళితులోల ఒక వరగాం ర్జరేాషనల ఫలాలు ఎస్సీలలో ఒక కులాం వారే 
అనుభవిస్తతన్నారని తదాారా ర్జరేాషనల అాంతిమ్ లక్ష్యాం నేరవేరటాం లేదని కనుక 
ర్జరేాషనుల వర్గగకర్ాంచాలని నూతన వాదాం బయలుదేర్ాంది. దీనినే మ్నాం 
వర్గగకరణ ఉదయమ్ాంగా, దాని ఆధారాంగా వచిిన స్వహితాయనిా వర్గగకరణ 
స్వహితయాంగా చెపుపకున్నాాం. ఈ వర్గగకరణ వాదాం 1994 లో ప్రారాంభమాంది. 

దళితులుగా ఉమ్మడి ఉదయమాలు ర్జరేాషనల ఫలాలను సాంపూరణ  స్వాయిలో 
స్వధిాంచుకోగల్గామ్ాంటే అది ఎస్సీలాంతా కల్సి ఉాంటేనే స్వధయాం అని, 
ర్జరేాషనుల వర్గగకర్ాంచటాం అాంటే దళితులను విడగొటిడమే అని, ఇది అగ్రవరాణల 
విభజాంచు పాల్ాంచు సూత్రమే కనుక ర్జరేాషనుల వర్గగకర్ాంచద్దు ఉమ్మడిగా ఇపపట్ట 
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ప్రపాంచీకరణ ముస్తగులో దళితులు భవిషయత్ ఏమిట్ట ? అని ఆలోచిాంచుకొని 
ప్రభుతా రాంగాంతో పాటు ప్రైవేటు రాంగాంలో కూడా ర్జరేాషనల కోసాం ఉమ్మడిగా 
పోరాటాం చేయాలని అాంద్దకు దళితులాంతా కల్సే ఉాండాల్ అని విడిపోతే 
ఓడిపోతాాం, ఐకయాంగా ఉాంటే అలుపెరగని పోరాటాలు చేసి విజయాం 
స్వధిాంచవచుి అని షెడ్యయల్డ్ కులాలోల మ్రో ప్రధాన వరగాం అయిన మాలలు, దాని 
ఉపకులాల వారు   బయలుదేరారు. వీర్ ఉదయమానిా ఏకీకరణ ఉదయమ్ాంగా వీర్ 
స్వహితాయనిా ఏకీకరణ స్వహితయాంగా చెపుపకోవచుి. మ్నాం ముాంద్ద చెపుపకునాటుల 
వర్గగకరణ ఉదయమ్ స్వహితాయనికి మాదిగ దాని అనుబాంధ కులాలు ప్రాతినిధయాం 
వహిసేత, ఏకీకరణ ఉదయమ్ాం, స్వహితాయలకు మాలలు దాని అనుబాంధకులాల 
వారు ప్రాతినిధయాం వహిాంచారు. వర్గగకరణ ఉదయమానిా వాడుక భాషలో 
మాదిర్జరేాషన్ పోరాట సమితిగా లేదా దాండోరా ఉదయమ్ాంగానూ, ఏకీకరణ 
ఉదయమ్ స్వహితాయనిా వాడుక భాషలో మాలమ్హాన్నడుగా చెపుపకోవచుి.  
 సమాజాంలో ఏదైన్న ఒక వాదాం గానీ, ఉదయమ్ాం గానీ వచిినపుపడు ఆ 
ఉదయమానిా, వాదానిా సమ్ర్ిాంచేవారు దానికి అనుకూలాంగా సిదాిాంతాలను, 
వయతిరేకిాంచేవారు ప్రతికూల వాదాలను, సిదాిాంతాలను,చార్త్రక నేపథ్యయలను 
వెల్కితీసేవారు ఉాంటారు. అదే స్వహితయాంలో అయితే సమాజాంలో వచేి నూతన 
మారుపలకు అనుగుణాంగా రచన ప్రక్రియను స్వాపాంచటమో లేక ఇాంతకు ముాందే 
ఉనా ప్రక్రియలను ఈ ఉదయమ్ వాదాలకు అనువర్తాంచటమో జరుగుతుాంది. ఇలా 
వచేి స్వహితయ పర్ణామానిా వివిధ చరిలు దాారా వివిధ ప్రసాంగాల దాారా 
రచయితలు వయకతపరచటాం జరుగుతుాంది. దీనినే స్వహితయ పర్భాషలో వాద, ప్రతి 
వాదాలుగా చెపపవచుి. ఇకకడ ముాంద్ద చెపుపకునా వర్గగకరణ ఉదయమ్ాం వాదాం 
అయితే ఏకీకరణ ఉదయమ్ాం ప్రతివాదాంగా అభివర్ణాంచుకోవచుి. 

వర్గగకరణ వాదానికి బాధయత వహిస్తతనా మాదిగ, మాదిగ ఉపకులాలు 
అలాగే ఏకీకరణ వాదానికి బాధయత వహిస్తతనా  మాల, మాల ఉపకులాలు రాండు 
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దళిత స్వహితయాంలో అాంతరాాగమే ఇవి రాండు ఉమ్మడిగానే గతాంలో ఎన్నా 
స్వమాజక ఉదయమాలకు ప్రాతినిధయాం వహిాంచిన చర్త్ర లేకపోలేద్ద. కాకపోతే ఈ 
మ్ధయ కాలాంలో ర్జరేాషనల పాంపణీ విషయమ కొాంత బేధాభిప్రాయాలు వచాియి 
తపప ఇవి ఎపపట్టకీ ఒకటే అనా సతాయనిా మ్నాం ఇకకడ గుర్తాంచాల్. అయితే ఈ 
వర్గగకకరణ, ఏకీకరణ ఉదయమ్ స్వహితాయలు ఎాంద్దకు వచాియో తెలుస్తకునే 
క్రమ్ాంలో మొదటగా ఆవిరావిాంచిన ఏకీకరణ స్వహితయాం అాంటే మాదిగ 
ర్జరేాషన్ పోరాట సమితి గుర్ాంచి అాంటే మాదిగల చార్త్రక నేపథ్యాం గుర్ాంచి 
ఈ ఉదయమ్ాం రావటానికి ప్రధాన  కారణాలను, వార్ డిమాాండుల గుర్ాంచి 
ముాంద్దగా అధయయనాం చేశాాం. ఇపుపడ్య ఏకీకరణ స్వహితయాం అనగా 
మాలమ్హాన్నడు ఉదయమ్ాం గుర్ాంచి,అాంటే మాలల చార్త్రక నేపథ్యాం గుర్ాంచి 
అది వచిిన తీరుని వర్గగకకరణ విధాన్నలను ఎాంద్దకు మాలమ్హాన్నడు ఏయే 
కారణాల వలన వయతిరేకిస్తతన్నారో అధయయనాం చేయాల్ీన అవసరాం ఎాంతైన్న 
ఉాంది. ఎాంద్దకాంటే ఒక వాదానిా అధయయనాం చేయిాంచి ఉదయమ్ సిాతిగతులను 
నిరణయిాంచటాం సబబు కాద్ద. కనుక ఎదైన్న ఒక శిబిరాంలో సమ్సయ వచిినపుపడు 
దానికి సాంబాంధిాంచిన వాదాలను అధయయనాం చేయటాం స్వమాజక బాధయత కల్గన 
వారు చేసే పని కాబట్ట ి ఆాంద్దలో భాగాంగా ఏకీకరణ ఉదయమానిా అధయయనాం 
చేదాుాం. 
4.2. మాల శబ్ధం నిఘంటువు అర్థాలు : 

‘దళిత’ అనే పదానికి ఏయే అరాాలు నైఘాంట్టక అరాాలు చెపాపరో 
ఇాంచుమిాంచు అవే అరాాలు మాల కులానికి కుడా అవే అరాాలు ఆపాదిాంచారు. 
మాల అాంటే అాంటరానివాడు, చాండాలుడు, అాంతవాసి, అాంతయజ్తివాడు, 
అాంతయజుడు, కడవాడు, కడజ్తి, పాంచముడు, ఐదవజ్తివాడు, అాంతయయోని, 
మాల, మాలడు, మాలవాడు, వెల్వాడవాడు, వెల్వాడు, చాండాల జ్తి విశేషము, 
అాంతయవస్వయి,అాంతుయడు, అవాచుయడు, అసపృశ్యయడు, కటోలుడు, కడవాడు, 
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కీకశ్యడు, జనాంగముడు, తోచ, తోట్ట, దివాకీర్త, దివాచరుడు, దోహర్, నిషాద్దడు, 
పాంచముడు, పులకస్తడు, పలవకుడు, పలవుడు, బుకకస్తడు, శ్ాపచుడు, శ్ాపాకుడు, 
స్తర్యాళు, స్తర్యాళువు, హర్జనుడు ... మొదలైన అరాాలను జ.యన్.రడి్ 
తెలుగు పరాయయపద నిఘాంటువులో చెపపటాం జర్గాంది. 
4.3. మాలలు నిర్వచనాలు : 
 ఈ భారతీయ సమాజాంలో ప్రతి కులానికి, ప్రతి మ్తానికి, ప్రతి 
ప్రాాంతానికి వాట్ట భౌగోళిక నిరామణాని బట్టి కొనిా లక్ష్య, లక్ష్ణాలను ఆయా 
కుల,మ్త,ప్రాాంత మేధావులు నిరణయిాంచటాం జర్గాంది. ఆ నేపథ్యాంలో మాలలను 
నిరాచిాంచుకుాంటే,    

“భారతీయ స్వాంఘిక వయవసాలో ఎటువాంట్ట కులవృతితకి న్నచుకోలేక 
కేవలాం వయవస్వయ, ఉపాధి కూలీలుగా జీవనాం స్వగసూత, ప్రధాన జీవన 
స్రవాంతిలో అాంటరానితనాం ఆపాదిాంచబడి, దళిత జీవన ప్రతాయమాాయ సాంసకృతీ 
ప్రదాతలుగా బతుకు స్వగస్తతనావారు మాలలు’’ గా చెపుపకోవచుి. 
5.4. మాల- అనుబ్ంధకులాల జాబితా: 
 భారతరాజ్యాంగాం ప్రకారాం షెడ్యయల్డ్ కులాలు ఇాంతకు ముాంద్ద 59 
ప్రస్తతతాం 61 గా ఉన్నాయి. పతేయకిాంచి ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో మాల, మాదిగ,రల్ల, ఆది 
ఆాంధ్ర కులాలే ప్రధానాంగా ఉన్నాయి. వీట్టతో పాటుగా మాదిగ అనుబాంధ 
కులాలు అయిన గోసాంగ, చిాంద్ద, డకకల్, బాండ తదితర కులాలు 
ఉన్నాయి.అదేవిధాంగా మాలఅనుబాంధకులాలు కొనిా ఉన్నాయి. 

అవి బార్కి, బేగర్, మాలదాస్త, మాలమాష్టి, మొహర్తత,తలార్,మాల 
జాంగాం మొదలైనవి. కులాలు వేరైన్న వీట్ట సాంసకృతీ సాంప్రదాయాలోల పెదుగా తేడా 
ఏమీ ఉాండద్ద, కాకపోతే నిశిత దృష్టితో పర్శీల్ాంచినపుపడు కొదిుపాట్ట బేధాం 
మ్నాం గమ్నిాంచవచుి. 
❖  ఆది ఆాంధ్ర  
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❖  ఆది ద్రావిడ  
❖  అన్నముక్  
❖  ఆరయ మాల  
❖  అరవ మాల 
❖  బార్కి  
❖  శాయగర  
❖  చలవాది  
❖  ఎలలమ్మ వాండుల   
❖  గోసాంగ  
❖  హోల్యా  
❖  హాల్యా దాసర్  
❖  మాదసి/మాదర్ మురువ  
❖  మ్హర్త  
❖  మాల  
❖  మాలదాసర్  
❖  మాలదాస్త  
❖  మాల హానాయ్  
❖  మాల జాంగాం  
❖  మాల మాషి్ట  
❖  మాల స్వలె/నేతకాని  
❖  మాల సన్నయసి 
❖  మ్న్నా  
❖  మ్ష్టి  
❖  మిత – అయయల్డ వార్త  
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❖  ముాండాల  
❖  పాంబాల  
❖  పాంచమ్ / పేరయయ  
❖  సాంబ  (మల్లెమాల మాసపత్రిక: పుట సంఖ్య: 56 ) 

4.5.మాల మహానాడు పోర్థటం – ప్రార్ంభపరిణామాలు : 
ఎస్సీలోల ఉనా 61 కులాలకు చెాందిన ర్జరేాషనుల మాలలు అధికాంగా 

ఉపయోగాంచుకుాంటునాాంద్దన మిగతా ఎస్.సి కులాలకు ర్జరేాషనలలలో తమ్ 
వాటా దకకడాం లేద్ద కాబట్ట ిఎస్. సి ర్జరేాషనలను ఎ,బి,సి,డి లుగా విభజాంచాలని 
డిమాాండ్ చేసూత మాదిగ ర్జరేాషన్ పోరాటసమితి ఆవిరావిాంచిాందనా విషయాం 
మ్నాం ముాంద్ద అధాయయాంలో చెపుపకున్నాాం. ఈ ఉదయమ్ాం కేవలాం ర్జరేాషన్ 
వివాదాం కారణాంగా పుటుికొచిినపపట్టకీ మాదిగలలో ఆతమవిశాాస్వనిా, 
ఆతమగౌరవానిా పెాంచిాంది. మాదిగల ఉదయమానిా,విసతృతిని గమ్నిాంచిన అపపట్ట 
ప్రభుతాాం ఎస్సీల వర్గగకరణ చేసిాంది. ఈ వర్గగకరణ విధానాం సర్గా లేదని, ఈ 
విధానాం వలన షెడుయల్డ్ కులాలోల ఒకక కులానికి లాభాం చేకూరుతుాందని మాలలు 
ర్జరేాషన్ వర్గగకరణ విదాన్ననిా వయతిరేకిసూత మాల మ్హాన్నడు పేరుతో ప.వి.రావు 
అధయక్ష్తన మ్రో సాంఘాం ఏరాపటు చేస్వరు. దీనికి అనుబాంధాంగా గ్రామాలోల 
అాంబేదకర్త యువజన సాంఘాలు, మాల యూత్ అసోసియేషన్ీ ఏరాపటు 
చేస్తకొని మాలమాహాన్నడు పేరుతో ఐకయతా ఉదయమాలు చేస్తతన్నారు. దీనినే 
స్వహితయ సౌలభయాం కోసాం మాదిగల ఉదయమానిా వర్గగకరణ వాదాంగా చెపుపకునాటేల 
మాలల వాదానిా ఏకీకరణ వాదాంగా ఈ పర్శోధనలో చెపపటాం జర్గాంది.    

భారతదేశానికి స్వాతాంత్రయాం వచిిన తరాాత స్తమారు 65 సాంవతీరాల 
నుాండి షెడ్యయల్డ్ ఉపకులాలోల కొనిా కులాలు మాత్రమే ప్రధాన జీవన స్రవాంతిలో 
బ్రతుకుతూ, మ్నుషులుగా గుర్తాంపబడి, అనిా రాంగాలోల సమాన అవకాశాలు 
పాంద్దతున్నారు. ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో అయితే మాలలు అతయధిక శాతాం అనిా 
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రాంగాలోల మిగతా ఉపకులాల కాంటే ముాంద్దనా మాట చార్త్రక సతయాం. దీనికి 
కారణాలు అనేకాం వాట్టని అనేక విధాలుగా వర్గగకర్ాంచి వివర్ాంచవచుి.అవి, 
4.5.1.చారిత్రక కార్ణాలు:   
 చార్త్రకాంగా చూసినట్లలతే చర్త్రలో రాజవాంశీయుల దగగర మాలలు 
సైన్నయధికారులుగా పని చేయటాం, మాలలు కొాంత ముాంద్ద చూపుతో 
స్వాతాంత్ర్యయనికి  పూరాాం, స్వాతాంత్ర్యయనాంతరాం ఎకకడ అయితే అవకాశాలు 
దొరుకుతున్నాయో అకకడ సిారపడటాం మొదలు పెటాిరు. ప్రధానాంగా కోస్వతాంధ్ర 
ప్రాాంతాలలో బ్రిటీష్ పర్పాలనలో ఆాంగలవిదయను అభయసిాంచటాం, ఉపాధి కోసాం 
అనిా పనులోల మ్మేకాం అవటాం మొదలైనవి. అాంద్దవలల చర్త్రలోల రాజుల దగగర, 
సాంసా్వన్నలోల, సైనికాధికారులుగా మాలలు కీలక పాత్ర పోష్టాంచినటుల చార్త్రక 
ఆధారాలు ఉనాటుల తెలుస్తతాంది. ఎపుపడైతే ప్రధాన జీవన స్రవాంతిలోకి ప్రజలు 
లీనవుతారో వార్ జీవన విధానాం కూడా అదే విధాంగా ఉాంటుాంది.   
4.5.2.భౌగోళిక వైవిధయం:  
 వయవస్వయపరాంగా, విదాయపరాంగా, రాజకీయ పరాంగా కోస్వతాంధ్ర ప్రాాంతాం 
అభివృదిి చెాందిాంది. ఏదైన్న ఒక ప్రాాంతాం అభివృదిి చెాంద్దతుాందో అదే విధాంగా 
ఆ ప్రాాంత ప్రజల జీవనవిధానాం కూడా అభివృదిి చెాంద్దతుాంది దీనికి కారణాం 
ఆయా ప్రజలకు అనిా రాంగాలోల అవకాశాలు ఉాంటాయి కనుక. అాంద్దవలన 
కోస్వతాంధ్ర ప్రాాంతాంలో మాలలు అధికశాతాం ఉాండటాం వలన మాలలు అనిా 
రాంగాలోల అభివృదిి చెాందారు.  

ఇక రాయలస్సమ్ ప్రాాంతాంలో ఒకపుపడు ఎాంతో తేజోవాంతాంగా ప్రజలు 
బ్రతికిన ఇపుపడు ఆ పర్సాితి లేద్ద, కారణాం ఆ ప్రాాంతానికి నీట్ట సౌకరయాం లేక 
కరువు కాటకాలతో విలవిలలాడుతుాంది. ఇకకడ దళిత ప్రజలలో ఎలాాంట్ట 
అభివృదిి లేద్ద. 
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 ఇకపోతే తెలాంగాణ ప్రాాంతాం తీస్తకుాంటే మిగతా రాండు ప్రాాంతాల రాజ 
వాంశ్స్తతల, బ్రిటీషు పర్పాలనలో ఎకుకవ శాతాం పాల్ాంచబడితే తెలాంగాణా 
ప్రాాంతాంలో నవాబుల పర్పాలనలోనూ, దొరల పాలనలో ప్రజల జీవనాం 
స్వగాంది.    
4.5.3.సంసకృతిక కార్ణాలు :  

సమాజాంలో ప్రతి కులానికి, ప్రతి మ్తానికి ఏదో కొాంత సాంసకృతీ, 
సాంప్రదాయాలు, ఆచారవయవహారాలు ఉాంటాయి. అటాలగే అనిా ప్రాాంతాలోలనూ 
దళితులకు ప్రతేయక కుల కటుిబాటుల, ఆచార సాంప్రదాయాలు ఉనా ప్రతేయకిాంచి 
మాల, మాదిగల మ్ధయ పోల్ి చూచినపుడు కొనిా వైవిధయభర్తమన బేధాలు 
లేకపోలేద్ద. వాట్టలో ప్రధానాంగా చెపుపకోదగనది గొడు్మాాంసాం తినడాం, వాట్ట 
చరమతో చెపుపలు కుటిడాం, డపుప వాయిాంచటాం తదాారా అాంటరానితన్ననిా మోప 
ప్రధాన జీవన స్రవాంతిలోకి రానివాకపోవటాం మొదలైన కారణాలు మాదిగలను 
అభివృదిిలోకి రానివాకుాండా చేసిన అవరోధాలు. కానీ ఈ రోజు అవే మాదిగ 
ఉదయమానికి కాగడాలుగా మార్నవి. ఇది మాదిగల స్వాంసకృతిక చర్త్రలో గొపప 
మ్లుపుగా చెపపవచుి.  
4.5.4.ఆరిధక కార్ణాలు:  
 ఎపుపడైతే వీర్ని సమాజాం దూరాంగా న్నట్టివేయబడిాందో మ్ర్యు వీరు 
కేవలాం కులవృతితనే మాత్రమే చేసూత జీవనాం గడుపుతున్నారో తదాారా వీర్ ఆర్కి 
పర్సాితి కూడా మెరుగుపడలేద్ద. అాంద్దవలన వీరు మిగతా ఉపకులాల కాంటే 
అనిా రాంగాలోల వెనుకబడి ఉన్నారని చెపపవచుి. 
4.5.5.ర్థజకీయ కార్ణాలు:  

మార్తక్ అనాటుల 'అనిాాంట్టకి ఆర్ాక పర్సాితులే మూల కారణాం' ఎాంద్దకాంటే 
ఆర్ాక పర్సాితి బాగా ఉాండే వీరు రాజకీయాలోల చురుకైన పాత్ర పోష్టాంచేవారు. 
ఆర్ాకపర్సాితి బాగా ఉనామాదిగలోల అరాకొర చద్దవుకునా మేధావులు కేవలాం 
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వార్ స్వార ి ప్రయోజన్నల కోసాం రాజకీయాలోల వెళిి, మాదిగ అభివృదిికి 
పాటుపడతామ్ని ప్రగలాాలు పల్కి చివర్కి వీర్ అభివృదిికి ఆటాంకాంగా 
మారుతున్నారు.మాల, మాదిగల మ్ధయ ఎాంతో వయతాయసాం ఉాంది, కాకపోతే అది 
ప్రాాంతాల వార్గగా ఉాంది. కొనిా ప్రాాంతాలోల మాదిగలు ఎకుకవగా ఉాంటే, 
మ్ర్కొనిా ప్రాాంతాలోల మాలలు ఎకుకవగా ఉన్నారు. కొనిా ప్రాాంతాలోల మాలలు 
అభివృదిి పథ్ాంలో ఉాంటే, మ్ర్కొనిా ప్రాాంతాలోల మాదిగలు అభివృదిి పథ్ాంలో 
ఉన్నారు. అసలు కొనిా ప్రాాంతాలోల అయితే ఇదురు వెనుకబడి ఉన్నారు. ఈ 
విధాంగా దళిత ఉపకులాలోల కేవలాం మాల, మాదిగ అనే కాకుాండా మిగతా 59 
ఉపకులాల మ్ధయ కూడా వైవిధయాం ఉాంది.  ఈవైవిధాయనిా తొలగాంచి, అాందర్కి 
సమాన న్నయయాం జరగాలని, దళితులాంతా స్వమాజక న్నయయసూత్ర్యనికి 
కటుిబడాలని, దళిత సమకయత అనేది వర్గగకరణతోనే స్వధయాం అని ప్రభోధిసూత ఈ 
మాదిగ ర్జరేాషన్ పోరాటసమితి ఏరాపటు అయిాంది.  
4.5.6.మాలమహానాడు ప్రధాన లక్ష్యయలు : 
1.  దళితకులాలనిాాంట్టకి ప్రభుతా రాంగాలతో పాటు ప్రైవేటు రాంగాలోల కూడా 

సమాన హోదా కల్పాంచడాం. 

2.  దళితకులాలోల ఉనా వైవిధాయనిా తొలగాంచి దళితులాంతా ఒకకటే అని చాట్ట 
చెపపటాం. 

3.  ర్జరేాషన్ విధానాం, అది అమ్లవుతునా తీరులో ఉనా లోపాలను గుర్తాంచి 
తగన పర్షాకర మారాగలు తీస్తకోవడాం. 

4.  ప్రాాంతాల వార్గగా ఉనా వైవిధాయనిా జన్నభా ప్రాతిపదికన గుర్తాంచి, దానికి 
అనుగుణాంగా ర్జరేాషన్ విధాన్ననిా అమ్లుపరచాల్. 

5.  దళితులోల ర్జరేాషన్ విధానాం పటల అవగాహన కల్పాంచటాం ర్జరేాషనుల 
ఎలా ఉపయోగాంచాలో గ్రామీణ ప్రాాంతాలోల చైతనయాం తీస్తకురావటాం 

6.  దళితకులాలకు స్వమాజక హోదాతో పాటు ఆర్ిక హోదా కల్పాంచడాం. 
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7.  దళిత ఉపకులాలను ప్రధాన జీవన స్రవాంతిలోకి తీస్తకురావడాం 
మొదలైనవి.   

4.5.7. మాలమాహానాడు వాదనలు: 
1.  సమానతాాం అాంటే ప్రతి పనిలో సమ్ాంగా ఉాండటాం కాద్ద, సమాన 

అవకాశాలుాండటమే సమానతాాం 
2. ర్జరేాషనల వయతితిరేకతను, ర్జరేాషనల వర్గగకరణను సమ్ాంగా చూడటాం 
 సబబు కాద్ద 
3. రాషాాల విభజనను వయతిరేకిాంచే వారు ర్జరేాషనల వర్గగకరణను ఎలా 

సమ్ర్ిస్వతరు. అాంటే విభజన వలల సమాన అవకాశాలు  ఉాంటాయనేది మీ 
సిదాిాంతాం అయితే రాషాాల విభజనను కూడా సమ్ర్ిాంచాల్ కదా ఎాంద్దకు 
వయతిరేకిస్తతన్నారు, అాంటే మీలో  ఏమ్న్నా  సాలాభాపేక్ష్ ఉాందా ? 

4.  ఉనా ర్జరేాషనలను వర్గగకకర్ాంచటాం కాంటే ర్జరేాషన్ శాతాం పెాంపునకు 
ఐకయాంగా పోరాడాల్ అాంటే ప్రభుతా రాంగాలోలనే కాకుాండా ప్రైవేటు 
రాంగాలోల ర్జరేాషన్ అమ్లకు దళిత కులాలు కల్సి పోరాడాల్. 

5.  ర్జరేాషనల వర్గగకరణ తపపక జరగవలసి వసేత ఇపుపడునా ఎ బి సి డి 
గ్రూపులు కాకుాండా డి గ్రూపులోని ఆది ఆాంధ్రులను సి గ్రూపులోని 
మాలలతో కల్ప ఎ బి సి గ్రూపులుగా విభజాంచి అనిా కులాలకు 
సమ్న్నయయాం చేయాల్. 

6.  దళితులకు కుల నిర్మమలన ప్రయోజనకరమా?  కుల విభజన 
 ప్రయోజనకరమా ? 
7.  యస్సీల వర్గగకరణ కుల చైతన్నయనిా పెాంచుతుాందా? కుల నిర్మమనలను 

పెాంచుతుాందా? 
 8.  వర్గగకరణ వలన మాదిగ కులాం, దాని ఉపకులాలకు సమాన అవకాశాలు 
 ఇస్తతాందా ? 
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9.  ఐకయాంగా స్వధిాంచలేనిది విడిపోయి స్వధిాంచేదేముాంది? 
10.  ఉమ్మడి ర్జరేాషనేల అసమానతలకు ప్రధాన కారణమా లేక అది 

ర్జరేాషనుల సర్గా ఉపయోగాంచుకోకపోవటాం దళితుల అసమ్రితగా 
భావిాంచాల్.......తదితర అాంశాలనిాాంట్టకి దాండోరా సమాధానాం చెపాపల్.   

4.5.8.మాలలు ప్రధాన లక్షణాలు : 
1.  వయవస్వయ కూలీలుగా ఉాండడాం 
2.  దళిత జ్తికి ప్రతాయమాాయ సమాజ్నిా ఏరాపటు చేయటాం అాంటే 

చేనేత,క్షౌర,రజక వృతుతలు కొనస్వగాంచడాం 
3.  ఎటువాంట్ట కులవృతితకికి న్నచుకోలేక పోవటాం 
4.  పటిణ ప్రాాంతాలోల వలస కూలీలుగా జీవన్ననిా కొనస్వగాంచటాం 
5,  గ్రామ్ తలార్గలుగా, గ్రామ్ కాపలాదారులుగా ఉాండటాం 
6.  తెలాంగాణ ప్రాాంతాంలో బేగర్ (గుాంతలు) పనులు చేయటాం 
7. సమశాన వాట్టకలకు దగగరగా జీవిాంచడాం 
8. గ్రామీణ ప్రాాంతాలోల ఎట్టి, దళార్గ పనులు చేయటాం...... మొదలైనవి.  
4.6. మాలలచరిత్ర – సంసకృతీ, సంప్రదాయ సహితాయల ప్రసావన :  
 తెలుగు వార్ చర్త్ర గమ్నిసేత మాలవారు అతయాంత విదయ స్వహాస్వలు 
కలవారు అని తెలుస్తతాంది. కాకతీయ స్వమ్రాజయ చర్త్ర, స్వాంప్రదాయ, 
సాంసకృతీల అభివృదిికి మాలల సైనయమెాంతో దోహదపడిాంది. కాకతీయ స్వమ్రాజయ 
విసతరణకు వీరు అనేక యుదాిలు చేసి విజయానిా చేకూరాిరు. కాకతీయ 
సైనయాంలో మాలలను‘మొహర్’ అని పల్చేవారు.కాకతీయ రాజైన ప్రతాపరుద్రుని 
సైన్నయధికార్ యుగాంధరుడు మాల కులానికి చెాందినవాడే.  
 ఆాంత్రోపాలజ ఆధారాల ప్రకారాం దకకన్ పీఠభూమి నుాండి మాలలు వలస 
వచిినటుల తెలుస్తతాంది. అాంబేదకర్త లాాంట్ట పర్శోధకుల ప్రకారాం మ్హర్తీ 
మ్ర్యు దాని తతీాంబాందిత కులాలైన మాలలు పరాజయాం పాలైన 
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స్వమ్రాజ్యలలో యోధులుగా పోరాడి రాజ్యల నుాండి బహిషకర్ాంచబడి 
అటిడుగుస్వాయికి న్నటిబడి గ్రామ్ సేవకులుగా మార్ిన వైనాం మ్నకు 
కనిపస్తతాంది. పలాాట్ట బ్రహమన్నయుని యుగాంలో మాల కులానికి అధిక 
ప్రాముఖ్యత ఉాండేది. చర్త్రలో కమ్మ, రడి్, వెలమ్లతో పాటు సేన్నధిపతిగా 
చేసిన మొటిమొదట్ట మాలయోధుడు కనామ్దాస్త. పలాాట్ట నుాండే మాచరల 
చెనాకేశ్వ స్వామి పలాాడు ప్రాాంతాంలో కులదైవాం అయాయడు. 
 భాతదేశ్ాంలో అనిా కులాలు స్వధారణాంగా తమ్కు గౌరవప్రదమన చర్త్ర 
ఉాందని భావిస్వతరు. మాల అనే పదాం మలా(ముర్కి) అనే పదాం నుాండి 
ఉదావిాంచిాంది. దీని అరామేనగా పెర్యా, విలే, బేస్, చాండాలురు మొదలగునవి. 
మ్రొక సిదాుాంతాం చార్త్రక ఆధారాం ప్రకారాం మాల అనే పదాం సాంసకృతాంలో 
నుాండి మ్లాలర్ అనే పదాం నుాండి వచిినటుల చెపపబడిాంది. మ్లల పదాం మ్లల 
యోధులను లేదా సైనికులుగా సాంబోధిాంచేవారు. అయితే పూరా కాలాంలో ఉతతర 
భారత మ్ర్యు నేపాల్డ రాజవాంశాల పర్పాలనలో మ్లల యోధులుగా గుర్తాంపు 
పాందిన వారు ఉాండేవారు.ద్రావిడులు కాలాంలో మాల అనే పదానికి పరాతాం అని 
అరాాం ఉాంది. 
 గుఱ్ఱాం మ్లలయయ కథ్ ప్రకారాం మాలలు శివుని కుమారుడైన మాల చెనాపప 
వారస్తలమ్ని చెపపబడిాంది. మాల కులాంలో అనేక ఉప కులాలు ఉన్నాయి. అవి 
బాండల, పాంబలా, జాంగాం, పోతురాజు, మాషి్ట, మాలదాసర్/మాలదాస్త, 
మిటిాలయయవారు దాండేములు, నేతకాని మాల స్వలెలు, మాలజాంగాం 
మొదల్నవి. తమిళన్నడు స్వాంప్రదాయకారులైన మాలదాసర్/మాలదాస్తలు 
తమ్ సాంప్రదాయాలను 9,10శ్తాబాులలో ఆాంధ్రప్రదేశ్ అాంతటా 
విసతర్ాంపజేశారు. 15 శ్తాబుాంలో శ్రీకృషణదేవరాయలు వ్రాసిన ఆముకతమాలయద 
లేక విషుణచితీతయాం లో మాలదాస్తల కుల వరణన కనిపస్తతాంది. శ్రీకృషణదేవరాయలు 
అనాంతరాం మాలలను బోయ కులాంతో కల్ప బాందిపోటులగా రాశారు. ఆ 
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కారణాంగా ఆ తరాాతి కాలాంలోఆ బాందిపోటుల గ్రామ్ాంలోకి చొరబడి దొాంగల 
బెడద నుాండి తపపాంచుకోవడానికి మాలలను గ్రామ్కాపర్ వారు లేక తలారులుగా 
నియమిాంచారు. మాలలకు చెాందిన బాండుల యాజకులుగా పని చేసేవారు. 
అపుపడపుపడు గ్రామాలలో కలరా వాంట్ట మ్హమామర్ వాయధి వాయపాంచినపుడు 
గ్రామ్ాంలో సేవ చేసేవారు. వారు ఇాంద్రజ్లాం విదయలో కుడా నిపుణులే. గ్రామానిా 
రక్షాంచే దేవతకు చిహాాంగా గ్రామ్ములో ఒక బొద్దురాయిని ఏరాపటు చేసి గ్రామ్ 
దేవతను సాంరక్షాంచే బాధయత పాంబల పుజ్రులదే.పాంబల న్నయకుడు 
గొర్రెమెడను తన పాండలతో కొర్కి చాంపుతాడు. దీనినే “ గౌ” పటిడమ్ అాంటారు. 
ఆ చనిపోయిన గొర్రె రకాతనిా ఒక బెసిన్ లోకి తీస్తకొని ఆ రకతాంలో ఎకుకవ 
మొతతాంలో బియయాం కల్ప గ్రామ్ సర్హద్దులోల చుటుి చలులతారు. దీనేా ‘ పల్ 
చలలడాం’ అాంటారు.ఈ పాంబల పూజ్రులే బొద్దురాయిని నిర్మాంచి పూజచేసి 
బలులు కుడా అర్పస్వతరు. కొనిా సాంవతీరాల క్రితాం హిాంద్ద బ్రాహమణ 
పూజ్రులు మాలల వివాహాలు, న్నమ్కరణాం వాంట్ట శ్యభ కారాయలకు మాలల 
ఇాండలకు రావటానికి సాందేహిాంచేవారు. అలాాంట్ట తరుణాంలో పూజ్రులు 
నిరాహిాంచవలసిన పనులను పాంబలు నిరాహిాంచారు.పాంబలలకు సిదివైధయాం లేక 
పసరు వైధయాం తెలుస్త.జాంగాలు సాంచారాం చేసే పూజ్రులు. వీరు మాలల దగగర 
నుాండి భిక్ష్మెతుతకుాంటూ రాత్రి సమ్యాలలో శ్మశాన వదు కాపలాగా ఉాంటారు. 
పోతురాజులు అనే మ్రొక పూజ్ర్ వరగము కలద్ద. దాండేములు అనే మ్రొక 
వరగాం జమిాందారులకు జీతగాళుిగా ఉాండేవారు. 

భారత షెడుయల్డ్ కులాలోల 35 వ కులాం మాల. అాంటరాని జ్తులలో ఒక 
కులమన మాల వార్ ఉనికిని, వార్ మూలాలోలకి వెళిల శోధిసేతగానీ, క్రీ.పూ నుాండి 
మాలల ప్రస్వతవన ఉనాటుి ర్మడి అవుతునాది. అాంద్దకు రుజువుగా భారతీయ 
కథ్యస్వహితాయనికి ఆధారమన గుణాడుయని బృహతకథ్ను పర్శీల్ాంచినచో 
ఇాంద్దలో‘మాల కుమారుని కథ్’,‘మాల కుమార్’ కథ్లను చదివిన మాలల 
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తెగువ, వార్ శౌరయ పరాక్రమ్ములు, రాజులకు మిాంచిన వీరతాాం బయలపడిన 
విధాం అబుారపరుస్తతాంది. గుణాడుయడు ఉదయనుడు అనే రాజు, అతని కుమారుని 
గాథ్లను వివర్ాంచాడు. బృహతకథ్లో, ఆ గాధలను తెలుపుతునా క్రమ్ాంలోనే 
మాల కుమారుని వృతాతాంతాం కథ్గా చెబుతాడు గుణాడుయడు. చర్త్రలో షోడజ 
మ్హజనపదములు కలవు.అాంద్ద వతీరాజయము కలద్ద. వతీరాజు 
ఉదయనుడు, మ్గధను పాల్ాంచిన అజ్తశ్త్రువు నలుగురు కుమారులలో ఒక 
కుమారుడు. వీర్ కాలము క్రీ.పూ 493-462. ఆజ్తశ్త్రువు మామా 
ప్రసేనజతుతడు. ఇక గుణాడుయడు శాతవాహన కాలాంలో ఒక శాతవాహన రాజుకు 
మ్ాంత్రిగా ఉన్నాడు. అతను రాసిన కావయాం లక్ష్ శోలకాల బృహతకథ్లో 
ప్రసేనజతుతని కూతురును మాల కుమారుడు వివాహమాడినటుల 
చార్త్రకాధారములు ఉనాటుల భూతాం ముతాయలు మాలవార్ చర్త్రలో 
తెల్యజేశాడు. మాల కులాం తాయగపూర్తమన కులాం మ్హరుల పరయల కాంట్ 
జన్నభా ఎకుకవ ఉనాకులాం. దక్ష్ణ భారతాంలో మాల అనుబాంధ కులాలది 
ప్రతేయకిాంచి ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో నేడు అతిపెదు కులాం మాలలే. న్నడు అగగపెట్ిలో 6 
గజ్ల చీరని మ్డిచి మోటుపల్ల రేవు గుాండా రోమ్ నగరానికి పాంపాంది పలన్నట్ట 
మాలలే. కనామ్దాస్త కతితకి అాంబేడకర్త కలాం కి వారస్తలు మాలలే. కళిాంగయుధి 
యోధులు మాల మాసి్సనులే బౌధిాంలోకి మ్ధయ ఆసియా ఇాండియా నుాండి 
బౌధిమ్త ప్రచారకులుగా కమ్మలు(ఉతతరాలు)మోసిాంది, వజ్రయాన బౌధి 
బిక్షువులైన మాలలవే. బౌధిరాజులు మాలలే. బుద్దుడి రథ్స్వరధి చెనుాడు మాలే. 
చెనా పటిణాం(చెన్నలా) కి పున్నది రాయి కట్టిన తాపమేస్త్రీ చెనుాడు మాలే. చర్త్రలో 
చారాాకులు జ్బాల్ మాలలే మొదటగా సమాజాంలో సేాఛ్ఛ కోర్న ఏకైక జ్తి 
మాలలే. వీరశైవులుగా సమశానాంలో ఉాంటూ కులనిర్మమలన ఉదయమ్ 
రధస్వరధులుగా నిల్చిాంది మాలలే. తిరుమ్ల పెదుమాల వెాంకటేస్తడు, 
దేవరగటుి మాల మ్లేలశ్యడు, శ్రీశైల మ్లేలశ్యడు, మాచెరల చెనాకేశ్వుడు, 
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జ్ాంబపురాణపు చెనుాడు, మాల కులదైవాం వీరభద్రుడు.కాలభైరవుడు, 
పోతురాజులు మాలలే.  

పురాణాలలో సతయహర్శ్ిాంద్రుని గాధ అాందర్కి తెల్సిాందే. సతయ 
హర్శ్ిాంద్రునికి విశాామిత్రుని వలన ఆపద సాంభవిాంచినపుపడు అతనిా 
ఆద్దకునాది వీరబాహుడు. ఇతను మాల కాట్టకాపర్.ఒక కాట్టకాపర్ రాజును 
ఆద్దకోవడాం అాంటే మామూలు విషయాం కాద్ద. అలా ఆద్దకునే దయాగుణాం 
అాంటరాని జ్తులకే దకుకతుాంది. కుట్రలు, కుతాంత్ర్యలు, మోస్వలు ఎరుగని 
జ్తి,కనుకనే మ్ధయ యుగాలోల జర్గన పలన్నట్ట వీరచర్త్రలో మాలకనామ్నీడు 
సైతాం చర్త్ర ప్రసిదిికెకాకడు..... ఇలా చెపుపకుాంటూ పతే మాలల చర్త్ర 
అదిాతీయమనది, అనిరాచనమనది. 

కేవలాం చర్త్రలోనే కాకుాండా ఆధునిక కాలాంలో అసపృశ్యత నివారణ 
ఉదయమ్ాం జరుగుతునా సమ్యాంలో కుడా దళితులు అాంటే మాలలు అనే 
భావనతో స్వహితయాం వచిిాంది. గురజ్డ అపాపరావు 1910 సాంవతీరాంలో 
‘లవణరాజుల కల’ గేయాంలో మాలల ప్రస్వతవన చెపాపడు.  
  “మ్ల్న వృతుతలు మాలవారని  
 కులము వేర్ిన బల్యు రొక దే 
 శ్మున కొాందరు వెల్కి దోసిర్ మ్ల్నమే, మాల  
 కులము లేదట వొకక వేటున  
 పసరముల హిాంసిాంచు వార్కి  
 కులము కలదట నరుల వ్రేచెడి క్రూర కరుమలకున్  
 మ్ల్న దేహుల మాల లనుచును 
 మ్ల్న చితుతల కథిక కులముల 
 న్నల వొసాంగన వరణ ధరమ మ్ ధరమ ధరమాంబే’’ అని ప్రశిాాంచాడు. అాంటే 
బలము కల్గనవాళుి మ్ల్నవృతుతలని మాలలను విడగొటిారని మ్ల్నతామే 
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మాలకాని మ్నుషుయలు కాదని తెల్యజేశాడు. జ్తి ధరమాంగా పశ్యవులు నర్కిన 
వార్కి కులము లేకుాండుట, క్రౌరయముతో మానవుల హిాంసిాంచేవార్కి కులము 
కలుగుట అన్నయయమ్ని దేహ మ్ల్నాం కల్గనవాళిను మాలలని, మ్ల్న 
హృదయులను అధిక కులముల వారు అనటాం అన్నయయమ్ని చకకగా చెపాపరు. 
 తెలుగులో సాంప్రదాయ స్వహితయాం రాజయమేలుతునా సమ్యాంలో 
భాష,భావాం ఒక వరగ సాంపదగా చెలామ్ణి అవుతునా తరుణాంలో మాలల 
విషయానిా ప్రస్వతవిసూత ప్రతి వాడు మాల మాల అని పదే పదే దూష్టస్వతరు 
ఎాంద్దకు మాల మీ హారమే కదా మానుయలారా అాంటు ఎాంతో చమ్తాకరాంగా 
తెల్యజెపాపడు.  
   “మాల యనుటలో నీచారామేల మీకు ? 
   మ్లయనినాంత మీకేల భయము కలుగ ? 
   మాల మీ హారమే కదా ? మానుయలారా ? 
   అట్టి మాల తిరస్వకరమాదర్ాంప?’’  
    (కర్ణ వీర్ నాగేశవర్ర్థవు:అసపృశ్యయల విజఞప్తా: 1936). 
ఇదే విధాంగా ప్రముఖ్ సాంప్రదాయ దళిత కవి మాలల ప్రస్వతవానిా ఈ విధాంగా 
తెల్యజెపాపడు. 
    “ మాలమాలని చాలా తూలన్నడి మ్ముమ  
    అాంటరాదని గాంటుతారు 
    ఆస్తపత్రి మ్ాంద్దలడుగుతారు 
    మాల మ్ాంద్దలు చాలా తాగేరు  
    మాల చనుబాలు మ్ాంద్దకదిగేరు  
    మాల పతుతలేక ముసలలేరు  
    మామేలు మొపుపపాంది మేకై తిరుగుతారు”  
     (ధర్మనన,కుసుమ.మల్లెమాల : పుట : 22 ) 
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 అదేవిధముగా క్రీ.శ్.16 శ్తాబాునికి చెాందిన స్వమాజక కవి వేమ్న 
ఆన్నట్ట స్వాంఘిక అసమానతల్ా ప్రశిాసూత మాలలను అస్ప్పుశ్యత పేరుతొ 
ఏవిధాంగా ఈ సమాజాం అణగదొకకబడిాందో తెల్యజేశాడు. 
   “మాల వాని నేల మ్ర్ మ్ర్ నిాందిాంప  
   నొడల రకతమాాంసమెకట్ట గాదె  
   వానిలోన మెలగు వాని కులాంబేది  
   విశ్ాదాభిరామ్ వినురవేమ్’’  
 ఈ సమాజాంలో చాతురారణ వయవసా మాలలను అసపృశ్యయలుగా చేసిాందని 
మానవుల రకతమాాంస్వలు ఒకటేనని,కాని సవరుణల ప్రవరతన వలల మ్నుషులు 
మాలవాలలయయరని వానిలోని కులాం కన్నా గుణాం గుర్తాంచాల్ అాంటాడు కవి. 
   “మాల మాలగాడు మ్హమీదనే ప్రొద్దు  
   మాట తిరుగువాడు మాలగాక  
   వానిమ్లయనా వాడెపోపెనుమాల  
   విశ్ాదాభిరామ్ వినురవేమ్’’. 
కులాం కారణాంగా మాలలు అసపృశ్యయలు కాదని ఆ మాలలను మాల అనావాడు , 
ఆడిన తపుపవాడు ఖ్చిితమన మాల వాడాంటాడు కవి. 
 తుమ్మలస్సతామూర్త చౌదర్ గారు “అసపృశ్యతా నిర్మమలనము’’ అనే దీరఘ 
పదయాంలో మాలల ప్రస్వతవిాంచినటుల దళిత కవితాాం – పరామ్రశ గ్రాంథ్ాంలో 
డా.కె.లక్ష్మీన్నరాయణ తెల్పారు. 
  “ మాలలనాంటారాద్దకనుమాలపు జ్తి యటాంచు వార్నీ 
  లీల బహిషకర్ాంచి మ్తిలేక ద్దరాతుమలు దక్షణాఫ్రికా’’  
  (దళిత కవితవం- పర్థమర్శ;పుట సంఖ్య : 22)    
 భారతదేశ్ాంలో వేల సాంవతీరాలుగా అసపృశ్యతకు గురవుతునా దళితుల 
గుర్ాంచి మాటాలడకుాండా దక్షణాఫ్రికాలో నలలజ్తీయులను గుర్ాంచి 
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విచార్ాంచటాం హాస్వయసపదాంగా ఉాందని రచయిత ఎదేువా చేస్వరు. ఇదే గ్రాంథ్ాంలో 
కె.లక్ష్మిన్నరాయణ గారు పుర్పాండా అపపలస్వామి రాసిన మ్రో కవితను 
ప్రస్వతవిాంచారు.ఇది జూన్ మాసాంలో 1933 ఆాంధ్రభూమి పత్రికలో ప్రచర్తాం 
అయినటుల తెల్యజెపాపరు. 
   “మాల పెట్టిన నేల మాలపెట్టిన నీరు 
   మాల పాడిన పాట మాలలాడిన మాట  
   మల వడెనాంటారు పనికిరాదాంటాడు” 
   (దళిత కవితవ పర్థమర్శ:పుట సంఖ్య:26) 
 ఈ కవితలో దేవుని స్తతతిసూత న్న పాద పూజకు తెచిిన 
పూలు,నీళుి,పనికిరావాంటాడు.మాలవాడు నీరు, న్నల పాడిన పాట,మాటాలడిన 
మాట మల పడిాందాంటారు.     
      గర్మెళి సతయన్నరాయణ ‘జ్ాన్నదయాం’ అనే గేయాంలో  
“ ఇన్నాళుి మాలోలలలమ్ాంటూ మీది మీది కెగర్ పడకుాండయయ మీరు  
కనాతాండ్రి గాాంధీ కళుి విపేపశాడు కనుకోకాండి మీరు మేమొకటే” (దళిత కవితవ 
పర్థమర్శ; పుట సంఖ్య:26) అని ప్రస్వతవిసూత కె.లక్ష్మీన్నరాయణ గారు గర్మెళి 
సతయన్నరాయణ ‘ఎటువాంట్ట మాలలు’ లాాంట్ట కవితా ఖ్ాండికలు రాసినటుల తన 
దళిత కవితాాం పరామ్రశ అనే గ్రాంధములో తెల్యజెపాపరు.  అాంటే గాాంధీజ 
దళిత ఉదయమ్ాం మొదలైాంది దళితులూ సవరుణలతో సమానాం అని కెబుతూ 
గాాంధీజ ప్రారాంభిాంచిన దళిత ఉదయమానిా తెల్యజెపాపడు. 
 అదేవిధాంగా న్నలూలరు వెాంకటరామాన్నయుడు రాసిన ‘ హర్జనులు’ అనే 
కవితాాంలో మాల, మాదిగల ప్రస్వతవన ఉాంది. 
   ‘మాల మాదిగల వారమ్ాండిమ్ముమ 
   చాలగ ప్రేమిాంచి పాల్ాంపరాండి  
   కూల్జేసెడి వారమ్ాండి ఎాండ  
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   గాల్ వానలనకమే ప్రొద్దునుాండి’ (దళిత కవితవం పర్థమర్శ; 
         పుటసంఖ్య:27)   
అదేవిధాంగా బసవరాజు అపాపరావు రాసిన ‘ మాల మాదిగల యొర’ అనే 
కవితలో కుడా మాలమాదిగల ప్రస్వతవన ఉనాటుల లక్ష్మిన్నరాయణ 
తెల్యజెపాపరు. 
“మాలమాదిగలాం మ్నుషులాంగామా 
కుకకలకన్నా తకుకవయాయమా  
మామోరాల్ాంచ – స్వమీకెదికుక” (దళిత కవితవం పర్థమర్శ;పుటసంఖ్య:27)  
 ఈ కోవలోనే జ్లా రాంగస్వామి గాాంధేయ దృకఫథ్ాంతో 1930 లో 
‘మాలశ్యది’ి అనే దీరఘకావాయనిా రచిాంచాడు. అలాగే వెాంకట పారాతీశ్ కవులు తన 
కావయకుస్తమావళి ప్రథ్మ్ భాగాం దిాతీయశాాసాం సాంపుట్టలో మాలల ప్రస్వతవన 
తెల్పనటుల డా.కలూలర్ ఆనాందరావు తెల్యజేశాడు. 
  “మ్మ్త దపపనయతడు మాలగాక 
  మాటదపపన యతడు మాలగాక  
  అన్నామును బున్నామెరుగని యట్టిమాల  
  మాలయే!దేవుయెడబూలమాలగాక” 
    (హరిజనాభ్యయదయం ఆదునికాంద్ర కవితవం; పుట: 3) 
 అదేవిధాంగా మ్రో కవయిత్రి తెరేస్వదేవదానాం. ఈమె ‘అాంటరానితనాం’ 
అనే ఖ్ాండ కావయాంలో మాలల ప్రస్వతవన తెల్యజేసినటుల దళిత కవితాాం పరామ్రశ 
గ్రాంథ్ాంలో పేరొకన్నారు. 
  “ఈ మాలలకేాంలేద్దరా అాంటురా  
  మాల పేరు వలన మ్నిషేమో అాంటురా  
  చోదయాంబు కాద్దరా శోధిాంచి చూడరా  
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  స్వారామేనాంట్టరా స్వగదిాంకాంట్టరా’’ ( దళిత కవితవ పర్థమర్శ; పుట 
        సంఖ్య:129)   
 అదేవిధాంగా ప్రముఖ్ సాంఘసాంసకరత, స్వాతాంత్రయయోధుడు, తెలుగు నవల 
స్వహితయ వైతాళికుడు అయిన శ్రీ ఉనావ లక్ష్మిన్నరాయణచే 1922 లో తెలుగులో 
రచిాంచబడిన ‘మాలపల్ల’ (The Village of Untouchable) నవల ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో 
కులవరగ దృకపధాంతో వెలువడిన తొల్ అభుయదయ కావయాం. అాంతేగాకుాండా 
మాలపలల అనే పేరుతో గూడవల్ల రామ్బ్రహమాం దరశకతాాంలో స్వరధి ఫిల్మ్ీ 
నిరామణాంలో గోవిాందరాజులు స్తబాారావు, కాాంచనమాల, గాల్ వెాంకటేశ్ారరావు 
ప్రధానపాత్రలోల నట్టాంచిన 1938 న్నట్ట తెలుగు స్వాంఘికచలనచిత్రాం నిర్మాంచడాం 
జర్గాంది. అాంటరానితనాంనిర్మమలన, హర్జనుల దేవాలయ ప్రవేశ్ాం, కులాాంతర 
వివాహాం, సాంసకరణోదయమ్ాం వాంట్ట స్వాంఘిక అాంశాలను ప్రధానాంగా స్సాకర్ాంచి 
సినిమా తీశారు. కేవలాం ఇవి మాత్రమే కాకుాండా తెలుగు ప్రాచీన, ఆధునిక 
స్వహితాయలలో దళిత జీవితానిా చిత్రిాంచాల్ అనా, ఆయా కావాలోల  దళిత 
ప్రస్వతవన ఉాండాలనా మాల అనే పదానిా ఎకుకవగా వాడినటుల తెలుస్తతాంది. 
ఉదాహరణకు శ్రీకృషణదేవరాయల ఆముకతమాలయదలో మాలదాసర్ కథ్ 
ఇలాాంట్టవి. 
 ఇక ఆధునికకాలాంలో ఉమ్మడి దళితఉదయమ్ాం,స్వహితయాంలో మొటిమొదట 
అగ్రవరాణల ఆధిపతాయనిా ప్రశిాసూత ప్రతిఘటన్న స్వహితాయనిా ఎకుకవ మోతాద్దలో 
రచిాంచిాంది మాలలే అని చెపుపకోవాల్. కారాంచేడు, చుాండ్యరు సాంఘటనలు 
జర్గనపుపడు దళిత పులులమ్మ పాడిన గదుర్త, ఒగుగ కథ్ రాసిన కలేకూర్, దళిత 
ఉదయమానికి దశ్దిశా నిరేుశ్ాం చేసిన కతిత పదామరావు, బొజ్ా తారకాం ఇలా ఎాంతో 
మ్ాంది మాల కులానికి చెాందిన స్వహితయకారులు, మేదావులు దళితఉదయమానిా 
విజయవాంతాంగా ముాంద్దకు తీస్తకు వెళాిరు. అయితే దళిత ఉదయమానికి, 
స్వహితాయనికి నేపథ్యయలు, ఇతివృతాతలు, కవితా వస్తతవులు అనిా ఉమ్మడి భాధలు, 
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ఉమ్మడి అాంటరానితనమే కేాంద్రాంగా రావటాం జర్గాంది. కాకపోతే 1990 
తదనాంతరాం ఉదయమ్ాంలో విభేదాలు, వాటాల పాంపణి మొదలైన అాంశాల 
ఆధారాంగా అపపట్ట వరకు ఉమ్మడి నేపథ్యయలు, వస్తతవులనిా మాదిగ కవులు తమ్ 
అసితతా గానాంగా మారుికున్నారు. తదాారా మాల కులాంలోని స్వహితయకారులకి 
స్వహితయ సృజన చేయకపోవటానికి అవకాశ్ాం లేద్ద. అయినపపట్టకీ మాలల 
చర్త్ర, స్వహితయాం ఆధారాంగా కొనిా రచనలు వచాియి. అవి ప్రధానాంగా గూటాం 
స్వామి ఏకీకరణియాం(2005), నేలపూర్ రతాాజ ఒకే గొాంతుక(2005), 
తుల్లమ్ల్ల విలీన్ స్తధాకర్త దళిత వాయకరణాం(2007), భూతాం ముతాయలు 
రచిాంచిన మాలలచర్త్ర(2017) ఇలా కొనిా రచనలు వచాియి. వీట్టతో 
పాటుగా మాలల సాంసకృతి,స్వహితయ మాసపత్రిక మ్లెలమాల(2012), వివిధ 
దినపత్రికలోల కొనిా వాయస్వలు వచాియి. 
4.7.రిజర్వవషనుె మాలల ధృకఫథం :  
 ఆదిమ్కాలాం నుాండి నేట్ట వరకు దళితుల కోసాం దళిత సమాజ హకుకల 
కోసాం ఎకుకవ శాతాం పోరాడిాంది మాలలే. రాజయాంగబదిమన ఉదయమాల పటల 
మాలలు స్వనుకూల వైఖ్ర్నే అవలాంభిస్వతరు. రాజయాంగాం ఇచిిన హకుకలు ప్రతి 
ఒకకర్కి చెాందాలని మాలలు ఆశిస్వతరు. నిజ్నికి దళితులు న్నలుగు గ్రూపులు గల 
న్నలుగు కులాలు కాద్ద. ఇపుపడు 61 కులాల స్వమూహిక అసితతాాం. ఈ 
అసితతాానిా బదులు కొటిడమే వర్గగకరణ వాద్దలు వార్కి మ్దుతు ఇస్తతనా అగ్రవరణ 
మ్నువాద్దల లక్ష్యాం అనా వాదనలు మాలమ్హాన్నడు వినిపస్తతనావి. ఈ 
కోణాంలో ర్జరేాషనుల ఏరాపటు చేసిన విధాన్ననిా, వాట్ట లక్ష్యయనిా ఏకీకరణ దృషాియ 
అధయయనాం చేయాల్ీన అవసరాం ఉాంది. 
 అగ్రవరాణల కనుసనాలోల మొదల్న వర్గగకరణ ఉదయమానిా ప్రారాంభిాంచిన 
న్నట్ట నుాండి వర్గగకరణవాద్దలు కుట్రపుర్తాంగానే వయవహర్ాంచారు. వేల 
సాంవతీరాలుగా కల్ీ బతికిన్న మాలలతో ఎ మాత్రాం సాంప్రదిాంచకుాండా “ మీరు 
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మాకు రావాల్ీన హకుకలను దోచుకున్నారు. మా అవకాశాలను 
లాగేస్తకున్నారు’’అాంటూ వర్గగకరణవాద్దలు తోట్ట సోదర కులానిా విమ్ర్శాంచటాం 
ఎాంతవరకు సబబు కాద్ద. 
 “ర్జరేాషనల అసలు లక్ష్యాం స్వమాజక వెనుకబాటును నిర్మమల్ాంచి 
దేశ్ాంలోని ప్రజలాందర్మ సమానాంగా అభివృదిి చెాందేలా చూడటాం. తరతాలుగా 
బ్రాహమణియ మ్నువాద శ్కుతలు ఆడు్కోవటాం వలన విదయ, ఉపాధి రాంగాలకు 
దూరాంగా న్నటిబడి అటిడుగు వరాగలకు కొనిా రాయితీలను కల్పాంచి వార్ని 
మిగతా వరాగల స్వాయికి తీస్తకు రావలనాది ర్జరేాషనల ముఖ్య ఉదేుశ్యాం. 
ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో ఉనా షెడుయల్డ్ కులాల అాందరు సమానాంగా ర్జరేాషనుల 
అనుభవిాంచే అవకాశ్ాం,హకుక ఉాంది. కానీ ర్జరేాషనుల మాలలు ఎకుకవగా 
అనుభవిాంచారని, మిగల్న వార్కి రావాల్ీన హకుకలను వారు దోచుకున్నారని 
దాండోరా ఉదయమ్ాం పేరుతో మాదిగలు విషప్రచారాం చేస్వరు. గత ఇరవై 
సాంవతీరాలుగా ఆాంధ్రరాష్ట్రాంలో ఈ ప్రచారాం యధేచిగా కొనస్వగుతూనే 
ఉాంది’’ .(మనువాదానికి మరో రూపం వర్గీకర్ణ: పుట సంఖ్య :68) 
 ఒకే రకమన స్వమాజక నేపథ్యాం నుాండి వచిిన మాల,మాదిగలు,ఇతర 
ఉప కులాలకు ఒకే సమ్యాంలో విదయ ఉపాధి అవకాశాలు కల్పాంచటాం 
జర్గాంది.కానీ మాదిగలు ఈ రాంగాంలో ప్రవేశిాంచటానికి చాలా కాలాం పట్టిాంది. 
దీనికి ప్రధానాంగా రాండు కారణాలు ఉన్నాయి.తరరాలుగా వార్కి సాంక్రమిస్తతనా 
వృతిత ఒక కారణాం అయితే ఆర్ాకాంగా సాంతుషుిలుగా ఉాండటాం మ్రో కారణాం. 
మాలలకు ఇతమిదుాంగా ఒక ప్రతేయకమన వృతిత లేకపోవటాం, అాంబేదకర్త ను 
సూఫర్తగా తీస్తకుని ముాంద్దకు స్వగటాం వలన మాలలు మాదిగల కనా కొాంచెాం 
ముాందే విదాయరాంగాంలో ప్రవేశిాంచారు. సాతహాగా తెల్వి తేటలు ఉనా మాలలు 
విదాయరాంగాంలో వేగాంగా అభివృదిి చెాందటాంతో పాటు, తమ్కు రావాల్ీన విదాయ 
ఉపాధి హకుకలను స్వధిాంచుకున్నారు. దీనిలో మాలలు చేసిన నేరమేమిటో 
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వర్గగకరణ మ్నువాద్దలు చేపేపతీరాల్. వృతిత దాారా స్వమాజకాంగా, ఆర్ికాంగా 
అభివృదిి చెాందటాం వాళి మాదిగలు విదయపై అాంతగా ఆసకిత చూపలేదనాది 
వాసతవాం.విదయలేకుాండా భారతదేశ్ాంలో ఉదోయగవకాశాలు పాందటాం స్వధయాం 
కాద్ద.మ్ర్ చద్దవుకొని మాదిగలకు ఉదోయగ అవకాశాలు ఎలా వస్వతయో కుడా 
వారే చెపాపల్. 
 ఇదే అాంశానిా స్తప్రాం కోరిు న్నయయస్వానాం షెడుయల్డ్ కులాలోల చాలా కులాలు 
విదయకు దూరాంగా ఉాండటాం వాళి తమ్కు రావాల్ీన హకుకలను పాందలేక 
పోయాయని సపషిాం చేసిాంది. ఎస్సీ జ్బితాలో కొనిా కులాల వెనుకుబాటుకు 
మిగల్న కులాలు కారణాం కాదని,వార్ స్వాంఘీక నేపథ్యాం కారణమ్ని సపషిాంగా 
గుర్తాంచిాంది.వెనుకబడిన కులాల అభివృదిి చెాందటానికి ప్రభుతాాలు ప్రతేయక 
కారయక్రమాలు నిరాహిాంచటాం దాారా ఆయా వరాగలను మిగల్న కులాల స్వాయికి 
తీస్తకు వెళాిల్. తపప మిగల్న వార్ అవకాశాలను లాగేసి వెనుకబడా్రనా 
మిషతో వార్కి అాందిాంచటాం న్నయయవిరుదుమ్ని స్తప్రాంకోరిు తన తీరుపలో 
చెపపాంది.  
 ఆాంధ్రప్రదేశ్ ప్రభుతాాం చేసిన ఎ,బి,సి,డి వర్గగకరణలో కౌట్టలుయడికి కుడా 
అరాాం కాని ఒక గొపప కపటతాాం దాగ ఉాంది. రాష్ట్రాంలో ఎస్సీలకు అాందాల్ీన 
పదిహేను శాతాం ఉమ్మడి ర్జరేాషనలను వర్గగకర్ాంచి వాట్టని ఎబిసిడి లుగా 
విభజాంచిన కులాలకు పపుప బెలాలలుగా పాంచిపెట్టిాంది. దీని ప్రకారాం ఎస్సీ 
కులాలను ఎ(రల్ల), బి(మాదిగ), సి(మాల), డి(ఆదియాాంధ్ర) గ్రూపులుగా 
వర్గగకర్ాంచి ఎ గ్రూపుకు 1 శాతాం, బి గ్రూపుకు 7 శాతాం,సి గ్రూపుకు 6 శాతాం, డి 
గ్రూపుకు 1 శాతాం ర్ జరేాషనుల పాంచిపెటిారు.  
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 ఈ పాంపకాంలోనే అపపట్ట ముఖ్యమ్ాంత్రి చాంద్రాబు న్నయుడు తన 
చాణకాయనిా ప్రదర్శాంచాడు. రాష్ట్రపతి ప్రకటన దాారా దేశ్ాంలోని అమ్లవుతునా 
షెడుయల్డ్ కులాల జ్బితాలోల 60 కులాలను న్నలుగు గ్రూపులుగా విభజాంచి  
జన్నభా దామాషా ప్రకారాం వార్కి ర్జరేాషనుల పాంచిపెటిామ్ని ప్రభుతాాం 
సపషిాంగా ప్రకట్టాంచిాంది. అయితే ర్జరేాషనుల అమ్లులోకి వచిిన న్నట్ట నుాండి 
షెడుయల్డ్ కులాలోలకి అనేక ఉప కులాలు నేట్టకి తమ్కు చెాందాల్ీన ర్జరేాషన్ 
ఫలాలను అాంద్దకోలేక పోయాయి. ఇదే అాంశానిా భారత్ అతుయతునా 
న్నయయసా్వనాం తన సాంచలన్నతమక తీరుపలో ప్రతేయకాంగా ప్రస్వతవిాంచిాంది. 
“ర్జరేాషనుల అమ్లవుతునా న్నట్ట నుాండి ఇపపట్ట వరకు ఆాంధ్రదేశ్ాంలో రల్ల వాంట్ట 
స్వమాజక వరాగనికి చెాందిన ప్రజలు ర్జరేాషన్ ఫలాలు అము్కోవతాంలో 
వెనుకబడా్రనాది వాసతవాం. ఒకే తరగతికి చెాందిన విభినా సముహాలలో 
ర్జరేాషనుల అాంద్దకునే స్వాయికి అభివృదిి చెాందలేకపోవటానికి గల కారణాలు 
అధయయనాం చేయాల్ీన అవసరాం భాదయత ప్రభుతాాలపై ఉాంది.వార్ అభివృదిికి 
ఆటాంకాం పరుస్తతనా అాంశాలను పర్శీల్ాంచి, వార్ని తిర్గ మిగల్న వార్తో 

ఎస్సి ఉమమడి రిజర్వవషనె శాతం (15) 

1% 

1% 

6% 

7 % 

ఎ (రల్ల) 
 

 

బి(మాదిగ) 
 

సి(మాల) 

డి(ఆదియాాంధ్ర) 
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సమానాంగా ర్జరేాషన్ ఫలాలను అనుభవిాంచే స్వాయికి తీస్తకురావటానికి 
ప్రభుతాాం ప్రతేయకమన శ్రదిను తీస్తకోవాల్’’ అని స్తప్రాంకోరిు సపషిాంగా 
ప్రకట్టాంచిాంది. 
 ఎ,బి,సి,డి వర్గగకరణ చేసిన సాందరాాంలో అనిా కులాలకు ర్జరేాషనుల 
సమానాంగా పాంపణి చేస్వతమ్నా ప్రభుతాాం చాలా మోసపూర్తాంగా 
వయవాహర్ాంచిాంది.ఎ గ్రూపుకు ఒకక శాతాం ర్జరేాషన్ కేటాయిసూత ఆ వరగాంలో 
ఎవరు లేకపోతే ఆ ర్జరేాషన్ ఫలాలను ఆ తరవాతి గ్రూపు అయిన బి కి 
చెాంద్దతాయి. అలాగే డి లో ఎవరు లేకపోతే తిర్గ ఆ ర్జరేాషన్ ఫలాలు ‘ఎ’ కి, 
‘ఎ’ లో ఎవరు లేకపోతే ‘బి’ కి చేరతాయి. ఇదే వర్గగకరణ వాద్దలతో కల్సి అపపట్ట 
ఉమ్మడి ప్రభుతాాం చేసిన స్వమాజక న్నయయాం. తమ్కు అన్నదిగా కొముమ కాస్తతనా 
మాదిగా జ్తికి ర్జరేాషనుల అపపనాంగా కటిబెటిాలనాది ప్రభుతా ధేయయాం. ఇలా 
కాకుాండా డి గ్రూపు అయిన ఆదియాాంద్రులు ఇాంచుమిాంచు మాలకులాంలో 
భాగాంగా ఉన్నారు కాబట్టి వీర్ని ప్రతేయక గ్రూపు కాకుాండా సి గ్రూపులో కల్ప వార్ 
ర్జరేాషన్ శాతానిా సి కల్పతే వర్గగకరణ విధానాం సర్గా ఉాంటుాందనేది మాలల 
వాదన. 
 పై అాంశాలనిాాంట్టని పర్శీల్ాంచిన తరాాత వర్గగకరణ విధాన్ననిా మాలలు 
ఎాంద్దకు వయతిరేకిాంచారో, ర్జరేాషన్ పటల వాఋ వెలలబుచిిన అభిప్రాయాలను 
ఈ కిాంది విధాంగా తెలపవచుి. 
   కులవృతిత ఉాండటాం వలన విదాయ వైపు మాదిగలు 

 మ్గుగచూపలేకపోయారు. తదాారా ఉదోయగ అవకాశాలు 
 పాందలేకపోయారు. 

  ఉమ్మడి ర్జరేాషనుల విడదీయటాం కాంటే ఉనా వాట్టని 
 కాపాడుకుాంటూ ఉపకులాల వెనుకబాటు తన్ననికి ప్రతేయక 
 కారయక్రమాలు ర్మపాందిాంచే దిశ్గా ప్రభుతాాంపై ఒతితడి తేవటాం  
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  జన్నభా దామాషా ప్రకారాం వర్గగకరణ జరగలేద్ద. 
  న్నలుగు గ్రూపులకు బద్దలు మూడు గ్రూపులుగా చేసి ఉాంటే 

 సమ్న్నయయాం జర్గ ఉాండచుి. 
  అవకాశాలు వినియోగాంచు కోవటాంలో మాదిగలు వెనుకబడా్రు 

 తపప ర్జరేాషన్ ఫలాలు పాందటాంలో కాద్ద.       
4.8.ఏకీకర్ణవాదం – విమర్శనాతమక అధయయనం: 
 వర్గగకరణ వాదాం ఎపుపడైతే మొదలైాందో దానికి అనుబాంధాం స్వహితయాం 
విమ్రశ, రాజకీయ,స్వమాజక విమ్రశ కుడా వచిినటుల మ్నాం ముాంద్ద 
అధాయయాంలో చెపుపకునాాం. అదే ధోరణిలోనే ఏకీకరణ వాదానికి కుడా స్వహితయ 
విమ్రశ,రాజకీయ,స్వమాజక,ఆర్ిక కోణాంలో ప్రముఖులు వార్ అభిప్రాయలను 
చెపాపరు.కాకపోతే వర్గగకరణ వచిిన ఉధృతాంగా ఏకీకరణ రాలేదనే చెపాపల్. 
ఏకీకరణ వాదాం గుర్ాంచి వచిిన ఏకైక గ్రాంథ్ాం మ్ను వాదానికి మ్రో ర్మపాం 
వర్గగకరనణ.అాంద్దలో ఎాంద్దకు మాలలు వర్గగకరణను ఎాంద్దకు వయతిరేకిస్తతన్నారో 
వార్ వార్ అభిప్రాయాలను తెల్యజేశారు.అవి,      
“మ్నువాదానికి మ్రోర్మపాం వర్గగకరణ’’ :-  
    డాకటర్.శశిధర్, డా.గౌర్గశవర్ ర్థవు(పరిశోధకులు) 
 “ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో దళితుల ఉమ్మడి అసితతాానిా బదిలు కొడుతూ 
ముాంద్దకొచిిన దాండోరా ఉదయమానికి సమ్సత పీడిత సమూహాల విముకితకి 
ఉదయమిాంచాలనా లక్ష్యాం,లక్ష్ణాం గానీ లేవు”  
     :- మాలల ఇంటల్లకుువల్ ఫోర్ం ,ఆంధ్రప్రదేశ్. 
 “వర్గగకరణ పేరుతో మాలలపై విదేాషాలను కుమ్మర్ాంచటానికి మాలలోల 
ఉదారవాద్దలు కుడా కొాంత కారణాం.మేాం కాంయునిషుిలాం,మేాం మార్క్స్తిలాం, మేాం 
మావోయిస్తతలాం,మేాం బహుజనవాద్దలాం,మాకు కులాం లేద్ద అని చెపుపకునే మాల 
కులద్రోహుల వలల మాలల చర్త్ర ,అభివృదిి మ్ర్ాంత వెనకిక న్నటి బడిాంది”   
        :- డా.జి.వి.ర్తానకర్ 
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 “ ఉతపతిత రహిత కులాలకు ఈ దేశ్ాంలో ఉతపతుతలను అనుభవిాంచే హకుక 
ఎలా లేదో, అలాగే శ్తాబాులుగా విదయకు దూరాంగా ఉనా వర్గగకరణ వాద్దలకు 
ర్జరేాషనలను వర్గగకర్ాంచమ్ని అడిగే హకుక అాంతకన్నా లేద్ద’’.: - కారం చిట్టట బాబు 
 “దాండోరా ఉదయమ్ాం పూర్తగా రాజయాంగ వయతిరేక ఉదయమ్ాం. అాందర్కి 
దకాల్ీన హకుకలను స్వారాాంతో ఒకే వరాగనికి కటిబెటిాలనా అగ్రవరాణల కుట్రే 
దాండోరా ఉదయమ్ాం”  
  :- ర్వపు ర్థజేశవర్గ(జాతీయ అధయక్షుర్థలు, మాల సంఘాల ఐకయవేదిక). 
 “వరతమానాంలో మ్నువు వర్గగకరణవాది అవతారమెతాతడు.మానవ 
సమాజ్నిా ముకకలు చేసూత ఒక అసమాన సమాజ్నిా కాక్షాంచేది 
మ్నువాదమతే,దళిత సమాజ్నిా ముకకలు చేయటానికి కాంకణాం కటుికునాది 
వర్గగకరణ వాదాం’’ :-కంకణాల సుబాార్థవు 
 పై అభిప్రాయాలను పర్శీల్ాంచినపుపడు వర్గగకరణ వాదాంలో ఉనాది స్వారాాం 
అని అాంద్దలో ఎకకడ సమ్న్నయయాం లేదని, అది కేవలాం మాదిగ కుల లబిుకోసమే 
ఆవిరావిాంచిాందని తెల్యజెపాపరు. 
 ఇదే విషయానిా ప్రస్వతవిసూత వర్గగకరణలో ఉనాది స్వమాజక న్నయయమా ? 
లేక విభజాంచి పాల్ాంచే వాంచన్న శిలపమా ? అాంటూ సి.ఆర్త.శేఖ్ర్త తన 
అభిప్రాయాలను సవివరాంగా తెల్యజెపాపడు .దాని యధావిదిగాగ ఇకకడ 
పాంద్దపరచటాం జర్గాంది. (స్స.ఆర్.శేఖ్ర్,అంబేదకర్ మిషన్ ఏప్రిల్ 2005, 
బుల్లట్టన్:5) 
 ఉమ్మడి ర్జరేాషనల వలల మాదిగలకు నషిాం జరుగుతునాది.మాదిగలకు 
మాలల వలల అన్నయయాం జరుగుచునాది. యస్సీ ర్జరేాషనలలో సిాంహభాగానిా 
మాలలే కొటేిస్తతన్నారు. మాదిగల న్నళుి కొట్టి మాలలు మెకుకతున్నారు. 
మాదిగలకు న్నయయాం జరగాలాంటే యస్సీ ర్జరేాషనుల వర్గగకర్ాంచాల్ 1994 లో 
బియస్సప రాజకీయ పార్గ ిఆాంధ్రప్రదేశ్ లో సాంచలనాం సృష్టిాంచే ర్గతిలో బహిరాంగ 
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సభ నిరాహిాంచిన తరాాత హఠాతుతగా మాదిగలోల పుటుికొచిిన డిమాాండుల ఇవి. 
పుటుి కొచిిన డిమాాండు అనటాం కాంటే పుట్టిాంచిన డిమాాండుల అనటాం 
సమ్ాంజసాంగా ఉాంటుాంది. 
4.8.1.ఏకీకర్ణ వాదం వివిధ ర్థజకీయ పార్గటల వయతిర్వక భావనలు : 
 అవును ఉమ్మడి ర్జరేాషనల వలల మాదిగలకు ఎకకడా జరగనట్టి అన్నయయాం 
జరుగుచునాది అాంటూ ఏకీకరణవాదానిా వయతిరేకిాంచి వర్గగకరణను 
సమ్ర్ిాంచారు. 
“ ఇాంకెాంద్దకు ఆలసయాం యస్సీ ర్జరేాషనలను వర్గగకర్ాంచాల్ీాందే ’  

:-బిజెప్త  
“యస్సీలను వర్గగకర్ాంచటమే గతితార్కక చార్త్ర భౌతికవాదాం’  

-: స్సప్తయం పార్గట  
 ‘దోపడిని అర్కటిాలాంటే యస్సీలను వర్గగకర్ాంచాల్ీాందే ’ :- స్సప్తఐ పార్గట  
‘ఎవర్ వాటా వార్కి దకాకల్ీాందే అాంద్దకు ఏకైక మారగాం వర్గగకరణ’ 

-:కులనిరూమలన పోర్థట సమితి.  
రాష్ట్రచర్త్రలో ఇదొక అపూరా అద్దాత సాంఘటన. విభనా పారి్గలనీా 
ఏకాభిప్రాయానిా వయకతపరచిన ఏకైక సాందరాాం. 
4.8.2.రిజర్వవషనుె - ప్రముఖుల అభిప్రాయాలు : 
 “ర్జరేాషనల డిమాాండు చేసే మ్నసతతాాం నిరామణతమకమన వైఖ్ర్ని కాక 
పరానా భుకుక తతాతానేా సూచిస్తతాంది. సాంపదను ఏవరైన్న సృష్టిాంచనివాాండి, ఆ 
సాంపదలో మాకు వాటా కావాల్ స్తమా అనాదే ఈ తతతాాం. అరహత, స్వమ్రియత 
ర్గతాయ ర్జరేాషనల విధాన్ననేా స్వయుధ బలగాల నియామాకాల విషయాంలో 
అనుసర్ాంచకుాండా ఉాండవలసిన అవసరాం ఏాంతైన్న ఉాంది’’ 
 :-బ్ల్బార్ కె,పుంజ్ ,బిజెప్త మేధావుల విభాగం కన్వవనర్ , ర్థజయసభ సభ్యయడు  
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 “ర్జరేాషనల మూలాంగా స్వమ్రియాం దెబాతినే అవకాశ్ముాంది. ర్జరేాషనల 
మూలాంగా స్వమాజక అభుయనాతి జరగకపోగా అనిా రాంగాలలోనూ వెనుకబడి 
పోయే ప్రమాదాం ఉాంది. ఇతర దేశాలతో పోటీపడే స్వమ్రాియనిా కోలోపతుాంది” 
  :-డా.ప్త.స్స.ర్థవు కంద్ర ప్రభ్యతవ నాయయశాఖ్ మాజీ కార్యదరిశ  
 ప్రవేటు రాంగాంలో ర్జరేాషనల వలల న్నణయత, పోటీతతాాం బలహీనపడి 
ప్రవేటు రాంగాం పతనాం అవుతుాంది. :-పాయప్సి అధయక్షుడు ఒప్త గోయాంకా 
 “ప్రవేటు రాంగాంలో ర్జరేాషనుల ప్రతిభను దెబాతీస్వతయి”  
 :-యం.గోపాల క్రిషణ,ఇండియన్ ఇనిస్టటట్ ఆఫ్ పబిెక్ అడిమనిస్ట్రేషన్  
 ఇలాాంట్ట వాయఖ్యలు ర్జరేాషనల గుర్ాంచి చరి వచిినపుపడలాల 
మెాంట్,ప్రతిభ,స్వమ్రియాం నే సన్నాయి రాగాల్ా ఆలపాంచడాం హిాందూ 
అనుతాపదక కులాలకు ఆనవాయితీగా మార్పోయిాంది. 
 యస్సీలను అధములుగా, హీనులుగా, అసపృశ్యయలూగా చూడబడిన 
మ్నుధరమ పాలకులు వర్గగకరణను సమ్ర్ిస్తతన్నాయి. యస్సీలకు అాండగా నిల్చి, 
అాంబేదకర్త ఆలోచన్న విధాన్నలను అమ్లుపరుస్తతనా బియస్సప మాత్రాం 
వర్గగకరణను వయతిరేకిస్తతన్నాయి. 
4.8.3.రిజర్వవషనె వర్గీకర్ణ విధానం - ఏకీకర్ణ వాదులు లేవనెతిాన అంశాలు : 
1.  యస్సిలకు సమాజిక నాయయం కలిగంచాలనే సదుదుుశయం ర్థజకీయ 
 పార్గటలకు నిజంగా ఉననదా? :  
 యస్సీలకు స్వమాజక న్నయయాం కల్గాంచాలనే ఉదేుశ్ాం నిజాంగా రాజకీయ 
పారి్గలకు ఉనాటలయితే దేశ్పాలన చేపట్టి స్తమారు 60 సాంవతీరాలు అవుతునా 
కులవయవసా ఎాంద్దకు నిర్మమలన కాలేద్ద. స్వగుభూమిలో యస్సీలకు వాటా 
ఎాంద్దకు ఇవాలేద్ద.మాలలకు, మాదిగలకు అన్నయయాం జరుగుతుాందని భావిాంచే 
ఈ రాజకీయ పార్గిలకు బ్రాహమణ, వైశ్య, కమ్మ,రడి,్ వెలమ్ లాాంట్ట కులాల వలల 
మాల, మాదిగలకు జరుగుచునా అన్నయయాం కనిపాంచటాం లేదా......... 
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దీనిా బట్టి చూసినటలయితే ర్జరేాషనలను వర్గగకర్ాంచాలని రాజకీయ పార్గిలు 
పటుిబడటాంతో యస్సీలు సాంఘట్టతాంగా ఉాండకూడదనే ద్దరుదేుశ్యాం తపప 
స్వమాజక న్నయయాం కల్పాంచాలనే సద్దదేుశ్యాం లేదని సపషిాంగా 
నిర్మపతమ్వుతునాది.విడగొటిాలనే ఉబలాటాం తపప ఉదుర్ాంచాలనే ఉబలాటాం 
లేదని రుజువగుచునాది. 
2. వర్గీకర్ణ పరిష్కకర్ంతో అనాయయం తపప నాయయం లేదు : 
 నేరస్తతడే న్నయయ నిరేణత అయితే తీరుప ఎలా ఉాంటుాందో ఉమ్మడి ర్జరేాషనల 
వర్గగకరణలో ప్రతిఫల్ాంచిాంది. ర్జరేాషనల వర్గగకరణ సమ్సయ పుటుికొచిిాంది కాద్ద 
పుట్టిాంపబడిాంది.పాలక కులాలచే పుట్టిాంచిాంది, కానటియితే సమ్సయకు పర్షాకరాం 
స్వమ్రసయాంగా స్వధిాంచవచుి. అాంద్దకు అనేక మారాగలు ఉన్నాయి. 
సాంప్రదిాంపుల దాారా పర్షకర్ాంచవచుి, క్రిమిలేయర్త విధానాం దాారా 
పర్షకర్ాంచవచుి.లబిుదారుల వేతన్నలలో నిర్గణత శాతాం వేతన్ననిా సమాజ 
సాంక్షేమ్ నిధి విధానాం దాారా పర్షకర్ాంచవచుి. 
 వర్గగకరణ విషయానికి సాంబాంధిాంచి ఎటువాంట్ట పతాయమాాయ మారాగలు 
ఆలోచిాంచకుాండా, దళిత సమాజ అభివృదిికి ప్రతాయమాాయ ఆలోచనలను 
తెల్యజెపపలేద్ద. స్తప్రాంకోరిు తపుపపట్టి కేస్త కొటేిసినపపట్టకీ మ్ళ్ళి అదే 
నిరణయానిా శాసనసభ అాంగీకర్ాంచటానిా బట్టి రాజకీయ పార్గిల ఉదేుశ్యాం 
యస్సీల మ్ధయ దేాషానిా కల్పాంచి వార్ ఐకయతను దెబాతీయటమేనని సపషిాంగా 
రుజువు అవుతునాది.   
3. వర్గీకర్ణ స్టత్రం యస్సి సమాజానికనా: 
 యస్సీల మ్ధయ తలెతితనట్టి వివాద సమ్సయలు దేశ్ాంలో అనేకాం ఉన్నాయి. 
వాట్ట పర్షాకరానికి యస్సీల సమ్సయ పర్షాకరానికి సూచిాంచిన వర్గగకరణ 
పర్షాకర సూత్ర్యనిా ఎాంద్దకు అనువర్తాంచటాం లేద్ద. దేశ్ాంలో ఎన్నా సమ్సయలు 
ఉదాహరణకు  ప్రతేయక తెలాంగాణ, ఉతాతరాాంధ్ర హకుకలు, ప్రతేయక రాయలస్సమ్, 
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కాశీమర్త సమ్సయ ఇలా ఎన్నా సమ్సయలు ఉాంటే వాట్టకి వర్గగకరణ సూత్ర్యనిా ఎాంద్దకు 
వర్తాంపచేయలేద్ద కారణాం దీనివలన సమాజ్నికి నషిాం అని కదా అలాాంటపుపడు 
ఈ సూత్ర్యనిా యస్సీ సమాజ్నికే ఎాంద్దకు వర్తాంపచేస్తతన్నారు అాంటే యస్సీలు 
ఉమ్మడిగా కల్సి ఉాండకూడదనే సాంకుచిత ఆలోచన తపప మ్రే ఉదేుశ్యాం లేద్ద. 
ఇది వర్గగకరణ వాద్దలు గమ్నిాంచాల్. 
4. కముయనిసుటలు ప్రవర్ాన మర్గ దారుణం : 
 తెలుగుదేశ్ాం, బిజెప, కాాంగ్రెస్ లాాంట్ట రాజకీయపారి్గలు హిాంద్ద 
భావజ్లానికి పున్నదిగా నిర్మతయాయయి కాబట్టి ఇవి యస్సీలకు అన్నయయాం 
చేయటాంలో, అణచివేత చేయటాంలో ఆశ్ిరయపడాల్ీన అవసరాం లేద్ద. అయితే 
మార్తక్ సిదాిాంతాల ఆధారాంగా ఏరపడి, పీడిత ప్రజల కొరకు పాటుబడే పారి్గలుగా 
చెపపబడే కముయనిసి్త పారి్గలు కూడా వర్గగకరణను సమ్ర్ిాంచటాం ఆశ్ిరాయనిా 
కల్గాంచక మానద్ద. రాష్ట్ర వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచే కముయనిసి్తలు యస్సీ 
వర్గగకరణకు మ్దుతు పలకడాం ఇాంద్దకు నిదరశనాం. విశాలాాంధ్రప్రదశ్ ను కోరే 
కముయనిసి్తలు ఉమ్మడి ర్జరేాషనలను వయతిరేకిాంచడాం వార్ దాాంద వైఖ్ర్కి 
నిదరశనాం.యస్సీలను వర్గగకర్ాంచాలనే వాదన కొరకు వక్రీకరణలతో బాటు మిస్ 
కోట్టాంగ్, రాాంగ్ ఇాంటర్ర్పపటేషనస్ లాాంట్ట వక్ర పదిలకు పాలపడటానికి కూడా వీరు 
వెనుకాడలేద్ద. ఉదాహరణకు,  
 ర్జరేాషనలను వయతిరేకిాంచడానికి గతాంలో అగ్రకులాల విదాయవాంతులు 
చేసిన వాదనలనే నేడు వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచేాంద్దకు మాల న్నయకులు 
మ్ర్ాంత తెల్విగా చేస్తతన్నారు అాంటూ ఒక అభియోగానిా మోపారు.ఇకకడ 
వక్రీకరణ ఏమిటాంటే ర్జరేాషనలను వయతిరేకిాంచే అగ్రకుల విదాయవాంతులను, 
వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచే మాలలను ఒకే గాట్టకి కటిడాం. ర్జరేాషనలను 
వయతిరేకిాంచడాం వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచడానిా ఒకే విధమనట్టివిగా 
పర్గణిాంచడాం మ్రో వక్రీకరణ. ర్జరేాషనుల వయతిరేకిాంచడాంలో బాధితులు 
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బాధితులుగా ఉాండాలనే ద్దర్గాతి ఉనాది. అణగద్రొకకబడిన వారు అభివృదిి 
చెాందకూడదనే ద్దరామరగాం ఉనాది. అన్నయయానికి గుర్ అయిన వార్కి న్నయయాం 
దకకకూడదనే కపటతాాం ఉనాది. అధమ్స్వాయికి న్నటిబడిన వారు పైకి 
రాకూడదనే అసూయ ఉనాది. 
 వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచడాంలో కోలోపయిన హకుకలను పాందాలనే తపన 
ఉనాది. విడిపోతే పడిపోతామ్నే జ్గృత ఉనాది. సహోదరుల వలే సమకయాంగా 
ఉాండాలనే సద్దదేుశ్యాం ఉనాది. ఆరోగయకరమన పోటీతో ప్రతిభ వెల్కి తీయాలనే 
ప్రతిభాశీలత ఉనాది. వర్గగకరణ వయతిరేకతలో కులతతాతానిా కుల చైతాంతానిా 
వయతిరేకిాంచే తతాాం ఉనాది. సమాజాంగా మెలగాలనే స్వమాజక భాధయత ఉనాది. 
 అాంటే ర్జరేాషనల వయతిరేకత అణచివేత వైఖ్ర్ కాగ వర్గగకరణ వయతిరేకతలో 
కలుపుకుపోయే తతాాం కల్గ ఉనాది. అది సాంకుచితతాాం. ఇది విశాల దృకపథ్ాం. 
అది సాంఘ వయతిరేక తతాాం. ఇది సాంఘ సాంఘట్టత తతాాం.అది భాధయతా రహిత 
స్వారిపరతాాం. ఇది భాధయతాయుత సమ్తావాదాం.  
5. వర్గీకర్ణ మనసాతవం ప్రమాదకర్మైనది : 
 ఉమ్మడి తతాానికి, శాాంతియుత సాంఘజీవన్ననికి, ప్రగతి శీలతకు, ప్రతిభా 
పాటవాల పురోగతికి వర్గగకరణ తతాాం ప్రతిబాంధకమే కాద్ద ప్రమాదకరాం. 
వర్గగకరణ మ్నసతతాాం సాంకుచితాానికి, స్వారిపరతాానికి. భాధాయతారాహితాయనికి, 
సోమ్ర్తతాానికి, పోటీపడలేని పర్కితన్ననికి దరపణాం, వర్గగకరణ మ్నసతతాాం 
అసూయను, దేాషానిా కపటానిా రచిగొడుతుాంది.భారతీయ సమాజాంలో యస్సీ 
సమాజాం ఏకాకి లాాంట్టది, ఏ ఒకక కులాం యస్సీ సమాజ్నికి అాండగా 
నిలబడద్ద, ఏ రాజకీయ పార్గ ి అాండగా రాద్ద.హిాందూ సమాజ్నికి యస్సీ 
సమాజాం బానిసగా బ్రతుకునాది. ఈ బానిసతాానిా వదిల్ాంచుకోవటానికి ఒకక 
బుదిి బలాం, సాంఖ్యయ బలాం తపప మ్రే అవకాశాలు లేవు, సాంఘట్టత శ్కిత దాారా 
యస్సీలు బానిసతాానిా వదిల్ాంచుకోవలసి ఉనాది. ఇలాాంట్ట కీలక దశ్లో 
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వర్గగకరణ మ్నసతతాాంతో చీల్పోయి  విడిపోతే ఏఏ యస్సీల భవిషయతుత ఎలా 
ఉాంటుాందో ఓ మారు ఆలోచిాంచుకోాండి. మాల మాదిగలు కల్సి ఉనాపుపడే 
అాంబేదకర్త స్వధిాంచిన ప్రయోజన్నలకు అదనాంగా ఒకక ప్రయోజన్ననిా కూడా 
స్వధిాంచుకోలేద్ద. ఇక విడిపోయి వీరు ఏమన్న స్వధిాంచుకోగలరా? ఏమీ 
స్వధిాంచుకోలేరు. అాంద్దకే అాంబేదకర్సి్తలు వర్గగకరణను వయతిరేకిస్తతన్నారు. 
వర్గగకరణ అనాది పాలక కులాలు+ కల్పాంచిన ఉచుి. ఉచుిలో కనిపాంచే ఎరకూ 
ఆశ్పడితే ప్రాణాళు కోలోపయే ప్రమాదముాంటుాందనే వాసతవానిా అాంబేదకర్సి్తలు 
గుర్తాంచారు కాబటేి వర్గగకరణను వయతిరేకిస్తతన్నారు. ఒక చినాశాతాం 
ప్రయోజన్ననికై 95 శాతాం ప్రయోజన్నలను వద్దలుకోవటాం క్ష్మిాంచరాని 
తపపాందాం అవుతుాందని గుర్తాంచిన అాంబేదకర్సి్తలు వర్గగకరణను 
వయతిరేకిస్తతన్నారు. 
 అాంతేగాకుాండా వర్గగకరణ విషయాంలో అనిా రాజకీయ పార్గిల, 
కులసాంఘాల ఎతుత ఒకటైతే కులనిర్మమలన పోరాటసమితి మాత్రాం ప్రతేయకమన 
చొరవతో ముాంద్దకు వచిిాంది. అది ఎాంద్దకు వచిిాందో, దాని వెనుక ఉనా 
ఆాంతరయాం ఏమిటో ఇన్నాళల సాతాంత్రయ భారతాంలో కుల ఛాయలు ఎలా ఉన్నాయో 
మొదలైఅ విషయాలు చెపపకుాండా దళితులు ఐకయాంగా అగ్రకులాలపై 
పోరాడాలనాది పాత సాందేశ్ాం... దళితులకు ఎవర్ వాటా వారు పాంచుకుని, 
అగ్రకులాలపై ఐకయాంగా పోరాడాల్ అనాది.  
1. ఉమ్మడి ర్జరేాషనల అసమానతలు సృష్టిాంచాయి అని వాదిస్తతన్నారు. అాంటే 

అసమానతలు సృష్టిాంచే లక్ష్ణాం ఉమ్మడి ర్జరేాషనలలో ఉనాదన్న? లేక 
ఎవరైన్న సృష్టిస్తతన్నారా? ఏవరైన్న సృష్టిస్తతనాటలయితే వారు ఎవరు? ఏ 
విధాంగా అసమానతలు సృష్టిస్తతన్నారు? ఆ అసమానతలు ఏమిట్ట? 

2. మాల,మాదిగలు సాూలాంగా 64:36 నిషపతితలో ర్జరేాషనలను 
వినియోగాంచుకుాంటున్నారని నిరాిర్ాంచారు కదా, ఈ తేడా 
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పరగణిాంచదగన తేడాయేన్న ? చినా చినా తేడాలుాండటాం సహజాం కాదా? 
నిరపేక్ష్ సమానతాాం అనాది ఎకకడైన్న ఉాంటుాందా? ఉనాటలయితే 
వివర్ాంచాల్. 

3.  సమానతాాం అాంటే ఏమిట్ట ? ప్రతి విషయాంలో ప్రతి ఒకకర్మ సమానాంగా 
ఉాండటమా ? లేక సమాన అవకాశాలు కల్గ ఉాండటమా ? 

4. ర్జరేాషనుల వినియోగాంచుకునేాంద్దకు మాలలతో బాటు మాదిగలకు 
సమాన అవకాశాలు ఉన్నాయా లేదా ? లేనటలయితే అవి ఏమిట్ట ? 

5.  మాదిగల కాంటే మాలలు 28 శాతాం ర్జరేాషనుల 
వినియోగాంచుకుాంటున్నారని వాదిస్తతన్నారు కదా మాలలే ఎలా 
వినియోగాంచుకుాంటున్నారు ? మాదిగలు ఎాంద్దకు వినియోగాంచుకోలేక 
పోతున్నారు.మాదిగలకు లేని ప్రతేయక అవకాశాలు, విశేషాధికారాలు 
మాలలకు ఏమన్న ఉన్నాయా? మాదిగలు ర్జరేాషనుల 
వినియోగాంచుకోకుాండా  మాలలు అడు్కుాంటున్నారా ? 
అడు్కునాటలయితే ఏ విధాంగా అడు్కుాంటున్నారు ? 

6.  మాలలతో సమ్ాంగానూ ఉతాీహాం ఉాంటే అధిగమిాంచేాంద్దకు కూడా 
అవకాశ్ాం ఉనాపపట్టకీ 28 పాళుి ర్జరేాషనుల అదనాంగా 
అనుభవిస్తతన్నారాంటూ మాలలపై దేాషపూర్త శ్త్రుతాానిా పెాంచుకొని 
12 సాంవతీరాలుగా మొాండి జగడాం చేస్తతనా మాదిగలు, సమాన 
అవకాశాలు ఇవాకుాండా, అన్నయయ పదితిలో దేశ్ సాంపదకు కొనిా 
 వేల రటుల అదనాంగా అనుభవిస్తతనా పాలక కులాల పటల వీసమ్ాంత 
వయతిరేకత కనబరచలేని మాదిగల బాధయతారహిత ప్రవరతన 
సమ్రినీయమనదేన్న ? వార్ ఆలోచన విధానాం న్నయయమనదేన్న ? 
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7. ర్జరేాషనలను వినియోగాంచుకునేాంద్దకు సమాన అవకాశాలు ఉనాపపట్టకీ, 
దానిా విసర్ాాంచి వర్గగకరణను కోరే మాదిగలకు మ్దుతు పలకడాం 
న్నయయమన నిరణయమేన్న? 

8. మాల మాదిగల మ్ధయ చూపెడుతునా అసమానతలు మాదిగ కులాల 
మ్ధయ లేదా? వాట్ట పర్షాకరాం ఏమిట్ట ? వర్గగకరణలే పర్షాకరమా? ఇలా 
వర్గగకర్ాంచుకుాంటు పోతే వానికి అాంతు అాంటూ ఉాంటుాందా ? 

9. ఉమ్మడి ర్జరేాషనల విధానాం మాల,మాదిగల మ్ధయ అసమానతలు 
సృష్టిాంచబడినపుపడు 59 కులాలకు గాను ఇపుపడు 61 న్నలుగు భాగాల 
ఉమ్మడి ర్జరేాషనుల  అసమానతలు సృష్టిాంచవా? అపుపడు 59 
విభాగాలుగా వర్గగకర్స్వతరా ? ఇపుపడు కూడా ఏ ఏకులానికి ఆ కులాంతో 
అసమానతలు ఏరపడవా ? అసమానతలు సృష్టిాంచబడదని గాయరాంట్ట 
ఇవాగలరా ? 

10. వర్గగకరణసిదాిాంతము అసమానతలను ఏ విధాంగా నిర్మమల్ాంచగలదో 
వివర్ాంచగలరా ? 

11. మాల,మాదిగల మ్ధయ అసమానతలకు మాలలను భాధుయలుగా 
చూపుతున్నారు.మాదిగల మ్ధయ కూడా అసమానతలు ఉన్నాయి. అాంద్దకు 
భాధుయలు ఎవరు?  ఏకులానికి ఆ  కులాంలో కూడా అసమానతలు 
ఉన్నాయి అాంద్దకు భాధుయలు ఎవరు? 

12.  మాదిగలకు అధిక నషిాం ఉమ్మడి ర్జరేాషనల వలల జరుగుచునాదా లేక 
పాలక వరాగల వలన జరుగుచునాదా?  

13.  మాదిగలు తమ్ ప్రధాన శ్త్రువులుగా మాలలను పర్గణిస్తతన్నారా లేక 
పాలకవరాగలను పర్గణిస్తతన్నారా ? 

14.  మాదిగలు మాలలపై జరుపుతునాట్టి దాడిని పాలక కులాలపై ఎపుపడైన్న 
 చేశారా ? 
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15. మాలమాదిగలు ఐకయాంగా సాంఘట్టతాంగా ఉదయమిాంచవలసిన చార్త్రక 
అవసరాం ఉనాదా లేదా ? వర్గగకరణ ఆ అవసరానిా ఎలా తీరుస్తతాంది ? 

16.  వర్గగకరణ మ్నుషులను కలుపుతుాందా ? లేక విడదీస్తతాందా ? 
17. వర్గగకరణ మ్నుషుల మ్ధయ సహకార భావానిా పెాంచుతుాందా ? లేక 

తిరస్వకర భావానిా పెాంచుకుాందా ? 
18. వర్గగకరణ మ్నుషుల మ్ధయ దేాషానిా రేకితితాందా ? లేక ప్రేమ్ను 
 పెాంపాందిస్తతాందా ? 
19. వర్గగకరణ అవిశాాసాం కారణాంగా వస్తతాందా ? లేక విశాాసాం మూలాంగా 
 వస్తతాందా ? 
20.  వర్గగకరణ మ్నుషుల మ్ధయ 'న్న' భావాం కల్గస్తతాందా ? లేక 'మా' భావానిా 

కల్గస్తతాందా ? 
21. యస్సీ సమాజాం స్వధిాంచుకునా ప్రయోజన్నలు అధికాంగా ఉన్నాయా ? 

లేక స్వధిాంచుకోవాల్ీన ప్రయోజన్నలు అధికాంగా ఉన్నాయా ? 
స్వధిాంచుకోవలసినవి అధికాంగా  ఉనాటలయితే వర్గగకరణ విధానాం వాట్టని 
ఏ విధాంగా స్వధిస్తతాంది. 

22. వర్గగకరణ తతాాం ఆదరశనీయమా లేక ఆక్షేపనీయమా? 
23. ఐకతతాాం అభిలశ్నీయమా లేక ఆక్షేపనీయమా? 
24. మాల మాదిగలు విడిపోవడాం మాలమాదిగలకు లాభమా లేక నషిమా? 
25. మాదిగ దాండోరా వాదనకు కులనిర్మమలన పోరాట సమితి న్నయయమన 

వాదనగా ఏ అధారాలతో అాంగీకర్స్తతనాదో వివర్ాంచగలరా? 
26. యస్సీలను వర్గగకర్ాంచాలని పటుిపటేి కులనిర్మమలన పోరాట సమితి 

యస్సీలకు వర్గగకర్ాంచటాం దాారా కులనిర్మమలన ఏ విధాంగా 
జరుగుతుాందో వివర్ాంచగలదా? 
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27. యస్సీల వర్గగకరణ కులచైతన్నయనిా, కులతతాానిా పెాంచుతుాందా లేక 
 క్రాంచుతుాందా? 
28. మాదిగదాండోరా వారు వార్ పేరు చివర కులన్నమానిా పెటుికోడానికి 
 ఉతాీహాం చూపుతున్నారు. గర్ాాంచదగగ విషయాంగా 
 ప్రకట్టాంచుకుాంటున్నారు. ఇది కులచైతన్నయనిా, కులతతాానిా ప్రోతీహిాంచే 
 వైఖ్ర్ కాదా? వైఖ్ర్ సమ్రినీయమా లేక ఆక్షేపనీయమా ? 
29. కులతతాానిా, కుల చైతన్నయనిా ప్రోతీహిాంచే మాదిగ దాండోరా చేతులు 

కల్పన కులనిర్మమలన్న పోరాటసమితి, కులనిర్మమలనను ఎలా 
స్వధిస్తతాందో వివర్ాంచాల్? 

30. కుల నిర్మమలనను ఏ సిదాిాంత ప్రాతిపదికన స్వధిస్వతరో, స్వధిాంచే విధానాం 
ఏమిటో కుల నిర్మమలన్న పోరాట సమితి వివర్ాంచాల్? 

31. కుల వయవసాను కొన స్వగాంచటాం యస్సీలకు ప్రయోజనకరమా? లేక  
ప్రమాదకరమా? కుల న్నమాలు యస్సీలకు గౌరవానిా కల్గస్వతయా లేక 
అవమాన్ననిా సూచిస్వతయా? వర్గగకరణ కులాలను ధృఢపరుస్తతాందా లేక 
కూల్ివేస్తతాందా ? 

32. మొదట విడిపోవాల్, ఆ తరాాత ఐకయాంగా ఉదయమిాంచాల్ అనే సూత్రాంలో 
నిజ్యితీ ఉనాదా? ఇది సతఫల్తాలను స్వధిాంచే ఆచరణాతమక 
సూత్రమేన్న?ఇది ఆచరణాతమకమనట్టిదనటానికి ఉదాహరణలు ఉన్నాయా ? 

33. విడిపోయిన భారత్, పాకిస్వతన్, బాంగాలదేశ్ మ్ధయ సాంబాంధాలు 
సేాహపూర్తాంగా ఉన్నాయా?  వీట్టని శ్త్రు దేశాలుగా పరగణిస్తతన్నారా 
లేక మిత్రదేశాలుగా పరగణిస్తతన్నారా? మ్ద్రాస్త ప్రసిడెనిసి నుాండి 
విడిపోయిన కేరళ, కరాణటక, మ్ద్రాస్తలు, మ్ద్రాస్త నుాండి మ్ళ్ళి 
విడిపోయి ఏరపడిన ఆాంధ్రప్రదేశ్ రాషాాల మ్ధయ సాంబాంధాల  సహకార 
పూర్తాంగా ఉాంటున్నాయా? లేక ఘరషణ పూర్తాంగా ఉాంటున్నాయా ? 
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34. వేల కులాలుగా వర్గగకర్ాంపబడి వునా శూద్ర(బిసి) కులాల మ్ధయ 
సాంబాంధాలు సహోదర సాంబాంధాలుగా ఉన్నాయా లేక ప్రతయరిుల 
సాంబాంధాలుగా ఉన్నాయా?  శూద్రులు,  బానిసలు, హీనజ్తులు అని 
నిరేుశిాంచిన బ్రాహమణ స్వహిాంతయాంపై గానీ, పాలక కులాలపై గానీ 
పోరాటానికి సాంఘట్టతాంగా ముాంద్దకు వస్తతన్నారా ? 

35. యస్సీలుగా బీసిలుగా వర్గగకర్ాంపబడిన వారు తమ్కు హీనతాానిా 
ఆపాదిాంచిన దిాజకులాలకు వయతిరేకాంగా ఉదయమిాంచడానికి సాంఘట్టత 
తతాతానిా కల్గ ఉన్నారా? పరసపర స్వనుభూతిగా వయవహర్స్తతన్నారా? 
శ్త్రుపూర్తాంగా వయవహర్ాంచడాం లేదా ?   

  యస్సీల మ్ధయ సపరిలు సృష్టిాంచడాం, విదేాషాం రగల్ాంచడాం, 
విరోదానిా కల్గాంచడాం, అనైకయతకు గుర్చేయటాం, సాంఘట్టతతాానిా విచిినాాం 
చేయటాం, విభజాంకు గుర్చేయటాం, సాశ్కితపై ఆధారపడకుాండా చేయటాం, 
కులహైనయత నుాండి బయట పడకుాండా చేయటాం, సాంకుచితులుగా మారిడాం, 
మాల మాదిగలుగా శాశిాతాంగా సిారపడేటుల చేయటాం, రాజ్యధికార దిశ్గా 
పయనిాంచకుాండా చేయటాం, రాజకీయ నిరాణయక శ్కితగా మారకుాండా చేయటాం 
అనే ద్దరుదేుశ్ాం కులనిర్మమలన్న పోరాట సమితికి లేదని నిర్మపాంచదలచుకుాంటే 
పై ప్రశ్ాలకు వారు సమాధానమివాాల్. వర్గగకరణను సమ్ర్ిాంచే వారాందర్మ ఈ 
ప్రశ్ాలకు విధిగా సమాధాన్నలు చెపాపల్. అపుపడే వార్ వాదనకు విలువ 
ఉాంటుాంది. వీట్టకి సమాధాన్నలు చెపపలేని పక్ష్ాంలో స్వార ిప్రయోజన్నల కొరకు 
సమాజ్నిా వాంచిాంచడానికి పూనుకునా స్వారిపరులుగా గుర్తాంచవలసి 
ఉాంటుాంది. 
 మాలలు వర్గగకరణను వయతిరేకిాంచటానికి న్నలుగు ప్రధాన కారణాలు 
ఉన్నాయని తెల్యజెపాపరు. 
1. వర్గగకరణ అనేది మాల కులాంలోని అనిా అాంటే ధనిక,బీద,సాంపనా,పేద 
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 వార్కి ఆపాదిాంచటాం వలన  
2. ఎస్సీలను వర్గగకర్ాంచటాం అాంటే అాంబేదకర్త ఆలోచనలను అగౌవరపరిటాం  
3. అభివృదిి అనేది మాల,మాదిగల కులాలోల ఉన్నారు తదాారా రాండు కులల 
 ప్రజలు నషిపోతారు. 
4. ఎస్సీలను వర్గగకరణ వైపు మ్రల్ి రాజకీయ ఎద్దగుదలను అడు్కుాంటునా 
 కుట్రను గ్రహిాంచటాం.(ర్థంప్రసదు, బ్త్తాల. మల్లెమాల మాసపత్రిక: పుట: 
  నెంబ్రు: 16) 
 ఇదే విషయానిా ప్రస్వతవిసూత స్వహితయాంలో వస్తతనా సాందిగ్తను 
తెల్యజెపూత వర్గగకరణ,ఏకీకరణ వాదానిా స్వాగతిసూతనే వీట్ట మ్ధయగల 
అాంతరాయని వీలైనాంత తారగా వీడి దళిత సమకయతకు యావతుత దళిత లోకాం 
పాటుపాడాలని సిదాురా మ్దిురాల తెల్యజేశాడు.   
“ ఉపకులాల విభజన న్నయయమన కోర్కే దానిని మేము సమ్ర్ుస్తతన్నాము. అయితే 
దాని నియామ్కాం ఎలా అనేది మ్న ముాంద్ద ఉనా ప్రధాన సమ్సయ. ప్రాాంతాల 
వార్గా ఇదాుమ్నుకుాంటే ఒక ప్రాాంతాంలో మాదిగలు ఎకుకవ. మ్రో ప్రాాంతాంలో 
మాలలు ఎకుకవ. ఇదే  జన్నభా ప్రాతిపదికన ఇస్వతమ్నుకుాంటే మ్రో సమ్సయఏ  
జోనల వార్గా ఇదాుాం అనుకుాంటే మ్ర్ కొనిా సమ్సయలు ఇలా ఆలోచిాంచకుాండా 
నిరణయాలు తీస్తకుాంటే నషిపోయేది దళిత జ్తి ప్రజల ఆకాాంక్ష్లు తపప ఏమి 
ఉాండవు.కనుక సోదరులు ఇరువరాగల ప్రయోజన్నలతో పాటు మొతతాం ఉపకులాల 
సాంక్షేమానిా దృష్టిలో ఉాంచుకుని వర్గగకరణ వదాన్నలు వినిపసేత మొతతాం దళిత 
జ్తికి అాంతిమ్ ప్రయోజనాం చేకూరే అవకాశ్ాం ఉాంది’’(స్సదాురా్ 
మదిుర్థల.మల్లెమాల:పుట సంఖ్య: 35 )    
 “ మాదిగలు నిజాంగా వెనుకబడి ఉాంటే వర్గగకరణ ఒకకటే మారగమా ? 
వర్గగకరణ ఒకకటే మారగాం అయితే ఇటువాంట్ట ఉదయమాలు మిగతా రాషాాలలో 
ఎాంద్దకు రావటాం లేద్ద ? ఈ ప్రశ్ాలకు సమాధాన్నలు నిజమన స్వమాజక, ఆర్ిక 
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సరేా జర్పాంచి వాసతవాలకు పెదు పీఠ వేసి రాజ్యాంగ పరమన తీరుప చెపపవలసిన 
భాధయత ప్రభుతాానికి ఉాంది.అయితే ఈ దిశ్గా ప్రయతాాలు జరగలేదా 
జర్గాయి? ఈ వర్గగకరణ సమ్సయ హైకోరిు,స్తప్రాంకోరిుల వరకు వెళిిాంది.అకకడ 
తిరసకర్ాంచబడి ప్రతికూలమన తీరుప వచిిాంది.అాంటే మాదిగల డిమాాండ్ 
న్నయయబదిమనది.హేతుబదిమనది,చటిబదిమనది లేద్ద అని కొనిా కమిట్టల 
నివేదికల ఆధారాంగా తీరుప చెపపాంది. ఇపపట్టకయిన్న దాండోరా న్నయకులు 
న్నయయవయవసాను గౌరవవిాంచి ఒకక మాదిగ కులానికి కాకుాండా ఒకక మాల 
కులానీ గుర్ాంచి కాకుాండా మొతతాం 61 కులాల వార్ అభివృదిి దృష్టిలో పెటుికుని 
వార్ ఉదయమాలు దళిత ప్రయోజన్నలను ఆశ్రయిాంచే విధముగా ఉాండేటుల ఉదయమ్ 
కలపన చేయాల్ీ ఉాంది’’.( శ్రీదేవి,కాకి.మల్లెమాల మాస పత్రిక : పుట : నెంబ్రు: 40)   
4.9.ఏకీకర్ణ సహితయం - విమర్శనాతమక అధయయనం: 
 ర్జరేాషన్ ఫలలాను దళితులలో ఒక వరగమే అనుభవిస్తతాందని మాదిగలు 
లేవదీసిన వర్గగకరణ వాదానికి వయతిరేకాంగా మాలలోల కొాంత మ్ాంది 
రచనలు.వాయస్వలు,కవితాాం రచిాంచటాం జర్గాంది.వాట్టలో ప్రధానాంగా 
సి.ఆర్త.శేఖ్ర్త, జ.స్తబాారావు, గూటాం స్వామి మొదలైన వారు ముఖుయలు. అయితే 
ఈ వాదానిా దళిత సమకయత పేరుతో రచనలు చేయటాం జర్గాంది. ఆయా 
రచనలోల వెల్బుచిిన అభిప్రాయాలను ఈ కిాంది విధాంగా చెపపవచుి. 
“ వర్గగకరణ విషయానిా కొాందరు స్వారాపరులైన మాదిగా సోదరులు మ్సిపూసి 
మారేడు కాయ చేస్తతన్నారు. సమాజాంలో ఎకకడా మాల,మాదిగల మ్ధయ ఏ ఐకయత 
లేకుాండానే చుాండ్యరు,కారాంచేడు సాంఘటనలలో మాదిగల గాయాలను 
మాలలు పాంచుకున్నారా ? అయిన్న మోసాం చేయటాం, మ్సిపూసి మారేడు కాయ 
చేయటాం వాంట్ట గారడి విదయలు మాలలకు తెల్యవు.పచి కామెరల వాడికి లోకాం 
అాంతా పచిగా కనిపాంచటాంలో విాంత లేద్ద’’ :- ప్త.నాగ సతయనార్థయణ(నవంబ్ర్ 
27,2006). 
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 “ఓటల కోడి పలలల కోసాం  
 విజన్ 420 బొల్ల గదుగాడు  
 పనిాన పన్నాగాంలో  
 వర్గగకరణ ఎర  
 ఒక భాగాం కాదాంటారా ?’’ ( ఏకీకర్ణియం:పుట”ii)    
“ నీల్ పాపడు ఉదయమానికి న్నర్ స్వర్ాంచక ముాందే దళిత విలుల నిలువున్న 
చీల్పోయిాంది. అాంద్దకే ఏకీకరణపు వయధ ఎబిసిడి ఎాంగల్మెతుకులు కాద్ద 
ఏకాంగా రాజ్యనేా అధిష్టిాంచాల్’’ ( జి.సుబాార్థవు:అంధ్రప్రభ; అక్టటబ్ర్, 2006) 
 
   “మీరు నిజాం చెపపాండి  
   మీరు దాండోరా వాయిాంచినపుపడలాల 
   మూడెాంకలోలుల  
   మీ జోల్కి చేసిన  
   డబుా మాలలకు  
   లెకకలు చెపపగలరా ?”  ( ఏకీకర్ణియం:పుట సంఖ్య :9). 
 ఈ వాకాయలోల దాండోరా ఉదయమ్ాం జరుగుతునా క్రమ్ాంలో సోదరులు 
ఉదయమ్ నేపధాయనిా మ్రచి ఉదయమానిా తాకటుి వస్తతవుగా వాడుకున్నారు అని, 
ఉదయమ్ నేపథ్యాంలో వసూలు చేసిన ఆర్ిక లావాదేవీలకు లెకకలు చెపపగలరా 
అాంటూ ప్రశిాాంచాడు.      
   “దళితులాంతా  
   దగాపడ్వారే 
   డపుప ఒకకటే  
   చిలుల పడలేద్ద  
   మ్ట్టి కూడా దగాపడ్ది  
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   వర్గగకరణతో భాంగపడ్ది” (ఏకీకర్ణియం:పుట సంఖ్య :12 )  
 భారతదేశ్ాంలో ప్రతి దళితుడు దగాపడ్ వాడే అని,దీనికి ఎవరు 
మినహాయిపు కాదని కేవలాం డపుపకో, చెపుపకో చిలుల పదలేదని, మ్ట్టి, మ్ట్టిని 
నముమకునా మాలలు దగా పడా్రు అని కవి వయకతపరచాడు.  
   “ర్జరేాషనుల  
   అణగార్న్నడికా  
   అనిా ఉన్నాదికా చెపపాండి” (ఏకీకర్ణియం:పుటసంఖ్య:10) 
 ర్జరేాషనుల అాందర్కి అాంద్దబాటులోకి తేవాలని గొపప ఆశ్యాంతో 
అాంబేదకర్త ప్రారాంభిసేత అవి కొాంతమ్ాంది అనుభవిాంచాల్ అనుకోవటాం మ్నువాడ 
ధోరణి అవుతుాందే గాని సమ్న్నయయ ధోరణి కాద్ద అని ర్జరేాషనుల అణగార్న్నడికి 
అని అభివృదిి చెాందినవాడికి కాదని సపషిాంగా తెల్యజెపాపడు.    
 ఈ విధాంగా చెపుపకుాంటు పోతే ఏకీకరణియాం దీరఘ కావయాంలో కవితాాం 
కన్నా ఎకుకవగా వయకితగత పగడతలు, వయకితగత దూషణలు ఉనాటుల 
తెలుస్తతాంది.ఉదాహరణకు,   
   “ఏ దాండోరా చెబితే 
   గదుర్త ఏలరో ఈ మాదిగా బ్రతుకని  
  
 గుాండెదాండోరామోగాంచాడు”(ఏకీకర్ణియం:పుటసంఖ్య:29) 
   “ఎవరు సిఫారుీ చేసేత  
   శివమెతితన శివ స్వగరుడు  
   మ్ాండే మాదిగ డపుపలా ఘోష్టాంచాడు  
   ఎవరు పురమా ఇసేత  
   నితయ సతయమూర్త  
   విశ్ాకవితా దీపత  
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   వరతమాన చర్త్రను  
   పరమ్ చాండాల కవితా చర్త్రగా  
   ప్రకట్టాంచాడు ? 
   ఎవరు చెబితే  
   మ్దూుర్  
   చరమకారుని దినచరయను  
   ఆవిషకర్ాంచాడు ?”  (ఏకీకర్ణియం:పుట సంఖ్య :30) 
 
  “కేవలాం ఎబిసిడి ఆర్ిక భద్రత 
  దళితుల ఐకయతకు 
  చిహామ్ాంటావా చినాన్నా” (ఏకీకర్ణియం:పుట సంఖ్య 27) 
 
  “కులాల పలుగును చేతబట్టి  
  స్వట్ట సోదరులపై  
  దాడి చేసినవాడు  
  ఫాయక్ష్నిసి్త అవుతాడు కాని  
  కవి ఎలా అవుతాడు” (ఏకీకర్ణియం:పుట సంఖ్య :26) 
  “కోడెన్నగు కనబడితే  
  దార్ చూపమ్న్నారే  
  మాలవాడు కనబడితే  
  తెగనరకమ్న్నారే  
  ఇదే న్న మీ సమ్ ధరమాం” (ఏకీకర్ణియం:పుటసంఖ్య:35)... 
సమ్త,మ్మ్త ధరమాం అాంటే కేవలాం ఎద్దట్ట వయకితని ప్రేమిాంచమ్ని కాని 
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పాముకనా హీనాంగా చూడామ్ణి కాద్ద రచయిత దాండోరా ఉదయమ్న్నయకులని 
ఎదేువా చేస్వడు.  
 ఏకీకరణ వాదానిా బలపరుసూత దళితుల సమకయతను చాటుతూ 2005 
వచిిన మ్రో సమకయత దీరఘ కావయాం ఒకే గొాంతుక.దినిా నేలపూర్ రతాాజీ 
రచిాంచారు.  
  “ వాగుయదాులు చాల్ాంచాండి  
  రాగ దేాషాలొదిల్ దగగర జరగాండి  
  ఎద్దరుచూస్తతాంది మ్నకోసాం  
  దళిత బహుజన రథ్ాం  
  ముాంద్దకు లాగుదాాం చేతులు కలపాండి 
  .................................................. 
  ................................................. 
  ఒకే వేదికపై రాండు సభలుగాాంచి  
  చికుకడు పాద్దలాల అలులకునా చికకట్ట బాంధాంతో  
  ఏకీకరణమ్వుదాాం’’ (ఒక గంత్తక: పుట సంఖ్య:24) 
 దళిత స్వహితయ అాంతిమ్ లక్ష్యమన రాజ్యధికారానిా కవి 
ఆశిస్తతన్నాడు.స్తదీరఘ లక్ష్యయలోల వర్గగకరణ కొటాలట అనైకయతకు దార్తీస్తతాందనా 
భయాం, ఆాందోళనలో అాందరాం కలుదాుాం, సమకయతతో దళిత జ్తి అభివృదిి 
స్వధిదాుాం. 
 అదేవిధాంగా దళితుల మ్ధయ పెట్టిన వర్గగకరణ చిచుి ముమామట్టకి అగ్రవరణ 
ప్రభుతాాల కుట్రే అని దానికి దళితుల మ్ధయ విదేాషాలు ఏరపడా్యని అది 
గ్రహిాంచి దళితులాంతా రాజ్యధికార దిశ్గా అడుగులు వేయాలని తుల్లమ్ల్ల 
విలీన్ స్తధాకర్త దళితవాయకరణాం అనే కవితలో ఈ విధముగా తెల్యజెపాపడు.  
  “ బురదలోాంచి పుట్టిన పుషాపలాం మేము  
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  ఒకే ద్దాంపనుాంచి ఊపర్ పోస్తకునా మాకు  
  ఎబిసిడి పేరుల పెడుతునాడెవరు? 
  వేదకాలాం నుాంచి పేదలకాలని మాది  
  ర్జరేాషన్ బూడిద కుపప కోసాం రాజకీయ ఫిట్టిాంగ్ పెట్ిసేత  
  మ్నదొడోల పూచిన పూలను చూచి  
  అస్తరపడుతునాదెవరు ? 
  పలాం గటుి మీద ఎకకడో ఒక జొనా మొకక  
  నేవళాంగా ఎదిగనాంత మాత్ర్యన  
  భూస్వరమ్ాంతా లాగేస్తకుాందని  
  సిగుగమాల్న సిరా చుకకలు కతితదూయటాం” 
    (దళిత వాయకర్ణం:2007;పుటసంఖ్య :45,46) 
 పైన తెల్పన విధముగా దళిత స్వహితయాంలో అాంతరాాగాంగా వచిిన 
ఏకీకరణ స్వహితాయనిా ప్రారాంభదశ్లో కొాంత ఉదేాగానికి లోని రచయితలు 
స్వహితయ సృష్టి చేసిన్న కాలనుక్రమ్ాంలో ఒక వాదాంగా తన స్వాన్ననిా 
నిలబెటుికోవటాంలో విఫలాం అయిాందనే చెపుపకోవాల్.      

భారతదేశ్ాంలో మొదలైన స్వమ్జక ఉదయమాలోల దళిత ఉదయమానికి 
ప్రతేయకమన స్వానాం ఉాంది. ప్రతేయకిాంచి ఆాంధ్రప్రదేశ్ లో నిరసన ప్రతిఘటన 
ఉదయమాలు 19 వ శ్తాబుాం ఉతతరారాాం నుాండి ఇపపట్ట వరకు కొనస్వగుతూనే 
ఉన్నాయి. వీట్టని విజయవాంతాంగా నిరాహిాంచి భాధితుల పక్ష్యన నిలబడి వార్కి 
తగన న్నయయాం చేయటాంలో మాలల ధైరయస్వహస్వలు, ఉదయమాలు, స్వహితయాం 
చెపుపకోదగనవి.  
   “ మేము వస్తతన్నాాం  
   గజబిజ లేకుాండా సపషిాంగా, సూట్టగా వస్తతన్నాాం  
   నిజ్యితిగా, నిటారుగా వస్తతన్నాాం  
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   ఎతుతపలాలలను  
   వాంకర ట్టాంకరలను సర్చేయాడానికి 
   వాంగన వెన్నాముకను నిటారుగా నిలబెటిడానికి 
   మేమొస్తతన్నాాం  
   శ్ాంభూకుని శిరస్తీ వెతికి పటుికోవటానికి  
   తెగపడ్ బొటనవేలు తిర్గ నిలబెటిడానికి 
   మేమొస్తతన్నాాం  
   కుట్రదారులారా ఖ్బదాుర్త  
   మీ డాంకాలను బదులు కొటిడానికి 
   కనామ్నీడు ఖ్దాగలమ వస్తతన్నాాం’’ అని సగరాాంగా 
వరతమాన్ననికి సవాల్డ చేసిన మాలలు చాలా గొపప చర్త్ర,సాంసకృతీ కలవారు. 
 అాంతేగాక ఉమ్మడి దళితఉదయమ్ాంలో కీలకపాత్ర పోష్టాంచిన 
మాలమేధావులు, కవులు, ఉదయమ్కారులు వర్గగకరణ  ఉదయమ్ాం ప్రారాంభాం 
అయిన తరాాత ఉదయమ్ సతబితకు, స్వహితయ అసిారతాానికి లోనయాయరనేది 
వాసతవాం. దళిత ఉదయమ్ క్షేత్రాంలో అటు వర్గగకరణ ఉదయమ్ డపుపను వాయిాంచలేక 
ఇటు మాల మ్హాన్నడు పేరుతో జరుగుతునా సమకయతారాగాలు ఆలపాంచలేక 
మాల, మాదిగ పలెలలలో రాగాలు వచిిన రానటుల, అనిా తెల్సిన తెల్యనటుల 
విగ్రహ ఆవిషకరణలలో, పుసతకావిషకరణలో పాత చర్త్రలే పాడుకుాంటూ కాలాం 
గడిపేస్తతన్నారు. ఇలా కాలయాపన చేయటాం వలన ముాంద్ద తరాం బాగుపడ్ 
నషిపోయేది వరతమాన, భవిషయత్ తరాల దళిత యువత అనా విషయానిా 
గురుతాంచుకోవాల్. వర్గగకరణ,ఏకీకరణ ఉదయమ్ నేపథ్యాంలో దళితుల మ్ధయ 
ఏరపడిన అనైకయతకు చరమ్ గీతాం పాడి దళిత ఉదయమానిా, స్వహితాయనిా సమీక్ష్ 
చేస్తకొని ఉదయమ్ వైభవానిా పున:నిర్మాంచుకొని ర్జరేాషన్ ఫలాలు అనిా రాంగాలోల 
పూర్గత స్వాయిలోల అమ్లయేయలా కృష్ట చేయాల్. తదాారానే బాబాస్వహెబ్ 
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అాంబేదకర్త ఆలోచనలను అనుసర్ాంచిన వాళిాం అవుతాాం, లేదాంటే కొనిా వాందల 
యేళుి గడిచిన ఊర్కి వాడకి మ్ధయ విభజన రేఖ్ దళితులలో జీవితాలోల 
సజీవాంగానే మిగల్పోతుాంది.        
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సింహావలోకనిం 
తెలుగు సాహిత్యంలో ఒక వాదంగా వచ్చిన దళిత్ సాహిత్యం 

కాలానుక్రమంలో తెలుగు సాహిత్య ఉనికినే ప్రశ్నంచే సాాయికి ఎదిగంది. దళిత్ 
సాహిత్యం తెలుగులో దళిత్ సాహిత్యం ప్రత్యయమ్ననయ స్థాతిగతులని ఏర్పాటు 
చేసుకొని సాహిత్య స్వరూప స్వభావాలను మ్నర్చిసుతంది అనుకునన త్రుణంలో 
దళిత్ ఉదయమంలో, సాహిత్యంలో వచ్చిన అనూహ్య మ్నరుాల వలన కొంత్ దళిత్ 
స్మ్నజంలో స్తబ్దత్ ఏర్ాడందనన మ్నట వాస్తవం. దీనికి ప్రతిరూపమే లక్ష్మంపేట 
ఘటన. కార్ంచేడు, చండూరు ఘటనల త్ర్పవత్ దళితుల ఐకయత్ను చూస్థ 
అగ్రవర్ణ స్మ్నజం దళితులపై దాడ చేయాలంటే ఆలోచ్చంచేది. అలాంటిది 
ఎప్పాడైతే రిజర్చవషనల వివాదం ఇంటి నుండ ర్చ్ికెకికందో, రోడె్డకిక దళితుల ఇంటి 
విషయాలు ఎవరైతే దళితులపై దాడులు చేసారో వారి చేతిలో పెటిి వారినే 
న్యయయం చేయమని ఒక వర్గం పోర్పడతే. మరొక వర్గం త్మకు న్యయయం 
చేయమని పోర్పటం మొదలు పెట్టిరు. త్దావర్ప దళితుల అనైకయత్ అగ్రవర్ణ 
స్మ్నజానికి ఆస్ర్పగా మ్నరి దాడులు చేయట్టనికి అవకాశం ఏర్ాడంది. దళిత్ 
ఉదయమం ఆస్ర్పగా దళిత్ సాహిత్యంలో కూడా అనైకయత్ చోటుచేసుకుంది. అది 
ఎంత్వర్కు వెళిిదంటే ఇన్యనళ్ళి దళితుల గురించ్చ మ్నట్టలడన, దళిత్ సాహిత్యం 
ర్పస్థన వారిని గుండ్డలకతుతకొని గౌర్వించారు. అలాంటిది ఇప్పాడు 
దళిత్సాహిత్యం ర్పస్థన వయకిత దళితుడా, దళితేత్రుడా అనేది పోయి మ్నదిగ 
కులసాుడా, మ్నల కులసాుడా ర్పస్థంది మ్నలల గురించా? మ్నదిగల గురించా అనే 
నూత్న శోధనలు మొదలయాయయి. త్న కుల స్ంస్కృతీ, సాహిత్యయల గురించ్చ 
శోధంచ్టంలో త్ప్పా లేదు కానీ ఎదుటి కులాల గురించ్చ అస్త్య ప్రచార్పలు 
చేయటం ఒక కులానికి ఉనన అవమ్నన్యలు వేర్చ కులానికి ఉనన అవమ్నన్యలు 
ఒకటి కాదు అనటం వంటి విషయాలు కొంత్ దళిత్ స్మ్నజానిన పకక దోవ 
పటిిసాతయి. దళితులందరికి అవమ్నన్యలు ఒకటే; ఆకలి బాధ ఒకటే; కాకపోతే 
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కొంత్ మౌలికమైన తేడా మ్నత్రమే దానిన అధగమంచ్డం పెదద స్మస్య కాదు. 
కొనిన త్ర్పల అవమ్నన్యలిన, అణచ్చవేత్ల నుండ నిలదొకుకకుని ఇప్పాడప్పాడే 
మనుషులుగా బ్రతుకుతునన వాళ్ిం ఇంత్ మౌలికమైన తేడాని చేధంచ్లేమ్న. 
వర్గగకర్ణ జరిగతే ఐకయత్ దెబ్బతింటుందని, ఉమమడగానే ఏమైన్య సాధంచ్మనే 
పిడవాదానిన ఒక వర్గం వీడ ఎలా వర్గగకర్ణ జర్గాలో ఆలోచ్చస్తత మంచ్చదని జరిగన 
స్ంఘటనలను బ్టిి అవగాహ్న చేసుకోవాలిిన అవస్ర్ం ఉంది. 

ఇక, దళిత్ సాహిత్య పరిసా్థతి దయనీయంగా ఉంది. ఏకీకర్ణ సాహిత్యం 
అని ఒక వర్గం ఏర్పాటు చేస్తత, మరొక వర్గం వర్గగకర్ణ సాహిత్యం అని మరో 
శ్బిర్ం ఏర్పాటు చేసారు. దీని వలన దళిత్ సాహిత్య పరిధ ప్రాధానయత్లు 
పెరిగాయి. కానీ పెరుగుతునన క్రమంలో దళిత్సాహిత్య లక్ష్యయలు కూడా 
నీరుగారిపోతున్యనయనన విషయానిన దళిత్ మేధావులు, ర్చ్యిత్లు గురితంచాలి, 
మనం ఏం ర్పస్థన అది దళిత్ స్మ్నజానికి మేలు చేకూర్చిదిగా ఉండాలే కానీ 
దళిత్ స్మ్నజానిన విడగొటేి విధంగా ఉండకూడదు. ఎకకడైతే స్మస్య ఉందో 
అకకడ సామ్నజిక ఉదయమ్నలు ప్పటిడం స్హ్జం. ఆ ఉదయమంలో నిజాయితీ ఉంటే 
ఆ స్మస్య నిజమైనదైతే ఆ లక్ష్యం నెర్వేర్చ వర్కు ఉదయమం కొనసాగుతుంది. కానీ 
ఉదయమం త్యత్యకలికంగా ఏర్పాటు అయి ఎవరో చేసుతన్యనరు మనం చేయాలి అనన 
ధోర్ణితో ఉంటే అది ఎకుకవ కాలం నిలబ్డదు. కనుక దళిత్ ఉదయమంలో వచ్చిన 
అంత్ర్గత్ వాదాలకు వీలైనంత్ త్వర్గా స్వస్థత చెపిా మ్నరుతునన కాలానికి 
అనుగుణంగా దళిత్ ఉదయమ్ననిన, దళిత్ యువత్ను ప్రోత్ిహించాలిిన బాధయత్ 
దళిత్ మేధావులపైన, దళిత్ ర్చ్యిత్లపైన ఉంది.     
పరిశోధన ఫలితాంశాలు : 

“దళిత్సాహిత్య విమర్శ స్మకాలీన ధోర్ంణుల పరిశీలన” అనే ఈ 
న్య పరిశోధనలో ప్రధానంగా ఈ క్రంది ఫలిత్యంశాలు వెలువడాెయి,  

1.  దళితులంటే ఎవరు? దళితులకు దళితేత్రులకు గల తేడా ఏమటి? ఈ 
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భేధం ఎలా ఈ స్మ్నజంలోకి ప్రవేశ్ంచ్చంది. ఈ వివక్ష్త్కు కార్కులెవరు? 
అనే అంశాలను ఆధార్ స్హిత్ంగా ప్రముఖుల అభిప్రాయాలు జోడంచ్చ 
చెపాటం జరిగంది. 

2.  షెడూయల్డె కులాల వారికి దళితులు అనే పదానిన ఆపాదించ్చందెవరు? దళిత్ 
అనే పదం ఎలా ఆవిర్భవించ్చంది? దళిత్ అనే పదానికి ముందు వీరికి 
ఏయే పేరులఉన్యనయి? అస్ాృశ్యయలు, అంత్యజులు, మేలచిలు, 
అంటర్పనివారు,  నీచలు, హ్రిజనులు అనే  పేరుల ఎలా వచాియి.. వీటిని 
షెడూయల్డె కులాల వారిపై ప్రయోగంచ్చందెవరు? అనే విషయాలు 
తెలియజేశాను. 

3.  తెలుగుసాహిత్య అధయయనం ప్రార్ంభమైన త్ర్పవత్ దళిత్ సాహిత్య 
రూప్పర్చఖలు ఏమన్యన ఉన్యనయా? ఒకవేళ్ ఉంటే వీరికి ఎటువంటి సాానం 
కలిాంచారు.  

4.  ప్రాచీన తెలుగు సాహిత్యంలో దళిత్కులాల వారిని ఏయే స్ందర్పభలలో 
ఆయా ర్చ్యిత్లు ప్రయోగంచారో తెలియజేశాను. 

5.  దళిత్ ఉదయమం ఎప్పాడు ప్రార్ంభమైంది? దళిత్ ఉదయమ నేపథ్యం ఏమటి? 
దళిత్ ఉదయమంలో పూలే, అంబేదకర్ వంటి మహ్నీయుల పాత్ర ఏమటి ? 
అనే అంశాలు సా్థలంగా చ్రిించాను. 

6.  ఆధునిక కాలంలో దళిత్ సాహిత్యం ఎప్పాడు ప్రార్ంభమైంది? దళిత్ 
సాహిత్య ఆవిర్పభవానికి గల నేపథ్యం ఏమటి? సాహిత్యం మొదట ఏ 
ప్రక్రయలో మొదలైంది, త్ర్పవత్ ఎలా పరిణితి చెందింది? 
సాహిత్యయనుక్రమంలో త్న అస్థతత్యవనిన ఎలా కాపాడుకోగలింగంది అనే 
అంశాలు పరిశీలించ్టం జరిగంది. 

7.  తెలుగులో సాహిత్య విమర్శ ఎలా ప్రార్ంభమైందో, ఎలా వికాస్ం 
చెందిందో చెపాటం జరిగంది. విమర్శ గురించ్చ వివిధ ప్రముఖ 
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సాహితీవేత్తల అభిప్రాయాలను క్రోడకరించ్టం జరిగంది. 
9.  తెలుగు సాహిత్యవిమర్శ ప్రార్ంభమైన దశలో ఎలా ఉందో, ప్రసుతత్ం ఎలా 

ఉందో చెబుతూనే విమర్శర్కాలను సా్థలంగా విశ్లలషంచ్టం జరిగంది.  
10.  తెలుగు సాహిత్యవిమర్శ ప్రసాతనంలో దళిత్ సాహిత్య విమర్శ సాానం 

ఏమటో విశ్లలషంచ్టం జరింగంది. అంతేకాకుండా ప్రసుతత్ం దళిత్ 
సాహిత్య విమర్శ వసుతనన తీరు అంటే వర్గగకర్ణ, ఏకీకర్ణ దృకఫథానిన 
పరిశీలించ్టం జరిగంది. 

11.  స్మకాలీన కాలంలో వచ్చిన కవిత్య ధోర్ణుల ఆధార్ంగా దళిత్ 
సాహిత్యయనిన, సాహిత్య విమర్శను విశ్లలషంచ్టం జరిగంది. 

12.  ప్రధానంగా దళిత్ సాహిత్యం స్ంప్రదాయ, మ్నరికిసిు, అంబేదకర్, స్త్రీవాద, 
వర్గగకర్ణ, ఏకీకర్ణ, బ్హుజన వాదాలలో ఎలా ఉందో స్థచ్నప్రాయంగా 
చెపాటం జరిగంది. 

13.  పైన తెలిపిన వాదాలనిన కూడా ఆయా కాలాలకు అనుగుణంగా, ఆయా 
భావజాలాల దృష్ట్ియ వచాియని, దళిత్ సాహిత్యంలో స్మకాలంలో 
వర్గగకర్ణ, ఏకీకర్ణ సాహిత్య విమర్శ వచ్చిందని తెలపటం జరింగంది. 

14.  ముందుగా భార్త్ర్పజాయంగం షెడూయల్డె కులాలను ఏవేవిగా పేరొకనిందో 
చెపాటం జరిగంది. 

15.  ఆంధ్రప్రదేశ్ లోని మ్నదిగ దాని అనుబ్ంధ కులాలను వారి గ్రూప్పలు 
ఆధార్ంగా గురితంచ్టం జరిగంది. 

16. ఇంత్కు ముందు రిజర్చవషనల పంపిణీ విధానం ఎలా ఉందో చెబుతూనే 
ప్రసుతత్ం వాటిలో గల లోపాలను చెపాటం జరిగంది. 

17.  వర్గగకకర్ణ ఉదయమం ఎలా ఆవిర్భవించ్చంది? దాని లక్ష్యయలు ఏమటి ? 
ఆయా ర్ంగాలలో వారి వాట్ట ఎంత్ ? వివిధ కమీషనుల ఇచ్చిని నివేదిక 
ఆధార్ంగా చెపాటం జరిగంది. 
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18. వర్గగకర్ణ ఉదయమ్ననికి అనుబ్ంధంగా దండోర్ప సాహిత్యం ఎప్పాడు, ఎలా 
ఆవిర్భవించ్చంది? అనే విషయాలను చెపాటం జరిగంది.  

19.  వర్గగకర్ణ సాహిత్యంలో ప్రధానంగా ఏయే ప్రక్రయలు వసుతన్యనయి. 
వర్గగకర్ణ సాహిత్యయనికి ప్రధాన కవిత్య వసుతవులేవి ? అనే అంశాలు 
చెపాటం జరిగంది. 

20.  వర్గగకర్ణ ఉదయమం, సాహిత్యం గురించ్చ వివిధ కవులు, ర్పజకీయ 
విశ్లలషకుల అభిప్రాయాలను ఆధార్ స్హిత్ంగా చెపాటం జరిగంది. 

21.  వర్గగకర్ణ ఉదయమంలో ఆంధ్రప్రదేశ్ లో పాల్గంటునన ప్రధాన కులాలేవి? 
వాటికి(మ్నదిగ దాని అనుబ్ంధ కులాలకు) స్ంబ్ంధంచ్చ ఆయా 
ర్చ్యిత్ల, ప్రముఖుల అభిప్రాయాలు చెపాటం జరిగంది.  

22.  వర్గగకర్ణ సాహిత్యంలో వచ్చిన ప్రముఖ గ్రంథాలనినంటిని పేరొకనటం 
జరిగంది. ఆయా గ్రంథాల ఆధార్ంగా వర్గగకర్ణ సాహిత్య విమర్శ ఎలా 
వసుతందో విశ్లలషంచ్టం జరిగంది. 

23.  వర్గగకర్ణ విధాన్యనికి స్ంబ్ంధంచ్చ నూత్న ప్రతిపాదనలు కూడా ఆయా 
ప్రముఖుల అభిప్రాయాల ఆధార్ంగా చెపాటం జరిగంది. 

24.  ఏకీకర్ణ ఉదయమం ఎప్పాడు, ఎలా ఆవిర్భవించ్చంది? దాని లక్ష్యయలు ఏమటి 
? ఆయా ర్ంగాలలో వారి వాట్ట ఎంత్ ? ప్రభుత్యవలు నియమంచ్చన వివిధ 
కమీషనుల ఇచ్చిన నివేదికను ఆధార్ స్హిత్ంగా పరిశీలించ్టం జరిగంది. 

25.  ఏకీకర్ణ ఉదయమ్ననికి అనుబ్ంధంగా ఏకీకర్ణ సాహిత్యం ఎలా వచ్చింది, 
అది ఇప్పాడు కొనసాగుతుందా లేక కనుమరుగందా అనే విషయాలను 
పరిశీలించ్టం జరిగంది. 

26.  ఏకీకర్ణ సాహిత్యంలో ప్రధానంగా ఏయే ప్రక్రయలు వసుతన్యనయి. 
ఏకీకర్ణ సాహిత్యయనికి ప్రధాన కవిత్య వసుతవులేవి అనే అంశాలు ఇంకా 
పరిశోధనలో నిరూపించ్టం జరిగంది. 
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27.  ఏకీకర్ణ ఉదయమం, సాహిత్యం గురించ్చ వివిధ కవులు, ర్పజకీయ 
విశ్లలషకుల అభిప్రాయాలను ఆధార్ స్హిత్ంగా క్రోడకరించాను. 

28.  ఏకీకర్ణ ఉదయమంలో ఆంధ్రప్రదేశ్ లో పాల్గంటునన ప్రధాన కులాలేవి? 
వాటికి(మ్నల దాని అనుబ్ంధకులాలకు) స్ంబ్ంధంచ్చ ఆయా 
ర్చ్యిత్ల, ప్రముఖుల అభిప్రాయాలను పందుపర్చాను.  

29.  ఏకీకర్ణ సాహిత్యంలో వచ్చిన ప్రముఖ గ్రంథాలనినంటిని స్తకరించాలి. 
ఆయా గ్రంథాల ఆధార్ంగా ఏకీకర్ణ సాహిత్య విమర్శ ఎలా వసుతందో 
శాస్త్రీయబ్దధంగా విశ్లలషంచాను. 

30.   ఏకీకర్ణ విధాన్యనికి స్ంబ్ంధంచ్చ నూత్న ప్రతిపాదనలను కూడా 
పందుపర్చాను.  

31.  చ్చవర్గా వర్గగకర్ణ, ఏకీకర్ణ వసుతనన తీరు ఆధార్ంగా దళిత్ సాహిత్య 
వికాస్ంలో వీటి పాత్ర ఏమటో తెలియజెపిా, అంటే ఇలా రండు ఉదయమ, 
సాహిత్య శ్బిర్పలుగా విడపోవటం దళిత్ ఉదయమ్ననికి, దళిత్ సాహిత్యయనికి 
ప్రయోజనమ్న? అప్రయోజనమ్న? వీటి వలన దళిత్ సాహిత్య పరిధ 
పెరుగుతుననట్టల లేక త్రుగుతుననట్టల అనే అంశాలను సాహిత్య 
విమర్శకుల ర్చ్నల ఆధార్ంగా పరిశీలించాను. 

32. దళిత్ సాహిత్యం అంత్ం అయిపోయిందని అది రండు గ్రూప్పలుగా 
విడపోయిందనే వాదనను ఈ పరిశోధన ఖండస్థత దళిత్ల స్మస్యలు, 
అవమ్నన్యలు ఉననంత్ కాలం దళిత్సాహిత్యం స్జీవంగానే ఉంటుందని 
కాకపోతే వివిధ రూపాలోల వయకతమవుతుందని ఈ పరిశోధన నిరూపించ్టం 
జరిగంది. 

33.  ఏదైన్య సాహిత్యం వాదం ఆయా కాలాలకే పరిమత్మై త్ర్పవత్ 
కనుమరుగు అయిపోతుందనే భావన దళిత్ సాహిత్యయనికి వరితంచ్దు. 
దళితుల  స్మస్యలు అంత్రించ్చ పోవాలంటే భార్త్దేశంలో కుల 
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అంత్రించ్చపోవాలంటే హిందూధర్మ శాస్త్ర స్థత్రాలను తిర్స్కరించాలి 
ఇది ఈ హిందూ దేశంలో జరిగేది  కాదు కాబ్టిి దళితుల 
అవమ్నన్యలు, దళిత్సాహిత్య ప్రసాతనం కొనసాగుతూనే ఉంటుంది. కాబ్టిి 
దళిత్ సాహిత్యం స్జీవంగానే ఉంటుందని ఈ పరిశోధన నిరూపించ్చంది. 

34.  దళిత్ ఉదయమంలో, దళిత్సాహిత్యంలో విభేధాలు వచ్చిన మ్నట వాస్తమే 
కానీ ఇవి శాశవత్ం కాదు త్యత్యకలికం మ్నత్రమే అనే అంశానిన ఈ 
పరిశోధన నిరూపించ్చంది. 

35.  దళిత్ ఉపకులాలు గానీ, ఉమమడ కులాలు గానీ పోర్పడేది దళిత్ జాతి 
ప్రయోజన్యనికే అనే భావనను ఈ పరిశోధనను నిరూపించ్చంది. 
తెలుగు సాహిత్య అస్థతత్యవనేన ప్రశ్నంచ్చన దళిత్ ఉదయమం, దళిత్ సాహిత్యం 

వచ్చి దాదాప్పగా 30 స్ంవత్ిర్పలు అవుతుంది. ఇనేనళ్ి దళిత్ ఉదయమ, సాహిత్య 
ప్రసాానంలో ఎన్నన మలుప్పలు, గెలుప్పలు, శత్రువైరుధాయలు, మత్ర వైరుధాయలు 
దళితుల మధయ ఏకీకర్ణ, వర్గగకర్ణ ఉదయమ్నల ప్రభావంతో వారిలో నెలకొనన 
అనైకయత్, దళిత్ ర్చ్యిత్లోల వచ్చిన స్తబ్దత్ ఇలాంటి అంశాలు దృషిలో పెటుికొని 
మునుపటి వర్గగకర్ణ కంటే కొంత్ ముందుచూప్పతో నూత్నవర్గగకర్ణకు కొంత్ 
మేధావులు మ్నర్పగనిన చూపారు, వారు చూపిన వాటిలో ప్రధానమైనవి,    
నూతన వర్గీకరణ - ప్రతిపాదనలు :  
1.  2001 జన్యభా లెకకల ప్రాతిపదికగా తీసుకోవాలి. 

2.  కులాలవార్గ జన్యభా ప్రకార్ం పంపిణీ శాత్ం నిర్పధరించాలి. 

3.  ర్పష్ట్రంలో చారిత్రకంగా ప్రాంతీయ అస్మ్ననత్లునన దృష్ట్ియ ప్రాంత్యల 
(ఉత్తర్పంధ్ర, దక్షిణంధ్ర,తెలంగాణ, ర్పయలసీమ) వార్గగా శాత్యల 
కేట్టయింప్పలు ఉండాలి. ర్పష్ట్ర ప్రభుత్వ ఉదోయగనియామకాలు ఆరు 
జోనలవార్గగా ఉననందున జోనల ప్రాతిపదికయిన్య మరింత్ నిరిధషింగా 
ఉంటుంది.  
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4.  చారిత్రక ఆది ఆంధ్ర ఉదయమం ఫలిత్ంగా మ్నల, మ్నదిగలే (అధక శాత్ం 
మ్నలలే) ఆదిఆంధ్రులుగా గురితంప్ప కలిగ ఉనన అంశానిన దృషిలోకి 
తీసుకుని నేడు వారు మ్నల, మ్నదిగలుగానే ఉనికిలో ఉననందున ఆది 
ఆంధ్ర కేటగర్గ ప్రతేయకంగా "డ' గ్రూప్పగా పెట్టిలిిన అవస్ర్ం లేదు. 

5.  త్కుకవ జనస్ంఖయ కలిగ ఏ ర్ంగంలోనూ త్గన ప్రాతినిధయం లేని 
కులాలకు కేటగర్గలో తొలి ప్రాధానయం ఇవావలి. 

6.  పటిణలు, గ్రామ్నల మధయ పెరిగన వయత్యయసాల దృష్ట్ియ ప్రతి కులంలో 
పేదలకు గ్రామీణులకు రిజర్చవషన్ స్దుపాయాలు అందించే విధంగా 
ప్రాధానయత్య మ్నర్గదర్శకాలుగా ఉండాలి. అయితే ఇవి రిజర్చవషనుల 
పందేవారిలో ఎదిగనవారిని మనహాయించేవిగా ఉండకూడదు. 

7.  రూపందిన కేటగర్గలోల(రోషిర్ లో) అర్హత్ కలిగన వారు లేకపోయిన్య 
కొనిన మనహాయింప్పలు పాటించ్చ అవకాశాలు దకేకలా చూడాలి'(మాల, 
మాదిగల ఐకయ సాధనా వేదిక, ప్రెస్ కలబ్,6/07/2007). 

 ఈ పరిశోధనలో నిరూపించ్చన అంశాలు, పరిశోధనలో పేరొకనన అంశాలు 
దళిత్ ఉదయమ్ననికి ఏ మ్నత్రం ఉపయోగపడన, వర్గగకర్ణ, ఏకీకర్ణ వివాదానికి 
ఈ పరిశోధనలో స్థచ్చంచ్చన మ్నర్పగలు ఉపయోగపడన ఈ పరిశోధన 
సార్ధకమైకమైనటేల. ఈ పరిశోధనలో తెలిపిన విషయాలు కొనిన ఆధార్గ్రంథాల 
దావర్ప మరికొనిన విషయాలు ప్రముఖుల అభిప్రాయాల ఆధార్ంగా తెలియజెపిా 
వాటికి న్య అభిప్రాయాలను జోడకరించ్చ ఈ పరిశోధన ఫలిత్యంశాలుగా 
నిరూపించ్టం జరిగంది. ఈ పరిశోధనలో పేరొకనన అంశాలు భవిషయత్ 
పరిశోధకులకు మ్నర్గదర్శకంగా నిలుసుతందని భావిస్థత “ దళిత సాహితయ విమరశ 
– సమకాలీన దోరుణుల పరిశీలన’’ అనే పరిశోధన చేయటం వలన తెలుగు 
సాహిత్యంలోనూ, దళిత్ సాహిత్యంలోనూ వచ్చిన పరిణమవికాసాలనూ 
గురితంచ్గలిగానని అనుకుంటున్యనను. ఈ పరిశోధన దళిత్ సాహిత్యంలో వచ్చిన 



232 
 

అనేక పరిణమ్నలను సాహిత్య ప్రపంచానికి తెలియజేయడానికి లేదా 
తెలుసుకోవడానికి ఉపయోగపడుతుందని నముమతున్యనను.  
 నననయయ నుండ ఆధునిక సాహిత్యంలో న్యర్పయణ రడె వర్కు వచ్చిన 
సాహిత్యం కొనిన ప్రభావిత్ వర్పగల సాహిత్య స్ృషికి కార్ణం అయింది. ఆ సాహిత్య 
స్ృషి ఆ స్మ్నజ చైత్న్యయనిన తెలియజేసుతంది. ప్రాచీన తెలుగు సాహిత్యంలో 
బ్రాహ్మణ, మరి కొనిన అగ్ర వర్పణలు త్మకు తెలిస్థన జీవిత్యలను వరిణస్థత త్మని 
ఉననతులుగా చ్చత్రీకరించే ప్రయత్నం చేశారు. ఆధునిక సాహిత్యం వచేివర్కు 
మత్ భావనల నుండ, ఆధపత్య భావనల నుండ, అగ్రవర్ణ స్వభావం నుండ 
బ్యట పడే ప్రయత్నంలో లేదా బ్యటికి వచేి ప్రయత్నంలో మత్యనికంటే 
మనిషని కేంద్రంగా చేసుకున్యనరు. ఆ విధంగా సాహిత్యంలో మ్ననవత్వ కోణం 
కనిపించ్ సాగంది. అభుయదయ, విపలవ సాహిత్యం వచ్చిన త్ర్పవత్ మర్లా 
మ్ననవులలో గల బేధాలకు, ఆధపత్యయలకు ఆరిధక కోణలు ప్రధానం అవుత్యయని 
గురితంచారు.  అయితే ప్రపంచ్వాయపతంగా వచ్చిన అనేక సామ్నజిక ఉదయమ్నలు 
కేవలం ఆరిధకాంశాలు అనినంటిని ప్రభావిత్ం చేసాతయనేది పరిపూర్ణ స్త్యం కాదని 
నిరూపిత్ం కావటం మొదలైంది. సాంస్కృతిక అంశాలు, ప్రాంతీయ విషయాలు 
సాహిత్యంలో ప్రధాన వసుతవులయాయయి. స్మస్య పరిష్ట్కర్పనికి ఏకకోణం నుండ 
బ్హుకోణల స్మనవయం అవస్ర్మని పోస్టి మోడ్రెన్ థీర్గస్ట (ఆధునికోత్తర్ 
స్థదాదంత్యలు) స్ాషిం చేసుతన్యనయి. ప్రతివాళ్ళి త్మ త్మ అస్థతత్యవనిన 
వెతుకోకవటం, జీవిత్యనిన, సాహిత్యయనిన ప్పనరిననిరిమంచకోవటం ప్రసుఫటంగా 
కనిపించ్ సాగంది. ఈ విధంగా ప్రపంచ్ పరిణమ్నలతో అనుస్ంధానమైన 
సాహిత్య అంశాలు దళిత్ సాహిత్యంలో కనిపించ్డం తెలుగు సాహిత్యయనికి ఒక 
కొత్త తోడాాటు, కొత్త ఆలోచ్నను కలిగంచ్చనటుి అయింది.  
 అంత్వర్కు సాహిత్యం కొనిన వర్పగలకు, కొనిన భావాలకు పరిమత్మై, 
కొనిన అంశాలకు మ్నత్రమే సార్వజనీనంగా ఉండేది. సుఖదు:ఖాలు, ప్రేమ, దేవషం 
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మొదలైన భావావేశాలను సార్వజనీన అంశాలుగా చెపేావారు. కానీ 
దళిత్సాహిత్యం ఆ అంశాలతో పాటు వివక్ష్ కోణనిన బ్హిర్గత్ం చేస్థ ప్రపంచ్ 
సాహిత్యయలతో అనుస్ంధానం అయేయటుి చేస్థంది. కేవలం కొనిన ఎమోషన్ి వర్కే 
పరిమత్మైన సార్పవజనీకత్ దళిత్ సాహిత్యం వలన స్మస్యల 
పరిష్ట్కర్పలలోనూ, ఎమోషన్ి లోనూ త్దిత్ర్ అనేక కోణలలో నిజమైన 
సార్వజనీనకత్ను సాహిత్యయనికి అందించ్చంది. అంతేకాకుండా సాహిత్యం 
దైవత్త్వం అని, భాష ఉదాత్తం అని శ్రేషి వర్పగలు మ్నత్రమే సాహిత్యయనిన ఉత్ాతిత 
చేసాతయనే భావాలను దళిత్ సాహిత్యం తిర్స్కరించ్చంది.  
 జీవిత్యనికి, సాహిత్యయనికి, స్మ్నజానికి త్రికోణమతిలో ఒక విడదీయర్పని 
స్ంబ్ంధానిన, వాస్తవికంగా అనుభవపూర్వకంగా, ఆచ్ర్ణత్మకంగా ప్రతిఫలింప 
చేస్థంది. వసుతవు దానిన ర్పస్థన వయకుతలు, దానిన ర్పయట్టనికి ఉపయోగంచ్చన భాష 
వాస్తవికత్ను ప్రతిఫలించ్చంది. దళిత్సాహిత్యం తీసుకువచ్చిన ఈ మౌలికమైన 
మ్నరుా అంత్కు ముందు కనిపిసుతందని చెపాలేము. ఈ దృకాథ్ంతోనే, ఈ 
వాస్తవికత్తోనే దళితులలోని ఉపకులాల వార్ందరూ ఆలోచ్చంచ్టం మొదలు 
పెట్టిరు. దళితులలోని ఉపకులాలవార్ందరూ ర్పయడం మొదలు పెట్టిరు. 
వివక్ష్త్కు గురికావట్టనికి స్వపర్ భేదం అవస్ర్ం లేదని నినదించాయి అనేది ఈ 
పరిశోధనలో తేలిన ప్రాథ్మక పరిశోధన అంశం.  
 యావత్ తెలుగుసాహిత్యయనిన దాని విలువలని నిర్ణయించేటప్పాడు 
ప్రమ్నణలుగా తీసుకునన అలంకార్ శాస్త్రం , విమర్పశ స్థత్రాలు దళిత్ 
సాహిత్యయనికి స్రిపోవని నూత్నస్థత్రాలు, నూత్న స్మనవయాలు అవస్ర్మని 
అనుభవపూర్వకంగా తెలిస్తలా దళిత్ సాహిత్యం ఒక నూత్న అధాయయానికి 
దారులు వేస్థంది. ఈ అంశాలనిన న్య పరిశోధనలో చాలావర్కు గురితంచ్గలిగాను. 
తెలుగు సాహిత్యంలో ఉనన ప్రక్రయా వైవిధయంతో పాటు దానిన కొనసాగస్థతనే 
నూత్న ప్రక్రయా ఆవిర్పభవానికి దళిత్ సాహిత్యం విస్తృత్ంగా తోడాడంది. 
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దీర్ఘకావయం, కాయసెట్, మౌకిక స్థత్రం, గజల్డ, పాట ముఖయంగా పర్ినల్డ నెర్చటివ్ 
రైటింగ్సి ర్పయటం దళిత్ సాహిత్యం వలలనే స్ంభవించ్చంది. ఒకవైప్ప ప్రపంచ్ 
సాహిత్య స్థాతిగతులను పరిశీలిస్తత ముఖయంగా ఆఫ్రికా నీగ్రో సాహిత్యం ప్రపంచ్ 
దేశాలిన కుదిపేస్థంది. అలాగే భార్త్దేశంలో దళిత్ సాహిత్యం త్న విశ్షిత్ను 
చాటుకుంది. ఈ అంశాలతో పాటు కవిత్వం, దానిలోని అంత్ర్ విభాగాలైన 
పదయం, వచ్నం, హైకూ, గజల్డ, గేయం మొదలైన ప్రక్రయలను, వాటితో పాటు 
కథ్లు, నవలలు, న్యటికలు మొదలైన ప్రక్రయలోల కూడా పరిశోధన జర్గవలస్థ 
ఉననదని అనిపిసుతంది.  ఆయా ర్ంగంలో కృష చేస్త వారికి అనేక అవకాశాలు 
ఉన్యనయని కూడా అనిపిసుతంది. న్య పరిశోధన కాలం, పరిశోధన పరిధని దృషిలో 
ఉంచకుని అవస్ర్ం మేర్కే ఈ పరిశోధనలో విశ్లలషంచాను. మగత్య వాటిని భావి 
పరిశోధకులు సునిత్ంగా పరిశోధన చేయగలర్ని భావిసుతన్యనను.  
 చ్చవర్గా న్య పరిశోధన ఫలిత్యలను ఒకకమ్నటలో చెపాాలంటే దళిత్ 
సాహిత్య విమర్శలో పరిశోధన చేస్థన త్ర్పవత్ అలంకార్ శాసాాలు, సాహిత్య 
విమర్శ స్థత్రాలు మ్నత్రమే దళిత్ సాహిత్యయనిన విశ్లలషంచ్ లేవని, సామ్నజిక 
శాసాాల తోడాాటు కూడా   అవస్ర్ం అని గురితంచ్గలిగాను. దళిత్ సాహిత్యం 
వచ్చిన త్ర్పవత్ త్యతివకత్ పటల, ఆచ్ర్ణ పటల, అనుభవం పటల నూత్న చ్ర్ి 
జరిగందని తెలిస్థంది. అంబేదకర్ భావజాలం అనేది ఒక త్యతివకత్. బుదుధని 
భావనలు, సాహూ మహార్పజ్ ఆలోచ్నలు, జోతిర్పవ్ ఫూలే, పెరియార్ 
ర్పమసామ న్యయకర్, కార్ల మ్నర్కి త్దిత్ర్ భావనల నేపధయమంత్య అంబేదకర్ 
ఆలోచ్నలోల కనిపిసుతంది. వీటిలో కేవలం వర్పగనిన మ్నత్రమే కాకుండా, కులానిన, 
జాతి వివక్ష్త్లను కూడా పరిగణలోకి తీసుకునన ఆలోచ్నల విధానమే అంబేదకర్ 
భావజాలం లేదా దళిత్ త్యతివకత్. ఈ ప్రధాన స్థత్రానిన విస్మరించ్చ చేస్త ఏ 
విశ్లలషణ అయిన  దళిత్ సాహిత్యయనిన అంచ్న్య వేయటంలో విజయవంత్ం 
కాలేదని ఈ పరిశోధన స్ాషిం చేసుతంది. 
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1.పరిశోధన శీరిిక : దళిత సాహితా విమరశ - సమకాలీన ధోరణుల పర్శీలన 
2.పరిచయెం (Introduction) :  
 సమాజ శ్రేయస్సుని ఆకాింక్షించే ప్రతి అక్షరిం సాహితామే. ఈ సాహిత్యానిి 
కాలానుక్రమింలో ద్యని సవరూప, సవభావానిి బట్టా ప్రాచీన, ఆధునిక సాహిత్యాలుగా సాహితా 
విమరశకులు విభజించారు. ఆధునిక కాలింలో వచిిన సాహితా ఉదామాలోో దళితా సాహితా 
ఉదామిం ఒకట్ట.  దళిత సాహితాిం ప్రారింభమైన మొదట్లో షెడ్యాల్డ్ కులాల, షెడ్యాల్డ్ తెగల, 
వెనుకబడిన తరగతులకు మర్యు మైనార్టీ వరాాలకు ప్రాతినిధ్ాిం వహిస్తూ వచిిింది. 
తెలుగులో అసిూతవ సాహితా ఉదామాలు వచిిన తరావత ఎవర్గింతు వారే వినిపిించటిం, 
ఎవర్ జీవిత్యలను వారే సాహితాింగా చిత్రికర్ించటిం ప్రారింభమైింది.ఈ నేపథాింలో దళిత 
సాహితాిం షెడ్యాల్డ ్కులాలకు పర్మితమైింది. ఈ షెడ్యాల్డ్ కులాలోో ప్రధానింగా మాల, 
ద్యని అనుబింధ్ కులాల రచయితలు, మాదిగ, మాదిగ అనుబింధ్ కులాలు రచయితలు 
దళిత సాహిత్యానిి పర్పూరణ సాాయిలో రచిించడింలో సఫలీకృతులయాారు. దళిత ఉదామిం, 
దళిత సాహితాిం ఉధ్ృతింగా వస్తూ, గ్రామీణ ప్రాింత్యలోో సైతిం చైతనాిం ఉవెవతుూన 
ఎగిసిపడుతుని రోజులోో రేపే మాపో రాజ్యాధికారిం సాధిించబోతునాిమని ఆశాభావిం 
యావతుూ దళిత ప్రజ్యనీకానికి కలిగిింది. ఈ తరుణింలో అింబేదకర్ కలిపించిన ర్జరేవషనోు 
దళితులోో ఒక వరాిం అయిన మాలలే అనుభవిస్సూనాిరని మరో వరాిం మాదిగలు ఆరోపిస్తూ 
దిండోరా ఉదామిం పేరుతో ఒక శిబిరానిి ఏరాపటు చేస్సకునాిరు. ఈ దిండోరా ఉదామానికి 
ఆసరాగా రచయితలు కూడా సాహిత్యానిి దిండోరా సాహిత్యానిి రాయటిం మొదలు 
పెట్టారు. ఈ దిండోరా ఉదామానికి,సాహిత్యానికి వాతిరేకింగా మాలలు మాలమహానాడు 
పేరుతో మరో శిబిరానిి ఏరాపటు చేశారు.ఇలా వచిిన ఈ ఉదామాలు కాలక్రమేణా వాట్ట 
పర్ధి ప్రాధానాతలను పెించుకుింటూ ఒక వాదింగా సిారత్యవనిి ఏరాపటు చేస్సకోగలిగాయి. 
ఇలా ఏకకాలింలో వచిిన సాహితా వాద్యలను పర్శీలిించే దిశ్గా“దళిత స్త్రహితయ విమర్శ- 
సమక్తలీన ధోర్ణుల పరిశీలన’’  అనే అింశానిి నా పర్శోధ్న శీరి్కగా నిరణయిించుకోవటిం 
జర్గిింది. 
2.పరిశోధన పరిధి (Scope of the Research) : 
 దళిత సాహితాిం తెలుగు సాహితాిం ప్రారింభిం నుిండే ప్రారింభమైిందని 
చెప్పపకోవచుి. కాకపోతే సపషామైన లక్షయింతో అది వెలువడలేదు. కేవలిం నీచపాత్రలను 



 

రచనా ప్రసాానింలో చర్ిించ వలసినప్పపడే మాత్రమే దళిత సాహితా ఛాయలు తెలుగు 
సాహితాింలో కనిపిస్సూనాియి. ఆధునికకాలింలో 19వ శ్త్యబధిం ఉతూరారధింలో సాహితాింలో  
అసిూతవ ఉదామయుగిం మొదలింది. ఈ అసిూతవఉదామాలకు దళిత ఉదామ, సాహిత్యాలు 
బీజిం వేశాయనే చెపాపలి.  దళిత సాహితాిం ప్రారింభిం అయిన కొనిి సింవతురాల తరావత 
దళితుల మధ్ా ర్జరేవషనో పింపిణీపై అింతరుాద్యధలు మొదలనాయి. ఈ క్రమింలోనే 
దళితసాహితాిం వర్గాకరణ సాహితాింగా, ఏకీకరణ సాహితాింగా విడిపోయి అటు మేధావులు, 
కవులు, కళాకారులు ద్యద్యప్ప దళిత సమాజిం అింత్య బహిరాతింగా సభలోో, సమావేశాలోో 
దళితులింత్య ఒకకటే అని ప్రసింగాలు ఇచుికుని, అింతరాతింగా మాత్రిం వీర్ మధ్ా 
సామాజక, ఆర్ధక, ఉపాధి హోద్య కోసిం, సాహితా సాానాల కోసిం యుదధిం జరుగుతూనే 
ఉింది. ఆధునిక సాహితాిం మొదలన తరావత వచిిన జ్యతీయ, సింసకరణ, భావ, అభ్యాదయ, 
విపోవసాహిత్యాలలో దళితుల గుర్ించి చరి జరుగుతూనే ఉింది. కాకపోతే ఇది దళితులకు 
ప్రతేాక హోద్య ఇవవకుిండా ఆయా పర్సితాులకనుగుణింగా దళితుల గుర్ించి సాహితా 
రచనలు వార్ వార్ భావజ్యల దృష్ట్ాయ చేయడిం జర్గిింది. సాహితా నియమాలను, 
నిబింధ్నలను ధికకర్స్తూ సాహితా సృజనలో దళితుల సాానానిి ప్రశిిస్తూ దళిత సాహితాిం 
ఎలా వచిిిందో చెబుతూనే, ద్యని పర్ణామ క్రమానిి పర్చయిం చేస్తూ, తెలుగు సాహితా 
విమరశలో దళిత సాహితా విమరశ సాానానిి ప్రసాూవిస్తూ, దళిత సాహితాింలో విభేధాలు ఎలా 
జర్గాయో చెబుతూ, ద్యని నేపథాింగా దళిత సాహితా విమరశలో సమకాలింలో వచిిన 
వర్గాకకరణ, ఏకీకరణ ఉదామ సాహిత్యానిి, సాహితా విమరశని పర్శీలిించటిం ఈ పర్శోధ్న 
పర్ధి. 
3.పరిశోధన విధానెం/పదధతి ( Research Methodology) :  

“ దళిత స్త్రహితయ విమర్శ సమాక్తలీన ధోర్ణుల పరిశీలన’’ అనే ఈ పర్శోధ్నలో 
విషయ సేకరణ ప్రధానింగా రిండు రకాలుగా చేయటిం జర్గిింది. మొదట్టది వివిధ్ 
గ్రింథాలయాలోో ఈ అింశానికి సింబింధిించిన ప్పసూకాలను సేకర్ించి ఆయా ప్పసూకాలోో ఉని 
సాహితా విమరాశింశాలను సమీక్షించటిం, ఆ విమరశలు ఆయా రచయితలు ఏ కోణిం నుిండి 
విమర్శించారో పర్శీలిించటిం జర్గిింది. రిండవది దళిత సాహిత్యానికి ప్రధాన భూమిక 
దళిత ఉదామమే. కనుక ఆయా ఉదామకారులను, కొనిి ఉదామ పత్రికలను, సభలు, 
సమావేశాలోో కవులు, కళాకారులు, మేధావులు తీరాానిించిన అింశాలను, సాహితా 



 

పత్రికలలో వెలువడే ఆయా విమరశ వాాసాలను సేకర్ించటిం. వివిధ్ విశ్వవిద్యాలయాలోో 
పర్శోధ్న గ్రింథాల సహకారింతోనూ, ఈ వర్గకాకరణ, ఏకీకరణ గుర్ించి దళితులు 
(మాలలు, మాదిగలు), దళితేతరుల అభిప్రాయాలు ఎలా ఉనాియో ఆయా సాహితా 
గ్రింథాల మిందుమాటల ఆధారింగా సేకర్ించటిం జర్గిింది. ఇవే కాకుిండా అింతరాాలింలో 
కనిపిించే బాోగులు, మాలమహానాడు, మాదిగర్జరేవషన్ పోరాట సమితి వెబ్ సైట ోఆధారింగా 
కూడా కొింత సమాచారిం సేకర్ించటిం జర్గిింది. వీట్టతో పాటు అదనప్ప సమాచారిం అింటే 
కవుల, కళాకారుల అభిప్రాయాల వింట్ట ఆకరాలు, సాహితాసాధ్నాలు ఉపయోగిించుకుని 
ఈ పర్శోధ్న పూర్ూ చేయటిం జర్గిింది. ఈ పర్శోధ్న ప్రధానింగా 
విశో్లషణాతాక/వివరాణాతాకపదధతిలోనూ, వాజ్మయ సేకరణ, విశో్లషణ పదధతిలోనూ 
కొనసాగిించటిం జర్గిింది.    
4.పూర్వపరిశోధనల పరామర్శ (Review of literature) :  

తెలుగు సాహితాిం ప్రారింభమైనపపట్ట నుిండి ఆధునిక సాహితాిం అిందులో దళిత 
సాహితాింపై ఎన్ని పర్శోధ్నలు విర్విగా వచాియి. కాకపోతే అవి దళిత ఉదామిం గుర్ించి, 
దళిత సాహితా చర్త్ర గుర్ించి, దళిత సాహితా వస్సూవు, రూపిం, శిలపిం గుర్ించి వచాియి. 
అింతేగాకుిండా దళిత సాహితా రచయితల గుర్ించి, వార్ రచనలపై ప్రతేాక అధ్ాయనాలు 
జర్గాయి. కానీ దళిత సాహితా విమరశ దళిత కవితవిం ఎదిగినింతగా ఎదగలేదనే చెపాపలి. 
దళిత సాహితా విమరశ ప్రారింభమైనపపట్ట నుిండి నేట్ట వరకు పర్శోధ్నలు పర్మితింగానే 
జర్గాయనే చెపాపలి. అిందులోనూ దళిత సాహితాింలో సమకాలింలో అింటే వర్గాకరణ, 
ఏకీకరణ అింశాలపై పెదదగా పర్శోధ్న జరగలేదని నా అభిప్రాయిం. తెలుగు సాహితాింలో 
దళిత సాహితాిం పై జర్గిన పర్శోధ్నలు కొనిి ఈ కిింద పేర్కింటునాిను. 
1. ఆనిందరావు,కొల్లోర్.హరిజనాభ్యయదయెం ఆధునిక్తెంధ్రకవితవెం: 1994; విశాఖ 

జలాో, చైతనా సాహితీ స్రవింతి. 
2. మలిోకారుాన,పి.తెలుగులో దళిత కవితవరూపెం - వస్తావు;(అముద్రిత సిద్దధెంతవ్యయసెం): 

హైదరాబాదు విశ్వవిద్యాలయిం,హైదరాబాదు,1997.  
3. విజయానిందరాజు,వై.తెలుగు స్త్రహితయెం హరిజనుల సేవ: హైదరాబాదు  

విశ్వవిద్యాలయిం;1998. 
4.      స్సధాకర్,కాకాని.దెండోరాచైతనయెం:హైదరాబాదువిశ్వవిద్యాలయిం;1998.  



 

5. శాామస్సిందరరావు,అింబట్ట.దళిత స్త్రహితయెం భాషా దృకఫథెం(అముద్రిత  సిద్దధెంత  
 వ్యయసెం); హైదరాబాదు విశ్వవిద్యాలయిం:2000. 
6. రవికుమార్,పొనుగోట్ట.దళిత కవితవెంలో పురాణ ప్రతీకలు (అముద్రిత సిద్దధెంత 

వ్యయసెం);హైదరాబాదు విశ్వవిద్యాలయిం:హైదరాబాదు,2003.  
7. గౌర్గశ్వరరావు,కొింకే.దళితపత్రికలు హైదరాబాదు విశ్వవిద్యాలయిం,2007.  
8. మాధ్వరావు,గుర్రిం.దళిత స్త్రహితయవిమర్శ వ్యదోపవ్యద్దలు: హైదరాబాదు 

విశ్వవిద్యాలయిం; జూన్ 2010. 
9. సిద్యదరధ,మదిదరాల.దళిత పదయకవులు వస్తా వైవిధయెం: హైదరాబాదు విశ్వవిద్యాలయిం; 

జూన్. 2009. 
10. అింజలిదేవి,సిింధే.రాయలసీమ దళితకథలు భాషావిశ్లలషణ: పొట్టశా్రీరామలు తెలుగు 

విశ్వవిద్యాలయిం; హైదరాబాదు, 2010. 
5.పరిశోధన లక్షయెం (Objectives of the Study) :  
 మనిషిని మనిషిగా చూడలేని ఈ అమానవీయ హిిందూ సమాజింలో తమ కింటూ 
సింత జీవన విధానిం, సింత గింతుక అవసరమని భావిించిన దళితులు పూలే, అింబేదకర్ 
ఆలోచన విధానాలతో ప్రేరేపితుల దళితులపై జరుగుతుని వివక్షతను, ద్యడులను 
వాతిరేకిస్తూ దళిత ఉదామానిి ఆరింభిించారు. దళిత ఉదామానికి ఆధారభూతింగా ఏరాపటు 
అయిిందే దళిత సాహితాిం. దళిత సాహితాింలో దళితుల సింసకృతీ, సింప్రద్యయాలు, 
దళితులపై జర్గిన వివక్షతలే వీర్ కవిత్య వస్సూవులు. మొదటగా తెలుగు సాహితాింలో 
అసపృశ్ా నివారణోదామింలో భాగింగా ప్రారింభమై, అభ్యాదయ, విపోవ సాహిత్యాలలో 
కొింత అనుభవానిి గడిించి 1980 తరావత నిర్ధషామైన లక్షయింతో దళిత సాహితాిం ఏరాపటు 
అయిింది. దళితసాహితాిం ఏరాపటు అయిన దశాబధ కాలింలో తెలుగు సాహిత్యానికే ధీటుగా 
మార్ింది. ద్యద్యప్ప అనిి ప్రక్రియలోో దళిత సాహితా ఛాయలు కనిపిించాయి. 1990 తరావత 
దళిత ఉదామ, సాహితా పర్సిాతి ఊహిించని మలుప్ప తిర్గిింది. భారత రాజ్యాింగింలో 
దళితులకు కలిపించిన ర్జరేవషనో పింపిణీలో మాల ద్యని అనుబింధ్కులాలకు, మాదిగ ద్యని 
అనుబింధ్ కులాల వార్కి అింతరుాదధిం మొదలింది. అింతవరకు దళితుల ఐకాత వర్ధలాోలి 
అనే నినాదిం మాదిగల ఐకాత వర్ధలాోలి, మాలల ఐకాత వర్ధలాోలి అనే సాయాికి చేరుకొని 
వేరేవరు శిబిరాలు ఏరాపటు చేస్సకునాిరు. ఫలితింగా సాహితాింలో కూడా ఇదే ధోరణి 



 

వెలువడిింది. ఫలితిం మాలలపై మాదిగలు, మాదిగలపై మాలలు విమర్శించుకోవటిం 
ప్రారింభమైింది. ఫలితిం దళిత ఉదామిం, సాహితాిం యొకక అింతిమ లక్ష్యానికి 
కుింటుపడిింది. ఇలా ఎిందుకు జర్గిిందో చెబుతూ ఆయా కాలాలోో వచిిన సామాజక, 
రాజకీయ విశో్లషణను, సాహితా విమరశను పర్శీలిించటిం, ఏకీకరణ, వర్గాకరణ సాహితా 
వాద్యలు దళిత సాహితాింలో ఆవిరభవిించటిం దళిత సాహితా వికాసమా? వినాశ్నమా? 
నిజింగా ర్జరేవషనో పింపిణిలో ఏమైనా లోటుపాటోు ఉనాియా? వాట్టని ఎలా 
అధిగమిించాలి, వీట్టకి సింబింధిించి వివిధ్ ప్రమఖుల స్తచనలు ఏవిధ్ింగా ఉనాియో, వీట్ట 
ఆధారింగా వచిన సాహితా సృజన ఎలా జర్గిింది? సాహితా విమరశ ఎలా జర్గిింది? 
సాహితా విమరశలో దళిత సాహితా సాానిం ఎింత? దళిత సాహితాింలో ఏకీకరణ, వర్గాకరణ 
ప్రభావిం ఎలా ఉింది?...తదితర అింశాలనిిింట్టని శాస్త్రీయింగా పర్శీలిించటమే  ప్రధాన 
లక్షయింగా ఈ పర్శోధ్న కొనసాగిింది. 
6.పరిశోధన ప్రణాళిక(Research Design) : 
“దళిత స్త్రహితయ విమర్శ సమక్తలీన ధోర్ణుల పరిశీలన” పర్శోధ్నాింశానిి అధ్ాయన 
సౌలభాిం కొరకు మొతూిం నాలుగు అధాాయాలుగా విభజించుకోవటిం జర్గిింది.  
 మొదట్ట అధాాయిం  : దళిత స్త్రహితయెం చారిత్రక నేపథయెం  
 రిండవ అధాాయిం  : తెలుగు స్త్రహితయ విమర్శ – దళిత స్త్రహితయ ప్రస్త్రానెం 
 మూడవ అధాాయిం  : వర్గీకర్ణ స్త్రహితయెం- విమర్శనాతమక పరిశీలన 
 నాలావ అధాాయిం  : ఏకీకర్ణ స్త్రహితయెం-విమర్శనాతమక పరిశీలన 
     సిెంహావలోకనెం  
❖ మొదట్ట అధాాయిం ‘’ దళిత స్త్రహితయెం - చారిత్రక నేపధయెం" లో దళితులింటే ఎవరు? 

దళిత అనే పద్యనికి నైఘింట్టక అరాాలు, నిరవచనాలను మర్యు ప్రమఖ సాహితా, 
సామాజక విశో్లషకుల  అభిప్రాయాలను తెలియజెపేప ప్రయతిిం చేశాను. 
దళితసాహితా ప్రసాానింలో దళిత ఉదామిం ఏవిధ్మైన పాత్ర పోషిించిిందో 
రేఖామాత్రింగా పర్చయిం చేస్తూ, దళితసాహితా ప్రారింభపర్ణామాలను 
విశ్దీకర్ించే ప్రయతిిం చేసాను. దళిత సాహిత్యానిి ప్రాచీన సాహితాిం నుిండి 
ఆధునిక వరకు దళిత, దళితేతర రచయితలు ఎలా చిత్రికర్ించారో ఆయా గ్రింథాల 
ఆధారింగా వివర్ించాను. ఆధునిక సాహితాింలో దళిత సాహితాిం ఒక వాదింగా 
బలపడిన తరావత దళిత సాహితాిం రచయితలను,సామానా ప్రజ్యనీకానిి ఎలా 



 

ప్రభావితిం చేసిిందో తెలియజెపూూనే, దళిత సాహితాింలో వచిిన ప్రక్రియా వైవిధాానిి, 
వస్సూవైవిధాానిి విమరాశనాతాకింగా తెలియజెపేప ప్రయతిిం చేసాను.చివరగా దళిత 
ఉదామిం, సాహితా అభివృదిధకి వివిధ్ ప్రభావిం, వివిధ్ ఎన్.జ.వోలు,వివిధ్ సింఘాలు 
తమ వింతు పాత్రను ఏ విధ్మగా పోషిించాయో విశ్దీకర్ించే ప్రయతిిం చేసాను. 

❖  రిండవ అధాాయిం“తెలుగుస్త్రహితయవిమర్శ- దళిత స్త్రహితయ ప్రస్త్రానెం’’లో దళిత 
సాహితావిమరశను అధ్ాయనిం చేయాలింటే తెలుగు సాహితా విమరశ తీరుతెనుిలను 
రేఖామాత్రింగా అధ్ాయనిం  చేసి తెలుగుసాహితా విమరశలో దళిత సాహితా విమరశ 
సాానిం ఏమిట్ల నిరూపిించే దిశ్గా ఈ అధాాయిం కొనసాగిింది. ఈ అధాాయింలో 
ప్రధానింగా విమరశ అింటే ఏమిట్ట? విమరశ నిరవచనాలు? ప్రమఖుల అభిప్రాలు 
తెలుగుసాహితా విమరశలో దళితసాహితా విమరశ సాానానిి పర్శీలిించిన తరావత 
దళిత సాహితా విమరశ వచిినపపట్ట నుిండి ఇపపట్ట వరకు ఏయే వాద్యలకు, ఏయే 
కాలాలోో వచిిిందో తెలియజెపేప ప్రయతిిం చేసాను. ఈ పర్శీలనలో భాగింగా దళిత 
సాహితాిం ఆయా ఉదామాలకు అనుగుణింగా ఆయా కాలాలోో వచిిన సమకాలింలో 
వచిిన వాద్యలు ప్రధానింగా వర్గాకరణవాదసాహితాిం(మాదిగర్జరేవషన్ 
పోరాటసమితి), ఏకీకరణవాదసాహితాిం(మాలమహానాడు) గా ఈ అధాాయింలో 
గుర్ూించాను. 

❖  మూడవ అధాాయిం’’ వర్గీకర్ణ స్త్రహితయెం – విమర్శనాతమక పరిశీలన’’ లో భారత 
రాజ్యాింగింలో  అింబేదకర్ కలిపించిన హకుకలను దళితులింత్య సమానింగా 
అనుభవిించటిం లేదని,  ఇప్పపడు అమలవతుని ర్జరేవషనో పింపిణీలో కొింత 
అవకతవకలు ఉనాియనీ, ర్జరేవషనో పింపిణీ సర్గా జరగలేదని ఒక 
వరాిం(మాలలు)వారే మొతూిం ర్జరేవషనోు అనుభవిస్సూనాిరని కాబట్టా అింబేదకర్ 
అింతిమ లక్షయిం నెరవేరాలింటే ర్జరేవషనో వర్గాకరణ జరగాలని ఒక వరాిం అనగా 
మాదిగ, ద్యని అనుబింధ్ కులాలు 1994 నుిండి ఒక ప్రతేాక వాదిం 
ప్పరుడుపోస్సకుింది.ఈవాద్యనిి,దిండోరాఉదామానిి, దిండోరాసాహిత్యానిి మాదిగ 
మేధావులు, రచయితలు తమ రచనల ద్యవరా ఏ విధ్ింగా మిందుకు నడిపిించారో, 
వార్ ఆలోచన విధివిధానాలు, లక్షయ, లక్షణాలు, ఉదామానిి, సాహిత్యానిి 
సమనవయిం చేస్తూ, తెలుగుసాహితాలో మాదిగ సాహిత్యానికి గల సాానానిి 



 

తెలియజెపూూనే శాస్త్ర, సామాజక, రాజకీయ, ఆర్ధక నిప్పణుల అభిప్రాయాలను ఆధార 
సహితింగా క్రోడికర్ించి వర్గాకరణ సాహితా ప్రసాూనానిి విమరాశనాతాకింగా 
విశో్లషిించే ప్రయతిిం చేసాను.  

❖ నాలావ అధాాయిం"ఏకీకర్ణ స్త్రహితయెం-విమర్శనాతమక పరిశీలన" లో ఈ వర్గకారణ 
వాద్యనికి ప్రతికూలింగా మాలలు, ద్యని అనుబింధ్ కులాలు దళిత ర్జరేవషనోు 
విభజించడిం అింటే దళితులను విభజించడమే అని, ఉమాడిగా ఉింటేనే ఏదైనా 
సాధిించగలమని కాబట్టా ర్జరేవషనోు వర్గాకర్ించకూడదని మాల ద్యని అనుబింధ్ 
కులాలు చేపట్టనా మాలమహానాడు లేద్య ఏకీకరణ ఉదామింగా ఉదామానిి, ఉదామ 
లక్షయ, లక్షణాలను తెలియజెపాపను.ఈ ఏకీకరణ ఉదామానికి అనుబింధ్మగా 
వచిిన రాజకీయ, సామాజక, ఆరా్క విశో్లషణలను మర్యు సాహిత్యానిి, సాహితా 
విమరశని విశో్లషణాతాకింగా వివర్ించాను. 

❖ “సిెంహావలోకనెం’’ లో ఈ వర్గకారణ, ఏకీకరణ ఉదామాల సారాింశానిి, వారు 
ప్రతిపాదిించిన సిద్యధింత్యలను, అిందులో భాగింగా వచిిన సాహితా గ్రింథాలను, 
గ్రింథ విమరశలను  పర్శీలిించి, అవి వచిిన తీరుని, వాట్ట అవసరానిి, ఈ 
పర్శోధ్నా ఫలిత్యలను తెలియజెపిప, వీట్ట వాదోపవాద్యలకు, సాహిత్యాింశాలకు 
సింబింధిించిన ఆధారగ్రింథాలను, మర్యు మర్కొనిి ప్రామాణిక సాహితా 
గ్రింథాలను ఆకారాది క్రమింలో పొిందుపరచి ఈ పర్శోధ్నను మగిించడిం 
జర్గిింది. 

7.ముక్తాయెంపు (Conclusion) : 
 దళిత సాహితాిం రానింత వరకు సాహితాిం కొనిి వరాాలకు, కొనిి భావాలకు 
పర్మితమై, కొనిి అింశాలకు మాత్రమే సారవజనీనింగా ఉిండేది. స్సఖదు:ఖాలు, ప్రేమ, 
దేవషిం మొదలన భావావేశాలను సారవజనీన అింశాలుగా చెపేపవారు. కానీ దళితసాహితాిం 
ఆ అింశాలతో పాటు వివక్ష కోణానిి బహిరాతిం చేసి ప్రపించ సాహిత్యాలతో అనుసింధానిం 
అయేాటుా చేసిింది. కేవలిం కొనిి ఎమోషన్ు వరకే పర్మితమైన సారావజనీకత దళిత 
సాహితాిం వలన సమసాల పర్ష్ట్కరాలలోనూ, ఎమోషన్ు లోనూ తదితర అనేక కోణాలలో 
నిజమైన సారవజనీనకతను సాహిత్యానికి అిందిించిింది. అింతేకాకుిండా సాహితాిం 



 

దైవతతవిం అని, భాష ఉద్యతూిం అని శ్రేషా వరాాలు మాత్రమే సాహిత్యానిి ఉతపతిూ చేసాూయనే 
భావాలను దళిత సాహితాిం తిరసకర్ించిింది.  
 జీవిత్యనికి, సాహిత్యానికి, సమాజ్యనికి త్రికోణమితిలో ఒక విడదీయరాని 
సింబింధానిి, వాసూవికింగా అనుభవపూరవకింగా, ఆచరణాతాకింగా ప్రతిఫలిింప చేసిింది. 
వస్సూవు ద్యనిి రాసిన వాకుూలు, ద్యనిి రాయట్టనికి ఉపయోగిించిన భాష వాసూవికతను 
ప్రతిఫలిించిింది. దళితసాహితాిం తీస్సకువచిిన ఈ మౌలికమైన మారుప అింతకు మిందు 
కనిపిస్సూిందని చెపపలేమ. ఈ దృకపథింతోనే, ఈ వాసూవికతతోనే దళితులలోని ఉపకులాల 
వారిందరూ ఆలోచిించటిం మొదలు పెట్టరాు. దళితులలోని ఉపకులాలవారిందరూ 
రాయడిం మొదలు పెట్టరాు. వివక్షతకు గుర్కావట్టనికి సవపర భేదిం అవసరిం లేదని 
నినదిించాయి అనేది ఈ పర్శోధ్నలో తేలిన ప్రాథమిక పర్శోధ్న అింశ్ిం.  
 యావత్ తెలుగుసాహిత్యానిి ద్యని విలువలని నిరణయిించేటప్పపడు ప్రమాణాలుగా 
తీస్సకుని అలింకార శాస్త్రిం, విమరాశ స్తత్రాలు దళిత సాహిత్యానికి సర్పోవని 
నూతనస్తత్రాలు, నూతన సమనవయాలు అవసరమని అనుభవపూరవకింగా తెలిసేలా దళిత 
సాహితాిం ఒక నూతన అధాాయానికి ద్యరులు వేసిింది. ఈ అింశాలనిి నా పర్శోధ్నలో 
చాలావరకు గుర్ూించగలిగాను. తెలుగు సాహితాింలో ఉని ప్రక్రియా వైవిధ్ాింతో పాటు ద్యనిి 
కొనసాగిస్తూనే నూతన ప్రక్రియా ఆవిరాభవానికి దళిత సాహితాిం విసూృతింగా తోడపడిింది. 
దీరఘకావాిం, కాాసెట్, మౌకిక స్తత్రిం, గజల్డ, పాట మఖాింగా పరునల్డ నెరేట్టవ్ రైట్టింగ్సు 
రాయటిం దళిత సాహితాిం వలోనే సింభవిించిింది. ఒకవైప్ప ప్రపించ సాహితా సిాతిగతులను 
పర్శీలిసేూ మఖాింగా ఆఫ్రికా నీగ్రో సాహితాిం ప్రపించ దేశాలిి కుదిపేసిింది. అలాగే 
భారతదేశ్ింలో దళిత సాహితాిం తన విశిషాతను చాటుకుింది. ఈ అింశాలతో పాటు 
కవితవిం, ద్యనిలోని అింతర్ విభాగాలన పదాిం, వచనిం, హైకూ, గజల్డ, గేయిం మొదలన 
ప్రక్రియలను, వాట్టతో పాటు కథలు, నవలలు, నాట్టకలు మొదలన ప్రక్రియలోో కూడా 
పర్శోధ్న జరగవలసి ఉనిదని అనిపిస్సూింది.  ఆయా రింగింలో కృషి చేసే వార్కి అనేక 
అవకాశాలు ఉనాియని కూడా అనిపిస్సూింది. నా పర్శోధ్న కాలిం, పర్శోధ్న పర్ధిని 
దృషిాలో ఉించుకుని అవసరిం మేరకే ఈ పర్శోధ్నలో విశో్లషిించాను. మిగత్య వాట్టని భావి 
పర్శోధ్కులు స్సనితింగా పర్శోధ్న చేయగలరని భావిస్సూనాిను.  



 

 చివరగా నా పర్శోధ్న ఫలిత్యలను ఒకకమాటలో చెపాపలింటే దళిత సాహితా 
విమరశలో పర్శోధ్న చేసిన తరావత అలింకార శాసాాలు, సాహితా విమరశ స్తత్రాలు 
మాత్రమే దళిత సాహిత్యానిి విశో్లషిించ లేవని, సామాజక శాసాాల తోడాపటు కూడా   
అవసరిం అని గుర్ూించగలిగాను. దళిత సాహితాిం వచిిన తరావత త్యతివకత పటో, ఆచరణ 
పటో, అనుభవిం పటో నూతన చరి జర్గిిందని తెలిసిింది. అింబేదకర్ భావజ్యలిం అనేది ఒక 
త్యతివకత. బుదుధని భావనలు, సాహూ మహారాజ్ ఆలోచనలు, జోతిరావ్ ఫూలే, పెర్యార్ 
రామసామి నాయకర్, కారో్ మార్క్ తదితర భావనల నేపధ్ామింత్య అింబేదకర్ ఆలోచనలోో 
కనిపిస్సూింది. వీట్టలో కేవలిం వరాానిి మాత్రమే కాకుిండా, కులానిి, జ్యతి వివక్షతలను కూడా 
పర్గణలోకి తీస్సకుని ఆలోచనల విధానమే అింబేదకర్ భావజ్యలిం లేద్య దళిత త్యతివకత. 
ఈ ప్రధాన స్తత్రానిి విసార్ించి చేసే ఏ విశో్లషణ అయిన  దళిత సాహిత్యానిి అించనా 
వేయటింలో విజయవింతిం కాలేదని ఈ పర్శోధ్న సపషాిం చేస్సూింది.     
8.పరిశోధన ఫలితెంశాలు(Research Results) : 
“దళితసాహితా విమరశ సమకాలీన ధోరింణుల పర్శీలన” అనే ఈ నా పర్శోధ్నలో 
ప్రధానింగా ఈ క్రిింది ఫలిత్యింశాలు వెలువడ్ాయి,  
1.  దళితులింటే ఎవరు? దళితులకు దళితేతరులకు గల తేడా ఏమిట్ట? ఈ భేధ్ిం ఎలా 

ఈ సమాజింలోకి ప్రవేశిించిింది. ఈ వివక్షతకు కారకులెవరు? అనే అింశాలను 
ఆధార సహితింగా ప్రమఖుల అభిప్రాయాలు జోడిించి చెపపటిం జర్గిింది. 

2.  షెడ్యాల్డ్ కులాల వార్కి దళితులు అనే పద్యనిి ఆపాదిించిిందెవరు? దళిత అనే పదిం 
ఎలా ఆవిరభవిించిింది? దళిత అనే పద్యనికి మిందు వీర్కి ఏయే పేరుఉోనాియి? 
అసపృశ్యాలు, అింతాజులు, మేోచుిలు, అింటరానివారు,  నీచులు, హర్జనులు అనే  
పేరుో ఎలా వచాియి.. వీట్టని షెడ్యాల్డ్ కులాల వార్పై ప్రయోగిించిిందెవరు? అనే 
విషయాలు తెలియజేశాను. 

3.  తెలుగుసాహితా అధ్ాయనిం ప్రారింభమైన తరావత దళిత సాహితా రూప్పరేఖలు 
ఏమనాి ఉనాియా? ఒకవేళ ఉింటే వీర్కి ఎటువింట్ట సాానిం కలిపించారు.  

4.  ప్రాచీన తెలుగు సాహితాింలో దళితకులాల వార్ని ఏయే సిందరాభలలో ఆయా 
రచయితలు ప్రయోగిించారో తెలియజేశాను. 

5.  దళిత ఉదామిం ఎప్పపడు ప్రారింభమైింది? దళిత ఉదామ నేపథాిం ఏమిట్ట? దళిత 



 

ఉదామింలో పూలే, అింబేదకర్ వింట్ట మహనీయుల పాత్ర ఏమిట్ట ? అనే అింశాలు 
స్తాలింగా చర్ిించాను. 

6.  ఆధునిక కాలింలో దళిత సాహితాిం ఎప్పపడు ప్రారింభమైింది? దళిత సాహితా 
ఆవిరాభవానికి గల నేపథాిం ఏమిట్ట? సాహితాిం మొదట ఏ ప్రక్రియలో మొదలింది, 
తరావత ఎలా పర్ణితి చెిందిింది? సాహిత్యానుక్రమింలో తన అసిూత్యవనిి ఎలా 
కాపాడుకోగలిింగిింది అనే అింశాలు పర్శీలిించటిం జర్గిింది. 

7.  తెలుగులో సాహితా విమరశ ఎలా ప్రారింభమైిందో, ఎలా వికాసిం చెిందిిందో చెపపటిం 
జర్గిింది. విమరశ గుర్ించి వివిధ్ ప్రమఖ సాహితీవేతూల అభిప్రాయాలను 
క్రోడికర్ించటిం జర్గిింది. 

9.  తెలుగు సాహితావిమరశ ప్రారింభమైన దశ్లో ఎలా ఉిందో, ప్రస్సూతిం ఎలా ఉిందో 
చెబుతూనే విమరశరకాలను స్తాలింగా విశో్లషిించటిం జర్గిింది.  

10.  తెలుగు సాహితావిమరశ ప్రసాూనింలో దళిత సాహితా విమరశ సాానిం ఏమిట్ల 
విశో్లషిించటిం జర్ింగిింది. అింతేకాకుిండా ప్రస్సూతిం దళిత సాహితా విమరశ వస్సూని 
తీరు అింటే వర్గాకరణ, ఏకీకరణ దృకఫథానిి పర్శీలిించటిం జర్గిింది. 

11.  సమకాలీన కాలింలో వచిిన కవిత్య ధోరణుల ఆధారింగా దళిత సాహిత్యానిి, 
సాహితా విమరశను విశో్లషిించటిం జర్గిింది. 

12.  ప్రధానింగా దళిత సాహితాిం సింప్రద్యయ, మార్క్స్సా, అింబేదకర్, స్త్రీవాద, వర్గాకరణ, 
ఏకీకరణ, బహుజన వాద్యలలో ఎలా ఉిందో స్తచనప్రాయింగా చెపపటిం జర్గిింది. 

13.  పైన తెలిపిన వాద్యలనిి కూడా ఆయా కాలాలకు అనుగుణింగా, ఆయా భావజ్యలాల 
దృష్ట్ాయ వచాియని, దళిత సాహితాింలో సమకాలింలో వర్గాకరణ, ఏకీకరణ సాహితా 
విమరశ వచిిిందని తెలపటిం జర్ింగిింది. 

14.  మిందుగా భారతరాజ్యాింగిం షెడ్యాల్డ్ కులాలను ఏవేవిగా పేర్కనిిందో చెపపటిం 
జర్గిింది. 

15.  ఆింధ్రప్రదేశ్ లోని మాదిగ ద్యని అనుబింధ్ కులాలను వార్ గ్రూప్పలు ఆధారింగా 
గుర్ూించటిం జర్గిింది. 

16. ఇింతకు మిందు ర్జరేవషనో పింపిణీ విధానిం ఎలా ఉిందో చెబుతూనే ప్రస్సూతిం 
వాట్టలో గల లోపాలను చెపపటిం జర్గిింది. 



 

17.  వర్గాకకరణ ఉదామిం ఎలా ఆవిరభవిించిింది? ద్యని లక్ష్యాలు ఏమిట్ట ? ఆయా 
రింగాలలో వార్ వాట్ట ఎింత ? వివిధ్ కమీషనోు ఇచిిని నివేదిక ఆధారింగా చెపపటిం 
జర్గిింది. 

18. వర్గాకరణ ఉదామానికి అనుబింధ్ింగా దిండోరా సాహితాిం ఎప్పపడు, ఎలా 
ఆవిరభవిించిింది? అనే విషయాలను చెపపటిం జర్గిింది.  

19.  వర్గాకరణ సాహితాింలో ప్రధానింగా ఏయే ప్రక్రియలు వస్సూనాియి. వర్గకారణ 
సాహిత్యానికి ప్రధాన కవిత్య వస్సూవులేవి ? అనే అింశాలు చెపపటిం జర్గిింది. 

20.  వర్గాకరణ ఉదామిం, సాహితాిం గుర్ించి వివిధ్ కవులు, రాజకీయ విశో్లషకుల 
అభిప్రాయాలను ఆధార సహితింగా చెపపటిం జర్గిింది. 

21.  వర్గాకరణ ఉదామింలో ఆింధ్రప్రదేశ్ లో పాలా్ింటుని ప్రధాన కులాలేవి? 
వాట్టకి(మాదిగ ద్యని అనుబింధ్ కులాలకు) సింబింధిించి ఆయా రచయితల, 
ప్రమఖుల అభిప్రాయాలు చెపపటిం జర్గిింది.  

22.  వర్గాకరణ సాహితాింలో వచిిన ప్రమఖ గ్రింథాలనిిింట్టని పేర్కనటిం జర్గిింది. 
ఆయా గ్రింథాల ఆధారింగా వర్గాకరణ సాహితా విమరశ ఎలా వస్సూిందో విశో్లషిించటిం 
జర్గిింది. 

23.  వర్గాకరణ విధానానికి సింబింధిించి నూతన ప్రతిపాదనలు కూడా ఆయా ప్రమఖుల 
అభిప్రాయాల ఆధారింగా చెపపటిం జర్గిింది. 

24.  ఏకీకరణ ఉదామిం ఎప్పపడు, ఎలా ఆవిరభవిించిింది? ద్యని లక్ష్యాలు ఏమిట్ట ? ఆయా 
రింగాలలో వార్ వాట్ట ఎింత ? ప్రభ్యత్యవలు నియమిించిన వివిధ్ కమీషనోు ఇచిిన 
నివేదికను ఆధార సహితింగా పర్శీలిించటిం జర్గిింది. 

25.  ఏకీకరణ ఉదామానికి అనుబింధ్ింగా ఏకీకరణ సాహితాిం ఎలా వచిిింది, అది 
ఇప్పపడు కొనసాగుతుింద్య లేక కనుమరుగింద్య అనే విషయాలను పర్శీలిించటిం 
జర్గిింది. 

26.  ఏకీకరణ సాహితాింలో ప్రధానింగా ఏయే ప్రక్రియలు వస్సూనాియి. ఏకీకరణ 
సాహిత్యానికి ప్రధాన కవిత్య వస్సూవులేవి అనే అింశాలు ఇింకా పర్శోధ్నలో 
నిరూపిించటిం జర్గిింది. 

27.  ఏకీకరణ ఉదామిం, సాహితాిం గుర్ించి వివిధ్ కవులు, రాజకీయ విశో్లషకుల 



 

అభిప్రాయాలను ఆధార సహితింగా క్రోడికర్ించాను. 
28.  ఏకీకరణ ఉదామింలో ఆింధ్రప్రదేశ్ లో పాలా్ింటుని ప్రధాన 

కులాలేవి?వాట్టకి(మాల ద్యని అనుబింధ్కులాలకు) సింబింధిించి ఆయా 
రచయితల, ప్రమఖుల అభిప్రాయాలను పొిందుపరచాను.  

29.  ఏకీకరణ సాహితాింలో వచిిన ప్రమఖ గ్రింథాలనిిింట్టని సేకర్ించాలి. ఆయా 
గ్రింథాల ఆధారింగా ఏకీకరణ సాహితా విమరశ ఎలా వస్సూిందో శాస్త్రీయబదధింగా 
విశో్లషిించాను. 

30.   ఏకీకరణ విధానానికి సింబింధిించి నూతన ప్రతిపాదనలను కూడా 
పొిందుపరచాను.  

31.  చివరగా వర్గాకరణ, ఏకీకరణ వస్సూని తీరు ఆధారింగా దళిత సాహితా వికాసింలో 
వీట్ట పాత్ర ఏమిట్ల తెలియజెపిప, అింటే ఇలా రిండు ఉదామ, సాహితా శిబిరాలుగా 
విడిపోవటిం దళిత ఉదామానికి, దళిత సాహిత్యానికి ప్రయోజనమా? 
అప్రయోజనమా? వీట్ట వలన దళిత సాహితా పర్ధి పెరుగుతునిట్ట ో లేక 
తరుగుతునిట్టో అనే అింశాలను సాహితా విమరశకుల రచనల ఆధారింగా 
పర్శీలిించాను. 

32. దళిత సాహితాిం అింతిం అయిపోయిిందని అది రిండు గ్రూప్పలుగా విడిపోయిిందనే 
వాదనను ఈ పర్శోధ్న ఖిండిస్తూ దళితల సమసాలు, అవమానాలు ఉనిింత కాలిం 
దళితసాహితాిం సజీవింగానే ఉింటుిందని కాకపోతే వివిధ్ రూపాలోో 
వాకూమవుతుిందని ఈ పర్శోధ్న నిరూపిించటిం జర్గిింది. 

33.  ఏదైనా సాహితాిం వాదిం ఆయా కాలాలకే పర్మితమై తరావత కనుమరుగు 
అయిపోతుిందనే భావన దళిత సాహిత్యానికి వర్ూించదు. దళితుల  సమసాలు 
అింతర్ించి పోవాలింటే భారతదేశ్ింలో కుల అింతర్ించిపోవాలింటే హిిందూధ్రా 
శాస్త్ర స్తత్రాలను తిరసకర్ించాలి ఇది ఈ హిిందూ దేశ్ింలో జర్గేది కాదు కాబట్ట ా
దళితుల అవమానాలు, దళితసాహితా ప్రసాూనిం కొనసాగుతూనే ఉింటుింది. కాబట్ట ా
దళిత సాహితాిం సజీవింగానే ఉింటుిందని ఈ పర్శోధ్న నిరూపిించిింది. 

34.  దళిత ఉదామింలో, దళితసాహితాింలో విభేధాలు వచిిన మాట వాసూమే కానీ ఇవి 
శాశ్వతిం కాదు త్యత్యకలికిం మాత్రమే అనే అింశానిి ఈ పర్శోధ్న నిరూపిించిింది. 



 

35.  దళిత ఉపకులాలు గానీ, ఉమాడి కులాలు గానీ పోరాడేది దళిత జ్యతి ప్రయోజనానికే 
అనే భావనను ఈ పర్శోధ్నను నిరూపిించిింది. 

9.ఉపయుకా గ్రెంథసూచి(Bibilography) : 
 ఈ పర్శోధ్న పూర్ూ చేయడానికి వివిధ్ గ్రింథాలయాల, వివిధ్ పత్రికల, రచనల 
సహకారిం మర్యు వివిధ్ వాకుూల వదద వాాసాల రూపింలో సమాచార సేకరణ 
జర్గినపపట్టకీ ఇకకడ కొనిి ప్రామాణిక గ్రింథాలను మాత్రమే ఇకకడ తెలియజేయడిం 
జర్గిింది. పూర్ూ ఉపయుకూగ్రింథ స్తచి సమాచారిం సిద్యధింత గ్రింథింలో చూడవచుి.     
1. ఇనాక్,కొలకల్లర్.ఆధునిక విమరాశసూత్రెం;మారుతి బుక్ హౌస్:  గుింటూరు,1996. 
2.  చినాిరావు,యాగాట్ట.దళితఉదయమ చరిత్ర;హైదరబాదుబుక్  ట్రుస్ా,హైదరాబాద్,2007.  
3.  జయరాజు,తెనేిట్ట.ఎసీీ రిజర్వవషనల వర్గీకర్ణ-పరిశీలన,విశాఖపటిిం, 2006. 
4.  పద్యారావు,కతిూ.దళితస్త్రహితయవ్యదెం-జాషువ్య;పొనూిరు:లోకాయుత ప్రచురణలు,1995. 
5.  ప్రసాద్,కలేకూర్.దళితఉదయమెం- దళిత స్త్రహిత్యయదయమెం;హైదరాబాదు:1999. 
6.  రత్యిజీ, నేలపూర్.ఒకే గెంతు;నీమాశ్రీ,సనీి& సనత్ ప్రచురణలు: చాగలుో,2005. 
7.  రామారావు,ఎస్వవ.తెలుగులోస్త్రహితయవిమర్శఅవతర్ణవిక్తసములు;పసిడిప్రచురణలు:199. 
8.  రింగనాథాచారుాలు,కె.కె. తెలుగు స్త్రహితయెంలో దళిత చైతనయెం ఆధునిక స్త్రహితయెం – దళిత 

సపృహ, హైదరాబాదు; యువభారతి సాహితీ సాింసకృతిక సింస:ా1994. 
9.  వీరభద్రయా,మదిగిండ.విమర్శమౌలికలక్షణాలు;తెలుగుఅకాడమీ:హైదరాబాదు,1990. 
10.  వెింకటేశ్వరరావు,ద్యరో.వీచిక(స్త్రహితయ విమర్శ వ్యయస్త్రలు); స్వవయ ప్రచురణ:2009. 
11. శాింసన్,పిలోి.దళితస్త్రహితయ చరిత్ర;స్వవయ ప్రచురణ:గుింటూరు,2000. 
12.  సతానారాయణ,ఎస్వవ.దళితవ్యద వివ్యద్దలు (సెంపాదకుడు); విశాలాింధ్ర పబోిషిింగ్స హౌస్: 

హైదరాబాదు,2000. 
13.  సాింబయా, గుిండెమెడ.బ్రాహమణతవ మాలతవమా...? మానవతవ అెంబేదకర్తవమా..? ;రాజాిం 

ప్రచురణలు:హైదరాబాదు,2006. 
14.  సావమి,గూటిం.ఏకీకరణీయిం(దళిత ఆర్ూ కావాిం);2005. 
15.  స్సధాకర్,ఎిండో్యర్.వర్గీకర్ణీయెం(దళితధీర్ఘక్తవయెం);మానసమన్నజ్&ప్రచురణలు:,2004. 
16. కెంద్దలి మాద్దగ మహాజన కవితవెం;మాదిగ మహాజన ప్రచురణలు, హైదరాబాదు,2007. 
17. కేశ్వకుమార్,పి. దళిత ఉదయమెం వలుగు నీడలు; గౌర్గ శ్ింకర్, జూల్లరు
 (సింపాదకుడు). సపృహ సాహితీ సింసా, 2009. 
18. మతూయా,పి.ఎసీీలలోవర్గీకర్ణ ఎెందుకు?;ఆింధ్రప్రదేశాాదిగమేధావుల ఫోరిం,2007. 



 

19. యాదగిర్(సింకలనిం)రిజర్వవషన్ఆసిాని పెంచుకుెంటే ఐకయత ఉెండద్ద?ఒక పరిశీలన,2007. 
20. విలున్,స్సధాకర్,తులోిమలోి.దళితవ్యయకర్ణెం;విజయభారతి పబోికేషన్. హైదరాబాదు,2007. 
21. వెింకటేశ్వరరావు,ద్యరో.దళితస్త్రహితయెం మాద్దగదృకపథెం;ససైట్ట & ఎడుాకేషన్ ట్రుసా్స; 

హైదరాబాదు,2008. 
22. వెింకటేశ్వరరావు,ద్యరో. ఒక మాద్దగ సమృతి (నాగపప గారి స్తెందర్రాజు పరిచయెం); తెలుగు 

సాహితా వేదిక;2007 
23. మధుజోాతి,కొలకల్లర్.ఆధునికతెలుగుస్త్రహితయెం-దళితసెంసకృతి;జోాతిగ్రింథమాల, 

హైదరాబాదు, తిరుపతి:2013. 
24. ఇనాక్,కొలకల్లర్.దెండోరా;జోాతిగ్రింథమాల,హైదరాబాదు, తిరుపతి, 2013. 
25. లక్ష్మీనారాయణ,కె.దళిత కవితవెం - పరామర్శ;రమాపబోికేషన్ ;ఏప్రిల్డ 2013. 
10.అనుబెంధాలు (Annexures) :  
 ఈ పర్శోధ్నకు సింబింధిించిన నాలుగు అనుబింధాలను చివరోో జతపరిటిం జర్గిింది. 

మొదట్ట అనుబింధ్ింలో పర్శోధ్న జరుగుతుని తరుణింలో భావవీణ UGC Approved  

Journal ISSN No:2456-4702 నెింబరుతో ప్రచుర్తమైన నా  పర్శోధ్న వాాసాలను, 
వాట్ట జరాక్ు లను మర్యు జ్యతీయ సదస్సులవివరాలు,  వాట్ట పత్రాలను చేరిటిం 
జర్గిింది. 

 రిండవ అనుబింధ్ింలో ఈ పర్శోధ్నలో ప్రధాన అధాాయిం అయిన వర్గకారణ సాహితాిం 
-విమరాశనాతాక అధ్ాయనిం అనే అింశానికి  సింబింధిచిన సాహితా గ్రింథాలను, 
రచయిత పేరోను, కాలనుక్రమింగా  ఒక  పట్టాక  రూపింలో చేకూరిటిం జర్గిింది. 

 మూడవ అనుబింధ్ింలో ఈ పర్శోధ్నలో మరో ప్రధాన అధాాయిం అయిన ఏకీకరణ 
సాహితాిం-విమరాశనాతాక అధ్ాయనిం అనే అింశానికి సింబింధిచిన సాహితా 
గ్రింథాలను, రచయిత పేరోను, కాలనుక్రమింగా ఒక పట్టాక రూపింలో చేకూరిటిం 
జర్గిింది. 

 నాలావ అనుబింధ్ింలో ఈ పర్శోధ్న కాలింలో వివిధ్ దిన, మాస పత్రికలోో ప్రచుర్తమైన 
నా పర్శోధ్న వాాసాలను ఆధార సహితింగా జతపరచి ఈ పర్శోధ్న మగిించటిం 
జర్గిింది.   

 

*** 


