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पर्स्तावना 
 

 
             सािहत्य समाज ᳇ारा पर्ा᳙ ᳞िक्त की अनुभव पर्िकणᱮताᲐ का फूल ह,ै िजसे वह एक 

िवधा माध्यम के ᳇ारा अिभ᳞क्त करता ह ै। रचनाकार अपने अनुभव जीवन के सेतु के माध्यम 

से अनुभवᲂ की ᳞ापक संरचना करते हुए समाज जीवन के िविवधांगी सरोकारᲂ को रचना के 

माध्यम से रेखांिकत करता ह ै। पिरवतर्न सृि᳥ का मूल िनयम ह ैअतः उसी पर्कार वह मानव 

एवं समाज का अन्यान्यािशर्त संबंध ह ै । सािहत्य की अिवरल धारा समाज की िविभ᳖ 

िचᱫवृिᱫयᲂ को रेखांिकत करती आ रही ह ै।  

भारत एक िविभ᳖ धमर्, जाित, संपर्दाय एवं संस्कृितयᲂ मᱶ बंटा दशे ह ै । जहाँ की 

सामािजक िस्थित िविभ᳖ रूपᲂ मᱶ िदखाई दतेी ह ै।  

मानव जाित सांस्कृितक, भाषाई एवं सामािजकता की दिृ᳥ से िनरंतर सजातीयता की 

ओर अगर्सर हो रही ह,ै िकतु इस अिवरल यातर्ा मᱶ कुछ अफ़सोस जनक पहलू भी शािमल ह ᱹ। 

अनेक ऐसी पर्ाचीनतम ससं्कृितयाँ ह ᱹजो मृतपर्ाय ह ैया िवलीन होने की कग़ार पर ह ै । इसी 

पर्कार की िवस्तृत शेर्णी मᱶ आिदवासी, जनजाितय अथवा आिदवासी जैसे नामᲂ से जानी 

जानेवाली मानवता का एक बड़ा अंश शािमल ह ै । पूवर् यांितर्क अथर्᳞वस्था, अपिरष्कृत 

अनु᳧ान, अपनी िवकिसत बोली के िलए िलिप का अभाव और छोटे सामुदाियक समाज आिद 

इन समूहᲂ की िवशेषताएँ ह ᱹ।  

भारत मᱶ हज़ारᲂ वषᲄ से जंगलᲂ एवं पहाड़ᲂ मᱶ रह रहᱭ आिदम जनजाितयᲂ ने खुले 

मैदानᲂ तथा सभ्यता के केदर्ᲂ मᱶ बसे लोगᲂ से अिधक संपकर्  स्थािपत िकए िबना ही अपन े

अिस्तत्व को बनाए रखा ह ैिकतु औ᳒ोिगक सभ्यता का िवकास संपूणर् जनजाितय संस्कृित को 

पूरी तरह न᳥ कर रह े ह ै । वे तब से अपने अिस्तत्व के साथ संघषर् कर रहा ह,ᱹ जब से 

तथाकिथत आधुिनक सभ्यता के ध्वजावाहकᲂ ने उनके समाज मᱶ घुसपैठ की ह ै। उनके जीवन 

दशर्न एवं पारंपािरक मूल्य ᳞वस्था िबखराव के कग़ार पर ह ै। इसे आधुिनक ग᳒ सािहत्य न े
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िवशेष रूप से उपन्यास िवधा के माध्यम से िविवध रचनाकारᲂ ने अिभ᳞क्त िकया ह ै। इसी 

संदभर् मᱶ दृ᳥ ᳞ ह-ै रणᱶदर् का ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ । 

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ एक ऐसा उपन्यास ह,ै िजसमᱶ भारत के िवशेष रूप से झारखंड 

के एक आिदवासी समुदाय का अपने अिस्तत्व, आत्मसम्मान और अिस्मता की रक्षा के िलए 

लंबे संघषर् और लगातार िमटते जाने की पर्िकर्या का संवेदनशील िचतर्ण ह-ै वह समुदाय ‘असुर’ 

नाम के आिदवािसयᲂ का ह ै। आिदवासी समुदायᲂ पर उपन्यास िलखते समय उपन्यासकार का 

एक काम आिदवािसयᲂ के यथाथर् को समगर्ता से समझना ह ै। तो दसूरा काम उनके पर्भाव से 

मुक्त होकर आिदवािसयᲂ के जीवन के इितहास को ᳞क्त करना । ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ के 

लेखक रणᱶदर् ने ऐसे दोनᲂ काम िकए ह ᱹ । इस उपन्यास के माध्यम से आिदवािसयᲂ का जो 

इितहास पाठकᲂ के सामन ेआता ह,ै वह अपने जंगल, ज़मीन और जीवन को आकर्मणकािरयᲂ 

से बचाने के िलए आिदवािसयᲂ के किठन, घातक और कई हज़ार वषर् लंबे संघषर् का इितहास ह ै

। भारत मᱶ जब भी शिक्तशाली समर्ाटᲂ और सामर्ाज्यᲂ का उदय हुआ ह,ै तब-तब असुरᲂ के 

जंगल,ज़मीन और जीवन पर सांघाितक आकर्मण हुए ह ᱹ। 

जैसे आचायर् शुक्ल मानते ह ᱹिक, ‘सािहत्य जनता, की संिचत िचᱫवृिᱫयᲂ का पर्ितिबब 

ह ै।’ आिदवासी असुर समाज की िचᱫवृिᱫ के इितहास और संस्कृित का आख्यान तथा इनके 

अिस्तत्व की ऐितहािसक चेतना का वतर्मान ग्लोबल गाँव मᱶ उनकी िस्थित का अंकन ‘ग्लोबल 

गाँव के दवेता’ इस उपन्यास मᱶ दजर् हुआ ह ै।  

इस लघु शोध-पर्बंध का उ᳎ेश्य पर्स्तुत उपन्यास ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ आिदवासी 

आख्यान और िवमशर् को िववेिचत करना रहा ह ै।  

लघु शोध-पर्बंध की सुिवधा हतेु मᱹने इसे भिूमका और उपसंहार के अलावा इस लघ-ु

शोध पर्बंध को मुख्यतः पाँच अध्यायᲂ मᱶ िवभािजत िकया ह ै।  
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पर्थम अध्याय- ‘आिदवासीः अवधारणा एवं स्वरुप’ मᱶ ᳞ापक रूप से आिदवासी शब्द 

एवं समाज, संस्कृित पर िवचार िकया गया ह ैऔर साथ ही आिदवासी सािहत्य एवं िवमशर् पर 

दिृ᳥ कᱶ िदर्त कर अध्ययन पर्स्तुत िकया गया ह ै।  

ि᳇तीय अध्याय- ‘िहदी उपन्यासᲂ मᱶ िचितर्त आिदवासी जीवन’ पर ᳞ापक िवचार 

करते हुए आिदवासी समाज पर िलखᱶ गए सािहत्य पर िवचार करते हुए उनके िवमशर् कᱶ िदर्त 

मु᳎ᲂ को िववेिचत िकया ह ै।  

तृतीय अध्याय- ‘रणᱶदर्ः ᳞िक्तत्व एवं कृितत्व’ पर ᳞ापक रूप से िववेचन िकया गया ह ै

। िकसी भी रचनाकार को समझने के िलए उसके जीवनवृᱫ का भी बड़ा योगदान होता ह ै। 

रचनाकार का पर्ारंिभक जीवन कैसा रहा, उस पर िकसका पर्भाव रहा तथा उसने क्या-क्या 

गुण गर्हण िकए, उसके ᳞िक्तत्व का िवकास िकस पर्कार हुआ?  ये सभी बातᱶ रचनाकार की 

रचनाᲐ को समझने मᱶ सहायता पर्दान करती ह ᱹ । इसी को ध्यान मᱶ रखकर इस लघशुोध 

पर्बंध का तीसरा अध्याय ‘रणᱶदर्ः ᳞िक्तत्व एवं कृितत्व’ रखा गया ह ै। 

चतुथर् अध्याय-मᱶ लघु शोध िवषय के िववेच्य िबद ु  ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ 

आिदवासी आख्यान एवं िवमशर् की ᳞ापक रूप मᱶ िववेिचत िकया ह,ै िजसमᱶ आख्यान और 

िवमशर् को पिरभािषत करते हुए दोनᲂ तत्वᲂ के आधार पर उपन्यास का िववेचन िकया गया ह ै

तथा इसके अंतिवरोधᲂ को भी रेखांिकत िकया गया ह ै । िजसमᱶ आिदवासी िवमशर् को मूल 

चेतना स्प᳥ होती ह ै। 

पंचम अध्याय-  ‘ग्लोबल गाँव के दवेता का िशल्पिवधान’ मᱶ औपन्यािसक तत्वᲂ के 

आधार पर िशल्प का िववेचन िकया गया ह ैतथा उपन्यास के िशल्प िवषयक कलात्मकता के 

रहस्य को िववेिचत िकया ह ै। इस लघ ुशोध-पर्बंध के सार को उपसंहार मᱶ पर्स्तुत िकया गया 

ह ै। अतः अनुसंधान मूल्यांकन के िलए पर्स्तुत ह ै।  

अंततः मेरी अध्ययन िवषयक रूिच का पिरष्कार करते हुए गरुूवर एवं शोध-िनदशेक 

डॉ. भीमिसग ने सूयोग मागर्दशर्न िकया और पर्ोत्सािहत िकया इसे शब्दᲂ मᱶ बांधना मेरे िलए 
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किठन ह,ै अतः उनके पर्ित धन्यवाद ज्ञापन की दढ़ृता न करते हुए आशा करता हू ँिक उनका 

इसी पर्कार का मागर्दशर्न तथा आशीवार्द मुझे भिवष्य मᱶ भी पर्ा᳙ होगा ।  

मᱹ आभारी हू ँ हदैाराबाद िव᳡िव᳒ालय की िहदी िवभागाध्यक्ष एवं गुरूजनᲂ का 

िजन्हᲂने समय-समय पर पर्ोत्साहन िदया । 

ऋणी हू ँअपनी करूणामयी और दढ़ृिन᳟यी, माता शर्ीमती राजमणीबाई और िपता 

शर्ी पोत᳖ा तथा मेरे छोटे भाई सुरेश का अक्षर िजन्हᱶ ज्ञान न होते हुए भी मुझे पढ़ने योग्य 

बनाया । िजनकी दढ़ृता मेरा संबल बनी वो मेरे मामा हनमंलु लखमावाड का । साथ ही मᱹ 

नहᱭ भूल सकता अपने अगर्ज डॉ. मनोहर पाटील ब᳖ालीकर, डॉ. रणभीरकर सर, डॉ. सुरेश 

भैय्या, िवनायक दादा, पर्णव भैय्या, सुिनल भैय्या, घनश्याम दादा, जनादर्न भैय्या, वासु, 

मोिबन तथा मेरे िमतर् राज, झपाटे, साईनाथ पुजरवाड और सभी मेरे वगर् िमतर्ᲂ के सहयोग के 

िबना यह लघु शोध-पर्बंध अधुरा ह ᱹ।    

शोध के िलए अनुपलब्ध सामगर्ी को समय-समय पर उपलब्ध करवान े के िलए तथा 

तत्संबंधी आवश्यक जानकारी दनेे के िलए रणᱶदर् जी का इस आशा के साथ धन्यवाद ज्ञापन 

करता हू ँिक अपने लेखन से पाठकᲂ को सदा उपकृत करते रहᱶगे ।  

अंत मᱶ उन सभी िव᳇ानᲂ, रचनाकारᲂ, सुधीजनᲂ तथा िहदी िवभाग के तमाम 

पर्ाध्यापकᲂ, िजनके लेखन के कारण ही मुझे शोध-कायर् करने का पर्स्थानिबद ुएवं इितशर्ी करने 

की पर्ेरणा िमली । 

 

 

तᲂडाकूर ल᭯मण पोत᳖ा 
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    पर्थम अध्याय 

आिदवासीः अवधारणा एव ंस्वरुप 

 

 

 

 

      आिदवासी जनजाित, आिदम जाित एवं वनवासी जैसे अनके पयार्यवाची शब्दᲂ का पर्योग 

अंगेर्जी शब्द ‘टर्ाइब्स’ के भारतीय िहदी अनुवाद के रूप मᱶ होता ह ै । भारतीय संदभर् मᱶ 

जनजाित के साथ-साथ अनुसूिचत जनजाित शब्द का पर्योग भारतीय समाज की एक अन्य 

िवशेषता ह ै। सामान्यतः िकसी भी सूचीबध्द जनजाित शंृर्खला को अनुसूिचत कहा जा सकता 

ह,ै िकत ुजब वह शब्द भारतीय जनजाितयᲂ के साथ पर्युक्त होता ह ैतब वह जनजाितयᲂ के 

साथ संवैधािनक संरक्षण से संबंिधत होता ह ै।  

भारत बहुसांस्कृितक, बहुभाषी, बहुपर्जातीय एवं बहुलधमᱮ दशे ह ै। जनजाितयᲂ की 

िभ᳖ता के आधार पर उनकी संख्या भी भारत मᱶ अन्य समाजᲂ की तलुना मᱶ अिधक ह ै । 

अलग-अलग भौगोिलक पयार्वरण एवं िवकास के िविभ᳖ सोपानᲂ से संबध्दता के कारण 

भारतीय जनजाितयᲂ मᱶ यह वैिभ᳖ स्प᳥ िदखाई दतेा ह ै।  

1.1.‘आिदवासी’ शब्द स ेआशय 

       ‘आिदवासी’ की स्प᳥ पिरभाषा दनेा अत्यंत किठन कायर् ह,ै क्यᲂिक आिदवासी समाज 

की कोई भी पूणर् रूप से मान्य पिरभाषा अब तक पर्चिलत नहᱭ हो पाई ह ै। वैसे समय-समय 

पर आिदवासी की िविभ᳖ पिरभाषाएँ दी गई ह ᱹपरंतु ये पिरभाषाएँ केवल िवशेष पिरिस्थित 

की ह ᱹ तथा केवल िकसी जनजाित िवशेष के िलए ही उपयुक्त िसध्द हो सकती ह ᱹ । एक 

जनजातीय समाज दसूरे जनजातीय समाज से िभ᳖ हो सकता ह ᱹ । आिथक, सामािजक, 

राजनैितक, भाषाई तथा जनसंख्या के आधार पर इनकी िवशेषताएँ अलग-अलग हो सकती ह ᱹ

। उदाहरण के िलए िव᳇ानᲂ ᳇ारा दी गयी कुछ पिरभाषाएँ िन᳜ रूप मᱶ दखे सकते ह ᱹ। 
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“आिदवासी’ शब्द अंगेर्जी के ‘एबोिरिजन’ (Aborigine) शब्द का पयार्य ह ै ।”1 

आिदवासी शब्द का शािब्दक अथर् ह-ै िकसी दशे का मूल िनवासी । 

1) िरचाडर् का कथन ह ैिक, “समूहᲂ की शर्ृंखला पिरणाम मᱶ जब बढ़ती जाती ह ैतब उसका अंत 

रा᳦ मᱶ होता ह ै । समूह की यह कर्िमक वृिध्द पर्ायः आिदम जाितयᲂ मᱶ पाई जाती ह-ै इन 

आिदम जाितयᲂ को हम जनजाित कहते ह ै। जनजाित एक ऐसे समूह का नाम ह ैजो आिथक 

दिृ᳥ से आत्मिनभर्र होता ह,ै समान भाषा बोलता ह ैऔर जब िकसी बाहर के शतर् ुका सामना 

करना होता ह,ै तब इस समूह के लोग िमलकर एक हो जाते ह ᱹ।”2 

2) भारत के पर्िसध्द मानव-शाᳫी डॉ. मजूमदार न ेजनजाित की अत्यतं सटीक पिरभाषा की 

ह-ै“आिदवासी पिरवारᲂ तथा पािरवािरक वगᲄ का एक ऐसा समूह जो सामान्य नाम धारण 

िकये हुए ह ै । इसके सभी सदस्य एक ही भूिम पर वास करते ह ᱹऔर एक ही भाषा-भाषी, 

िववाह की पर्थाᲐ तथा कारोबार संबंधी एक ही िनयम का पालन करते ह ᱹ। वे आदान-पर्दान 

संबंधी पारस्पािरक ᳞वहार को िवकिसत करते रहते ह ᱹ । साधारणतया आिदवासी 

अंतिववाह-िसध्दांत का समथर्न करते ह ᱹऔर साथी सदस्य अपनी ही जन-जाित के अंतगर्त 

िववाह करते ह ᱹ । कई गोतर् िमलकर आिदवासी जनजाित की रचना करते ह ᱹ । पर्त्येक गोतर् 

सदस्यᲂ का परस्पर रक्त-संबंध जुड़ा होता ह ै । इनमᱶ या तो अनेक लघ ुवगर् एक बृहतवगर् मᱶ 

सिम्मिलत हो जात े ह ᱹ अन्यथा उनके वंश का परंपरागत सरदार होता ह ै । इस दिृ᳥ से 

आिदवासी जनजाित को एक राजनीितक संघ भी माना जाता ह ै।”3 

3) जेकब्स और स्टनर् के मतानुसार- “एक ऐसा गर्ामीण समुदाय या गर्ामीण समुदायᲂ का एक 

ऐसा समुह िजसकी समान भूिम हो, समान भाषा हो, समान संस्कृित हो और िजस समुदाय के 

                                                 
1 .भारतीय समाज संèथाएं और संèकृित, प.ृसं.05 
2 आिदवािसयɉ के बीच, प.ृस.11 
3 भारत की जनजाितयाँ, प.ृसं.75 
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᳞िक्तयᲂ का जीवन आिथक दिृ᳥ से एक दसूरे के साथ ओत-पर्ोत हो वही आिदवासी कहलाता 

ह ै।”4 

4) डॉ.िरवसर् ने कहा ह ैिक “आिदवासी जनजाित एक ऐसा सरल-सा समूह ह ैिजसके सदस्य 

एक बोली बोलते हᲂ, और जो युध्द के समय सिम्मिलत रूप से कायर् करते हᲂ ।”5 िरवसर् का 

मत ह ै िक अन्य ᳞ाख्याकारᲂ न े इस समूह का एक सामान्य भू-भाग पर रहना आवश्यक 

बतलाया ह,ै परंतु यह ठीक नहᱭ ह ै। कारण अनेक आिदवासी जाितया ँघूमते-िफरते हुए जीवन 

᳞तीत करती ह,ᱹ इसिलए इसकी पिरभाषा मᱶ सामान्य भू-भाग का होना आवश्यक नहᱭ ह ै।   

Oxford Dictionary मᱶ िलखा ह ै– 

 “A TRIBE is a grup of people in a primrtive or barbarous stage of 

development acknowledging the authority of a chief and usually regarding 

them selves as having a common ancestor”6 

Ralph Linton ने िलखा ह-ै 

 “IN Its Simplest from the tribe is a grup of bands occupying a 

contiguous territories and having a feeling of unity deriving from 

numbeous similarities in culture, freqnent contacts, and a certain 

community of interest”7 

5) भारत के संदभर् मᱶ ‘आिदवासी’ की पिरभाषाः- भारतीय समाज के कुछ िवशेष समूहᲂ को 

जनजातीय रूप मᱶ वगᱮकृत करने की परंपरा 19वᱭ सदी मᱶ अंगेर्ज शासकᲂ ᳇ारा पर्ारंभ की 
                                                 
4 वही, प.ृसं.75 
5 वही, प.ृसं.76  
6 Tribal India, प.ृसं.32 
7 वही, प.ृसं.32 
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गयी। उल्लेखनीय ह ैिक ऐसे समूहᲂ के िलए एक से अिधक लोकिपर्य संबोधन शब्द पर्चिलत 

रह ेह,ᱹ यथा-आिदवासी, वन्यजाित, पवर्तवासी, वनवासी और आिदम जाित । स्वतंतर् भारत के 

संिवधान मᱶ विणत ‘अनसूुिचत जनजाित’ की सूची का आधार वही ह ैिजसे िवदशेी शासकᲂ ने 

तैयार िकया था । सूची तैयार करते समय जनजाित की मानवशाᳫीय पिरभाषा पर िवशेष 

ध्यान न दकेर केवल उन्हᱶ सिम्मिलत िकया गया जो िहद ूवणर् ᳞वस्था के बाहर थे, साथ ही 

सिदयᲂ से उपेिक्षत रहᱶ ।  

 “भारतीय संिवधान के अनुच्छेद 366(25) के अनुसार, जनजातीय से तात्पयर् उन 

जनजातीय समुदाय अथवा जनजातीय समुदायᲂ के अंशᲂ या समूहᲂ से ह ै जो संिवधान के 

अनुच्छेद 342 के तहत अनुसूिचत जनजाितयᲂ के रूप मᱶ मान ेगये ह ᱹ। इसी अनुच्छेद के तहत 

रा᳦पित के ᳇ारा आम सूचना जारी की जाती ह ै।”8 

1.2. आिदवासी शब्द का कोशीय अथर् :  

िविभ᳖ शब्द कोशᲂ मᱶ ‘आिदवासी’ शब्द का अथर् िभ᳖-िभ᳖ िमलता ह ैजो िन᳜ ह-ै 

‘मानक िहदी कोश’– मᱶ आिदवासी शब्द का अथर् इस पर्कार िदया गया ह–ै 1.“िकसी दशे या 

पर्ांत के वे िनवासी जो बहुत पहले से वहाँ रहते आये हो और िजनके बाद और लोग भी वहाँ 

आकर बसे हो । आिदम िनवासी” । 2.“आधुिनक भारत मᱶ उड़ीसा, िबहार, मध्यपर्दशे आिद मᱶ 

रहने वाली ओराँव, खिरया, पहािड़या, मंुडा, संथाल आिद पुरानी जन-जाितयाँ ।”9 

‘भारतीय संस्कृित कोश’- मᱶ आिदवासी शब्द का पर्योग दो अथᲄ मᱶ होता ह ै– ऐसे िनवासी जो 

िकसी क्षेतर् के मूल िनवासी हो और ऐसे िनवासी जो पर्ाचीनतम िनवासी हो । दसूरी कोिट के 

᳞िक्तयᲂ के िलए िकसी क्षेतर् का मूल िनवासी होना आवश्यक नहᱭ ह ै । भारत मᱶ 292 

                                                 
8 जनजातीय भारत, प.ृसं.3 
9मानक िहदंी कोश, प.ृसं.264 
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आिदवासी समूहᲂ की गणन की गई ह ै। आमतौर पर दशे की सामन्य धारा से संब᳍ होते हुए 

भी इनके अनेक रीित-िरवाज अब भी िभ᳖ ह ै। 

रमानाथ शमार्- आिदवासी शब्द के तात्पयर् के बारे मᱶ िलखत ेह-ᱹ“आिदवासी (Aboriginal) को 

वनवासी या जंगली (Forest-Dwellers), आिदम (Premitive) भी कहत े ह ᱹ । भारतीय 

संिवधान मᱶ इन्हᱶ अनुसूिचत जनजाित (Scheduled Tribes) कहकर सबंोिधत िकया गया ह ै

।”10  

‘समाजशाᳫ िव᳡कोश’ मᱶ आिदवासी िक पिरभाषा इस पर्कार दी ह-ै “िकसी दशे-पर्दशे के वे 

लोग जो आिदकाल से वहाँ िनवास कर रहᱶ ह,ᱹ उन्हᱶ उस दशे-पर्दशे का आिदवासी कहा जाता ह ै

। आिदवासी उस दशे-पर्दशे के मूल िनवासी होते ह ᱹ।”11  

‘आिदवासी’ शब्द के उक्त अथᲄ के आधार पर कहना सही होगा िक आिदवासी याने ‘िकसी दशे 

या पर्ांत के वे िनवासी जो बहुत पहले से वहा ँरहते आए हो।’ और ‘िजनके बाद और भी वहाँ 

आकर बसे हो’ और ‘िकसी क्षेतर् के मूल िनवासी’ ह ैतथा िजनके पहािड़यᲂ, जंगलᲂ तथा दगुर्म 

पर्दशेᲂ के वािशद ेहोन ेके कारण सारा जीवन अभावᲂ मᱶ िबताना पड़ता ह ै।   

1.3.आिदवासी शब्द के समानातंर शब्द 

‘आिदवासी’ शब्द के समकक्ष अनेक शब्दᲂ का पर्योग िकया जाता रहा ह ैिजस वजह से 

आिदवासी शब्द के अथर् और अवधारणा को स्प᳥ करने मᱶ अनेक समस्याᲐ का सामना करना 

पड़ रहा ह ै। िगिरजन,वनवासी,पर्ाचीन िनवासी,अनुसूिचत जनजाित ये शब्द एक सीिमत अथर् 

को ᳞क्त करते ह ᱹ।  

                                                 
10 भारत की जनजाितयाँ, प.ृसं.90 
11 समाजशाèत्र िवæवकोश, प.ृसं.1 
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िगिरजन : इस शब्द का अिभपर्ाय यह ह ैिक िगिर कुहरᲂ मᱶ रहने वाला । इससे यह अनुमान 

लगाया जा सकता ह ै िक आिदवासी केवल पवर्त का िनवासी ह ैऔर उसका िवस्तार अन्यतर् 

नहᱭ ह ै। 

वनवासी : इस शब्द का अिभपर्ाय यह ह ैिक जंगल का िनवासी । यह शब्द एकांगी अथर् को 

ध्विनत करता ह ै। अत: यह स्वीकृत नहᱭ हो सकता । 

पर्ाचीन िनवासी : इस शब्द का अिभपर्ाय यह ह ैिक वह पर्जाित, जो िकसी दशे, के्षतर् मᱶ पर्ाचीन 

समय से िनवास करती रही हो । इस के िलए यह जरूरी नहᱭ ह ैिक उसका आरिम्भक िनवास 

के्षतर् वही रहा हो । अत: यह शब्द भी इस रूप मᱶ पूणर्रूपेण ‘आिदवासी’ शब्द के अथर् की 

अवधारणा को ᳞क्त नहᱭ करता ह ै। 

अनसुिूचत जनजाित : इस शब्द का अिभपर्ाय यह ह ैिक यह एक संिवधािनक शब्द ह ै। िजन्हᱶ 

भारत के रा᳦पित ने संिवधन के अनुच्छेद 342 के अधीन अनुसूिचत जनजाितयᲂ के तौर पर 

िनिद᳥ िकया ह ै। जनजाित शब्द लैिटन ‘Tribuz’ के अंगेर्जी शब्द ‘Tribal’ के पयार्य के रूप मᱶ 

िहदी मᱶ गढ़ा गया ।       

‘आिदवासी’ शब्द अंगेर्जी के Aboriginal (Indigenous) के पयार्य के रूप मᱶ मान्य 

और स्वीकृत ह ै । आिदवासी शब्द अपने मᱶ इस अथर् को ᳞क्त करता ह ै िक– दशे िवशेष का 

पर्ाचीनतम, आिदम या मूलिनवासी । आिदवासी अपनी भािषक िविश᳥ता, संस्कृित, पर्जाित 

एवं पर्कृित आधािरत धमर् के कारण समाज की मुख्यधारा से अलग होता ह ै । यही इसकी 

िविश᳥ता भी ह ैऔर अन्य समाजᲂ से इसके अलगाव का कारण भी । 

1.4.आिदवासी िवमशर् की अपके्षा  

      आिदवासी जाितयᲂ पर अगर िवचार िकया जाएं तो इसमᱶ भारत के सभी आिदवासी 

आते ह ᱹ। आिदवािसयᲂ की अनेक-जाितयाँ, उपजाितया ँिमलती ह ᱹ। सबकी संस्कृित, परंपराएँ 

और पर्ाकृितक िस्थितयᲂ के अनुसार उन्हᱶ एक समूह मानने मᱶ किठनाइयाँ आती ह ᱹ । कुल 
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िमलाकर आिदवािसयᲂ को भारत का मूल िनवासी कहा जा सकता ह ै। पहले आिदवासीयᲂ को 

दिलतᲂ मᱶ शािमल िकया जाता था । आिदवासी सािहत्य को दिलत सािहत्य ही माना जाता 

था । ये दो जाितया ँभी सवर्हारा या िपछड़ा जाित का पर्ितिनिधत्व करती ह ᱹ। ये दो जाितया ँ

समाज से कटे हुए थᱭ । मगर आजादी के बाद दिलत मुख्यधारा मᱶ िमल गए और आिदवासी 

मुख्यधारा से कटे रह ेऔर आज भी अलग-थलग जीवन जी रह ेह,ᱹ इसिलए आज आिदवासी 

िवमशर् तथा आिदवासी-िचतन की आवश्यकता ह ै। 

     ‘अरावली उदघोष’पितर्का के संपादक बी.पी.वमार् ‘पिथक’ अपने एक लेख ‘आिदवासी 

िवमशर्’ की भूिमका मᱶ स्प᳥ करते ह ᱹिक “बीसवᱭ शताब्दी की समाि᳙ तक िहदी पᲵी मᱶ केवल 

दिलत-िवमशर् और दिलत-सािहत्य का बोला बाला रहा था । कुछ अपवादᲂ को छोड़ दᱶ तो, 

तब न कहᱭ आिदवासी-िवमशर् और आिदवासी-सािहत्य का िज़कर् होता था और न कभी इनकी 

आवश्यकता ही महसूस की जाती थी । चाह े गैर-आिदवासी सािहत्यकार हो या दिलत-

सािहत्यकार, अिधकांश ने यही भर्म पाल रखा था िक दिलत संज्ञा मᱶ आिदवासी का भी 

समावेश ह ै।”12 

कुसुम नारगोलकर के अनुसार- “अछुतᲂ को-चाह ेिहद-ूसमाज के शूदर्-सेवक के रूप मᱶ 

ही क्यᲂ न हो, िकतु एक िविश᳥ सामािजक स्थान िदया गया था, परंतु आिदवािसयᲂ का शर्े᳧ 

या किन᳧ ऐसा कोई स्थान नहᱭ था । वे उपेिक्षत थे । हम  मनुष्य ह-ᱹ यह अहसास ही आज तक 

उनमᱶ पैदा नहᱭ हुआ ह ै।”13 

यह सत्य मान लेना होगा िक गाँव के बाहर जीते हुए भी गाँव के भीतर के जन-जीवन 

तथा ᳞वहार से दिलतᲂ का संपकर्  तथा संबंध िकसी न िकसी रूप मᱶ कायम ही था । 

आिदवासी-समूह गाँव के जीवन एवं उनके जीवन के पर्भाव-के्षतर् से सैकड़ᲂ योजन दरू था । 

                                                 
12 ‘अरावली उदघोष’, प.ृसं.27 
13 आिदवासीः सािह×य यात्रा, प.ृसं.32 
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गाँव के भीतर सामािजक और सांस्कृितक ᳞वहार के साथ दिलतᲂ का जैसा संबंध और संपकर्  

था, वैसा आिदवािसयᲂ का नहᱭ था । 

इसके पिरणामस्वरूप आिदवािसयᲂ के िहस्से मᱶ आए एकाकीपन से िनि᳟त रूप से 

कहᱭ अिधक थᱭ, इसिलए दिलतᲂ और आिदवािसयᲂ की जीवनशैली मᱶ जो लाक्षिणक अंतर ह,ै 

वह सांस्कृितक िभ᳖ता के कारण ह,ै अनुभूित के िनरालपेन के चलते ह ै । दिलतᲂ तथा 

आिदवािसयᲂ मᱶ िदखाई दनेेवाली भावात्मक दरूी का कारण उनकी मानिसकता मᱶ खोजना 

पड़ता ह ै । उन दोनᲂ के िहस्से मᱶ, जो अकेलापन-एकाकीपन ह,ै उसका कारण भी उनकी 

स्वरूप िभ᳖ता तथा दोनᲂ के जीवन-संघषर् मᱶ खोजना पड़ता ह ै। 

       इस संदभर् मᱶ महारा᳦ के डॉ.शरदचंदर् गोखले न ेजो कहा वह अत्यंत मािमक ह-ै“दिलत 

तथा आिदवािसयᲂ के आस-पास की सांस्कृितक चौखट एव ंवातावरण िभ᳖ ह।ै आिदवािसयᲂ 

की संस्कृित की अपनी एक समृध्द चौखट ह ै। उनकी संस्कृित मᱶ िमᲵी की सᲂधी महक ह ै। इस 

कारण आिदवासी-सािहत्य दिलत-सािहत्य की नकल न बनकर, उसकी अपनी एक शैली तथा 

संरचना होनी चािहए ।”14 

भारत िविभ᳖ जाित-जनजाित, धमर्-पंथᲂ और संस्कृित-संपर्दायᲂ का दशे ह ै। ‘जाित-

᳞वस्था’ भारतीय समाज-᳞वस्था का पर्ाण-तत्व ह ै। सैकड़ᲂ वषर् बीत गए पर वतर्मान समय 

मᱶ आिदवािसयᲂ को दखेने का नजिरया जैसे-का-वैसा ही रहा ह ै। जैसे- असुर, दानव, राक्षस, 

िपशाच तथा दतै्य ऐसे अनेक नामᲂ से पहचाना जाता ह ै। इतना ही नहᱭ अपने धािमक गंर्थᲂ 

मᱶ भी जैसे-रामायण, महाभारत । रामायण की भीलनी, शबरी तथा महाभारत का एकल᳞ 

ये चिरतर् भारतीय समाज-जीवन मᱶ सहानुभूित तथा आदर का हास्यास्पद िदखावा भर ह ᱹ। 

1.5.आिदवासी सािहत्य का स्वरुप  

आिदवासी सािहत्य पर्मुख रूप से वन-संस्कृित से संबंिधत सािहत्य ह,ै यह दलुर्िक्षतᲂ का 

सािहत्य ह,ै आिदवािसयᲂ के पर᳤्ᲂ का अतीत मᱶ कभी उᱫर ही नहᱭ िदया गया ह ै। मुख्यधारा 

                                                 
14 वही, प.ृसं.33 
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की समाज-᳞वस्था ने आिदवािसयᲂ के आकर्ोश पर कभी ध्यान नहᱭ िदया । आिदवासी-

सािहत्य जंगलᲂ, पहाड़ᲂ तथा िगिर-कंदराᲐ मᱶ रहनेवाले अन्यायगर्स्तᲂ का कर्ांित सािहत्य ह ै। 

इस कठोर तथा कूर्र न्याय-᳞वस्था ने इन आिदवािसयᲂ की सैकड़ᲂ पीिढ़यᲂ को आजीवन 

वनवास िदया । उस अन्याय, अत्याचार तथा कठोर न्याय-᳞वस्था से मुिक्त पाने के िलए 

िलखा गया सािहत्य ही आिदवासी सािहत्य ह ै।  

आिदवासी एक िनि᳟त भू-भाग मᱶ अपनी िविश᳥ बोली बोलते ह ᱹतथा संगिठत रहते 

ह ᱹ। ये सभ्यता की दौड़ मᱶ िपछड़े हुए ह ᱹऔर िलिपरिहत भाषा-भाषी ह ᱹ। कुछ आिदवािसयᲂ 

की जाितया ँशहरी संस्कृित के संपकर्  मᱶ आन ेसे शहरᲂ मᱶ जाकर मज़दरूी करके जीिवकोपाजर्न 

कर रही ह ᱹ । बहुत से आिदवासी जंगलᲂ मᱶ, पहाड़ᲂ मᱶ और दगुर्म पर्देश मᱶ रहकर कबीलाई 

जीवनशैली अपनाए हुए ह ᱹ। सिदयᲂ से सभ्यता एवं संस्कृित से दरू होन ेके कारण ये िपछड़े 

हुए ह ᱹ। आिदवासी अनपढ़, अज्ञानी, अंधशर्᳍ाल ुहोने कारण अभावगर्स्त ह ᱹ। गरीबी, अज्ञान 

तथा सुख-सुिवधाᲐ से वंिचत होन ेकारण उनका जीवन िबमािरयᲂ से तथा कुपोषणगर्स्त ह ᱹ। 

जनजाित समाज का तात्पयर् सामािजक एवं सासं्कृितक एकरूपता से नहᱭ ह ै । जनजाितयाँ 

एक-दसूरे से अनेक अथᲄ मᱶ िविभ᳖ होती ह ᱹ। सामािजक, सासं्कृितक एवं जनसंख्या के आधार 

पर इनकी िवशेषताएँ अलग-अलग होती ह ᱹ। उदाहरण के िलए भारत की ही दो जनजाितयाँ 

संथाल एवं अंडमान ᳇ीपवािसयᲂ को िकसी पर्कार एक वगर् मᱶ नहᱭ रखा जा सकता । इनकी 

सामािजक एवं सांस्कृितक संरचनाएँ िबल्कुल िभ᳖ ह ᱹ। “संिवधान के एक आदशे सन् 1950 के 

एस.आर.ओ. 510 के ᳇ारा (आसाम की जनजाितयᲂ को छोड़कर) एक सौ साठ समूहᲂ को 

अनुसूिचत जनजाितया ँ (Scheduled Tribes) घोिषत िकया गया ह ै । सन ् 1991 की 

जनसंख्या के आधार पर भारत मᱶ अनुसूिचत जनजाितयᲂ की कुल जनसंख्या 6.78. करोड़ ह ै

।”15 

इस मान्यता से आिदवासी जनसंख्या तथा उसकी जनजाितयᲂ का पता चलता ह ै । 

भारत मᱶ आधंर् पर्दशे, िबहार, झारखंड, राजस्थान, गुजरात, महारा᳦, उᱫर पर्दशे, केरल, 
                                                 
15 समाजशाèत्र िवæवकोश, प.ृसं.314 
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ओिड़सा, मध्य पर्दशे, पि᳟म बंगाल, िहमाचल पर्दशे, मैसूर, मिणपुर, और ितर्पुरा आिद के्षतर्ᲂ 

मᱶ आिदवासी जनजाितयाँ पायी जाती ह ᱹ।  

पर्मुख भारतीय जनजाितयाँ इस पर्कार िमलती ह-ᱹ1. संथाल-इनका मुख्य िनवास 

िबहार का संथाल परगना ह ै। ये पि᳟म बंगाल और अन्य के्षतर्ᲂ मᱶ भी पाई जाती ह ᱹ। 2. भील- 

भारत की पर्मुख जनजाितयᲂ मᱶ से एक ह ै । इनका पर्मुख कᱶ दर् मध्य पर्दशे, महारा᳦ और 

राजस्थान ह ै। 3. खस- उᱫर पर्दशे की महत्वपूणर् जनजाित ह ै। ये दहेरादनू िजल ेके जौनसर 

बाबर के्षतर् मᱶ िनवास करते ह ᱹ। 4. म᳖ेरवारलु- महारा᳦ के नांदडे तथा अन्य िजलᲂ मᱶ पायी 

जाती ह ै। 5. थारू- उᱫर पर्दशे की पर्मुख जनजाित ह ै। यह उᱫर पर्दशे के तराई के्षतर् मᱶ फैल े

हुए ह ᱹ। 6. नागा- नागा क्षेतर् मᱶ रहत ेह ᱹ। 7. हो- जनजाित िबहार व ओिड़सा मᱶ रहती ह ै। 

आिदवािसयᲂ की अनके जाितया ँ कबीलाई जीवन शैली मᱶ अरण्यमुखी संस्कृित और 

उत्सवधिमता के कारण आिथक अभाव मᱶ कंगाल बनी ह ᱹ । यह अज्ञानी, अनपढ़ और 

अंधशर्᳍ालु होने के कारण इनका समाज मᱶ चारᲂ ओर से शोषण होता ह ै।  

इस संदभर् मᱶ िवनायक तकुाराम कहते ह-ᱹ “वनवािसयᲂ का क्षत जीवन, िजस संस्कृित 

के गोद मᱶ छुपा रहा, उसी संस्कृित के पर्ाचीन तथा अनुभव का शब्द रूप ह ᱹ।16 

आिदवासी सािहत्य िदन-ब-िदन िवदर्ोह का रूप लेते जा रहा ह ै। क्यᲂिक वनवास से मुिक्त का 

यह नया संकल्प ह ै। आिदवासी सािहत्य के बहाने तो इन पीड़ाᲐ से मुिक्त की राह िमल रही 

ह ै। आिदवासी-सािहत्य से नव-िनमार्ण का स्व᳘ बीज अंकुिरत हो रहा ह।ै “ पहाड़ᲂ की गोद मᱶ 

कंटीली झािड़यᲂ मᱶ, बस्ती-बस्ती मᱶ, िजनके जीवन का हर क्षण शंृर्खलाबध्द हुआ ह,ै यह 

सािहत्य ऐसे ही जंगलवािसयᲂ को मुिक्त की आशा िदलानेवाला ह ै।”17 

िवगत दो दशकᲂ मᱶ आिदवासी सािहत्य पर्मुख रूप से उभरकर हमारे सामने आया । 

आिदवासी सािहत्य यथा किवता, कहानी, उपन्यास, ᳞ंग्य आिद िवधाᲐ के माध्यम से 

लगातार अिभ᳞क्त हो रहा ह ै । यह सािहत्य मानवीय-मूल्यᲂ, वंिचतᲂ और मानवीय-

                                                 
16 म.फूले वाङमय, प.ृसं.416 
17 आिदवासीः सािह×य यात्रा, प.ृसं.25 



11 
 

संवेदनाᲐ को उकेरने की एक नये ढंग से कोिशश करता ह ै। जनजाितय सािहत्य वणर्᳞वस्था, 

जाितवाद, अन्याय, शोषण आिद के मठᲂ की धारणा को खंिडत कर अिभ᳞िक्त के खतरे उठा 

रहा ह ै । यह सािहत्य इितहास की पुरातन धारणाᲐ, धमर्शाᳫᲂ की स्थापनाᲐ का खंडन 

करता िदखाई पड़ता ह ै। वह शोषण, ितरस्कार एवं परंपराᲐ को खािरज कर मानवता को 

स्थािपत करना चाहता ह ै । इस संदभर् मᱶ रमिणका गु᳙ा कहती ह-ᱹ “जनजाितय सािहत्य 

सामािजक-रचना और एकात्म-जीवन का भी िवचार रखने लगा ह ै। इस सािहत्य का सपना ह ै

िक आिदम समूहᲂ मᱶ वगर्-रिहत, जाित-रिहत समाज-᳞वस्था रची जाए, जो जीवनमूल्य 

आिदवािसयᲂ के थे ही नहᱭ, यह सािहत्य उसे कभी नहᱭ स्वीकारेगा ।18 

आिदवासी सािहत्य मᱶ आिदवािसयᲂ का भोगा हुआ यथाथर् और पीड़ा, आकर्ोश के रूप 

मᱶ फूट रहा ह ै। उसका सुषु᳙ आत्मसम्मान जागने लगा ह ै। वह समाज-᳞वस्था को चुनौती 

दतेा हुआ आ᳡स्त ह ै। संपूणर् भारत के आिदवािसयᲂ की संवेदनाएँ, मूल्य, आदशर्, िवषयवस्तु 

कमोवेश एक-सी ह,ै अिभ᳞िक्त पर भाषा बंधन नहᱭ हो सकता ह ै । आिदवासी सािहत्य मᱶ 

ऐसी पीड़ा-वेदना उपेक्षा की धुरी पर िटकी ह,ै जो एक नई सािहित्यक िवचारधारा का 

िनमार्ण करती ह ै। 

आिदवासी समाज मᱶ धािमक भावना अिधकतर िदखाई दतेी ह ै । इन्हᲂने पर्कृितवाद, 

आत्मा की अमरता, जीववाद, जाद-ूटोना और पुनजर्न्म मᱶ इनका अटूट िव᳡ास ह ै । कुछ 

िव᳇ानᲂ के अनुसार जन-जाितय धमर् की िवशेषताᲐ मᱶ सबसे पर्मुख िवशषेता जीववाद ह ै। 

पूवर्जᲂ की पूजा जीववाद का एक मुख्य तत्व ह ै। भारत मᱶ संथाल, बंजारा और औरावँ जन-

जाितयᲂ मᱶ िपतरᲂ की आत्माᲐ की पूजा करने का िरवाज िमलता ह ै। आिदवासी समाज मᱶ 

भूत-पेर्त के नाम पर जाद-ूटोना िकया जाता ह ै। नागा जन-जाित के लोगᲂ मᱶ तथा िनकोबार 

᳇ीप समूह मᱶ लकड़ी की मूितयᲂ पर मृत ᳞िक्त की खोपिड़याँ रख कर यह समझते ह ᱹ िक 

आत्मा खोपड़ी से िनकल कर मूित मᱶ आ जाती ह ᱹ। भील जन-जाित मᱶ पुनजर्न्म का िव᳡ास 

िदखाई दतेा ह।ै आिदवासी सभ्य समाज पर्कृित के उपासक ह ै। जन-जाित के लोग सूयर्-चंदर् की 

                                                 
18 वही, प.ृसं.25 
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पूजा करत ेह,ᱹ इसके साथ-साथ निदयाँ, पहाड़ᲂ, पेड़-पौधे, जानवरᲂ और नक्षतर्ᲂ की पूजा भी 

की जाती ह ᱹ। इस सभी पर्कार की सािहित्यक जानकारी हमᱶ लोक सािहत्य के ᳇ारा पर्ा᳙ होती 

ह ᱹ। 

लोक-कथाᲐ मᱶ आिदवासी सािहत्य िमलता ह,ै क्यᲂिक इसमᱶ पर्ाकृितक वस्तुᲐ, पशु-

पिक्षयᲂ, पेड़-पौधᲂ, जीवन-िवधान, रीित-िरवाज और सृि᳥ की अवधारणा आिद िवषयᲂ के 

बारे मᱶ मालूम पड़ता ह ᱹ । इस सािहत्य मᱶ लोकवातार् को मूल आधार के रूप मᱶ मान सकते 

ह,ᱹक्यᲂिक लोकवातार् मᱶ आिदवासी एवं जन-जाित की अवधारणा एवं िवकास के बारे मᱶ कहा 

गया ह ै। आिदम संस्कृित को समझने के िलए लोकवातार् महत्वपूणर् साधन ह ै। आिदम कला 

सामािजक कला ह ैय᳒िप वह ᳞िक्त को अनेक पर्कार से संतोष  दतेी ह ै। जन-जाित के समूह 

िजन वस्तᲐु का पर्योग करते ह,ᱹ उन वस्तᲐु जैसे- बतर्न, हिथयार, वᳫᲂ आिद पर ही  

िचतर्कला की कृितया ँभी बनाई जाती ह ᱹ। 

लोक-सािहत्य मᱶ िशल्प-कला  को  महत्वपूणर् स्थान पर्ा᳙ ह ᱹ। आिदवासी सभ्य-समाज 

मᱶ पत्थरᲂ की चᲵानᲂ, िशलाᲐ और लकिड़यᲂ पर इन लोगᲂ की आराध्य दवेी-दवेता, शिक्तयाँ 

एवं िशकार की मूितयाँ िदखाई दतेी ह ᱹ। इन कलाᲐ के आधार से आिदम समाज की जानकारी 

पर्ा᳙ होती ह ै। इसके साथ नृत्य कला आिदम समाज मᱶ िदखाई दतेी ह ै। नृत्य कला मᱶ ᳫी-

पुरूष दोनᲂ वगर् की भागीदारी ह ᱹ । आिदम समाज मᱶ जन-जाित की िदलचस्पी संगीत मᱶ 

िदखाई दतेी ह ै। उस समय संगीत का भी महत्वपूणर् योगदान ह ै। धािमक अवसरᲂ पर संगीत 

को िवशेष महत्व िदया गया ह ै। 

आिदवासी सािहत्य का स्वरूप ᳞ापक ह,ै चाह ेकोरकु जनजाित पर िलखा सािहत्य हो 

अथवा गᲂड, भील, परधान, कोलाम, वारली, म᳖ेरवारलु तथा कोली महादवे आिद या िकसी 

भी अन्य जनजाित पर िलखा सािहत्य हो, उन सबका समावेश आिदवासी सािहत्य मᱶ ह ै । 

संसार मᱶ जहाँ-जहाँ आिदम समूह रहते ह,ᱹ उनसे संबंिधत सारा सािहत्य आिदवासी सािहत्य मᱶ 

समािव᳥ होगा। अभी तक अ᳞क्त वदेना-संसार का दशर्न कराने वाला सािहत्य ह ै। आज का 

आिदवासी सािहत्य नए जागरण का उषासूक्त ह ै। 
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कहना न होगा िक आिदवासी लेखन अपने लोकसािहत्य को पर्स्तुत कर रह े ह-ᱹ 

िकवदिंतयाँ, कथाएँ, लोककथाएँ सामने ला रह े ह,ᱹ नाटक िलख रह े ह ᱹ तो वे अपनी 

शौयर्गाथाᲐ की खोज मᱶ भी िनकल पड़े ह ᱹ। संपादन के्षतर् मᱶ भी आिदवासी लेखकᲂ ने कमान 

संभाल ली ह ै । इनकी मातृभाषाᲐ मᱶ पतर्-पितर्काएँ पर्कािशत होन ेलगी ह।ᱹ अकेल ेझारखंड 

राज्य मᱶ संताली भाषा मᱶ ही लगभग 146 पितर्काएँ पर्कािशत होती रही ह।ᱹ राजस्थान से 

िनकलन े वाली ‘अरावली उ᳃ोष’ िजससे पेर्िरत होकर ‘युध्दरत आम आदमी’ न े आिदवासी 

रचनाᲐ के दो िवशेषाकं िनकाले, अपने मᱶ एक महत्वपूणर् पितर्का ह ै जो आज भारतीय 

आिदवासी लेखकᲂ का पर्ितिनिधत्व करती ह ै।  

यह सािहत्य पर्ासंिगक तो ह ैही, उपेिक्षत जमातᲂ के पर्ित आज तक अनजाने मᱶ अथवा 

जानबूझकर अपन े स्वाथर्िहत मᱶ बढ़ती जा रही उपेक्षा के पर्ित तथाकिथत मुख्यधारा मᱶ 

संवेदना पैदाकर मानिसकता बदलने का पर्यास भी करता ह ै। हम और वे की दिूरयᲂ को पाटन े

का काम यही सािहत्य कर रहा ह ै। िनमर्ला पुतुल ने यिद झारखंड के आिदवािसयᲂ मᱶ पनप 

रह ेरोष और पहचान के आंदोलन से पर्भािवत होकर िलखा ह,ै तो उसका असर आपके मन पर 

भी पड़ रहा ह,ै आपके अंतमर्न मᱶ वे एक संवेदना जगान े मᱶ कामयाब हुई ह ᱹ और यही 

आिदवासी सािहत्य की सफलता ह ै। 

उक्त िववेचन के आधार पर हम यह कह सकते ह ᱹिक, अनेक रचनाकारᲂ की कृितयᲂ के 

माध्यम से आिदवासी सािहत्य की पर्ा᳙ जानकारी िमलती ह ै। इस सािहत्य की वजह से जन-

जाितयᲂ की समस्याएँ उभर कर सामने आ रही ह ᱹ। जन-जाित के रचनाकार इस सािहित्यक 

रचनाᲐ के माध्यम से उनकी अिस्तत्व की पहचान और समस्याᲐ को समाज के सामने रख 

रह े ह ᱹ । आिदवासी सािहत्य को समझ े िबना आिदवािसयᲂ को समझना असंभव ह ᱹ । आज 

आिदवासी रचनाकार उनके रचना मᱶ जन-जाित संस्कृित को आधार बनाकर उनकी रीित-

िरवाज, वेश-भूषा, भाषा, िववाह, धमर् आिद को सािहत्य के रूप मᱶ िदखा रह ेह ᱹ। 

आिदवासी सािहत्य धरती के उपर मानव उत्पिᱫ से हम मान सकत ेह,ᱹ क्यᲂिक उस 

समय मौिखक रूप मᱶ िदखाई दतेा ह ै। पर्ाचीन काल मᱶ आिदवासी सािहत्य के उपर दबाव भी 
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डाला गया ह ै। काल की दिृ᳥ से बदलाव आया ह ै। आधुिनक युग मᱶ िशक्षा अजर्न की वजह से 

इन लोगᲂ के बीच चेतना पैदा हुई । आिदवासी अपने समाज के बारे मᱶ खुद रचना करने लगे । 

उनका जीवन-िवधान, संस्कृित एवं समस्याᲐ को उसमᱶ िदखाया ह ै । आजकल आिदवासी 

जीवन के उपर अिधकतर रचनाएँ हो रही ह ᱹ। पढे़ -िलखे (सुिशिक्षत) लोग आिदवासी रचना 

की ओर उत्सुकता िदखाने लगे ह ᱹ। इस सािहत्य के माध्यम से जन-जाित के समूह मᱶ जागृत-

भावना उत्प᳖ हुई ह ै। हर के्षतर् मᱶ आिदवासी सािहित्यक स्वरूप का िवकास कर्म बढ़ रहा ह ै। 
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िव्दतीय अध्याय 

िहदी उपन्यासᲂ मᱶ िचितर्त आिदवासी जीवन 

 
 

 

 
 

 

2.1.पृ᳧भूिमः 

िहदी उपन्यासᲂ मᱶ िपछल ेदो दशकᲂ से आिदवासी िचतर्ण िदखाई द ेरहा ह ै। आजादी-

पूवर् आिदवािसयᲂ पर कᱶ िदर्त उपन्यास िलखे गए पर बहुत ही कम। इन उपन्यासᲂ का कर्म 

धीरे-धीरे बढ़ता गया । आिदवासी समाज का जीवन भीतर से िजतना खुला हो, बाहरी लोगᲂ 

को वह बंद समाज ही लगता ह ै । उनके सामािजक, राजनैितक, आिथक, धािमक तथा 

सांस्कृितक जीवन को अनुभव िकए िबना उनका िचतर्ण नहᱭ हो पाएगा । िहदी सािहत्य जगत 

मᱶ िवशेषतः नवᱶ दशक से आिदवासी िचतर्ण होने लगा ह ै । इससे पहले भी कुछ िगने-चुन े

उपन्यास िलखे गए ।  

आिदवािसयᲂ के जीवन का कोई सावर्भौिमक स्वरूप बताया नहᱭ जा सकता । इन 

आिदवािसयᲂ मᱶ कुछ पर्मुख समानताᲐ के बावजदू पर्त्येक आिदवासी के अपने-अपने िनयम ह,ᱹ 

अपनी-अपनी संस्कृित ह,ᱹ अपनी-अपनी अथर्᳞ वस्था तथा उनकी अपनी-अपनी धािमक 

मान्यताएँ ह ᱹ। 

 आिदवासी अपने पूवर्जᲂ की परंपरा को अपनाते हुए चले आ रह ेह ᱹ। आिदवािसयᲂ मᱶ 

अनेक जनजाितयाँ शािमल ह ᱹ। जैसे-गᲂड, कबारा, कोरकू, उराँव, मंुडा, संथाल तथा कोलाम 

आिद । इन आिदवािसयᲂ के पहनावा-ओढ़ावा, उत्सव-त्योहार, रहन-सहन, गीत-संगीत, नृत्य, 

आहार तथा बोली समान नहᱭ ह ै । इतना ही नहᱭ समाज-संगठन, जीवन-मृत्यु संस्कार, 

नामकरण, िववाह-पध्दित, संपिᱫ के उᱫरािधकार के िनयम, पूजा-िविध तथा 
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भगवानिवषयक धारणा आिद मᱶ अंतर ह,ै अपनी-अपनी िनजी िवशेषता ह ै। इसी कारण िहदी 

उपन्यासᲂ मᱶ इन अनेकताᲐ का तथा िवलक्षणताᲐ का समावेश हुआ ह ै। 

िहदी उपन्यासᲂ मᱶ चेतना का लखेन, जहाँ एक तरफ अपनी पीड़ा खुद कहने, अपने समाधान 

खुद ढँूढ़ने की चे᳥ा ह,ै वहᱭ आज पर्स्थािपतᲂ ᳇ारा अपनी संस्कृित को न᳥ करने, अपने 

संसाधनᲂ पर कब्जा जमाने के षᲽंतर्ᲂ के बरक्स पर्ितरोध की चेतना से भी लैस ह ै । यह 

आिदवासी सािहत्य अपने संगठन की वजह से िपछले पाँच हजार वषᲄ से िजदा ह ै।  

आज आिदवासी सािहत्य 90 भाषाᲐ मᱶ िलखा जा रहा ह ै। यहाँ तक िक यह लखेन 

िहदी मᱶ भी पर्चुर मातर्ा मᱶ हो रहा ह ै । इससे िहदी भाषा न केवल समृध्द हुई ह,ै बिल्क 

आिदवासी जीवन-शैली, समानता, भाईचारा और आजादी के सूतर्ᲂ को िहदी पᲵी और िहदी 

भाषी मानस ने भी कुछ हद तक गर्हण िकया ह ै । ये िहदी भाषी मानस मᱶ दिृ᳥कोणात्मक 

बदलाव लाने मᱶ काफी सहायक हो रहा ह ै। आिदवासी सािहत्य-जीवन का सािहत्य ह ै। वह 

पर्कृित का सहयोगी-सह-अिस्तत्व का अभ्यस्त, ऊँच-नीच, भेदभाव व छल-कपट से दरू ह ै । 

वह जमाखोरी या संपिᱫ जुटाने की भावना से मुक्त ह ै । वह अन्याय का िवरोधी और 

सामािजक न्याय का पक्षधर ह ै। उसके सािहत्य मᱶ इन्हᱭ सब की अिभ᳞िक्त ह ै। जीवन की 

समस्यायᱶ और पर्कृित से लगाव उसके सािहत्य का आधार ह ै। 

2.2. आजादी-पवूर् 

         िहदी उपन्यासᲂ मᱶ आिदवासी िचतर्ण भारत के आजादी से पूवर् से ही िदखाई दतेा ह।ै 

आजादी-पूवर् केवल एक-दो उपन्यासᲂ के नाम िगनाये जा सकते ह ᱹ। आजादी के पहले िहदी मᱶ 

पहला उपन्यास 1909 मᱶ रामचीज वल्लभ ᳇ारा िलिखत ‘वन िवहिंगनी’ ह,ै इसे संथाल 

परगना के ‘कोल’ आिदवासी युवितयᲂ के जीवन संघषर् को कᱶ दर् मᱶ रखकर िलखा गया ह ै । 

दसूरा उपन्यास 1934 मᱶ रामदीन पांडे ᳇ारा िलखा गया ‘कोरा कुमारी’ह ै यह भी एक 

आिदवासी युवती को कᱶ दर् मᱶ रखकर िलखा गया ह ै। आजादी के प᳟ात आिदवासी जीवन पर 
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अनेक महत्वपूणर् उपन्यासᲂ की रचना हुई, िकतु उन्हᱶ आंचिलक उपन्यास कहा गया और उसी 

दिृ᳥ से आलोचना अथवा समीक्षाएँ िलखᱭ गई ।  

2.3. आजादी-प᳟ात ् (1990 तक) 

आजादी के प᳟ात् िहदी सािहत्य जगत मᱶ आिदवािसयᲂ के जीवन पर अनेक महत्वपूणर् 

उपन्यास िलखे गए ह,ᱹ परंतु आलोचकᲂ ने इन उपन्यासᲂ को अलग-अलग रूप िदए ह ᱹ। भारत 

मᱶ स्वतंतर्ता के बाद जो महत्वपूणर् उपन्यास िलखे गए उनमᱶ से कुछेक का िववरण इस पर्कार ह ᱹ

।  

2.3.1. कचनार- वृंदावनलाल वमार्  

        वंृदावनलाल वमार् कृत ‘कचनार’1947 मᱶ पर्भात पर्काशन िदल्ली से पर्कािशत हुआ था । 

इस उपन्यास के कᱶ दर् मᱶ गᲂडवाना पर्दशे के आिदवासी राजगᲂड के शासन ᳞वस्था तथा 18वᱭ  

सदी के अिंतम दशक के आस-पास का राजनीितक, सामािजक, धािमक वातावरण का िचतर्ण 

िकया गया ह ै। उपन्यास का आरंभ धामोनी के राजागᲂडᲂ के राव दलीपिसह और उसे िववाह 

मᱶ दहजे के रूप मᱶ पर्ा᳙ कचनार के पेर्म की कहानी ह ै। गढ़ पर्मुख सागर को अपना राजा नहᱭ 

मानता था और नागपुर का भᲂसला अपने झंझटᲂ मᱶ िघरा हुआ रहता था । भᲂसले ᳇ारा उसे 

रावसाहब उपािध पर्ा᳙ हुई थी । उपन्यास मᱶ दलीपिसह के स्मृित लोप और अंत मᱶ उसकी पुनः 

पर्ाि᳙ की कथा ह,ै िजसका आधार पर्िसध्द भुवाल संन्यासी ह ै । उपन्यास के पर्मुख पातर् ह-ᱹ 

दलीपिसह अथार्त् सुमनपुरी, कचनार अथार्त् कंचनपुरी, मानिसह, डरू अथार्त् डोरीिसह और 

महतं अचलपुरी। अन्य महत्वपूणर् पातर् ह,ᱹ कलावती मंटोलपुरी और म᳖ा । गौण पातर्ᲂ मᱶ 

लिलता, नाधान, सोनेसाह, अमीर खाँ और बैजनाथ आत ेह ᱹ। 

 इस उपन्यास मᱶ इितहास और परंपरा का भी िचतर्ण िकया गया ह ै । परंतु आज तक इस 

उपन्यास को  पाठक तथा आलोचकᲂ ने ऐितहािसक उपन्यास की दिृ᳥ से ही दखेा ह ै। लेिकन 

यह आिदवासी उपन्यास ह,ै क्यᲂिक इस मᱶ धामोनी िरयासत के गᲂड राजाᲐ के जीवन और 
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संस्कृित का सहज, सरल, स्वाभािवक और पर्मोदमय रूप पर्स्तुत िकया ह ै। लेखक उपन्यास के 

पिरचय मᱶ िलखता ह ै िक, “धामोनी राजगᲂडᲂ का था । मराठᲂ और बंुदलेᲂ के झगड़ᲂ मᱶ से 

गᲂडᲂ ने हटते-हटते भी इसको खोया और पाया । यह कर्म कई बार घिटत हुआ । आजकल के 

भारतीय राजनीितक िवकास मᱶ गᲂड कोई िवशेष भाग लतेे हुए नहᱭ जान पड़त,े य᳒िप 

मध्यभाग मᱶ उनके कई राज्य ह,ᱹ परंतु एक समय वे अपन े सहज, सरल, स्वाभािवक और 

पर्मोदमय जीवन ᳇ारा भारतीय संस्कृित को अपन ेदढ़ृ  और पु᳥ हाथᲂ की अंजिलयाँ भᱶट िकया 

करते थे ।”19  

उपन्यास पढ़ते हुए गᲂड शब्द सुनते ही पहाड़, जंगलᲂ तथा काननᲂ मᱶ जीवन यापन 

करने वाले मानव समूह की आकृित स्मरण मᱶ आती ह ै । कारण यह ह ै िक इस उपन्यास के 

संदभर् मᱶ िलखी गई समीक्षा, आलोचना मᱶ या कहᱭ पर भी आिदवासी शब्द का पर्योग नहᱭ 

िकया गया ह ै। इससे पाठक दिुवधा मᱶ ह ै। 

लेखक ने उपन्यास िलखने से पहले कथानक के इितहास को गहराई से जानने के िलए 

अनेक गंर्थᲂ का अध्ययन िकया ह ै । उपन्यास की भूिमका मᱶ वे कहते ह-ᱹ “उसी समय शर्ी 

एलिवन ‘फोकसाँग्स आँफ िद मेखल रᱶज’ और नागपूर से सरकार ᳇ारा पर्कािशत ‘िद 

राजगᲂड्स’ पुस्तकᱶ  हाथ आ गई ।”20  

इसी आधार पर लेखक उपन्यास मᱶ गᲂडᲂ के शारीिरक लक्षणᲂ का उल्लखे करते ह ᱹ । 

मुख्यतः िᳫयᲂ का पिरचय दतेे हुए उनके शारीिरक गठन का तथा रूप-रंग का उल्लेख इस 

पर्कार िकया िकया ह-ै “एक सहलेी खरे गोरे रंग की और बहुत संुदर । दसूरी जरा सांवले रंग 

                                                 
19 कचनार, प.ृसं.6 
20 वही, प.ृसं.6 
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की, आँखᱶ बड़ी परंतु नाक कुछ चपटी, नथुने फूल ेहुए । दोनᲂ खटोिलया गᲂड ।”21 इस कथन से 

जािहर होता ह ैिक, उपन्यास िलखन ेसे पहले लेखक ने गᲂडᲂ के जीवन तथा उनके राज्य के 

ऐितहािसक, भौगोिलक पिरवेश को जानने तथा गहराई से परखने मᱶ कोई गलती नहᱭ की । 

इन्हᱭ गंर्थᲂ मᱶ उनके शारीिरक लक्षणᲂ का उल्लखे िमला िजसे वे अपनी रचना कौशल से राज 

गᲂड िᳫयᲂ के शारीिरक रूप-रेखा को यथा रूप मᱶ कह सके । उपन्यास मᱶ गᲂडᲂ के जीवन से 

जुड़े अनेक सांस्कृितक पक्षᲂ का उल्लखे िकया गया ह ै। 

2.3.2. धरती मेरा घर- रागंये राघव  

रांगेय राघव कृत ‘धरती मेरा घर’ यह उपन्यास आिदवािसयᲂ की जीवन गाथा ह ै । 

इस उपन्यास मᱶ लेखक न े वैर नामक गाँव एवं उसके सािनध्य मᱶ रहनेवाले लोहपीटᲂ को 

उपन्यास का आधार बनाया ह ै। इनका अत्यंत महत्वपूणर् तथा पर्िति᳧त आिदवासी उपन्यास 

‘कब तक पुकारंू’ का कथानक भी इसी अंचल पर आधािरत ह ै। 

‘कब तक पुकारंू’ मᱶ नटᲂ के जीवन को लेकर उपन्यास की रचना की गई ह ैऔर इस 

उपन्यास मᱶ लोहपीटᲂ के जीवन को लकेर । दोनᲂ जाितया ंखानबदोश, उपेिक्षत एवं शोिषत ह ै

। भारत की स्वाधीनता के बाद सािहत्यकार की दिृ᳥ का इन पर पड़ना स्वाभािवक ही कहा 

जा सकता ह ै । रांगेय राघव ने एक समाजशाᳫी के नाते इन लोगᲂ के जीवन का न केवल 

सू᭯म िनरूपण िकया ह,ै बिल्क एक उपन्यास के नाते इनसे आत्मीय संबंध भी स्थािपत िकया 

ह ै। 

लेखक ने वैर गाँव का पिरचय दतेे हुए िलखा ह-ै “बड़ा गाँव था । चारᲂ ओर कच्चा गढ़ 

था । घुसत ेही िकल्ला िदखता था । बगल मᱶ नहर थी ।..... कभी-कभार अंगेर्ज दीवान आता 

                                                 
21 वही, प.ृसं.12 
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था, इस िलए डाक बंगले की रौनक दखेन े लायक थᱭ । सामने बाग लगा हुआ था । पीछे 

हनुमान जी के पुराने मंिदर के पास कनेर बगहरा के पौध ेथे । नौलक्की भी काफी घना था ।”22  

आजादी के पूवर् यहाँ रहनेवालᲂ की िवशेषताᲐ का वणर्न करते हुए उपन्यास का पातर् 

पर्ो. शमार् कहते ह-ᱹ “िᳫयाँ अपन ेबालᲂ को िसर पर उलटे जड़ेू के रूप मᱶ बांधे थᱭ । मुझे लगा 

जैसे हड़प्पा-मोहन-जो दड़ो कालीन कोई पुरानी सज्जा थी । यूरोप की दौड़ और गाँव की 

गितहीनता कैसी थᱭ । और एक ही समय दोनᲂ मौजूद ह ᱹ । यहाँ िशक्षा नहᱭ,न उसकी कोई 

आवश्यकता ह ै। मजबूरी, गरीबी, पैसा होन ेपर उसका पर्योग न जानना, ऐसे ही िकतनी बातᱶ 

ह ᱹजो इनके जीवन मᱶ समा गयी ह ᱹ।”23  

 इस उपन्यास मᱶ लेखक ने अनेक समस्याᲐ को उभारा ह ैऔर उनके दषु्पिरणामᲂ की 

ओर संकेत िकया ह ै। गावँ की सबसे िवकट समस्या जाितवाद की ह ै। ऐसा पर्तीत होता ह ैजैसे 

गाँव की आत्मा जाितय आधार पर िवभक्त ह,ै खंिडत ह ै। जाितयᲂ के आधार पर बने ये गुट 

सदवै एक-दसूरे को नीचा िदखाने और अपने अिधकार-के्षतर् तथा शिक्त को बढ़ाने का पर्य᳀ 

करते रहत ेह ᱹ । उनका दिृ᳥कोण सीिमत और घृिणत ह ै । ᳞ापक दिृ᳥कोण का पूणर् अभाव 

भारतीय गर्ामीण-समाज की सबसे बड़ी िवडंबना ह ै । स्वतंतर्ता के पूवर् िजस जाित-भेद का 

िवरोध होता था, स्वतंतर्ता के प᳟ात उसे पुनः पर्ोत्साहन िमलने लगा । जाितयᲂ के आधार पर 

ही आज चुनावᲂ के पिरणामᲂ को आंका जाता ह ै।  

  पर्स्तुत उपन्यास मᱶ लोहपीटᲂ के जीवन पर पयार्᳙  पर्काश डाला गया ह ै। अपनी जाित 

की गितिविधयᲂ को ᳞क्त करती हुई लाली न ेअपने पुतर् कृष्ण पर्साद से कहा-“हम घर मᱶ नहᱭ 

                                                 
22 धरती मेरा घर, प.ृसं.6,7 
23 वही, प.ृसं.17 
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रहते, हम जमीन नहᱭ जोतते, हम िटक कर नहᱭ रह सकते । गाड़ी हमारा संसार ह ै। हम लोह े

छेद नहᱭ करते । हम रस्सी से कुएँ मᱶ से पानी नहᱭ िनकालत े।”24  

इस उपन्यास मᱶ मोती अपने आपको ठाकुर की संतान मानता ह ै । उसमᱶ स्वािभमान 

की भावना कूट-कूट कर भरी हुई ह ै। जमᱭदार साहब के व्दारा पुिलस को धमकी िदये जाने 

पर वह कहने लगा-“तो क्या कर लोगे हम भी तो ठाकुर ह ᱹ । चोरी का माल नहᱭ िटकता 

बाबूजी। जुबान सँभाल कर बोलो । दो सौ गािड़या ँखड़ी ह ᱹ। एक इशारा कर दू ँतो अभी सारी 

पुिलस धरी रह जाएगी। हम गाँव-गाँव डोलते ह ᱹ। .... तुम्हारी तरह हम लोग डᲂगी नहᱭ ह ᱹ

।”25        

इस उपन्यास के माध्यम से रांगेय राघव ने आिदवासी जीवन की अनेक समस्याᲐ को 

उजागर िकया ह ै। भारतीय शासकᲂ की शोषण की पर्वृिᱫ को पर्ितबंध करने िक कोिशश की ह ै

। उपन्यास मᱶ िचितर्त आिदवासी जीवन पर्मुख रूप से िदखाई दतेा ह ै। 

2.3.3.गाथा भोगनपुरी- िकशोर कुमार िसन्हा        

      ‘गाथा भोगनपुरी’ िकशोर कुमार िसन्हा का पहला उपन्यास ह,ै जो वाणी पर्काशन, 

िदल्ली से 1986 मᱶ पर्कािशत हुआ । इसमᱶ उᱫर पर्दशे के बंुदलेखंड से संबंिधत एक कोल 

आिदवासी बंधुआ मजदरू की कहानी ह ै। इस उपन्यास को िहदी उपन्यासᲂ मᱶ काफी पर्िसिध्द 

पर्ा᳙ हुई ।  

उपन्यास के कᱶ दर् मᱶ आिदवासी बंधुआ मजदरू बँगडू की कहानी ह ै। साहूकार से अपने 

बाप-दादा व्दारा िलए गये, कजर् चुकाने के िलए वह बचपन से काम कर रहा ह ै। उसकी प᳀ी 

रमई भी उसी घर मᱶ काम कर रही ह ै। उसे खुद को ही पता नहᱭ ह ैिक वह साहूकार के यहा ँ

क्यᲂ काम करता ह ै। वह यह मानता ह ैिक उसके बाप-दादा न ेइसी साहूकार के बाप, दादाᲐ 

                                                 
24 वही, प.ृसं.125 
25 वही, प.ृसं.156 
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के पास काम िकय ेथे, और उसे भी वही करना ह ै। इस उपन्यास मᱶ बंधुआ मजदरुी को हटाने 

तथा उसके पुनवार्स के संदभर् मᱶ बनाई गयी योजनाᲐ के असफल होने का िचतर्ण ह ै। 

‘गाथा भोगनपुरी’ िजसे लघ ुउपन्यास, लंबी कहानी, िरपोतार्ज या िवस्ततृ रपट कह 

सकते ह ᱹ । कहने को तो यह लेखक का पहला उपन्यास ह ै लेिकन इसकी सामािजक और 

राजनैितक अंतदृर्ि᳥याँ उसके िनजी और गहरे ᳞िक्तगत अनुभवᲂ की गवाही दतेी ह ᱹ । इसमᱶ 

एक ऐसे युवा पर्शासिनक अिधकारी की कथा ह ै जो अपने आस-पास के मजदरूᲂ और 

आिदवािसयᲂ को अन्याय से िपसते, शोिषत होते दखेता ह ैऔर उनका पक्ष लेने की जोिखम 

भरी भूल कर बैठता ह ै। उपन्यास िजस चरमोत्कषर् पर आकर समा᳙ होता ह ैउसमᱶ हताशा या 

कुण्ठा नहᱭ ह,ै बिल्क हमारे समय की तर्ासद सच्चाई का एहसास ह ै। इस कृित की सबसे बड़ी 

शिक्त यह ह ै िक- भावुकता, दया, करुणा की बैसािखयᲂ का सहारा नहᱭ लेती । यह 

वास्तिवकता का बयान ठेठ भाषा मᱶ करती ह ै। इसे एक अफसर के पर्ितवेदन के रूप मᱶ भी 

पढ़ा जा सकता ह ै। 

‘गाथा भोगनपुरी’ िहदी उपन्यासᲂ की तुलना मᱶ छोटा उपन्यास ह ैिकत ुइसमᱶ पहली 

बार हमारे समाज मᱶ फैली सामािजक अवस्था और राजनीित को अंतदृर्ि᳥ के स्तर से दखेा गया 

ह ै। यह उपन्यास उᱫर पर्दशे के बंुदलेखंड से संबंिधत आिदवासी बंधुआ मजदरूᲂ तथा उनके 

पर्ित सहानुभूित पर्कट कर उनका पक्ष लेने वाले युवा पर्शासिनक की भी कहानी ह ै। 

2.4. 1990 स ेअ᳒तन  

1990 से िहदी उपन्यासᲂ मᱶ आिदवासी जीवन को िवमशर् का िवषय बनाने वाले 

रचनाकारᲂ मᱶ मनमोहन पाठक (गगन घटा,घहरानी), संजीव (जंगल जहाँ शुरू होता ह,ै पैर 

तले की दबू), मैतर्ेयी पुष्पा (अल्मा कबूतरी), तेिजदर (काला पादरी), पु᳖ी िसह (सहरांत), शर्ी 

पर्काश िमशर् (जहाँ बाँस फूलते ह)ᱹ, भगवानदास मोरवाल (काला पहाड़), राकेश कुमार िसह 

(जो इितहास मᱶ नहᱭ ह,ै पठार पर कोहरा), हिरराम मीणा (धूणी तपे तीर) आिद का योगदान 

उल्लेखनीय मानना होगा ।  



23 
 

आजादी के साठ साल बाद भी असभ्य, अपराधी, घुमंतू और अभावगर्स्त जीवन जीने 

के िलए अिभश᳙ आिदवासी समाज को औपन्यािसक िवमशर् का िवषय बनना अपन ेआप मᱶ 

महत्वपूणर् घटना माननी होगी । यह सच ह ैिक पहाड़ी पर्दशेᲂ तथा घने जगंलᲂ को काटकर जो 

िसमᱶट, कँकर्ीट के शानदार बंगले, बड़े-बड़े फ्लैट और तारांिकत होटलᲂ का िनमार्ण होने लगा 

लेिकन यह पर्कृित पर्दᱫ आिदवासी जीवन की कुबार्नी दकेर । आिदवासी जनजाितयᲂ को 

उपन्यास के िवमशर् का िवषय बनान ेके मूल मᱶ ये सारी चेतनाएँ आधारभूत ह ᱹऔर िचताएँ भी 

। उक्त उपन्यासᲂ मᱶ से कुछ उपन्यासᲂ को पर्स्ततु िकया जा रहा ह ै। 

2.4.1.जहाँ बासँ फूलत ेह-ᱹ शर्ीपर्काश िमशर्  

         पुिलस, पर्शासन और सरकारी ᳞वस्था न ेआिदवासी समाज को िवदर्ोह और संघषर् के 

िलए िववश िकया ह,ै अपने अन्याय, अत्याचार एवं दमनकारी ᳞वहार से । फलतः 

आिदवािसयᲂ मᱶ ऐसी ᳞वस्था के िवरू᳍ चेतना जागृित हुई । इसका पिरणाम उनके संघषर् के 

िलए खड़े होने मᱶ हुआ, िवदर्ोही बनकर ᳞वस्था के पिरवतर्न की पर्बल कामना मᱶ हुआ । 

आिदवासी िवमशर् िवषयक वतर्मान िहदी उपन्यासᲂ मᱶ इसका खूब िचतर्ण िमलता ह ै । शर्ी 

पर्काश िमशर् के ‘जहाँ बाँस फूलते ह’ᱹ उपन्यास के उस लालडेडा मᱶ आिदवासी समाज को 

िवदर्ोही बनाने की ओर अपने सोये हुए स्वािभमान को चेताने की दिृ᳥ लिक्षत होती ह ैजो 

असम रायफल्स मᱶ पच्चीस-वषᲄ तक हवलदार क्लकर्  रह चुका था । जब बेवजह डाका डालन े

का मुकदमा दायर कर पुिलस आिदवािसयᲂ की खोज मᱶ िनकलती ह ैतो लालडेडा को खोजता 

ह ै। आिदवासी को जंगली मानकर उनके साथ जानवर जैसा ᳞वहार करनेवाली पुिलस तथा 

सरकार को जंगली बनकर जूतᲂ की भाषा मᱶ ही जवाब दनेा ज़रूरी समझते हुए लालडेडा 

कहता ह-ै “भाई ! िनहुरे-िनहुरे अपना हक नहᱭ पाया जा सकता । चािल्हया की सरकार हमᱶ 

जंगली समझती ह ै। अपने जूता के नीचे दबाकर रखती ह ै। हमᱶ भी जूता की भाषा मᱶ बात 

करनी होगी और पूरा जंगली बनकर िदखाना हो। ”26 

                                                 
26 उपÛयास का समाजशाèत्र, प.ृसं2.73 
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उपन्यास मᱶ उᱫर-पूवर् की िमजो-जनजाित के अिस्तत्व, स्वतंतर्ता एव ं अिस्मता व 

आिथक शोषण के सवालᲂ की भारतीय राजनीित और समाज की मुख्यधारा से टकराहट का 

यह उपन्यास ह ै । यह उपन्यास िमजो समाज तथा इनके भू-भाग को िवस्तािरत करती ह ै

ितब्बत, बमार् तथा तत्कालीन पूवᱮ बंगाल तक ह ै।  

‘जहाँ बाँस फूलते ह’ᱹ िमजोरम के ईसाई िवदर्ोिहयᲂ की गाथा ह;ै जो शेष भारत से 

पृथक् अपना स्वतंतर् राज्य स्थािपत करना चाहत ेह ᱹ। िजनका नेता लालडेडा ह,ै इितहास का 

यह तथ्य सवर् िविदत ह,ै स्वतंतर्ता पर्ाि᳙ के बाद से भारत-सरकार की यह नीित रही ह ै िक 

पूरा दशे एक सूतर् मᱶ बंधे। “हम जब ईसाई हुए तो तमाम परंपराᲐ को छोड़ िदए । िफर इस े

िनभाने की क्या जरूरत ह?ै और िफर यह ईसाईयत के िखलाफ ह ै । दयेर इज ओनली वन 

गाड । एण्ड दटै गाड एम आई । टेन कामाण्डमᱶट्स के अनुसार दसूरा खदुा बनाना ‘ब्लासफेमी’ 

ह ै।”27  

पूवᲃᱫर भारत की समस्त जन-जाितयाँ भी रा᳦ की मुख्यधारा से जुड़े । इसके िलए 

जहाँ कल्याणकारी योजनाᲐ को पर्ारंभ िकया गया, स्थानीय जनता की इच्छाᲐ-

अिभलाषाᲐ की पूित एवं पर्ादिेशक िवकास हते ुछोटे-छोटे िजलᲂ का िनमार्ण िकया गया, वह 

दसूरी ओर सशᳫ सेना ᳇ारा पृथकवादी शिक्तयᲂ को परास्त करने की मुिहम भी छेड़ी गई । 

लालडेडा न ेिवदशे मᱶ रह कर िवदर्ोह का संचालन िकया । भारत की क्षेतर्ीय अखंडता तोड़ने 

का षᲽंतर् रचने वालᲂ की मदद से िमजोरम को आज़ाद करन ेकी लड़ाई काफ़ी लंबी चली ।  

“हमारे जवानᲂ को फौज मᱶ नौकरी दी। िफर 1932 के गोलमेज कांफर्ᱶ स मᱶ जब 

िहदसु्तान को एक संघ राज्य बनन े की बात उठी तो हम लुशाइयᲂ को गुलाम बनाने की 

सािजश से बचाने के िलए पादरी कैम्पबेल ने िबर्तािनया के राजा से दरख्वास्त िकया िक नगा 

                                                 
27 जहा ँबास फूलते हɇ, प.ृसं.88 
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व लुशाई िहल्स को आजाद रखा जाय । िफर 1944 मᱶ सुभाष चंदर् बोस की आजाद िहद फौज 

इधर से गुजरी तो नागा िहल्स आजाद हो गए । अंगेर्ज नाम मातर् का शासन भी खत्म हो गया 

। उसने अपने मन से भारतीय गणराज्य मᱶ रहन ेकी स्वीकृित ही न दी, तो भारतवषर् का अंग 

कैसे बन गया? सब बकवास ह ै। हमᱶ गुलाम बनाए रखने के िलए िदल्ली के शासकᲂ ने यह 

जािलम दरुािभसंिध रची ह ै। हमᱶ अपनी आजादी के िलए नए िसरे से लड़ना ह ै....।”28  

आज भी उᱫर-पूवर् भारत मᱶ भारतीयता और भारतीय परंराᲐ के िवरुध्द पर्चार जारी 

ह ै । िजसका अनेक मोचᲄ पर सामना िकया जा रहा ह ै । ‘जहाँ बाँस फूलते ह’ᱹ के इस िमजो 

समाज मᱶ “भूख का मारा िमजो वषᲄ तक इंतजार करता, िफर जंगल को साफ कर धान लगा 

जाता था । फसल जब तैयार होने को होती थी तब अपना झᲂपड़ा बना जाता था । िफर एक 

िदन रात को इलाके के पुराने जमᱭदार.... अपन ेसािथयᲂ के साथ आ धमकाते, इनके घरᲂ को 

उजाड़ फसल काटकर ले जाता और खेती लायक जमीन दो-चार साल के िलए कब्ज़ा कर लेते 

।”29  

शर्ीपर्काश िमशर् िमजो जाित के अलगाव व िवदर्ोह की औपन्यािसक कथा को मातर् 

राजनीितक रूप से ही नही संदिभत करते, बिल्क इसके सांस्कृितक व जन- पक्षधर रूप को 

उजागर करते ह ᱹ। वे िमजो समाज के बिहरंग पर ही ध्यान न कᱶ िदर्त करके इसके अंतरंग को 

भी अनावृᱫ करते ह ᱹ। यहाँ शेर-भालू, कुᱫे-िबल्ली के िशकार व भोजन से लेकर िजदा मुगᲄ 

को खौलत े पानी मᱶ उबालकर बने पेय, िजदा भुने कुᱫे के पेट मᱶ सुअर की चबᱮ के साथ 

सलाखᲂ की गमᱮ से पके चावलᲂ का खा᳒ा᳖ ह ै । युवक- युवितयᲂ के बीच ऐसे वजर्नाहीन 

                                                 
28 वही, प.ृसं.139 
29 वही, प.ृसं.75 
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संबंध ह ᱹिक कोई त्लंगवाल (युवक) िकसी नुला (युवती) को बहन नहᱭ कहता और “कंधे पर 

मदर् का हाथ क्वाँरी लड़की के िलए बड़ा सम्मानजनक माना जाता ह ै।”30  

यह सही ह ैिक अब आिदवासी-पहाड़ी-जंगली समाज को शोषण तथा दमन से मुिक्त 

िदलाने का रास्ता संघषर् ही ह ै। ‘जहाँ बाँस फूलते ह’ᱹ उपन्यास मᱶ ‘िमजो यूिनयन’ के नेता बोई 

छुआ का जब गांधीवादी रीित से लोगᲂ समझाने लगते ह-ᱹ “आप शातं रह े। यह सरकार जाने 

क्यᲂ भूख ेलोगᲂ को घोिड़या पुिलस का भय िदखाती ह ै। जब आदमी को खान ेके िलए अ᳖ 

नहᱭ िमलता नहᱭ िमलता ह,ै तब इन जानवरᲂ को िखला-िखलाकर मोटा बनाने के िलए धन 

कहाँ से आता ह.ै....।”31  

जनतंतर् की ‘रा᳦ीय’ समझ को िमजो पिरपर्े᭯य पर्दान करते हुए िवदर्ोही भूचᱶगा का तकर्  

ह ै िक जनततंर् व जेसू का नाम िवरोधी शब्द ह ै । “तुम आयᲄ का राज्य हम मंगोलᲂ पर ह ै । 

अपने यहाँ नीगर्ो को दबा रह ेहो । और ऊपर से नकली ही सही िड़मोकेर्िटक सोशिलज्म लाद 

रह े हो ।.... अपनी कौम के हर पर्ाण के बूत े पर हमारा बच्चा-बच्चा भारत से अलग रहना 

चाहता ह ै।”32  

डॉ. महᱶदर् भटनागर के अनुसार “उपन्यास मᱶ िकसी एक पिरवार की  कथा िनयोिजत 

नहᱭ होती ह ै। वह तो एक संपूणर् जन-जाित की गाथा ह ै। उसमᱶ िमजो-िवदर्ोह का एक कर्िमक 

िवतरण ह ैजो िमजोरम को शेष भारत से पृथक रखन े का षᲽंतर् इस उपन्यास मᱶ आकार 

िवस्तार लेता ह ै।”33  

िवदर्ोह का रूप इस तरह से ह ैिक िमजोरम मᱶ भयंकर अकाल पड़ता ह ै। धमर् की घुᲵी 

िपये हुए िमजोरम के लोग भारत सरकार के िवरुध्द सशᳫ िवदर्ोह के िलए संगिठत होते ह ᱹ। 
                                                 
30 वही, प.ृसं.298 
31वही, प.ृस.ं146 
32 वही, प.ृसं.212 
33 अक्षरा, प.ृसं.107 
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लगता ह,ै िमजोरम की पूरी कौम एक भटकी हुई कौम ह,ै वह शेष भारत से पूरी कटी हुई ह ै। 

शेष भारत से िमजोरम के आम आदमी का संपकर्  नहᱭ के बराबर ह ै। 

पर्स्तुत उपन्यास ऐितहािसक न होते हुए भी इितहास से संबध्द ह ै । तमाम घटना चकर् 

इितहास सम्मत ह ै। उसमᱶ कल्पना के िलए कोई स्थान नहᱭ । इस तरह ‘जहाँ बाँस फूलते ह’ᱹ 

उपन्यास िमजो आिदवािसयᲂ का जीवन-िचतर्ण कर उनके समस्याᲐ को उजागर करने की 

कोिशश शर्ीपर्काश िमशर् न ेकी ह ै। 

1.4.2. अल्मा कबतूरी-मैतर्येी पषु्पा 

 अल्मा कबूतरी के कᱶ दर् मᱶ खानाबदोश जनजाित की जीवन गाथा ह ै । ‘कबूतरा’ 

जनजाित खानाबदोश ह ै लेिकन इसे लेकर जो पिरिध बनती ह ैउसके भीतर आज के उᱫर 

भारतीय जन-जीवन और राजनीित के यथाथर् का एक बड़ा िहस्सा आता ह ै।  

कहानी कदमा बाई से शुरू होती ह ै । कबूतरा जनजाित की खूबसूरत लड़की कदमा 

बाई अपने िरवाजᲂ के अनुसार सयानी होते ही, उसे जंगिलया से ब्याह िदया जाता ह ै । 

कबूतरा खानाबदोश जनजाित ह ैिजनके गांव नहᱭ, डेरे होते ह ᱹ। खानाबदोशी धीरे-धीरे छूट 

रही ह ैऔर ये लोग एक ही जगह रहने के अभ्यस्त होने लगे ह ᱹ। इनके नाम मडरोरा खुदर् की 

वोटर िलस्ट मᱶ भी आ गए ह ᱹ। इसी लोभ मᱶ बस्ती के मंसाराम इन लोगᲂ के बीच आना-जाना 

शुरू करत े ह ᱹ । उसकी नजर इन लोगᲂ के वोट पर ह ै । इनकी बदौलत अपने पर्ित᳇᳇ंी 

लल्लूराजा को पर्धानी के चुनाव मᱶ हराने का गिणत बैठात ेह ᱹ। कबूतरा लोग मंसाराम की ही 

जमीन पर बसे हुए ह ᱹउनके रहमोकरम पर, इस िलए उनके बीच इनका अपने तरीके से रौब 

भी ह ै। कबूतरा लोगᲂ के बीच जान ेपर मंसाराम की नज़र कदमाबाई पर पड़ती ह ै। खूबसूरत 

जवान कदमाबाई उनके िदल मᱶ बैठ जाती ह ै। 

 कबूतरा लोगᲂ का मुख्य काम ह-ैचोरी करना । िᳫयां शराब िपलाती ह ैऔर धंधा 

करती ह ै। थाना-पुिलस हर दम इन्हᱶ परेशान िकय ेरहता ह ै। पुरूष पर्ायः जगंलᲂ मᱶ भागे रहते 

ह ᱹ । चोरी-िछपे ही वे अपने डेरᲂ मᱶ आते ह ᱹ । मंसाराम षᲽंतर् करता ह ै । कदमा बाई अपने 
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पित जंगिलया के िलए फसल भरे खेत मᱶ आती ह,ै मंसाराम मदहोशी मᱶ उसके साथ संभोग 

करता ह ै। लगभग इसी समय जंगिलया थाने मᱶ मारा जाता ह ै। कदमा बाई गभर्धारण करती 

ह ै। वह मंसाराम से घृणा करते हुए भी अपने गभर् से िखलवाड़ नहᱭ करती । मां बनती ह ै। 

उसका बेटा होता ह ै । नाम रखती ह-ैराणा । कबतूरा लोगᲂ को िव᳡ास ह ै िक राणा पर्ताप 

उनकी ही जात-जमात के थे ।  

मंसाराम और कदमा बाई दो अलग दिुनया के वासी ह ᱹ। दोनᲂ एक-दसूरे से मुक्त होना 

चाहत ेह,ᱹ लेिकन नहᱭ होते ह ᱹ। राणा उनके बीच एक डोर की तरह ह ै। राणा से अपने लगाव 

को मंसाराम छुपा नहᱭ पाता । नतीजतन अपन ेघर मᱶ बड़े बेटे जोधा से अपमािनत होते रहत े

ह ᱹ। छोटा बेटा करण, अपने िपता और िमतर् राणा का हम ददर् ह ै।  

राणा को उसकी माँ और अन्य कबूतरा लोग अपराध करने के िलए उकसाते ह,ᱹ मगर 

राणा को उत्साह नहᱭ होता, वह पढ़ना चाहता ह ै। स्कूल मᱶ पर्वेश तो िकसी तरह िमल जाता 

ह,ै लेिकन उसे बार-बार अपमािनत होना पड़ता ह ैअपनी जाित को लेकर । वह नल नहᱭ छू 

सकता, बच्चᲂ के साथ हले-मेल नहᱭ रख सकता । उसकी भारी मुसीबत ह ै। इतन ेपर भी वह 

पढ़ाई नहᱭ छोड़ता । मंसाराम की ब्याही बीवी आनंदी उस पर अपने कुᱫे को छोड़ दतेी ह,ै 

जब वह स्कूल से लौट रहा होता ह ै । इस हादसे मᱶ राणा बुरी तरह घायल होता ह,ै तबसे 

राणा स्कूल छोड़ दतेा ह ै।   

उसे उस रामिसह के पास भेजा जाता ह,ै जो कबूतरा जाित का एकमातर् पढ़ा-िलखा 

आदमी ह ैऔर मास्टर ह ै। रामिसह पढ़ाई-िलखाई की बात करता ह ै। वह उस भूरी बाई का 

बेटा ह ैजो स्व᳘दशᱮ थी । उसी ने रामिसह और कबूतरा लोगᲂ को अपना इितहास बतलाया 

था । उस इितहास को सु᳞विस्थत ढंग से रामिसह जानते थे । िजस-ितस रूप मᱶ कदमा बाई 

भी जानती थी । इस इितहास का िबरवा उसने राणा के मन मᱶ भी बो िदया था । रामिसह के 

यहां आने के बाद राणा को अनुकूल माहौल िमलता ह ै। यहᱭ आकार उसे अपना पूरा इितहास 
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भी मालूम होता ह ै । मां का लगाया हुआ िबरवा लहलहा उठाता ह ै । राणा पर्ताप, राणी 

पि᳑नी सब उसके इदर्-िगदर् घूमने लगते ह ᱹ। पि᳑नी की कथा को वह चाव से सुनता ह ैऔर 

रामिसह की बेटी अल्मा मᱶ उसे तलाशता ह ै।  

रामिसह की मास्टरी छुट जाती ह,ै क्यᲂिक लोग उसे मास्टर के रूप मᱶ नहᱭ, कबूतरा के 

रूप मᱶ ही दखेते ह ᱹ। रामिसह अब क्या करᱶ। उसने कोई कसर नहᱭ छोड़ी ह,ै कज्जा बने रहने 

की । थाने पर दयनीय भी बना, तय हुआ िक वेतन का आधा थाने को दो, दनेे लगा,लेिकन 

कभी-कभार दरे हो जाती हज़ार  तरह की घरेल ूकिठनाइया ं। कभी बीमारी, कभी बीवी का 

मां बनना । थानेदार नहᱭ मानता। चाह ेजैसे दो, दो । सब कुछ छोड़कर रामिसह थाने का 

दलाल बनता ह ैऔर अंततः मारा जाता ह ै। अल्मा ऐसे सूरजभान के यहा ंसे धीरज की मदद 

से भागती ह ै। सूरजभान के कैदखाने से भागी अल्मा पहुचँती ह ैडाकू शर्ीराम के मंतर्ी िनवास 

मᱶ जो अब डाकू शर्ीराम की जगह शर्ीराम शाᳫी मंतर्ी, समाज कल्याण ह ᱹ। रामिसह की बेटी 

शर्ीराम शाᳫी की बीवी बनकर अल्मा शाᳫी बनती ह ैऔर उपन्यास के आिखर मᱶ पित की 

हत्या हो जाने पर बबीना िवधान सभा सीट के िलए सᱫारूढ़ पाटᱮ की संभािवत उम्मीदवार 

ह ै। इस उपन्यास मᱶ मैतर्ेयी पुष्पा ने पर्मुख रूप से आिदवािसयᲂ के जीवन को उजागर करने का 

पर्यास िकया ह ै।  

1.4.3. काला पादरी- तेिजदर  

उपन्यासकार तेिजदर कृत ‘काला पादरी’ यथाथर् के एक अनजाने दगुर्म इलाके की 

अंतयार्तर्ा का अनूठा और पहला पर्ामािणक उᱫर-आधुिनक सा᭯य ह ै । इस उपन्यास मᱶ 

आिदवािसयᲂ की आिथक और सामािजक िस्थितयᲂ मᱶ धमर् के हस्तके्षप और उसकी साथर्कता 

को जाचँन े का सफल और मानवीय पर्यास ह ै । धमर् जब अपन े मापदडंᲂ को बिल्क अपने 

िव᳡ासᲂ की खास जीवनशैली को मनुष्य की अिस्मता से ऊपर मान बैठता ह,ै तो िविभ᳖ 

धािमक िव᳡ासᲂ के सह-अिस्तत्व की अवधारणा ही खतरे मᱶ पड़ जाती ह ै।  पर᳤् उठता ह ैिक 
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अपने धािमक अनुयािययᲂ की संख्या बढ़ान े का औिचत्य क्या ह?ै मौजूदा राजनीित और 

पािटयाँ इस खोखले पर᳤् को अनदखेा कर मनुष्य मातर् के कल्याण और िहत पर िवचार करने 

के बजाय, इसी कुपर्वृिᱫ को वोट हिथयाने का कारगर हिथयार मान बैठी ह ᱹ।  

उपन्यासकार तेिजदर इन तथ्यᲂ की सत्यता को उपन्यास की यथाथर्परक जमीन पर 

पटक कर, इन्हᱭ के कथ्यᲂ और कृत्यᲂ का कटघरा बना दतेे ह ᱹ । इस उपन्यास मᱶ तेिजदर ने 

मध्यपर्दशे के गहन आिदवासी के्षतर्ᲂ मᱶ घिटत होती घटनाᲐ और जंगलᲂ के पार सांस लेते 

जीवन का इतना िववरणात्मक, संवेदनशील एवं सू᭯म आकलन िकया ह ैजो समकालीन कथा 

सािहत्य की एक िवरल उपलिब्ध ह ै।  

उपन्यास के कᱶ दर् मᱶ अंिबकापुर का आिदवासी बहुल के्षतर् ह ै। इस उपन्यास का नैरेटर 

आिदत्य बँक पोिस्टग पर अंिबकापुर गया ह ै। आिदत्य की पहली मुलाकात जेम्स खाखा यानी 

‘काला पादरी’ से होती ह ै। जो मूल रूप से आिदवासी ह ै। उसके दादा और िपता न ेईसाई धमर् 

अपना िलया था । उसकी धमर्िव᳡ासी तथा धमर्भीरू इच्छा और पर्यासᲂ से वह स्थानीय 

पादरी हो गया ह ै। पूरा उपन्यास जेम्स खाखा के अंत᳇र्न्᳇ᲂ पर आधािरत ह ै।  िक्षितज शमार् के 

अनुसार- “जेम्स खाखा भीतरी धमर् को या धमर् के मौजूदा रूप को उसी तरह नहᱭ ल ेपाता जैसे 

उसे पर्सािरत या स्थािपत िकया जा रहा ह ै।”34  

जेम्स खाखा के िवचारᲂ की तीवर्ता बिल्क कहना चािहए पिरवतर्नगामी पक्षधरता 

तभी िमल जाती ह ैऔर गाँधी की तस्वीर दखेकर कहता ह-ै“िदस पूअर ओल्ड मैन हजै वीकम 

गॉड आफ आल करप्ट गवनर्मᱶट आिफसेज ।”35   

  उपन्यासकार ने अिंबकापुर िज़ला-मुख्यालय, सरगुजा के एक गांव बीजाकुरा मᱶ 

आिदवािसयᲂ की अकाल की िस्थित को बड़े मािमकता से उद्धृत िकया ह ै। इस पर्संग मᱶ एक 

                                                 
34 कथादेश, प.ृसं.92 
35 काला पादरी, प.ृसं.14 
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सᱫर साल के एक बूढ़े ने बयान िदया ह-ै “साहब रात मᱶ बच्चा मर गया । उसकी माँ ने कई 

िदनᲂ से कुछ नहᱭ खाया था । उसको गोद मᱶ लेकर उसकी मा ँभी मर गयी । उसने भी कई 

िदनᲂ से कुछ नहᱭ खाया था, मᱹ भी मर जाना चाहता था, पर यह लोग मुझे ज़बरन अस्पताल 

ले आये ।”36  

यहᱭ से उपन्यास अपने मंत᳞ की राह पकड़ लेता ह ै। पर्संग ह ैबᱹक मᱶ स्थानीय ‘पॅलेस’ 

के रायसाहब के आन ेका उनके आगमन से पूरा बᱹक िहल गया ह ै। जेम्स खाखा और आिदत्य के 

बीच वातार्लाप चल रहा ह ै । आिदत्य बता रहा ह,ै “इन्हᱶ पता होना चािहए िक बᱹक िकस 

तहिसल के िकन गाँवᲂ मᱶ िकन लोगᲂ को ऋण द ेरहा ह ै। शहर मᱶ जो ᳞ापारी राय साहब के 

साथ ह ᱹउनके साथ बᱹक का कैसा बतार्व ह ैऔर जो साथ नहᱭ ह,ᱹ कहᱭ बᱹक उन पर तो पैसा 

बबार्द नहᱭ कर रहा ह,ै इसके अलावा ईसाइयᲂ को िकतना...।”37 

राय साहब राजा के रूप मᱶ ‘पॅलेस’ ही नहᱭ ह ै । काँगेर्स के जन पर्ितिनिध रह े ह ᱹ । 

पिरवितत हो गयी िस्थितयᲂ मᱶ िहदवूादी पाटᱮ के उम्मीदवार से हार गए ह ᱹ। तो उनकी आंखᱶ 

ज्यादा चौकस हो गयी ह ᱹ। और लोगᲂ की जीतन ेतथा सबक िसखाने की इच्छा भी खूखँार हो 

गयी ह ᱹ। राय साहब को यहा ँके मंतर्ी भी सलाम मारते ह,ᱹ “यहां के जो मंतर्ी ह ᱹऔर जो आज 

की तारीख़ मᱶ भी राय साहब के सामने कुसᱮ पर नहᱭ बैठ सकते, करमसाय उन्हᱶ एक टेिलफोन 

िकया गया, वे भोपाल से हवाई जहाज़ पर बैठ कर आये और यहाँ  से राय साहब को साथ ले 

गये, सरकारी ख़चर् पर, तुम जानते हो जमे्स, तुम्हारा यह सरगुजा, लोकतंतर् का सबसे सस्ता 

सामंतवादी संस्करण ह ै।”38  

                                                 
36 वही, प.ृसं.21 
37 वही, प.ृसं.15 
38 वही, प.ृसं.16 
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जेम्स खाखा उस संघषर् का पर्तीक ह ै। धािमक ᳞िक्त होत ेहुए भी धािमक संकीणर्ता से 

ऊपर ह ै । उसकी पर्ाथिमकता धमर् नहᱭ, मनुष्य ह ै । बाइिबल उसे ताकत दतेी ह ै । आंतिरक 

संकट मᱶ उसके उ᳎ेश्य उसे बल दते े ह ᱹ । उसकी भीतरी पीड़ा को हरत े ह ᱹ । पर उसे धमर् 

अनुयािययᲂ तक ही कᱶ दर्ीत नहᱭ होन ेदते,े बड़े फलक पर मनषु्य से जोड़त ेह ᱹ । यहᱭ धमर् की 

साथर्कता का सवाल खड़ा होता ह ै। वह अपने धमार्िधकािरयᲂ से भी बेहतर मानवीय मूल्यᲂ 

वाली सामािजकता का आगर्ह करता ह ै। “आई कान्फेस टू आलमाईटी गॉड एंड टू यू माई बर्दसर् 

एंड िसस्टसर् दटै आई हवै िसनड थूर् माई आईज़, इन माई थॉट्स एंड इन माई वडर्स , इन व्हट 

आई हवै डन एंड इन व्हट आई हवै फेल्ड टू डू एंड आस्क ब्लसे्ड मैरी, एवर िरिलजन, आल द 

एंजेल्स एंड सᱶट्स एंड टू यू, माई बर्दसर् एंड िसस्टसर् टू पेर् फॉर मी टू द लॉडर् अवर गॉड ।”39  

पर्कारांतर से जेम्स का सवाल ह-ै क्य धमर् मनुष्य की मुिक्त का माध्यम हो सकता ह?ै 

उᱫर भी इसी मᱶ िनिहत ह ै िक ᳞वस्थाएँ अपने को बेहतर बताने की होड़ मᱶ और अपने 

अिस्तत्व को बनाये रखने की होड़ मᱶ िकसी-न-िकसी पर्कार अपने अंकुश को ही कसती जाती ह ै

। िव᳡ािसयᲂ का स्वतंतर् होने की छूट दनेे की मनाही कर दतेी ह ै।  

अंततः कहा जा सकता ह ैिक, “प्लासी या बक्सर की लड़ाइयᲂ से कहᱭ अिधक जिटल 

और िनणार्यक इस युध्द की पिरणितयᲂ को समझने की चे᳥ ा िकसी इितहासकार ने नहᱭ, 

पहली बार िहदी मᱶ तिेजदर ने की ह ै।”40   

इस उपन्यास मᱶ एक तरफ सुख, पद, पर्ित᳧ा और पर्भुपद के समकक्ष दजार् ह,ै दसूरी 

तरफ भूखे, असहाय धािमक पर्ताड़ना के िशकार लोग ह ᱹ। जेम्स का जो िक स्वयं भी धमार्चारी 

                                                 
39 वही, प.ृसं.50 
40 वही, Ýलैप 
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ह,ै उनके पक्ष मᱶ खड़ा होना मूल्यवान आदशᲄ की स्थापना का पर्स्थान िबद ुह,ै इस मᱶ ‘काला 

पादरी’ एक महत्वपूणर् रचना ह ै। 

1.4.4.जो इितहास मᱶ नहᱭ ह-ै राकेश कुमार िसह  

           राकेश कुमार िसह न ेअपन ेकथा सािहत्य मᱶ अपन ेपिरवेश और समय को िभ᳖-िभ᳖ 

कोणᲂ से रेखांिकत िकया ह ै । उन्हᲂने आिदवासी जन-जीवन के गांव-कस्बे, खेत-खिलहान, 

जंगल-पठार, दखु-दनै्य, भूख, शोषण, अज्ञान, बेरोजगारी, अिशक्षा, िवप᳖ता और समय-

समय पर होती कर्ांितयᲂ को संघषर्-अमषर् को बड़ी ही गहनता व सू᭯मता से पर्स्तुत िकया ह ै। 

इसी संदभर् मᱶ-‘जो इितहास मᱶ नहᱭ ह’ै उपन्यास दृ᳥ ᳞ ह ै।  

 ‘जो इितहास मᱶ नहᱭ ह’ै यह उपन्यास ईस्ट इंिडया कम्पनी के शोषण और दमन से 

तर्स्त झारखडं के आिदवासी संथाल बहादरुᲂ की मुिक्त-संगर्ाम की सशक्त महागाथा ह ै। 

अंगेर्जी राज तथा अंगेर्जᲂ ᳇ारा पोिषत जमᱭदारᲂ-साहूकारᲂ के शोषण के िवरूध्द स्वतंतर्ता 

संगर्ाम के कर्ांितकारी स्वर, भारत मᱶ सवर्पर्थम आिदवासी जनजीवन के ᳇ारा बुलंद िकये गये । 

शिक्तशाली सᱫा ᳇ारा दिमत होन े के बावजूद समय-समय पर इन आिदवासी जन ने अपन े

स्वतंतर्ता संगर्ाम की गित को अवरूध्द होने नहᱭ िदया, वरन् िभ᳖-िभ᳖ नामᲂ से संबोिधत 

होत ेहुए अन्य नतेृत्वधारी कर्ांितकािरयᲂ के माध्यम से यह स्वतंतर्ता संगर्ाम अपन ेउ᳎ेश्य को 

पर्ा᳙ करने का अनवरत पर्यास करता रहा । इसी अनवरत पर्यास का पिरणाम ह ै‘सन् 1857 

की कर्ांित’ जो भारतीय इितहास मᱶ पर्थम जनकर्ांित या पर्थम स्वतंतर्ता संगर्ाम होने का दावा 

करती ह ै।  

आिदवासी जन-जीवन ᳇ारा िकया गया स्वतंतर्ता संगर्ाम, भारतीय इितहास मᱶ पर्थम 

सᱫा ᳇ारा कुचल िदया  गया । इसे िचितर्त करते हुए लेखक कहत ेह-ᱹ “संथाल आंदोलन ‘हूल’ 

कोई िवदर्ोह मातर् नहᱭ था वरन् अपनी अिस्मता, स्वायᱫता और संस्कृित के िलए वन पुतर्ᲂ का 
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मुिक्तकामी संघषर् था । संतालᲂ की यह कर्ांित (कालर्-माक्सर्, नोट्स आन इंिडयन िहस्टर्ी) थी 

और इस ᳞ापक जनकर्ांित मᱶ नेतृत्व भले संतालᲂ ने िकया था परंतु सिकर्य भूिमका समस्त 

वनवासी जाितयᲂ-गोतर्ᲂ के साथ-साथ गैर-आिदवासी समाज ने भी िनभायी थी। अंगेर्जᲂ की 

सᱫा को तीरᲂ पर तौलनेवाले वनचरᲂ ने िनणार्यक न सही, परंतु अनेक अवसरᲂ पर अंगेर्जᲂ 

को करारी मात भी दी थी ।”41  

यह स्वतंतर्ता संगर्ाम मातर् अंगेर्ज़ी अत्याचार से मुिक्त पाने को ही नहᱭ था वरन ्

महाजन व ज़मᱭदारᲂ के िवरूध्द भी यह संगर्ाम िकया गया था । िनमर्म व हर्दयहीन महाजनᲂ 

की कूर्रता के अंत का भी बीड़ा इस आदंोलन न ेउठाया था । 

दीनदयाल राय जैसे कूर्र महाजन के साथ ‘हूल’ के लड़ाकᲂ ने भी हर्दयहीन ᳞वहार 

करते हुए उसे दडं िदया था । दीनदयाल महाजन की कूर्रता का िशकार हुआ जग᳖ाथ अपनी 

पर्ितशोध की अिग्न को ‘हूल’ के लड़ाकᲂ के सहयोग से शातं करता ह,ै िजसे िचितर्त करते हुए 

लेखक कहत ेह-ᱹ “हाथ काह ेको जोड़ता ह ैरे महाजोन.....? िवषैली आवाज मᱶ बोला जग᳖ाथ 

सरदार, जैन अँगुरी से तू हमारा सूद जोड़ता था..... तौन अँगुरी द े। जौन हाथ से हमᱶ कोड़ा 

मारता था आज द ेतौन हाथ.....।”42  

जंगल की भूिम पर अिधकार कर जमᱭदारᲂ से गठबंधन कर अंगेर्जᲂ ने वनपुतर्ᲂ का 

शासन के नाम पर अंधाधुंध शोषण िकया । वनपुतर्ᲂ की पारंपािरक भूिम से उनके अिधकारᲂ 

को छीनकर उसका बंटवारा कूटनीित के आधार पर िकया गया । िजसे िचितर्त करते हुए 

लेखक कहत े ह-ᱹ “जब जंगल की भूिम का सरकारी खाता बनने लगा तो बाघामंुडी की 

अंिधकांश उवर्र भूिम पᲵे राजा गोमके के दादा के नाम पर चढ़ गये । बाघामंुडी गाँव को 

बसाने वाले संतालᲂ को िमलो पहाड़ᲂ पर बन ेखते, रेतीली क्यािरयाँ या ऊसर भू-खंड! सड़ी 

                                                 
41 जो इितहास मɅ नही ंहै, प.ृस.ं9 
42 वही, प.ृसं.239 
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गायᱶ बर्ाम्हण को दान.....! बाघामंुडी की नᱭव डालने वाल ेसंताल राजा गोमके के रैमत बना 

डाले गये िजनके पास पठारी भूिम के ऐसे खेत थे िजन्हᱶ खोदने पर बोरसा भर भूिम के नीचे 

चᲵानᲂ ही चᲵानᲂ.....। टाँड़ खेतᲂ के साथ जुड़े भिवष्य वाले संताल सदवै परावलंम्बी और 

राजा गोमके की रैयत बनने को अिभश᳙ थे ।”43  

भारत की भूिम पर अंगेर्जᲂ को स्थायी रूप से िटक जाने का पूरा अवसर भी भारत के 

ही भेिदये व दशेदर्ोिहयᲂ ने िदया था । जमीनᲂ के मािलक बनने की लालसा मᱶ ज़मीदारᲂ ने 

अंगेर्जᲂ से गठबंधन कर उनकी गुलामी को स्वीकार कर िलया था और अपने ही समाज व दशे 

के िवरूध्द कायर् िकया और हर समय उसका अिहत िकया । ज़मीदार राजा गोमके और उसकी 

पीढ़ी भी अगेंर्जᲂ के गुलाम बनकर दशेदर्ोही का कायर् कर रह े थे, िजसका िचतर्ण करते हुए 

लेखक कहते ह-ᱹ “बाघामंुडी के राजा गोमके राजे᳡र दयाल िसह शाहदवे के पुरखे भी कम्पनी 

सरकार के एक िबचौिलये की भूिमका मᱶ ही जंगल मᱶ पहुचँे थे । राजा गोमके पीिढ़यᲂ से 

अंगेर्जᲂ के अपने आदमी थे । बाघामंुडी के आस-पास के तीस गाँवᲂ मᱶ भू-राजस्व की वसूली 

सुिनि᳟त करने वाले कम्पनी सरकार और आिदवािसयᲂ के मध्य िबचौिलये ।”44  

सन् 1857 से पूवर् हुए इन आंदोलनᲂ के नायक वे लोग ह,ᱹ िजनके जल, जंगल और 

जमीन के नसैिगक अिधकारᲂ से उन्हᱶ लगातार बेदखल िकया जाता रहा ह ै। अंगेर्जी हुकुमत, 

जमᱭदार और साहुकार के ितर्गुट न ेवस्तुतः इन वनपुतर्ᲂ को उनके जीन ेके पर्ाकृितक अिधकार 

से वंिचत कर रखा था। ऐसे मᱶ िसदो, िबरसा मंुडा जैसे लड़ाकᲂ की अगुआई मᱶ संताल कर्ांित 

‘हूल’ का नगाड़ा बज उठता ह ै। इस कर्ांित को मातर् िवदर्ोह नहᱭ कहा जा सकता वरन् अपनी 

अिस्मता, स्वायᱫता और संस्कृित की रक्षा के िलए यह उनका संघषर् ह ै। इसमᱶ उन्हᱶ पराजय 
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और यातनाएँ ही बार-बार िमलती ह,ᱹ िफर भी उनकी अपराजेय िजजीिवषा अपनी आजादी 

के िलए संघषर्रत रहती ह ै। 

“हारे हुए युध्द से उबरा यो᳎ा यिद अपने भीतर पुन्हा-पुन्हा युध्दरत होने का साहस 

बचाये रख पाता ह ै तो यह आंतिरक िवजय भी एक उपलिब्ध होती ह ै जो भिवष्य की 

लड़ाइयᲂ का पाथेय बन जाती ह ै। झारखंड के आिद िनवािसयᲂ ने अपने मन को जीता और 

अपनी संघषर्शील चेतना को संरिक्षत रखा िजसके सा᭯य ई.सन् 1781 के ‘पहािड़या िवदर्ोह’ 

से लेकर ई.सन् 1855 के ‘संताल हूल’ तक ही नहᱭ, वरन् सन ् सᱫावन के रा᳦᳞ापी 

स्वाधीनता संगर्ाम .... और आगे सन् 1900 मᱶ मंुडा के महािवदर्ोह ‘उलगुलान’ मᱶ िमलते ह ᱹ

।”45  

अंगेर्जी और स्वदशेी शासकᲂ के शोषण से तर्स्त आिदवासी समाज अपन ेदशे को इस 

दासता से मुक्त करान ेके िलए किटबध्द हो चुका था । दशेभिक्त की भावना न ेउनमᱶ ऊजार् का 

संचार कर िदया था, िजसके बल पर वह शोषक वगर् को बुलदं स्वर मᱶ चनुौती द ेरहा था । 

आिदवासी समाज के रामा मंुडा के माध्यम से लेखक दशेभिक्त की भावना को िचितर्त करते ह-ᱹ 

“अमानुष का जीवन जीनेवाला मंुडा आिदवासी रामा आज सवर्शिक्तमान कंपनी सरकार से 

अभय पर्ा᳙ राजा गोमके को मानो चनुौती दतेा िफर रहा था । अंगेर्जᲂ को  ‘गोरे ईसाई’ और 

अंगेर्ज समथर्क दसेी ज़मीदारᲂ को  ‘काले ईसाई’ कहता रामा मंुडा, सर काटने की बात कर 

रहा था । पेट मᱶ दान ेनहᱭ, जीभ गज भर की ।”46  

अपने दशे के पर्ित कुछ कर सकने का आनंद आिदवासी जन-जीवन मᱶ दशेभिक्त के रूप 

मᱶ िदखाई दनेे लगा था । िवदशेी सᱫा को समूल न᳥ करने का अदम्य साहस उनकी रग-रग मᱶ 
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िदखाई दने ेलगा था, िजसे िचितर्त करते हुए लेखक कहत ेह-ᱹ “अपने अᳫ-शᳫᲂ को हवा मे 

उछालते वनवासी नारे लगाने लगे.... हूल.... हूल.... हूल.... हूल ।”47  

कर्ांितकारी नेता िसदो अपने पंचᲂ के सम्मुख शपथ लेते हुए जनता को कर्ांित के िलए 

पेर्िरत करता ह,ै िजसे िचितर्त करते हुए लेखक कहते ह-ᱹ “जुलुम करना पाप ह ै। जुलुम सहना 

भी पाप । पाप का भागी नहᱭ बनेगा आिदवासी । जंगल मᱶ चैन से जीना ह ै । हमᱶ तो दीकू 

लोगᲂ को जगंल से भगाना होगा । नीलह ेसाहब, जमᱭदार, महाजन, दारोगा, नायब..... सब 

हमारा चैन छीनते ह ᱹ। सुख, रोटी, बेटी और बहीन छीनते ह ᱹ। सो इनको भगाना ही होगा । 

बात से नहᱭ भागᱶगे तो सबको काट दᱶगे हम, बाकी काटᱶगे बताकर िक काह ेतुमको काट रह ेह ᱹ

हम.....।”48  

एकता के अभाव मᱶ आिदवासी जन-जीवन की हर लड़ाई को कुचल िदया गया, 

इसिलए िसदो न ेआपसी लड़ाई, आपसी मतभेद तथा आपसी ईष्यार्, ᳇षे, टकराहट व जाित-

पाँित की िभ᳖ता को दरू करते हुए एकता का संदशे िदया । िसदो के संदशे को उपिस्थत 

जनसमूह मंतर्मुग्ध सा सुनने लगा । भीड़ को सहमत करने का मंतर् फँूकत ेहुए िसदो उन्हᱶ कह 

रहा था- “िसल्ली गाँव का बुधो भगत अपनी जमᱭन के िलए दीकू लोगᲂ से लड़ा। बुधो हारा । 

िसगराई-िवनराई भी जगंल के हक के िलए लड़े । दोनᲂ हारे । तमाड़ के रूदन और कोता मंुड़ा 

भी अपने पुरखᲂ से िमले जंगल-पानी के हक के िलए दीकू लोगᲂ से लड़ मरे । हर बार हम 

जंगल के लोग हारे । हर बार हारे आिदवासी काह ेिक हम संताल ह,ᱹ तुम पहािड़यास यह मुंडा 
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ह,ै वह उराँव....! जात गाँव मᱶ बँटकर छोट-छोट लड़ाई लड़ने वाला समाज होरेगारे.... हर 

दफे हारेगा....!”49  

राकेश कुमार िसह के उपन्यास की यह कथा एक िवदर्ोही संताल युवा मुरमू और उराँव 

युवती लाली के बनैले पेर्म के ताने-बाने से बुनी गयी ह,ै िजसमᱶ वहाँ के लोकजीवन और 

लोकरंग की पर्गाढ़ता ह ैऔर जनजाितय समाज की धड़कनᱶ भी । 

1.4.5.धणूी तप ेतीर- हिरराम मीणा  

  हिरराम मीणा ने अिहसावादी और आध्याित्मक िवचारᲂ के माध्यम से आिदवासी 

समाज को सुधारने का पर्यास िकया ह ै। इसके अलावा वे आिदवािसयᲂ के अिधकार और दसेी 

िरयासतᲂ ᳇ारा िकय ेजाने वाले शोषण की भी बात करत ेह ᱹ। यही वजह ह ैिक आिदवािसयᲂ 

मᱶ दसेी िरयासतᲂ के पर्ित अिव᳡ास का भाव पनपता ह ैऔर अपने हक व हुकूक के पर्ित सजग 

चेतना उत्प᳖ होती ह ै। यह सब गᲂिवद गुरू की आिदवासी समाज के बारे मᱶ सोच का नतीजा 

ह ै । भले ही वे उन्हᱶ पहुचँा हुआ भगत मानते हᲂ। ‘उदयपुर’, ‘डंूगरपुर’, ‘बांसवाडा़’ और 

‘कुशलगढ़’ मᱶ रहनेवाले आिदवािसयᲂ के बीच गᲂिवद गुरू का समाज सुधार के मकसद से 

‘सम्प सभा’ और ‘धूणी स्थल’ की स्थापना करते ह ᱹ।  

‘धूणी तपे तीर’ राजस्थान की मानगढ़ पहाड़ी पर दसेी िरयासतᲂ और अंगेर्ज़ᲂ की 

िमली-भगत, आिदवािसयᲂ के सामूिहक, बबर्र हत्याकांड पर आधािरत ह ैयह घटना-“दशे का 

पहला ‘जािलयांवाला कांड’ अमृतसर 1919 से छः वषर् पूवर् दिक्षणी राजस्थान के बासंवाड़ा 

िजला के मानगढ़ पवर्त पर घिटत हो चुका था, िजसमᱶ जािलयांवाला से चार गुणा शहादत हुई 
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। अब छः सौ फीट की ऊँचाई के पहाड़ पर 54 फीट ऊँचा शहीद-स्मारक बना िदया गया ह ै। 

गᲂिवद गुरू की पर्ितमा भी ह,ै िफर भी उस स्थल पर और ध्यान दने ेकी अपेक्षा ह ै।”50 

आिदवािसयᲂ पर शतािब्दयᲂ से हो रह ेअत्याचारᲂ का वणर्न कोई नई बात नहᱭ ह ैउन 

अत्याचारᲂ की िविधयᲂ का उ᳃ाटन करना । िरयासत मᱶ जब कहᱭ से भी कोई नया मागर् 

िनकाला जाता था तब उस मागर् के आस-पास के गाँवᲂ मᱶ रहने वाले आिदवासी बुजुगᲄ के िसर 

पर भी उनके बाल काटकर, दो अंगुल चौड़ा रास्ता बनाया जाता था- “बात यह ह ैहुजूर िक 

गैल तो जंगल मᱶ से होकर िनकाली जा रही ह,ै जागीरदारᲂ के आदमी नाई लेकर हमारे घरᲂ 

पर जाता ह ैऔर बुजुगᲄ के माथे के बालᲂ को ललाट से चोटी तक दो-दो अंगुल की चौड़ाई मᱶ 

उस्तरा लगाकर काटते ह ᱹ। पूछने पर कहते ह ᱹिक ‘यह राज की गैल ह ै।’अब जब हमारे इलाके 

से राज की असल गैल िनकाली जा रही ह ैतो माथे पर बाल काटकर बनायी जाने वाली राह 

की क्या जरूरत ह ैऔर उस राह पर कोई चल भी तो नहᱭ सकता?”51  

भारत के मूल िनवािसयᲂ को लेकर इितहास वᱫेाᲐ के मध्य बहुत काल से िववाद 

चला आ रहा ह ैिक भारत का मूल िनवासी कौन ह?ै आयर् या कोई और । लेखक ने ‘धूणी तपे 

तीर’ मᱶ स्प᳥ रूप से यह बात स्वीकार की ह ैिक भारत के मूल िनवासी, भारत के आिदवासी 

ही ह-ᱹ “ये अपने को ‘भूिमपुतर्’ मानन ेमᱶ संतोष ᳞क्त करत ेह ᱹजबिक इनके िवजतेा राजपूत 

अपनी उत्पिᱫ दवेताᲐ से-सूयर् या चंदर् से जोड़ते ह ᱹ। इन सूयर्वंशी व चंदर्-पुतर्ᲂ का भारत मᱶ 

कब आगमन हुआ, यह बात सदवै संदहेास्पद ही बनी रहगेी ।”52  

‘धूणी तपे तीर’ धमर् और धूमाल के ᳇᳇ं की गाथा ह ै । गोिवद गुरू की समाज 

सुधारवाली बातᱶ आिदवािसयᲂ की समझ मᱶ नहᱭ आती थᱭ । वे आपस मᱶ बातᱶ करत ेथे- “वह 
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धमर् की बात ज्यादा करता ह ै । धूमाल की बातᱶ नहᱭ करता । िबना धूमाल मचाए हमारी 

तकलीफ राज के कानᲂ तक नहᱭ पहुचँेगी ।”53  

वह आिदवािसयᲂ पर होने वाले अत्याचार, गरीबी व दखु का कारण अंगेर्जᲂ और दसेी 

रजवाड़ᲂ को मानता ह ै। उसका कहना ह ैिक आिदवािसयᲂ पर जुल्म ढान ेके िलए “िफरंिगयᲂ 

को रजवाड़े ही बुलाकर लाये ह ᱹऔर अब दोनᲂ िमलकर हमारा खून चसू रहᱶ ह ᱹ । इन्हᱭ के 

भाई-बंधू सूदखोर साहु और महाजन ह ᱹ । ये हमᱶ कजᱷ से उबारने नहᱭ दतेे ह ᱹ तो इन सबके 

िखलाफ हम सब आिदवासी भाई इक जोड़ होकर धमाल नहᱭ करᱶगे तब तक हमारा दखु दरू 

नहᱭ होयᱶगे ।”54  

आिदवासी धमर् नहᱭ धमूाल चाहते थे । उनके क᳥ के दो ही कारण थे- राम और राज 

तब वे धमर् कैसे चाह सकते थे । यह बात गोिवद गुरू को दरे से समझ मᱶ आई थी शायद 

इसीिलए कथा का अंत होत-ेहोते वे धूमाल को अपनी मूक सहमित पर्दान कर दतेे ह-ᱹ “मानगढ़ 

पर संगर्ाम के दौरान कुिरया कंुडा की घाटी ओर िशला खंड की आड़ मᱶ मोचार् लेन ेकी कोिशश 

मᱶ िफसल गया था । उसके हाथ मᱶ धनुषबाण था । मानगढ़ पवर्त से कंुड़ा की घाटी के उपर 

उड़ते हुए सफेद िगध्द पर उसने तीर चलाया । िगध्द पंख फड़फड़ाता घाटी मᱶ िगर गया। बुलंद 

आवाज मᱶ कुिरया ने हलकारा िदया धूमाल ! कंुडा की घाटी मᱶ पर्ितध्विन गँूजी-धूमाल-

धू....मा....ल....!!                                                       

कुिरया का ऐलान सुनकर गोिवद गुरू को लगा उसके मन के भीतर पर्वािहत आशा की 

नदी मᱶ अचानक उफान आ गया हो । पीछे बंधे हुए दोनᲂ हाथᲂ की मुिᲶयाँ अपने आप िभचती 

गई । आशीवार्द की मुदर्ा मᱶ वे अपना दािहना हाथ हवा मᱶ उठाना चाहते थे, लेिकन वे िववश 

थे । उन्हᲂने िसर ऊँचा िकया । िजधर से कुिरया के हलकारे की आवाज आई, गदर्न मोड़कर 

दखेा । उनके हᲂठᲂ पर कंपन हुआ जैसे वे कह रह ेहᲂ-रे कुिरया भाई, हम एक माँ के पेट के 
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जाये तो नहᱭ, पर धूणी माता की गोद मᱶ पल कर हम एक से भगत बन ेह ᱹ। मुझ जैसे साधु की 

साधना का पुण्य-परताप तेरे साथ ह ै। अब तू ही मेरी दािहनी भुजा ह ै। तू लड़ते रहना मेरे 

बांका भगत ! धरम के कुरूछेᱫर मᱶ दरे-सबेर भोलेनाथ हमᱶ जरूर िजतायेगा !!”55  

गोिवद गुरू के समय मᱶ ही एक टंᲷा मामा हुए जो आिदवािसयᲂ के दखु को दरू करने 

के िलए िहसा के रास्त ेपर चल रह ेथे । वे “आिदवािसयᲂ की लड़ाई के िलए दसु्साहस की हद 

तक बहादरुी अिनवायर् मानत ेथे । राजसᱫा व्दारा आिदवािसयᲂ पर जो जुल्म-िसतम हो रह े

थे उस पर उनका कहना था िक धूतर्ता व ष᭽यंतर्ᲂ का मुकाबला शराफत से नहᱭ, बिल्क चतुर 

व चालाक समझ से ही संभव हो सकता ह ै। उपदशेᲂ से जागृित का काम एक सीमा तक ही 

फैलाया जा सकता ह ै। धरातल के स्तर पर सिकर्य कदम उठाकर राजा न ेदमन दबाव व भय 

का वातावरण िनत नये कानून कायदᲂ की आड़ मᱶ बना रखा ह ैतो ‘अजर्’ की भाषा से कहा ँ

काम चलने वाला ह ै।”56   

आिदवासी परंपरा के िमथक भी होत ेह ᱹ। ये िमथक बतात ेह ᱹिक आिदवासी परंपरा की 

जड़ᱶ िकतनी गहरी ह ᱹ। गोिवद गुरू अपने भजनᲂ मᱶ इन िमथकᲂ का पर्योग करते थे। एक िमथक 

‘मकना हाथी’ ह ै। यह पापाचारी लोगᲂ के िवनाश की भिवष्यवाणी से संबंिधत िमथक ह-ᱹ 

“आहुड़ वाला पाटोड़ मᱶ घािणयᲂ घलाये ह ै

डाकणी जोिगणी घाणी घलाये ह ै

भोपा डोपा घाणी घलाय ेह ै

तेली तम्बोली घाणी पेले ह ै

मकानो हाथी घाणी पेले ह.ै..... 

                                                 
55 वही, प.ृसं.376 
56 वही, प.ृसं.311 
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 भावाथर् यह ह ैिक अंध िव᳡ास पैदा कर शरीफ लोगᲂ को बहका कर अपना स्वाथर् िसध्द करने 

वाले कुछ लोग ह ᱹवे ‘अहुड़ा वाला पाटोड़’ जैसी बुरी जगह तैयार कर उसमᱶ अंधिव᳡ासᲂ की 

घाणी चलाकर भोले भाले इन्सानᲂ को सतात े रहते ह ᱹ । यह किलयुग का चलन ह ै । इससे 

िनजात िदलाने के िलए ई᳡र ‘मकना हाथी’ भेजता ह ै जो सत्यानाशी घाणी (बड़ी घाणी) 

चलाता ह ैिजसमᱶ सभी पर्कार के पािपयᲂ का नाश हो जाता ह ै।”57  

 आिदवासी समाज को सᱫा िकस तरह िशकार बनाती ह ै । कभी उनके अिधकारᲂ मᱶ तरक्की 

नहᱭ करती ह ै। इन सबको हिरराम मीणा ने इस उपन्यास मᱶ रेखांिकत िकया ह ै। 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
57 वही, प.ृसं.230 
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ततृीय अध्याय 

रणᱶदर्ः ᳞िक्तत्व एव ंकृितत्व 

 

 

 

 

3.1. ᳞िक्तत्व 

3.1.1. जन्म 

       रणᱶदर् का जन्म एक िशिक्षत पिरवार मᱶ 10 फरवरी सन् 1960 ई. को हुआ था । आपके 

िपता- डॉ. शतर्ुघ्न पर्साद, िबहार राज्य के नालदंा िजले के सोहसराय नामक कस्बा िस्थत 

‘िकसान कॉलेज’ मᱶ 1957 से िहदी िवभाग के िवभागाध्यक्ष 1972 तक रह े थे । उन्हᲂन े

लगभग एक दजर्न उपन्यास िलखे ह ᱹ । ‘िसिध्दयᲂ के खंडहर’ से लेकर ‘काश्मीर की बेटी’ 

उपन्यास उनमᱶ पर्मुख ह ᱹ । कबीर के जीवन पर कᱶ िदर्त उनका उपन्यास ‘सुनो भाई साधो’ 

अत्यंत चिचत रहा ह ै।   

आपकी माता शर्ीमती उिमला पर्साद ने भी एम.ए. तक की पढ़ाई की थᱭ ।   

3.1.2. पिरवशे 

रचनाकार के जीवन मᱶ पिरवेश की क्या भूिमका होती ह ै? इस संबंध मᱶ रमेशचंदर् शाह 

ने िलखा ह ैिक- “हर कथाकार का अपना एक संसार-एक िनजी मानिसक पिरवेश होता ह ैजो 

िक उसके अतीत से ताल्लुक रखता ह ैऔर चेतना-पर्वाह मᱶ िजसके जीिवत स्पंदन की सुलभता, 

उसे कथा-रचना मᱶ पर्वृᱫ करनेवाले कारणᲂ मᱶ से एक हो सकती ह ै । यह कहना की कोई 

रचनाकार संस्कार के स्तर पर अपने एक खास िनजी पिरवेश मᱶ स्थािपत ह,ै एक पर्कार से 
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दखेा जाए तो यह कहन ेके बराबर ह ैिक उसकी संवेदना भी एक खास मायने मᱶ महत्वपूणर् ह ै

।”58  

  रणᱶदर् बचपन से ही रचनात्मक, सृजनात्मक पिरवेश मᱶ पले-बढ़े ह ᱹ। िपता लेखक और 

माताजी की एम.ए. तक की पढ़ाई का उनके ऊपर गहरा पर्भाव िदखाई दतेा ह ै। पािरवािरक 

पिरवेश ने लेखन की ओर अगर्सिरत िकया ।   

इनके मुहल्ल ेमᱶ अिधकांश शर्मजीवी रहते थे- बीड़ी मजदरू, टर्क डर्ाईवर, मछली-सब्जी 

बेचने वाले, दकुानᲂ मᱶ काम करने वाले आिद । इन्हᱭ ‘घरᲂ’ मᱶ खेलत-ेकूदते, खाते-पीत ेबड़े हुए 

ह ै । इन्हᱭ घरᲂ मᱶ इनके बाल-सखा रहते थे । इनके साथ इन्हᲂने हायस्कूल-कॉलेज तक की 

पढ़ाई पूरी की ।  

3.1.3.सािहत्य-सृजन 

       रणᱶदर् को सािहत्य िलखन ेकी पेर्रणा आपके िपताजी से िमली ह ै। रणᱶदर् ने महा᳡ेता दवेी, 

अरंुधती राय, संजीव आिद रचनाकारᲂ को अपना आदशर् माना ह ै । इन रचनाकारᲂ के 

रचनाᲐ से भी उनको सािहत्य-सृजन करन े मᱶ मदद िमली ह ै । इसके अलावा अनेक 

रचनाकारᲂ की रचनाᲐ से पेर्रणा िमली ह ै । जसेै- डॉ.बी. वीरोᱫम की पुस्तक ‘झारखंडः 

इितहास एवं संस्कृित’ एवं ‘रांची िजला गजेिटयर’ से मंुडाᲐ के आगमन के पूवर् छोटानागपूर 

मᱶ असुर सभ्यता को समझने मᱶ मदद िमली ।  

‘नया ज्ञानोदय’ मᱶ पर्कािशत होनेवाले भगवान िसह के धारावािहक आलेखᲂ न े

अंिगरस-अंिगरा-अगिरया-असुर के संबंधᲂ को स्प᳥ िकया । कुमार सुरेश िसह के संपादन मᱶ 

पर्कािशत पुस्तक ‘टर्ाईब्ल मुवमᱶट्स इन इंिडया’ (Tribal Moment in India) तथा ‘अन्यथा’ 

के जुलाई 2006 के ‘रेड इंिडयन्स’ पर कᱶ िदर्त अंक एवं नेशनल ज्योगर्ोिफक सोसाइटी की 

                                                 
58 आलोचना, प.ृसं.73 
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पुस्तक ‘द वल्डर् ऑफ द अमेिरकन इंिडया’ (The world of American India) ने आपके 

रचनाᲐ को बृहᱫर आयाम िदए ।  

‘राज्य पर्शासन सेवा’ मᱶ िनयुिक्त होने के प᳟ात रोहतास िजला के चनेारी अंचल मᱶ, 

चेरो जनजाित की दगुार्वती जलाशय पिरयोजना के कारण िवस्थािपत होने के पर्िकर्या को 

नजदीक से दखेन-ेसमझने का अवसर िमला । रोहतास िजले की सामंती-सवणर्वादी 

मानिसकता, दिलतᲂ के पर्ित अत्यंत तीवर् घृणा-उपेक्षा के पिरवेश ने मध्यवगᱮय संस्कारᲂ के 

कᱶ चुल को उतारने मᱶ मदद पहुचँाई । रणᱶदर् के िलए चेनारी का पदस्थापन जीवन का टिनग 

पॉइंट (Turning Point) सािबत हुआ । यहा ँ का अनुभव आपके ‘रात बाकी’ कहानी मᱶ 

िदखाई दतेा ह ै। 

3.1.4. सवेाकायर्  

रणᱶदर् ने समय-समय पर भारत सरकार की कई पिरयोजनाᲐ पर कायर् करके अपनी 

सेवा भावना का पिरचय िदया ह ै। 1988 मᱶ राज्य पर्शासिनक सेवा मᱶ चयिनत । 1992 से 

झारखंड मᱶ िविभ᳖ पदᲂ पर । अनेक आिदवासी समुदायᲂ के बीच रहन,े घुलन-ेिमलने, सुख-

दखु मᱶ भािगदारी होने एवं िविश᳥ संस्कृित-उस पर पड़े रह ेपर्भावᲂ को समझने-सीखने का 

अवसर आपको िमला । आिदवासी संस्कृित-समाज पर वैि᳡कृत अथर्᳞वस्था के पर्भावᲂ का 

िजज्ञासु िव᳒ाथᱮ की तरह अध्ययन करते रह े।  

वषर् 1999-2004 तक पर्ितिनयुिक्त पर भारत सरकार के खादी-गर्ामो᳒ोग आयोग के 

झारखंड राज्य कायार्लय का पर्भारी पदािधकारी । इस कायार्विध ने पूरे झारखंड मᱶ घूमने-

समझने और इसकी िविवधता के अध्ययन का आपको शुभअवसर पर्दान िकया । इस पाँच 

साल की अविध मᱶ ‘झारखंड एन्साइक्लोपीिडया’ (Jharkhand Encyclopedia) के चार 

खंड़ᲂ की नᱭव पड़ी ।  
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वषर् 1999-2004 तक की अविध सािहित्यक सिकर्यता की भी रही । डॉ. खगᱶदर् ठाकुर, 

पर्िसध्द समालोचक के िनदᱷशन मᱶ िमतर्ᲂ के साथ एक सािहित्यक पितर्का ‘कांची’ का संपादन 

पर्ारंभ िकया । इस तर्ैमािसक पितर्का के पाँच-छह अंक पर्कािशत हुए ।  

झारखंड का लोकिपर्य दिैनक समाचार-पतर् ‘पर्भात खबर’ के सा᳙ािहक सािहित्यक पृ᳧ 

की िजम्मेवारी एक-ड़ेढ वषर् तक संभाली । कुछ अंतराल बाद दिैनक समाचार-पतर् ‘िहदसु्तान’ 

के सा᳙ािहक सािहित्यक पृ᳧ की िजम्मेवारी साल-ड़ेढ साल तक िनभाई। किवताएँ लगातार 

िलखते रहᱶ । रणᱶदर् की किवताएँ- ‘वागथर्’, ‘नया ज्ञानोदय’,  ‘हसं’ तथा  ‘कथादशे’ आिद पतर्-

पितर्काᲐ मᱶ पर्कािशत होते रही ह ᱹ । सामािजक-आिथक आलेख छ᳎नाम (राजन डोम) से 

स्थािपत समाचार-पतर्ᲂ मᱶ िनरंतर पर्कािशत होत ेरह ेह ᱹ। 

3.1.5. सम्मान एव ंपरुस्कार 

         रणᱶदर् को ‘रात बाकी’ कहानी के कथादशे की अिखल भारतीय पर्ितयोिगता वषर् 2005 

मᱶ पर्थम स्थान पर्ा᳙ हुआ ह ै । इस पर्ितयोिगता मᱶ पर्थम आने के प᳟ात्  ‘कथा लेखन’ मᱶ 

गंभीरता से सिकर्य हुए । ‘पर्गितशील लेखक संघ’ की झारखंड राज्य की ईकाई मᱶ एक दशक से 

अिधक समय तक सिकर्यता न ेइनके लेखन को धार दी । 

3.2. कृितत्व 

         युवा कथाकार रणᱶदर् का रचना संसार बहुत ही िवस्तृत ह ै । िवस्तृत इसिलए ह ै िक, 

अपने एक उपन्यास, एक कहानी-संगर्ह एवं एक किवता-संगर्ह मᱶ इन्हᲂने पूरे बर्म्हाण्ड को दखेन े

की कोिशश की ह ै। उनकी रचनाᲐ को दखेन ेसे पता चलता ह ैिक, उनकी रूिच ‘हािशये के 

समाज’ की समस्याᲐ को समाज के सामने लान ेतथा उन समस्याᲐ का पिरमाजर्न करने मᱶ 

अिधक िदखाई दतेी ह ै।  

इनकी सािहित्यक कृितया ँइस पर्कार ह-ᱹ 
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1.ग्लोबल गाँव के दवेता (उपन्यास)2009 

2.रात बाकी एवं अन्य कहािनयाँ (कहानी-संगर्ह)2010 

3.थोड़ा सा ᳫी होना चाहता हू ँ(किवता-संगर्ह)2010 

 इन रचनाᲐ का अध्ययन-िव᳣ेषण इस पर्कार िकया जा सकता ह-ै  

3.2.1.‘रात बाकी एव ंअन्य कहािनया’ँ  

‘रात बाकी एवं अन्य कहािनया’ँ कहानी-संगर्ह राजकमल पर्काशन पटना से सन् 2010 

मᱶ पर्कािशत हुआ ह ै। इस कहानी-संगर्ह के वैिशष्Ჷ का िव᳣षेण िन᳜ रूप मᱶ कर सकते ह-ᱹ 

‘रात बाकी एवं अन्य कहािनया’ँ वषर् 2010 पर्कािशत पर्थम कहानी संगर्ह ह ै । इसमᱶ 

संगर्िहत कहािनयाँ पुस्तकाकार रूप मᱶ आन े से पहले िविभ᳖ पतर्-पितर्काᲐ मᱶ पर्कािशत हो 

चुकी ह ᱹ।  

इस संगर्ह की कहािनया ँ िबहार और झारखंड की पृ᳧भूिम पर िलखी गई ह,ᱹ जहां 

᳞वस्था यानी पुिलस, पर्शासन तथा नेता की कूर्रताएं कुछ अिधक ही िदखती ह ᱹ । इन 

कहािनयᲂ मᱶ भी य ेकूर्रताएं काफी मातर्ा मᱶ िदखाई दतेी ह ᱹ। िकसी को नक्सलवादी बताकर 

मार दनेे, तो िकसी पर ‘पोटा’ लगाकर जेल मᱶ डाल दनेे की घटनाᲐ के साथ-साथ औरतᲂ को 

सताने की अनेक घटनाᲐ का वणर्न इन कहािनयᲂ मᱶ ह ᱹ। पुष्पा, सोमा, सरस्वती, प᳑जा जैसी 

िᳫयᲂ की ददुर्शा दखेकर तो सरकारी तंतर् से िवतृष्णा होन ेलगती ह ै। 

रणᱶदर् की कहािनयाँ हमᱶ िदखाती ह ᱹिक समाज की समस्याएं अभी खत्म नहᱭ हो गई ह ᱹ

। आिदवासी और दिलत मु᳎ᲂ पर अभी और िलखने की जरूरत ह,ै िक सामािजक, 

राजनीितक, पर्शासिनक ᳞वस्था की चक्की के नीचे आम-आदमी िपसा जा रहा ह,ै िक इन 

सभी मु᳎ᲂ को रणᱶदर् न ेअपने कहािनयᲂ मᱶ िदखाया ह ᱹ। 

िकसी भी रचनाकार को समकालीन बनने के िलए जो अपेिक्षत अहर्यताएँ चािहए वे ह-ᱹ1.शोध 

की गहन पर्वृिᱫ । 
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2.लोक-कथाᲐ मᱶ सृजनात्मक-पर्योग । 

3.बोल-चाल की भाषा का रचनात्मक रूप ।  

ये तीनᲂ िबद ु रणᱶदर् की कहािनयᲂ का वैिशष्Ჷ ह ै । साथ ही अपन ेसमय के रचनाकारᲂ से 

अलग खड़ा करने के मौजूदा आधार िबद ुभी । 

 इनके कहािनयᲂ के संदभर् मᱶ युवा आलोचक राजीव ‘राही’ िलखते ह ै िक, “रणᱶदर् की 

कहािनयᲂ से गुजरने के प᳟ात् इनकी तीन िवशषेताएं अनायास ही हमारा ध्यान खᱭचती ह-ᱹ 

शोध की गहन पर्वृिᱫ, लोक-कथाᲐ मᱶ सृजनात्मक पर्योग तथा बोल-चाल की भाषा का 

रचनात्मक रूप ।”59  

‘रात बाकी’ कहानी का एक पातर् नीज भाषा मᱶ कहता ह—ै 

“का सोच रह ेह ैसी.ए.साहब? बसी मत सोिचए । छोटा भाई ह ᱹइसिलए समझा रहा हू ँ। ई 

कम्युिनस्टवा डी.डी.सी. बहुत दलुारा दखेात ेह ᱹ। उनके बहकावे मᱶ भी नहᱭ पड़ना ई लोग का 

ह ᱹिमिसर बाबा के िलए, बस हलुआ । एक कौर मᱶ गड़प । जब चाह ेतब टर्ान्सफर आडर्र हाथ 

मᱶ । आप अपने बारे मᱶ सोिचए । आपके िलए भी ठेठ जंगली इलाका चुना रहा ह ै।”60   

इसी कारण इनकी कहािनयाँ िलखने के िलए िलखी गई पर्तीत नहᱭ होती । 

संवादधिमता इनकी कहािनयᲂ का वैिश᳥य ह ै।◌े 

रणᱶदर् के कहािनयᲂ की एक बात यह ह ै िक, सामान्य ‘जन’ पर कहािनयाँ िलखने के 

बावजूद रणᱶदर् न ेइन कहािनयᲂ को जनवादी फॉमूर्ले से दरू ही रखा ह ै। हालांिक पर्ितरोध इन 

कहािनयᲂ मᱶ भी ह ै लेिकन सू᭯म रूप मᱶ ‘ठीक बा न,ू सायरा बानू’ कहानी को दखेᱶ । पुराने 

पेर्मी, अब िवधायक राजे᳡र से अपमािनत होकर प᳑जा कुछ कर तो नहᱭ पाती लेिकन उसके 

हाव-भाव बता दते ेह ᱹिक उसके मन मᱶ राजे᳡र के पर्ित िकतना घृणा भर गई ह ै। ‘रात बाकी’ 
                                                 
59 हंस, प.ृसं.87 
60 रात बाकी एवं अÛय कहािनयाँ, प.ृसं.15 
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कहानी की पुष्पा की पच्च से थूकने की आवाज, ‘चंपा गाछं, अजगर और तािलयां’ कहानी की 

सरस्वती के गाछ मᱶ बदलने और उस गाछ की टहिनयᲂ से हज़ार लाख धनषु बनने की कल्पना 

भी इसी सू᭯म िवदर्ोह को दशार्ती ह ै। अब यह बात तथ्य और सत्य दोनᲂ रूपᲂ मᱶ हमारे सामने 

आ चुकी ह ैिक, हमारे दशे की  ‘लोकतांितर्क’ सरकार बहुरा᳦ीय कंपिनयᲂ के िहत के िलए येन-

केन-पर्कारेण आिदवािसयᲂ का पूणर्तः सफाया कर दनेा चाहती ह ै। दमन की बुलंिदयां चढ़ती 

इस सरकार का महाशिक्त बनने का िदवास्व᳘ पूरा हो-न-हो परंतु इसे पूरा करने के िलए वह 

जल, जंगल, जमीन और जान की कीमत पर भी बहुरा᳦ीय कंपिनयᲂ की दलाली पूरी िन᳧ा के 

साथ करती रहगेी । ‘ग्लोबल दवेताᲐ’ और उनके दलालᲂ के िखलाफ खड़े हो रह े

आिदवािसयᲂ के साथ होने के िलए ललकारती ह ᱹ। हमसे भदर्वगᱮय शेर᳧्ता के मुखौटे की आड़ 

मᱶ िछपी अवसरवािदता को त्यागने की अपील करती ह ᱹ। इसिलए इनकी कहािनयᲂ से गुजरने 

के प᳟ात ् ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ उपन्यास इसी कर्म मᱶ रची गई एक लंबी कहानी पर्तीत 

होती ह ै। 

इस संगर्ह मᱶ गैर-आिदवासी जीवन पर िलखी कहािनयाँ भी ह,ᱹ िजनमᱶ  ‘रिफक भाई 

को समझाइए’ एक बेजोड़ कहानी ह,ै परंतु ‘बािरश मᱶ भीगती गौरेया’ और ‘िठक बा न ू

सायराबानू’ कहािनया ँभाव और िशल्प के स्तर पर अपन ेल᭯य से भटक गई पर्तीत होती ह ᱹ। 

इसके अलावा ‘बस वह धूल थी’, ‘जल रह े ह ᱹ हरिसगार’ कहानी रणᱶदर् को एक सक्षम 

कहानीकार होने को िसध्द भी करती ह ैपरंतु उनसे और बेहतर की अपेक्षा ह ै।  

3.2.2. ‘ग्लोबल गावँ के दवेता’  

        युवा कथाकार रणᱶदर् का अभी तक का एक मातर् उपन्यास ह-ै ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ जो 

2009 मᱶ भारतीय ज्ञानपीठ से पर्कािशत हुआ ह ै। 
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‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ एक उपन्यास ह ै िजसमᱶ भारत के, िवशेष रूप से झारखंड के एक 

आिदवासी समुदाय का अपने अिस्तत्व, आत्मसम्मान और अिस्मता की रक्षा के िलए लंबे 

संघषर् और लगातार िमटते जान ेकी पर्िकर्या का संवेदनशील िचतर्ण ह ै। वह समुदाय ह ै‘असुर’ 

नाम के आिदवािसयᲂ का ।  

िपछले वषᲄ से भूमंडलीकरण के साथ जो धारणाएं भारत मᱶ आई ह,ᱹ उनमᱶ से एक यह 

ह ैिक िव᳡ अब तक एक ‘ग्लोबल िवलेज’ या ‘ग्लोबल गाँव’ बन गया ह ै। ᳞िक्त और समाज 

के जीवन मᱶ हर पर्संग मᱶ दशेी-िवदशेी का फकर्  िमट गया ह ै । लोभ और लूट से संचािलत 

पँूजीवाद के भूमंडलीकरण के दौर मᱶ भारत की पर्कृित और संपिᱫ सबसे अिधक वही ह,ै जहाँ 

आिदवासी रहते ह ᱹ। इसिलए आिदवािसयᲂ की जमीन और िजदगी खतरे मᱶ ह ै। इस उपन्यास 

मᱶ इसी शोषण का िचतर्ण िकया गया ह ै। 

उपन्यासकार इस उपन्यास के माध्यम से यह िदखाना चाहते ह ᱹ िक, आिदम जन-

जाितया ँवनᲂ पर आिशर्त रहᱭ ह ᱹ। आिदकाल से लेकर आज तक वे वन्य जीवन जीती रही ह ᱹ

िकतु अपने दवेता कहन ेवाले नगर-वािसयᲂ (आिदवािसयᲂ के ‘दवेराज इंदर्’ से लेकर आधुिनक 

काल के ‘ग्लोबल गाँव’ के ᳞ापािरयᲂ) न ेउनका लगातार दोहन शोषण और उत्पीड़न िकया ह ै

। सभ्यता और िवकास के नाम पर पर्कृित को रᲅदा ह,ै साथ ही पर्ाकृितक जीवन जीने वाल े

िनरीह पर्कृत मानव-समुदायᲂ के जीवन के साथ िहसक, बबर्र, अिश᳥ और अ᳣ील छेड़छाड़ की 

ह ै । उनके आस्था के साथ िखलवाड़ िकया ह,ै उनकी परंपराᲐ को तोड़ा ह,ै उनके जीवन-

साधनᲂ और संसाधनᲂ को तहस-नहस िकया ह ैऔर उन्हᱶ शरणािथयᲂ की िस्थित मᱶ ला पटका 

ह ै। 

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ का सूतर्धार एक ऐसा ᳞िक्त ह ै िजसे लंबी बेरोजगारी और 

अपमान की गाढ़ी काली रात के बाद बरवे िजला कोयल बीघा पर्खंड के भᲅरापाट नामक 
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जगह के एक आिदवासी स्कूल मᱶ मास्टरी का पर्स्ताव िमला ह ै । अपने घर से तीन सौ 

िकलोमीटर दरू पहाड़ के ऊपर जंगलᲂ के बीच िस्थत इस जनजातीय स्कूल की कल्पनामातर् से 

ही उसका िदल बैठ जाता ह ै। सूतर्धार का वहᱭ का हो जाना उपन्यास की पूरी कथा यातर्ा को 

एक खास तरह की आत्मीयता और स्वानुभूत पीड़ा की टीस से भर दतेा ह ै। 

इस उपन्यास मᱶ ग्लोबल गाँव के दो दवेताᲐ का उल्लेख ह ै। पहला ह ैिवदशेी वेदांग, 

ग्लोबल गाँव का बड़ा दवेता-कंपनी ह-ैिवदशेी पर नाम दशेी । दसूरा दवेता ह-ैटाटा, िजसन े

असुरᲂ के लोहा गलाने और औजार बनान ेके हुनर का अंत कर िदया ह ै। इसिलए असुर मानते 

ह ᱹ िक टाटा कंपनी ने उसका जो िवनाश िकया ह ैवह असुर जाित के पूरे इितहास की सबसे 

बड़ी हार ह ै। “लेिकन बीसवᱭ सदी की हार हमारी असुर जाित की अपने पूरे इितहास मᱶ सबसे 

बड़ी हार थी । इस बार कथा-कहानी वालᲂ िसगबᲂगा ने नहᱭ, टाटा जैसी कंपिनयᲂ ने हमारा 

नाश िकया । उनकी फैक्टिरयᲂ मᱶ बना लोहा, कुदाल, खुरपी, गᱹता, खंती सुदरू हाटᲂ तक पहुचँ 

गये । हमारे गलाये लोह ेके औज़ारᲂ की पूछ ख़त्म हो गयी । लोहा गलाने का हज़ारᲂ-हज़ार 

साल का हमारा हुनर धीरे-धीरे ख़त्म हो गया ।”61   

इस उपन्यास मᱶ छᱫीसगढ़, मिणपुर, केरल, महारा᳦ और मध्यपर्दशे के आिदवािसयᲂ 

के संघषᲄ मᱶ िᳫयᲂ की नेतृत्वकारी भूिमका और बहादरुी के पर्ित गहरा सम्मान ᳞क्त हुआ ह ै। 

इन आिदवािसयᲂ की लड़ाई अपनी धरती को बचाने की लड़ाई ह ै । इसिलए उपन्यासकार 

सोचता ह ै िक “धरती भी ᳫी, पर्कृित भी ᳫी, सरना माई भी ᳫी और उसके िलए लड़ती 

सत्यभामा, इरोम शिमला, सी.के.जानू, सुरेखा दलवी और यहाँ पाट मᱶ बुधनी दी और सिहला, 

लिलता भी ᳫी । शायद ᳫी-ही-ᳫी की ᳞था समझती ह ै। सीता की तरह धरती की बेिटयाँ-

धरती मᱶ समाने को तैयार ।”62   

                                                 
61ग्लोबल गाँव के देवता, प.ृसं.83 
62 वही, प.ृसं.22 
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अंततः कहा जा सकता ह ैिक अपने िहत साधने मᱶ ये दशेी-िवदशेी कंपिनयाँ इस कदर 

मशगूल ह ै िक इन्हᱶ अपराध और भर᳥्ाचार के िलए भी जगह दने े मᱶ कोई संकोच नहᱭ ह ै । 

राजनीितज्ञᲂ, अफसरशाहᲂ और बाहुबिलयᲂ के पुराने ितर्कोण को बाबा वेशधारी धमर् के 

᳞ापािरयᲂ ने चौखट िवस्तार द ेिदया ह ै। धन की सᱫा के पीछे जब इतना बड़ा तंतर् खड़ा हो 

तो भला साधनिवहीन कर्ांित कब तक छाती ठोक कर खड़ा रहगेी ।  

3.2.3. थोड़ा सा ᳫी होना चाहता हू ँ

       कथाकार रणᱶदर् ने आिदवािसयᲂ के झारखंडवासी समूहᲂ के सामािजक, सांस्कृितक जीवन 

को नज़दीक से जाना पहचाना ह ै । आिदवािसयᲂ के साथ उनका रागात्मक संबंध रहा ह ै । 

उनके जीवन संघषᲄ मᱶ वे सहभागी रह ेह ᱹ। कथाकार के रूप मᱶ जो सािहत्य उन्हᲂने रचा उसके 

अितिरक्त उनकी कुछ किवताएँ भी पर्कािशत हुई ह ैजो, ‘थोड़ा सा ᳫी होना चाहता हू’ँ नाम 

से 2010 मᱶ िशल्पायन पर्काशन िदल्ली से पर्कािशत हुई ह ै। 

रणᱶदर् की किवताएँ भी अपन े कथा-सािहत्य की भाँित आिदवासी जनजीवन के 

सामािजक, सांस्कृितक स्वरूप की झाँकी को पर्स्तुत करती ह ै । उन्हᲂन े उन किवताᲐ मᱶ 

आिदवािसयᲂ के दखुमय जीवन को वाणी दी ह ै। उनकी किवता पर िटप्पणी करत ेहुए कुमार 

मुकुल िलखते ह ᱹ िक, “रणᱶदर् की किवताᲐ से गुजरना जैसे दखुमय जीवन की स्मृितयᲂ से 

गुजरना ह ै । दखु जो हमᱶ सालता ह ै बारह, चलाता ह ै हमारे भिवष्यत के स्व᳘ᲂ तक को । 

हतवाक् करती ह ᱹयह किवताएँ और हर्दय की गहन अंधअंतःकारा के िटमकते दीपकᲂ मᱶ जसेै 

ᳩेह दर्व की कुछ बँूद ेपड़ती ह ᱹऔर एक लौ उमगती ह ैनई पᱫी सी काँपती ।”63   

यह रूप उनकी किवता मᱶ दृ᳥ ᳞ ह-ᱹ 

“कौन जाने उसके िबरडोह टंडा मᱶ, 

बसंत आता था या नहᱭ, 

                                                 
63 थोड़ सा èत्री होना चाहता हँू, Ýलैप  
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अकाल मृत्यू आ ही जाती अक्सर कई-कई रूप धरकर ।”64 

साथ ही साथ वह दखुमय जीवन मᱶ भी आशा की िकरणᲂ की कᲂपल फूटती िदखाते ह ᱹ। जैसे- 

“नवोिदत सूयर् के प्याले मᱶ 

कँूची डूबोकर 

सूनहरा रँगेगी सारा आकाश 

चाँद को मुᲸी से िनचोड़ 

दिूधया कर दगेी सातᲂ समुदर् स᳙िष के छᱫे से 

शहद चआु कर 

मीठा बनायगी निदयᲂ का पानी 

हरे हᲂगे सारे ठँूठ 

पकेगा सपनᲂ का लाल-लाल फला ।”65 

  रणᱶदर् ने आिदवासी जनजीवन की सांस्कृितक भूिम को मुख्यधारा के लोगᲂ ᳇ारा 

पर्तािड़त करने की सािजश की ओर भी इशारा िकया ह ै। ‘अवसान बेला पर’ किवता मᱶ किव 

ने आिदवासी जनजीवन के हर्ास का िचतर्ांकन िकया ह ै। उसी किवता मᱶ किव कहता ह-ै     

“दम-दम दमकता ह ै

मुख्यधारा का चमकीला चेहरा, िजसकी 

सूयर् की आभा झेल नहᱭ पा रही 

िवकलांग हो रही 

हमारी पीढ़ी”66 

                                                 
64 वही, प.ृसं.10 
65 वही, प.ृसं.25 
66 वही, प.ृसं.22 
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आज चकाचᲅध की दिुनया मᱶ आिदवासी जनजीवन की साँझी संस्कृित को जो खतरा 

उत्प᳖ हो रहा ह ैउसकी ओर किव इशारा कर रह ेह ᱹ। किव रणᱶदर् की रागात्मक सहानुभूित उन 

तमाम मजदरूᲂ के पर्ित भी ह ैिजसके दखुमय जीवन को किव वाणी द ेरहा ह ै। “सुख के कई रंग 

होते ह ᱹपर दखु का एक ही रंग होता ह ैमाटी-सा, माटी से उठता ढूह-सा, िफर माटी-सा पसर 

जाता। दखु के ममर् को इस तरह अिभ᳞क्त करन ेकी यह दिृ᳥ ही ह ैकिव जो ऐ᳡यार् रॉय के 

नौलखा पिरधान पर बूधन िबरिजया की फटी हुई गमछी को तरजीह दतेा ह ै।”67  

 

“सबको खतरा था 

बूधन िबरिजया 

उसकी फटी हुई गमछी 

और उठी हुई उँगली से”68 

का᳞-संगर्ह की समूची किवताᲐ मᱶ आिदवासी जनजीवन को सहानुभूितपरक दिृ᳥ से 

िचितर्त करने मᱶ किव को सफलता िमली ह ै। मजदरूᲂ के पर्ित अपना सहज दखुबोध ही ह ैजो- 

‘युध्द’ शीषर्क किवता मᱶ कोयला खोदने वाले व ढोनेवाले एक मजदरू को वे योध्दा की तरह 

िचितर्त करत ेह ᱹ। जैसे- 

“कभी नहᱭ मानेगा वह हार 

हमारा वीर बहादरू 

जनरल-माशर्ल 

बूधन जवान 

जानता ह ै

                                                 
67 वही, Ýलैप 
68 वही, प.ृसं.12 
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िकसी िदन 

खदान धँसान से 

दगेा वह बिलदान 

न िबगुल 

न ितरंगा 

न सम्मान।”69 

 यह किव के गहन दखुबोध से उपजी दिृ᳥ ही ह ैजो कोयला खोदने व ढोनवेाले मजदरू 

को एक ‘वीर योध्दा’ के रूप मᱶ िचितर्त करता ह ै। 

इस का᳞-संगर्ह की किवताᲐ मᱶ दखुमय स्मृितयाँ, शर्मजीिव युवितया,ँ युध्दरत काम 

करनेवाला मजदरू चकाचᲅध की दिुनया से आहत जन, सपनᲂ मᱶ अपन ेआपको बदला हुआ 

दखेता बच्चा जैसे कई िवषय ह ᱹजो इन किवताᲐ के माध्यम से किव आिदवासी जनजीवन पर 

शहरी सभ्यता से जो पिरवतर्न हो रहा ह ैउसकी ओर इशारा करते ह ᱹ। आज उसका बदला रूप 

किव इन शब्दᲂ मᱶ िदखाता ह-ै 

“अब वहाँ आकाश व नहᱭ ह ै

न जंगल हरा 

न निदया ँसावँली 

न धरती गोरी 

बादशाह सलामत ने 

खुरच िलए रंग सारे 

अब वे 

खाकी से रंगᱶगे 

पूरा कैनवास”70 

                                                 
69 वही, प.ृसं.18 



56 
 

‘किवता रचती ᳫी’ मᱶ किव ने अँधरेी भरी कोठरी मᱶ सीलन भरे कोने मᱶ रहती ᳫी के 

माध्यम से अपने शोषण की गाथा को वाणी दतेा ह ै। यह उसका शोषण मातर् बाहरी नहᱭ ह ै। 

वह तो पिरवार का भी शोषण ह ै। उसके स्व᳘ मातर् पुतिलयᲂ मᱶ ही तैरते ह ᱹऔर घर तथा बच्चे 

सूखे पᱫे की तरह काँपते ह ᱹ। तब वह अपने हाथ मᱶ कलम लेकर अपनी बात कहती ह-ᱹ 

 

 “बाहरी के ददुार्न्त 

खूँखार भेिड़यᲂ के सामन े

प्यारा लगता ह ै

घर का अपना भेिड़याँ......... 

रेशम सी मुलायम दहे 

परोस 

मीठी नᱭद सुलाती ह ै

............................... 

तब िखड़की खोल 

डायरी उठती ह ै

चाँदनी मᱶ लोरी की तरह 

किवता गुनगुनाती ह ै।”71 

मुकुल कुमार न ेिलखा ह ैिक, “रणᱶदर् की इन किवताᲐ मᱶ वह जीवन आया ह,ै िजसकी 

हम िसफ़र्  बात करते अघाते नहᱭ ह ᱹकिवगण और बात-बेबात िजसकी चचार् करते थकते नहᱭ 

आलोचकगण । इसमᱶ आिदवािसयᲂ का जामुनी रंग बड़ी ढीठाई से बाँधता ह ै दीठ को और 

सांवरी का सᲅदयर् उव्दिेलत करता ह ैकाली रात से कलंक को भी िदठौना-सा धारने को । ये 

                                                                                                                                                     
70 वही, प.ृसं.86 
71 वही, प.ृसं.81 
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किवताएँ ‘सलवा जुडुम’ के दानवी नायकᲂ की कूर्रता के पर्ित आगाह करती ह ᱹिक इन नव ‘इदी 

अमीनᲂ’ के िफर्जरᲂ का ‘एक कोना भी नहᱭ भरा ह/ै ताज ेनरगोश्त से’ । ‘थोड़ा सा ᳫी होना 

चाहता हू’ँ शीषर्क ह ै संगर्ह का और यह थोड़ा सा ᳫी होना ही पूरा मनुष्य होना ह ैऔर ये 

किवताएँ पाठकᲂ को इस मनुष्य होने की ओर ले जाने की कोिशश करती ह ᱹ।”72   

अंत मᱶ किव की अिभलाषा ह ैिक- 

“लेिकन इसी जनम मᱶ अपनी 

सहज संगित की चाह 

पूरी हो कामना अनिन्तम इसिलए 

थोड़ा ᳫी होना चाहता हू।ँ”73 

3.2.4. झारखंड एन्साइक्लोपीिडया  

‘झारखंड एन्साइक्लोपीिडया’ वाणी पर्काशन िदल्ली से 2008 मᱶ पर्कािशत हुआ । इस 

एन्साइक्लोपीिडया के चार खंड ह,ै रणᱶदर् एवं उनके सहयोगी सुधीर पाल ने इन चार खंडᲂ का 

संपादन िकया । 

झारखंड एन्साइक्लोपीिडया आिदवािसयᲂ की गाथा ह ै। इसमᱶ रणᱶदर् न ेआिदवािसयᲂ 

की संस्कृित, पर्कृित, जंगल, पहाड़ इन पर हो रह ेअन्याय-अत्याचार तथा शोषण का िचतर्ण 

इस झारखंड एन्साइक्लोपीिडया मᱶ िकया ह ै। 

भारतीय इितहास की पसु्तकᲂ मᱶ ‘झारखंड का इितहास’ और उसके जननायक पर्ायः 

अनुपिस्थत ह ᱹ। सरलीकृत के रूप मᱶ कहᱶ तो भारत के इितहास का सामान्य अथर् इंदर्पर्स्थ से 

लेकर पाटिलपुतर् तक इितहास मातर् ही ह?ै रणᱶदर् ऐसे अनेक सवाल करते ह ᱹ ।  ‘झारखंड 

                                                 
72 वही, Ýलैप 
73वही, प.ृस.ं94 
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एन्साइक्लोपीिडया’ भाग-1 मᱶ छोटा नागपुर का इितहास, संतालपरगना का इितहास, 

सरायकेला-खारसांवा का इितहास, सदानᲂ का इितहास,1857 और झारखंड, भारत छोड़ो 

आंदोलन मᱶ झारखंड, हो परंपरा, टाना भगत आदंोलन आिद । 

‘भारत छोड़ो आंदोलन मᱶ झारखंड’ शीषर्क लेख मᱶ िलखा गया ह ैिक, “आिदवािसयᲂ के 

पर्ारंिभक आदंोलन िबर्िटश सामर्ाज्य के िवकास और िवस्तार के िवरूध्द पर्ितिकर्या स्वरूप थे । 

मंुडा, मानकी, परगनैत, पाहन, संताल, खᲂड, गᲂड और पहािड़या आिदवािसयᲂ के आदंोलन 

इसी कर्म मᱶ थे । फलस्वरूप आिदवािसयᲂ को खशु, शांत और िनयंितर्त करने के िलए िविभ᳖ 

आिदवासी के्षतर्ᲂ मᱶ िबर्िटश अिधकािरयᲂ ᳇ारा अनेक काननू बनाए गए और पिरषदᱶ बनाई गई 

। आिदवािसयᲂ के के्षतर्ᲂ को पिरभािषत कर उनके वे के्षतर् संरिक्षत कर िदए गए । इसके 

बावजूद महाजनᲂ, जमᱭदारᲂ, पुिलस और अिधकािरयᲂ ᳇ारा आिदवािसयᲂ का शोषण जारी 

रहा । बंगाल,अिवभािजत िबहार, उड़ीसा और मंुबई पेर्सीडᱶसी मᱶ जमᱭदारी पर्था और 

रैयतबाड़ी पर्था के अंतगर्त आिदवािसयᲂ का शोषण हुआ । अिवभािजत िबहार और उड़ीसा के 

आिदवासी के्षतर्ᲂ मᱶ खूटकᲵी जमीन का पतन हो गया और आिदवािसयᲂ के सम्मुख जीवन 

यापन की समस्या उत्प᳖ हो गई ।”74  

‘झारखंड एन्साइक्लोपीिडया’ खंड-2 मᱶ िबर और बुरू यानी जंगल और पहाड़ । 

झारखंड का नाम लेते ही आँखᲂ के सामने आिदवासी समुदाय दिृ᳥गोचर होता ह ै । क्यᲂिक 

यहाँ अिधक मातर्ा मᱶ रहनेवाले मनुष्य आिदवासी ही ह ᱹ। झारखंड जन-समुदाय और संस्कृित 

इन्हᱭ जंगलᲂ, पहाड़ᲂ मᱶ पलती-बढ़ती आज इस मुकाम तक आ पहुचँी ह ै। ये जंगल और पहाड़ 

इनके आराध्य भी ह,ᱹ पालनहार भी । जंगल और पहाड़ᲂ के साथ-साथ झारखंड के समस्त 

भौगोिलक िवकास, पिरिस्थित-पिरवेश की चचार् अपने िवषय के िविभ᳖ िव᳇ान-िवशेषज्ञᲂ ने 
                                                 
74 झारखंड एÛसायक्लोपीिडया, प.ृसं.148 
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इस खंड मᱶ की ह,ै यथा- झारखंड की भौगोिलक संरचना, भू-आकृित, निदया ँ और पर्कृित, 

वनसंपदा, भूजल और भू-िवज्ञान, कोयला और खिनज, कृिष एवं िसचाई, ऊजार् पिरवहन, पथ 

के साथ-साथ, हाट बाजार और पयर्टन कᱶ दर् आिद मु᳎ᲂ की चचार् हुई ह ᱹ। 

झारखंड सिहत दशे के अिधकांश आिदवासी बहुल इलाकᲂ ने िवकास के पँूजीवादी 

अवधारणा से उत्प᳖ दशं को झेला ह ै। िवस्थापन एवं पलायन िवकास के उप-उत्पाद के रूप 

मᱶ सामने आए ह ᱹ । नेहरू-वेिरयर ऐिल्वन के पंचशील िसध्दातᲂ से पेर्िरत होकर िवकास के 

िविभ᳖ कायर्कर्म अपनाए गए उसके कारण सरकारी सेवाᲐ मᱶ कुछ पर्ितशत झारखंडी 

आबादी भी िदखने लगी ह ै। 

खंड-3 मᱶ ऐसी ही ᳡ेत-श्याम तस्वीरᱶ सजाई ह,ᱹ यथा-िवकास रणनीित, स्वैिच्छक 

संस्थाᲐ की भूिमका, िवस्थापन-पलायन-भूिम का अवैध हस्तांतरण, भूख से सुरक्षा, 

छोटानागपुर एवं संतालपरगना की िविश᳥ भू-िविधयाँ, शहरी गरीबी, कोयलकारᲂ नेतरहाट 

फायिरग रᱶज, जादगूोड़ा, स्वास्थ्य सेवाᲐ की उपलब्धता, झारखंड मᱶ िसनेमा का िवकास, 

िᳫयᲂ के हालात और रोजगार के अवसर, झारखंड की राजनीित और मजदरू वगर् का 

आंदोलन, झारखंड का भिवष्य आिद पहलुᲐ को इस खंड मᱶ समािव᳥ िकया गया ह ै। 

झारखंड की अपनी िविश᳥ जनसंस्कृित ह ैजो पर्कृित पर िवजय नहᱭ बिल्क उसकी पूजा, उसके 

साथ सामंजस्य स्थािपत करती, सामुदाियकता-सामूिहकता पर आधािरत, शर्मरस मᱶ रची-

बसी, उत्सवधमᱮ ह ै । जन या लोक अपने आनंद मᱶ वैसा ही उत्फुल्ला होता ह ैजैसे पर्कृित 

उत्फुल्ल रहती ह ै । ᳞िक्त समूह बनकर ही आनंद का आस्वादन करता ह ै । उत्पादन और 

आस्वादन दोनᲂ का संबंध समूह से ह ै। पर्कृित और ᳞िक्त-चेतना का एकात्म-अंतᳫाव लोक-

कलाᲐ मᱶ रसानुभूित का संचार करता ह ै। 



60 
 

संस्कृित मनषु्य की वह रचना ह ैिजसमᱶ मानव की सजृनात्मक शिक्त और योग्यता का 

चरम िनिहत ह ै । यह खंड झारखंडी लोक-सािहत्य, लोक-कला, लोक-संस्कृित आिद के 

िविवधरंगी रूपᲂ से सुपिरिचत करवाने का एक िवनमर् पर्यास रहा ह,ै यथा- संताली भाषा 

और सािहत्य, कुडुरव भाषा और सािहत्य, मंुडारी भाषा और सािहत्य,  खिड़या भाषा और 

सािहत्य, हो भाषा और सािहत्य, कुरमाली भाषा और सािहत्य,  अंिगका भाषा और सािहत्य, 

खोरठा भाषा और सािहत्य, पंचपरगिनया भाषा और सािहत्य,  नागपुरी भाषा और सािहत्य, 

झारखंड मᱶ िहदी सािहत्य, उदूर् सािहत्य, बंगला और उिड़या सािहत्य, आिदवािसयᲂ के सृि᳥ 

िमथक एवं िव᳡ तत्व, आिदधमर्ः भारतीय आिदवािसयᲂ की धािमक आस्थाएँ, झारखंड के 

पवर्, नृत्य, वा᳒यंतर् आिद । 
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‘ग्लोबल गाँव के देवता’ म¤ आिदवासी आख्यान एवं िवमशर् 
4.1 ‘आख्यान’ का अथर्  

4.2 ‘िमथक’ से तात्पयर्   

4.3 ‘आख्यान’ से ‘िमथ’ मᱶ बदलना  

4.4 सांस्कृितक सᱫा का वचर्स्व  

4.5 आिदवासी आख्यान एवं िवमशर् 
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चतुथर् अध्याय 

‘ग्लोबल गावँ के दवेता’ मᱶ आिदवासी आख्यान एव ंिवमशर् 
 

 

 

 

            सािहत्य को मनुष्य का ऐितहािसक सह-यातर्ी माना जाता ह ै । सािहत्य अपने युग 

और पिरवेश के अंतिवरोधᲂ को उ᳃ािटत करता ह ै । एक तरह से सािहत्य ऐितहािसक 

पिरिस्थितयᲂ की उपज भी ह ै । सािहत्यकार अपने समाज के यथाथर् को अपनी कल्पना के 

सहारे अिभ᳞क्त करता ह ै। महान सािहत्यकार की पहचान ह ैिक वह अपन ेसमाज और समय 

की अिभ᳞िक्त करते हुए आनेवाली समय की चुनौितयᲂ को भी िदखाता ह ै। पेर्मचंद के शब्दᲂ 

मᱶ सािहत्य ऐसी जलती हुई मशाल ह,ै जो सच्चाई के सहारे समाज को एक दिृ᳥ और िदशा 

पर्दान करती ह ै।  

वस्तुतः िमथक एवं आख्यान मनुष्य की मानिसक संरचना को समझने एवं संवेदनᲂ, 

भावᲂ, िवचारᲂ, अनुभवᲂ को भाषा के अंतगर्त अिभ᳞क्त करने की उपयोगी िव᳒ा अथवा 

औजार ह ै । सही मायने मᱶ िमथक मनुष्य के सामािजक एवं सांस्कृितक अनुभवᲂ का वह 

सत्यापन ह,ै िजसे सामािजक स्तर पर, सामूिहक रूप से, धािमक िव᳡ासᲂ एवं मानिसक 

यथाथर् के तौर पर भोगा गया ह ै । अतः िमथक अवचेतन आकाश मᱶ मानिसक यथाथर् और 

अनुभव के आधार पर खड़ा िकया गया वह महल ह,ै िजस की िखड़िकयᲂ से आिदम मनुष्य की 

चेतना हमᱶ झाँकती िदखाई पड़ती ह ै।  

4.1. ‘आख्यान’ का अथर् 
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‘आख्यान’ शब्द को िविभ᳖ िव᳇ानᲂ न ेपिरभािषत करन ेका पर्यास िकया ह ै । साथ ही 

िविभ᳖ कोशᲂ मᱶ भी इस शब्द के अथर् का पर्ितपादन करने का पर्यास िकया गया ह ै । इन 

सबका वणर्न इस पर्कार से ह-ᱹ 

1) विैदक कोश के अनसुार- 

सूयर्कांत न े ‘आख्यान’ शब्द को पिरभािषत करते हुए कहा ह-ै “ऐबर्ा (7.18.10.तु. 

शांधौसूः 15.27) मᱶ हम शुनःशेप आख्यान के िवषय मᱶ सुनते ह ᱹ। वह आख्यान होतृपुरोिहत 

᳇ारा राजसूय यज्ञ के पर्संग मᱶ जब एक वषर् तक अ᳡ को स्वेच्छया घूमने के िलए छोड़ दतेे थे 

तब आख्यानᲂ की जो शर्ृंखला चलती थी, उसे पिरप्लव (शबर्ा 13.4.3.2,15) कहते थे । 

ऐबर्ा(3.25.1) मᱶ आख्यानिवदᲂ का उल्लेख िमलता ह,ै जो सौपणर् आख्यान कहते थे, िजसे 

अन्यतर् (शबर्ा.3.6.2.7.) ᳞ाख्यान की एक शैली के रूप मᱶ ऐितहािसकᲂ के मत या आख्यान के 

मत का उल्लखे करत ेह(ᱹ11.19.25) । तु. जीग,दी.जा.ऋ.16 एवं आगे ।”75  

2) िहदी सािहत्य कोशः- 

धीरᱶदर् वमार् ने िहदी सािहत्य कोश मᱶ िलखा ह-ै “(आ+ख्या+ल्यूट्(अन भावे) (क) 

सामान्य अथर्-1) कथन, िनवेदन, उिक्त,2) कथा, कहानी,3) पर्ितवाचन, उᱫर(यथा 

‘अनन्त्यस्यािप,पर᳤्ाख्यानयोः’, ‘अ᳥ाध्यायी’8।2।105मᱶ), ख) िवशेष अथर्-(1) भेदक (इस अथर् 

मᱶ उपयुर्क्त ‘ल्यूट्’ पर्त्यय  ‘भाव’ ((िकर्यापद से पर्कट होनेवाला कमर्) अथर् न होकर  ‘करण’ अथर् 

मᱶ गृिहत होगा, एवं  ‘आख्यायते अनेनेित आख्यानम्’ यह ᳞ूत्पिᱫ होगी)। इस शब्द का इस 

अथर् मᱶ पर्योग  ‘लक्षणेत्थम्भूताख्यानभागवीप्सासु पर्ितपयर्नवः’ (‘अ᳥ाध्यायी’ 1।4।90) हुआ ह ै

(द.ेतारानाथ कृत  ‘वाचस्पत्यम्’ नामक कोश) । (2) पुरावृᱫकथन ( ‘आख्यानं पूवर्वृᱫोिक्तः’ 

सा.द.)- ऐितहािसक कहानी, पौरािणक कथा। वेदᲂ मᱶ आये हुए ऐसे ही आख्यानᲂ का संगर्ह  
                                                 
75 वैिदक कोश, प.ृसं.33 
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‘पुराणसंिहता’ नाम से अथवर्वेद आिद मᱶ उिल्लिखत ह ैजैसे, सुपणर् और पुरूरवा इत्यािद के 

आख्यान िमलते ह ᱹ । आख्यानानीितहा सां᳟  ᳞ाख्यान िलखत े हुए कुल्लूक भᲵ ने  

‘मन्वथर्मुक्तावली’ मᱶ  ‘आख्यानानी सौपणर्मैतर्ावरूणादीिन’ िलखा ह ै । (3) ‘महाभारत’ मᱶ 

इत्यािद इितहास गर्ंथ । (अनेक आख्यानᲂ एव ं उपाख्यानᲂ का) ‘जय’ नामक इितहास गर्ंथ 

(वतर्मान ‘महाभारत’ के मूल रूप)  मᱶ संगर्ह होने के कारण ही पिरविधत महाभारत को 

आख्यान-का᳞ का नाम पर्ा᳙ हुआ होगा । (4) इन ‘महाभारत’ आिद आषर् का᳞ᲂ के सगर् । इस 

अथर् के पर्ामाण्य मᱶ तारानाथ ने स्वकृत ‘वाचस्पत्यम्’ मᱶ िन᳜िलिखत ᳣ोक उद्धृत िकया ह-ै 

“नामास्य सगार्पादये कथया सगर्नाम तु । 

अिस्म᳖ाषᱸपुनः सगार् भवनपाख्यानसंज्ञकाः ।।” 

और इनका उदाहरण दतेे हुए  “यथा भारते रामापोख्यान,ं नलोपाख्यानिमत्यािद” िलखा ह ै। 

(ग) िहदी मᱶ यह शब्द पर्ायः पर्ाचीन कथानक या वृᱫांत के ही अथर् मᱶ पर्युक्त होता ह ै। (घ) 

पयार्य- कथा, कथानक, आख्याियका, वृᱫांत इत्यािद । (ड़) ᳞ापक अथर्- कहानी, कथा और 

इसी अथर् मᱶ उपयुर्क्त पयार्य िदए गए ह ᱹ। इसका सीिमत अथर् ह ैऐितहािसक कथानक, पूवर्वृᱫ-

कथन ।”76  

3) आधिुनक िहदी कोशः-  

गᲂिवद चातक ने िलखा ह ᱹ“पंु.सं.1. कहने या सूिचत करने की िकर्या, 2. जो कुछ कहा 

या सूिचत िकया जाय, वृᱫांत, कथा, िववरण, कहानी, पर्संग ।”77   

4) िहदी पयार्यवाची कोशः- 

                                                 
76 आधुिनक, िहदंी कोश, प.ृसं.76 
77 आधुिनक िहदंी कोश, प.ृसं.57 
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भोलानाथ ितवारी ने अपने िहदी पयार्यवाची कोश मᱶ िलखा ह-ᱹ “आख्याियका, कथा, 

कहानी, िकस्सा, गल्प, वातार् आिद ।”78   

5) िहदी िव᳡कोशः- 

“(सं.ल्की) आ ख्या भावे ल्युट । िवभाषाख्यानपिरश्र्नयोिरच्। पा 3। 3.110। 1. कथन, 

बयान । 2. वृᱫांत, बोली । 3.कथा, िकस्सा, कहानी । 4. उपन्यास िवशेष । इसमᱶ आख्याता 

ही अपन ेमुख से सब बात कहता ह,ै पातर् के बोलने का कोयी काम नहᱭ । 5. पर्िसध्द आख्यान-

संज्ञक सगर्युक्त आषर् सौपणर् मैतर्ावरूरणािद ।”79   

6) मानक िहदी कोशः- 

“पंु.(सं आ—ख्या+ल्युट-अन)1. कहन ेअथवा सूिचत करने की िकर्या का भाव ।  2. वह 

जो कुछ कहा जाय । वणर्न । वृᱫांत । 3. नाटक मᱶ िकसी पातर् का िपछली या पुरानी घटना का 

िकया हुआ वणर्न या िलखा हुआ िववरण । 5. उपन्यास का एक पर्कार िजसमᱶ उपन्यासकार 

पातर्ᲂ से कुछ न कहलवाकर स्वंय सब बातᲂ कहता चलता ह ै।”80  

‘आख्यान’ शब्द को पिरभािषत करते हुए, अंततः यह कहा जा सकता ह ैिक, 1) पुरानी कथा, 

कहानी, वणर्न, वृᱫांत या पुराना िववरण लोगᲂ को ज्ञात कराना ही ‘आख्यान’ ह ै । 2) 

उपन्यास के संदभर् मᱶ उपन्यास मᱶ उपन्यास के पातर् कुछ नहᱭ बोलत,े उनका पूरा-का-पूरा 

िववरण उपन्यासकार दतेे हुए आगे बढ़ता ह ै। इसी को ‘आख्यान’ कहा जाता ह ै।  

4.2. ‘िमथक’ स ेतात्पयर् 

                                                 
78 िहदंी पयार्यवाची कोश, प.ृसं.59 
79 िहदंी िवæवकोश, प.ृसं.502 
80 मानक िहदंी कोश, प.ृसं.248 
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“‘िमथक’ शब्द अंगेर्जी के ‘िमथ’ (Myth) शब्द से गढ़ िलया गया ह ैऔर उसका िहदी 

पर्ितरूप बन गया ह ै।”81 िमथक शब्द के अथर् को समझने के िलए अंगेर्जी शब्द ‘िमथ’ के मूल 

अथर् की ᳞ाख्या आवश्यक ह ै । सामान्य ᳞वहार की भाषा मᱶ ‘िमथ’ शब्द का अथर् िनतांत 

अिव᳡सनीय तथा काल्पिनक कथाᲐ से समझा जाता रहा ह ै। लेिकन “गर्ीक भाषा का मूल 

शब्द ‘माइथास’ (Mythos) िजससे यह शब्द िनःसृत हुआ ह,ै उपयुर्क्त धारणा की पुि᳥ नहᱭ 

करता ह ै। इस मूल गर्ीक शब्द का अथर् ह-ै मुख से उच्चािरत वाणी, मौिखक कथा ।”82  

“िहदी मᱶ ‘िमथक’ के िलए ‘पुरावृᱫ’, ‘पुराकथा’, ‘कल्पकथा’, ‘दवेकथा’, ‘धमर्कथा’, 

‘पुराणकथा’ और ‘पुराख्यान’ आिद अनेक शब्द पर्युक्त होते रह ेह ᱹ। स्प᳥ ह ैिक इनसे ‘िमथ’ के 

पूरे अथर् का संपेर्षण नहᱭ हो पाता । इन पर्ितशब्दᲂ मᱶ या तो अ᳞ाि᳙ दोष ह ैया अित᳞ाि᳙ । 

इसिलए िहदी मᱶ भी  ‘िमथक’ शब्द समीचीन ह ै।”83 अब ‘िमथक’ शब्द उन काल्पिनक कथाᲐ 

का ᳒ोतक हो गया िजन पर ऐितहािसक तथा वैज्ञािनक दिृ᳥ से िव᳡ास नहᱭ िकया जा सकता 

ह ै। 18वᱭ शताब्दᱭ के पूवर् तक ‘िमथक’ िमथ्या तत्व से पूणर्तया सबंध्द कर िदया गया था । 

िमथक शब्द को पिरभािषत करत ेहुए- डॉ. जगदीश पर्साद शर्ीवास्तव न े िलखा ह–ै “िमथक 

मानव मिस्तष्क की िव᳡- ᳞ापकता  मानव मातर् की संरचनात्मक मूलभूत समानता के 

उ᳃ोषक ह ᱹ। िव᳡ और िव᳡ की वस्तुᲐ तथा इसमᱶ रहनेवाले पर्ािणयᲂ के उ᳊व से संबंिधत 

िमथक सवर्तर् पर्ायः एक जैसे ह ᱹ। दवेरूपᲂ और उनके नामᲂ मᱶ िमलन ेवाली अद्भूत ह ै। इसका 

तात्पयर् यह नहᱭ िक दशेगत तथा युगगत पिरवतर्नᲂ का मानवीय मिस्तष्क पर पर्भाव नहᱭ 

पड़ा करता । भौगोिलक और सामािजक िस्थितयᲂ के िवभेद छाप िविभ᳖ दशेीय िमथकᲂ मᱶ 

                                                 
81 िहदंी आलोचना की पािरभािषक शÞदावली, प.ृसं.406 
82 िमथक एक अनुशीलन, प.ृस.ं11 
83 िहदंी आलोचना की पािरभािषक शÞदावली, प.ृसं.406 
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लिक्षत होती ही ह ै। कथ्य केवल यह ह ैिक मानववादी िवचारणा के पर्सार मᱶ िमथक सा᭯य 

पर्स्तुत करते ह ᱹ।”84  

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ ‘आख्यान’ से ‘िमथ’ मᱶ बदलते हुए पर्संग को िन᳜ रूप मᱶ 

दखे सकते ह ᱹ। 

4.3. ‘आख्यान’ स े‘िमथ’ मᱶ बदलना  

  ‘आख्यान’ एवं ‘िमथक’ की पिरभाषाएँ दतेे हुए िविभ᳖ िव᳇ानᲂ न ेिविभ᳖ संभावनाएँ 

सामने रखᱭ ह ᱹ । आिदम मानव, पर्कृित की शिक्तयᲂ तथा ᳞ापारᲂ के रहस्यᲂ को पूरी तरह 

समझने-समझाने मᱶ असमथर् होने के कारण अपनी कल्पना के माध्यम से उन्हᱶ दवेी-दवेताᲐ 

तथा अन्य अितमानवीय शिक्तयᲂ का रूप द े दतेा था । आरंिभक मनुष्य की ये किल्पत 

अितमानवीय शिक्तयाँ कालांतर मᱶ िमथक बनकर उभरी । इस पर्कार धािमक िव᳡ास तथा 

िमथक मᱶ अटूट संबंध ह ै। धािमक िविध-िवधान से जुड़े आख्यानᲂ न ेिमथकᲂ का रूप ले िलया 

। इनके पीछे उन रहस्यमयी शिक्तयᲂ को तु᳥ करके िवपिᱫयᲂ से जन-समाज की रक्षा करने की 

भावना पर्मुख थᱭ ।  

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ एक ऐसा उपन्यास ह ैिजसमᱶ भारत के िवशेष रूप से झारखडं 

के एक आिदवासी समुदाय का अपन ेअिस्तत्व, आत्मसम्मान और अिस्मता की रक्षा के िलए 

लंबे संघषर् और लगातार िमटत ेजाने की पर्िकर्या का संवेदनशील िचतर्ण ह ै। वह समुदाय ह ै

असुर नाम के आिदवािसयᲂ का । ‘असुर शब्द सुनते ही िहदी पाठकᲂ की कल्पना मᱶ ऐसे लोगᲂ 

का िचतर् उभरता ह ैजो िविचतर्, भयानक, मायावी, खूँखार, नरभक्षी और असभ्य हᲂ तथा 

िजनके नाखनू और दाँत बहुत बड़े-बड़े हᲂ । असुरᲂ का यह िचतर् भारतीय सािहत्य मᱶ गढ़ी गयी 

और पर्चािरत की गयी कथाᲐ तथा धारणाᲐ की दने ह ै । वैिदक सािहत्य से शुरू होकर 
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रामायण, महाभारत और िविभ᳖ पुराणᲂ मᱶ िनिमत असुरᲂ की यह छिव एक ओर उनके 

समुदाय और जीवन के दानवीकरण और दसूरी ओर उनके जीवन के यथाथर् के िमथकीकरण 

का पिरणाम ह ै । पर्भूत्वशाली सᱫाएँ िजनका िवनाश करना चाहती ह ᱹ उनका पहल े

दानवीकरण करती ह,ᱹ िफर उन पर हमला करती ह ᱹऔर बाद मᱶ उनकी ज़मीन तथा जीवन पर 

कब्जा़ करती ह ᱹ । भारत मᱶ यह पर्िकर्या वैिदक काल से लेकर आज तक चल रही ह ै । यही 

पर्िकर्या अमेिरका मᱶ कोलबंस के समय से जाजर् बुश के समय तक, अमेिरका के मूल िनवासी 

ऱेड इंिडयन से आरंभ होकर स᳎ाम हुसैन तक चलती िदखायी दतेी ह ै । दानवीकरण की 

पर्िकर्या से जड़ुी हुई ह ैिमथकीकरण की पर्िकर्या । िमथकीकरण की पर्िकर्या मᱶ कल्पना की मदद 

से यथाथर् को अयथाथर् बनाया जाता ह ैऔर इितहास को रहस्यमय। इस छल-योजना के सहारे 

िवरोिधयᲂ के अिस्तत्व की अिनवायर्ता को अस्वीकार करना आसान हो जाता ह ै। दानवीकरण 

और िमथकीकरण की पर्िकर्या उस बौिध्दक सामर्ाज्यवाद का िहस्सा ह ै जो भौितक 

सामर्ाज्यवाद के आगे-आगे चलता ह ै।  

उपन्यास की दो पर्मुख िवशेषताएँ हमारा ध्यान आकिषत करती ह ᱹ । आख्यान और 

का᳞ का मिणकांचन संयोग तथा आख्यान और िवमशर् की सहयातर्ा एक-दसूरे को सहयोग 

पर्दान करत ेहुए साथ-साथ चलना । उपन्यास के नैरेटर को पहले से यह धारणा थᱭ िक, असुर 

भयंकर रूप वाले, राक्षस की तरह होते ह,ᱹ जब उपन्यासकार िशक्षक के रूप मᱶ आिदवासी क्षेतर् 

की कन्याशाला मᱶ अध्यापन हतेु जाता ह ै। उसे िजस ᳞िक्त से िमलाया जाता ह ैउसका नाम 

लालचन असुर सुन कर उसकी पर्ितिकर्या धक्कादायक थᱭ- “सुना तो था िक यह इलाक़ा असुरᲂ 

का ह,ै िकतु असुरᲂ के बारे मᱶ मेरी धारणा थी ख़ूब लंबे-चौड़े, काले-कलूटे, भयानक, दाँत-वाँत 
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िनकले हुए, माथे पर सᱭग-वᱭग लगे हुए लोग हᲂगे । लेिकन लालचन को दखेकर सब उलट-

पुलट हो रहा था । बचपन की सारी कहािनयाँ उलटी घूम रहᱭ थᱭ ।”85  

“ठीक कहत ेह ᱹ । असुर सुनते दो ही बातᱶ ध्यान मᱶ आती ह ᱹ । एक तो बचपन मᱶ सुनी 

कहािनयᲂ वाले असुर, दतै्य, दानव और न जाने क्या-क्या । वणर्न भी ख़ूब भयंकर । दस-बारह 

फीट लंबे । दाँत-वाँत बाहर । हाथᲂ मᱶ तरह-तरह के हिथयार । नरभक्षी, िशवभक्त-शिक्तशाली 

। िकतु अंत मᱶ मारे जानवेाले ।”86  अन्याय, उपेक्षा एवं शोषण के िशकार य ेआिदवासी अपने 

अतीत से अनजान नहᱭ ह ᱹ। रुमझुम नामक पातर् के अंदर ‘हम कौन थे, क्या हो गये’ का ज्ञान-

दीप पर्दी᳙ ह-ै “हम वैिदक काल के स᳙िसधु इलाके से लगातार पीछे हटते हुए आज़मगढ़, 

शाहाबाद, आरा, गया, राजगीर से होते हुए इस वन-पर्ांतर कीकट, पᲅिडर्क, कोकराह या 

चुिटया नागपुर पहुचँे । हज़ार सालᲂ मᱶ िकतने इंदर्ᲂ, िकतने पांडवᲂ, िकतने िसगबᲂगा ने 

िकतनी-िकतनी बार हमारा िवनाश िकया, िकतने गढ़ ध्वस्त िकये, उसकी कोई गणना िकसी 

इितहास मᱶ दजर् नहᱭ ह ै। केवल लोककथाᲐ और िमथकᲂ मᱶ हम िज़दा ह ᱹ।”87  

आिदवासी पर्ाचीन काल से ही अनेक वेदनाएँ सहते आ रह े ह ᱹ । आिदवािसयᲂ की 

िस्थित कुछ इस तरह ह ैिक, आज यहाँ तो कल कहᱭ ओर । इतना होते हुए भी वे हार कभी 

नहᱭ मानत े। इस संदभर् मᱶ हिरराम मीणा की किवता दृ᳥ ᳞ ह-ै 

“हमᱶ पता नहᱭ 

हम बंदर की औलाद ह ᱹ

या भगवान की मंसा 
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मगर पैदा आदम-जात ही मᱶ हुए 

नहᱭ छेड़ी हमने िहफाजती मुिहम 

मौसमᲂ के िखलाफ़ 

घर नहᱭ बनाये 

मगर बेघर महसूस नहᱭ िकया 

रह ेअपिरगर्ही िफर भी धनी ।”88 

िवकास के नाम पर असुर संस्कृित के न᳥ होन ेका िसलिसला भले ही नवउदारवादी 

आिथक नीितयᲂ के कारण तेज हो गया हो पर इसकी जड़ᱶ इितहास मᱶ कहᱭ गहरे धंसी हुई ह ᱹ। 

वैिदक काल से ही अपने पहचान की जो लड़ाई इस सभ्यता न ेशुरू की वह आज तक बदस्तूर 

जारी ह ᱹ। सᱫा और समृि᳍ ने हमेशा ही इन्हᱶ दो कदम पीछे धकेलने की कोिशश की । असुर 

समाज अपनी साधनहीनता और दिरदर्ता के कारण इस संगर्ाम मᱶ लगातार िपछड़ता ही नहᱭ 

गया बिल्क रोज िकसी नये आरोप के तीर से िबधता भी रहा । जब इन्हᲂने जंगलᲂ की रक्षा 

करने की ठानी तो इन्हᱶ राक्षस कहा गया । जब इन्हᲂने अपनी पहचान की खाितर भूिम और 

वन्य संपदा सुिनयोिजत रूप से बबार्द करने वाली नीितयᲂ का िवरोध िकया तो दु᳥  दतै्य 

कहलाये । संस्कृित और सᱫा का यह युध्द दवेराज इंदर् के जमाने से लेकर ग्लोबल गाँव के 

दवेताᲐ तक के युग मᱶ जारी ह ै। लेिकन वैिदक युग के हज़ारᲂ हज़ार इंदर् से भी ग्लोबल गाँव 

के दवेता ज्यादा शिक्तशाली िनकले । इसिलए रुमझुम असुर, पर्धानमंतर्ी को िचᲶी िलखता ह-ै

“बीसवᱭ सदी की हार हमारी असुर जाित की अपने पूरे इितहास मᱶ सबसे बड़ी हार थी । इस 

बार कथा-कहानी वाल ेिसगबᲂगा ने नहᱭ, टाटा जैसी कंपिनयᲂ न ेहमारा नाश िकया । उनकी 

फैक्टिरयᲂ मᱶ बना लोहा, कुदाल खुरपी, गᱹता, खंती सुदरु हाटᲂ तक पहुचँ गये । हमारे गलाये 
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लोह ेके औज़ारᲂ की पूछ ख़त्म हो गयी । लोहा गलाने का हज़ारᲂ-हज़ार साल का हमारा हुनर 

धीरे-धीरे ख़त्म हो गया ।”89  

असुर, राक्षस या दानव की िजतनी भी खराब छिव बनायी गयी हो, उन छिवयᲂ और 

दवेासुर संगर्ाम जैसे िमथकᲂ से इतना तो संकेत िमलता ही ह ैिक वह ऐसी जनजाित थी िजसन े

दवेताᲐ को कदम-कदम पर चुनौती दी । असुरᲂ के बारे मᱶ इितहासकारᲂ का कहना ह ै िक 

“आयᲄ के भारत मᱶ आन ेसे लगभग 400-500 वषर् पूवर् जो असीिरयन लोग िसधु घाटी मᱶ आ 

बसे थे, इन्हᱭ लोगᲂ को ऋग्वेद मᱶ असुर कहा गया । सच्चाई जो भी हो, यह उपन्यास इस ओर 

संकेत करता ह ैिक पहले दवे और असुर साथ ही रह ेहᲂगे । ऋग्वेद के पर्ारंभ के लगभग डेढ़ सौ 

᳣ोकᲂ मᱶ असुर दवेताᲐ के रूप मᱶ ह ᱹ। िमतर्, वरूण, अिग्न, रुदर् सभी असुर ही पुकारे जा रह ेह ᱹ

। बाद मᱶ यह अथर् बदलन ेलगता ह ैऔर दानव के रूप मᱶ पुकारे जान ेलगे ।”90      

बहुरा᳦ीय कंपिनयᲂ के अत्याधुिनक प्लांट मᱶ बने लोहा के उपकरणᲂ ने आिदवािसयᲂ 

᳇ारा लोहा गला कर बनाये गये औज़ारᲂ के पारंपािरक बाजार का अितकर्मण कर िलया ह ै। 

असुर जाित तो एक उदाहरण या पर्तीक मातर् ह,ै युध्द की िनयित यही होती ह ै। िवजय का 

िनणर्य न्याय-अन्याय से नहᱭ शिक्त और पँूजी से होता ह ै । तभी तो युध्द और िवजय की 

िकताबी स्थापन पर ᳞ंग करते हुए इस उपन्यास का एक पातर् रुमझुम मंुड़ाᲐ को िसगबᲂगा 

की कहानी सुनाने के कर्म मᱶ कहता ह-ै “युध्द मᱶ िवजय उसे िमलती ह ै जो ज्यादा िहसक, 

ज्यादा बबर्र और ज्यादा कुशल पर्िशिक्षत होता ह ै।”91  

उपन्यासकार ने केवल भारत के ही आिदवासी नहᱭ, बिल्क िव᳡ के आिदवािसयᲂ पर 

होनेवाले अन्याय, अत्याचार, शोषण का िचतर्ण िकया ह ै। असुर समुदाय की गाथा सुनाते हुए 
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उपन्यासकार को “पर्ाचीन अमेिरका के इंका, माया, एज्टैक और सैकड़ᲂ अन्य रेड इंिडयंस याद 

आये ।”92   

जो इन लोगᲂ की तरह ही असुर समुदाय को खदड़ेा जा रहा ह ै। असुर समाज बदहाल 

िज़दगी गुज़ारता नजर आ रहा ह-ै संस्कृित िविहन, भाषािविहन, सािहत्यिविहन, धमर्िविहन । 

आज भारत एक िवकिसत रा᳦ बनन ेजा रहा ह,ै लेिकन आिदवािसयᲂ िक िस्थित जसैी-की-

तैसी िदखाई दतेी ह ै । इस संदभर् मᱶ उपन्यासकार कहता ह-ै “छाती ठᲂक-ठᲂककर अपने को 

अत्यंत सिहष्णु और उदार कहनेवाली िहदसु्तानी संस्कृित ने असुरᲂ के िलए इतनी भी जगह 

नहᱭ छोड़ी थी । वे उनके िलए बस िमथकᲂ मᱶ शेष थे । कोई सािहत्य नहᱭ, कोई इितहास नहᱭ, 

कोई अजायबघर नहᱭ । िवनाश की कहािनयᲂ के कहᱭ कोई संकेत मातर् भी नहᱭ ।”93  

इन असुर आिदवािसयᲂ को दु᳥ , अहकंारी कहकर भगवान िसगबᲂगा ने इन्हᱶ अनेक 

यातनाएँ दी । “अंत मᱶ उन अहकंारी-दु᳥  असुरᲂ को सज़ा दने ेस्वयं भगवान िसगबᲂगा ने चमर् 

रोगवाले लड़के का भेष बदला । लुटुकुम बूढ़ा और लुटुकुम बुिढ़या के यहाँ धाँगर-नौकर बनकर 

रहने लगे । रहते-रहते चालाकी से लालची असुरᲂ को सोने-चाँदी के लालच मᱶ उन्हᱭ की भᲶी 

मᱶ जलाकर मार डाला । लौटने को आकाश की ओर बढ़े तो असुर औरतᱶ उनके पैरᲂ मᱶ लटक 

गयᱭ । तब िसगबᲂगा भगवान ने पैरᲂ को ऐसे झटका िक वे जहा-ँतहाँ पहाड़-जंगल-झरना-नदी 

मᱶ िगरᱭ और भूत बनकर रहने लगᱭ ।”94 

आधुिनक माक्सर्वादी आलोचक मैनेजर पांडेय ने कहा ह-ै “भारतीय समाज और 

संस्कृित के इितहास लखेन मᱶ भारत के आिदवासी समाजᲂ और उनकी संस्कृितयᲂ को कोई 

जगह नहᱭ ह,ै न उनके होन े का उल्लेख होता ह,ै न उनके िवनाश का इितहास । लेिकन 
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आिदवासी जीवन पर िलखा गया कोई भी साथर्क उपन्यास उनके जीवन और संस्कृित के 

इितहास की उपेक्षा नहᱭ कर सकता । उपन्यास वह सािहत्य रूप ह ैजो मनुष्य को इितहास के 

आतंक से मुक्त करता ह ᱹ। वह ऐसा इितहास से युक्त करता ह,ै इितहास से मुक्त होकर नहᱭ । 

इस संदभर् मᱶ िमशेल जेराफ ने ठीक ही िलखा ह ैिक, िमथक मᱶ मनुष्य सामािजक तो होता ह ै

लेिकन उसकी कथा मᱶ दवेताᲐ और जादईु तत्वᲂ का हस्तके्षप भी होता ह ै। उपन्यास के साथ 

समाज इितहास मᱶ और इितहास समाज मᱶ पर्वेश करता ह ै।”95  

असुर समाज बढ़ती गरीबी और भूख के कारण उस समुदाय की जवान लड़िकयᲂ मᱶ 

संप᳖ ज़मीदारᲂ, नौकरशाहᲂ, खदान के मािलकᲂ, पुिलस तथा पर्भावशाली कािरदᲂ की रखैलᲂ 

के रूप मᱶ उनके हाथᲂ का िखलौना बनने का दशृ्य भी ह-ै “िगरफ्तारी के बहाने घरᲂ मᱶ घुसते ह ᱹ

और बेटी-बहुᲐ का दरुिगजन करते ह ᱹ।”96  इस िस्थित से असुर समुदाय के लोग िचितत एवं 

बेचैन ह ै। िजसकी अिभ᳞िक्त एक गीत मᱶ हुई ह-ᱹ 

“काठी बेच ेगेले असुिरन, 

बाँस बेचे गेले गे, 

मेठ संगे नजर िमलयले गे, 

किचया लोभे कुला डूबाले, 

रूपया लोभे जात डूबाल ेगे ।।”97 

इस गीत मᱶ आलोचना ह,ै िशकायत ह ैऔर िवलाप भी ह ै।  

                                                 
95 नया ज्ञानोदय, प.ृसं.16 
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राज्य का सबसे आिलशान स्कूल इन्हᱭ इलाकᲂ मᱶ ह ै। पाथरपाट स्कूल िजसमᱶ राज्य के 

सबसे मेधावी लड़के पढ़ते ह,ᱹ इतना िवशाल ह ै िक उसमᱶ भᲅरापाट जैसे दो-तीन गाँव समा 

जाएँ । असुरᲂ के सैकड़ᲂ स्कूलᲂ को उजा़डकर इस स्कूल की नᱭव पड़ी थी पर िपछले तीस 

सालᲂ मᱶ असुर जाित के एक भी बचे्च को इस स्कूल मᱶ पढ़ने का मौका ना िमला ।  

 “आिदवािसयᲂ के सौ से ज्यादा घरᲂ को उजाड़कर बना था यह स्कूल । अभी भी  

आस-पास असुर आबादी ह ै । ᭸यादा दरू नहᱭ, बीस-बाईस िकलोमीटर के दायरे मᱶ लगभग 

सारी की सारी असुर, िबरिजया, कोरबा आबादी बसती ह ै । िपछले तीस वषᲄ का रिजस्टर 

उठाकर दखे लीिजए जो एक भी आिदम जाित पिरवार के बच्चे ने इस स्कूल मᱶ पढ़ाई की हो । 

मᱹने ख़ुद िकतनी कोिशश की थी । िपछले दो-तीन वषᲄ से कैजुअल िशक्षक के रूप मᱶ काम 

करने की इच्छा ह ै । लेिकन वहा ँभी दाल नहᱭ गलती । आिख़र हमारी छाया से भी क्यᲂ 

िचढ़त ेह ᱹये लोग ? माड़-भात िखलाकर, अधपढ़-अनपढ़ िशक्षकᲂ के भरोसे, फुसलावान स्कूल 

के हमारे बच्चे, ᭸यादा-से ᭸यादा िस्कल्ड लेबर िपऊन, क्लकर्  बनᱶगे, और क्या ? यही हमरी 

औक़ात ह ै । हमारी ही छाती पर ताजमहल जसैा स्कूल खड़ा कर हमारी हिैसयत समझाना 

चाहते ह ᱹलोग ।”98  तो ग्लोबल गाँव के दवेता इसी िकस्म का िवकास करते ह ᱹऔर जब असुर-

आिदवासी अपने हक की आवाज उठात ेह ᱹतो उन्हᱶ नक्सली, आतंकवादी आिद ठप्पे लगाकर 

मार भगाया जाता ह-ै “पाथरपाट मᱶ हुए पुिलस मुठभेड़ मᱶ छह नक्सली मारे गये । मारे गये 

नक्सिलयᲂ मᱶ कुख्यात एिरया कमांडर बालचन भी शािमल । िफर बालचन के नृशंस 

कारनामᲂ का िववरण । िकस एस.पी., दरोगा की हत्याᲐ और िकन-िकन बᱹक डकैितयᲂ मᱶ वह 

शािमल रहा था । एकदम आँखᲂ दखेा िववरण । अंत मᱶ इस बात का भी उल्लेख था िक भागते 
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समय नक्सली लाशᱶ उठा ले गये । पुिलस फोसर् लाशᲂ की तलाश कर रही ह ै।”99  इसी तरह 

अखबार, रेिडयो और टेलीिवज़न आिद जनसंचार के माध्यम सरकार की साख (गवाह) और 

पँूजी की सᱫा को मजबूत बनात ेह ᱹ।  

 राज्य का जंगलᲂ पर कब्ज़ा, उससे आिदवािसयᲂ की तवाही और उस सबका 

आिदवािसयᲂ ᳇ारा पर्ितरोध िबर्िटश उपिनवशेवाद के पिरवेश मᱶ भी जारी था । 

उपिनवेशवादी सᱫा लोभ और लूट के इरादᲂ से जंगलᲂ को हिथयाने और उसका िवरोध करन े

वाले आिदवािसयᲂ को दबाने का िनरंतर पर्य᳀ करती रही । अँगेर्ज अिधकारी आिदवािसयᲂ 

को बदमाश, िहसक, अ᳍र् बबर्र, अधािमक और असभ्य कहते थे । उन्हᲂने लूट की पर्िकर्या को 

अिधक ᳞ापक बनान ेके िलए मैदानी भागᲂ से लोगᲂ को लाकर जंगलᲂ के आस-पास बसाना 

शुरू िकया तािक उनके सहयोग और समथर्न से जंगल के संसाधनᲂ का शोषण और 

आिदवािसयᲂ का दमन संभव हो- “वन िवभाग ने खितयान मᱶ दजर् सᱹतीस वन-गाँवᲂ को खाली 

करने की नोिटस िदया ह ै। क्या तो भेिड़या सबको बचान ेके िलए कोई योजना ह ै। क्या तो 

अभयारण्य बोल रह ेह ै। ई सᱹतीस वन गर्ाम मᱶ बाइस गाँव असुरᲂ का ह,ै बाकी उराँव, खेरवार 

और सदान लोगᲂ का ।”100   

इन सबके पिरणाम स्वरूप अनेक आिदवासी िवदर्ोह हुए- “आज़ादी के बाद भारत की 

कᱶ दर्ीय सरकारᲂ ने अँगेर्जᲂ से केवल सᱫा ही नहᱭ पायी, उसके साथ शासन करने का ढंग भी 

सीखा, इसिलए आिदवािसयᲂ का शोषण और दमन पहले की तरह आज भी चल रहा ह ै।”101  

इस उपन्यास के संदभर् मᱶ माक्सर्वादी आलोचक मैनेजर पाडेंय कहते ह ᱹ िक- “ग्लोबल 

गाँव के दवेता टोनी मािरसन की कथादिृ᳥ की परंपरा का उपन्यास ह,ै िजसमᱶ असुर समुदाय 
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के जीवन और संस्कृित के अदशृ्य इितहास की भूली-िबसरी पगडंिडयᲂ के ज्ञान और उस 

समुदाय के ᳫी पुरूषᲂ की िजदगी की यातनाᲐ के पर्ित गहरी संवेदनशीलता के तान-ेबाने से 

बुना हुआ आख्यान ह ै।”102     

अंततः इस उपन्यास के संदभर् मᱶ युवा आलोचक राकेश िबहारी कहते ह ᱹ िक- 

“ऐितहािसक संदभᲄ के साथ पूरी पर्ामािणकता से उठान े वाले इस उपन्यास से साथ यह 

अन्याय होगा यिद इसे असुर संस्कृित के जीवन का िचतर्ण करने वाला उपन्यास भर कहा 

जाए ।”103  

 4.4 .सासं्कृितक सᱫा का वचर्स्व 

संस्कृित, सभ्यता और सᱫा बड़ी शिक्तशाली अवधारणाएँ ह ᱹ। उनकी ज़ड़ᲂ मᱶ िमथक 

भी होत े ह ᱹ और ऐितहािसक अनुभवᲂ की जाितय-स्मृितयाँ भी । संघषर् और िहसा के बीज 

हमारी समाज-रचना और संस्कृित मᱶ आरंभ से ही रह ेह-ᱹ आंतिरक अंतिवरोधᲂ के रूप मᱶ । 

पहले उन्हᱶ दशर्न और धमर् ने िनयंितर्त िकया, बाद मᱶ ऐसे सांस्कृितक आंदोलनᲂ न,े िजसकी 

पिरणित भिक्त के िकसी स्परुप मᱶ हुई । 

संस्कृित और सᱫा के अंतःसंबंधᲂ पर लंबे समय से गंभीर बहस चल रही ह ै। िवचारकᲂ 

का एक सशक्त और मुखर वगर् संस्कृित की स्वायᱫता का समथर्क ह,ै उसे संस्कृित के के्षतर् मᱶ 

सᱫा का कोई हस्तके्षप स्वीकार नहᱭ । सच तो यह िक संस्कृित या सᱫा का पर्ारूप 

अनुभवजन्य मानव िनिमत ह ैऔर जीवन के बदलते संदभᲄ मᱶ िनरंतर उसकी पुनरर्चना की 

जाती ह ै। िपछले तीन-चार दशकᲂ मᱶ िव᳡᳞ापी धरातल पर सांस्कृितक चेतना का िवस्फोट 

हुआ ह ैऔर कहᱭ-कहᱭ तो सांस्कृितक माँगᲂ न ेबड़ा आकर्ामक रूप धारण कर िलया ह ै। सम-

सामाियक जगत् मᱶ दो िवपिरत पर्वृिᱫयाँ लिक्षत हो रही ह-ै एक ओर जन-संचार-साधनᲂ के 

िवकास से धरती िसमटकर िव᳡ गाँव(ग्लोबल िवलेज) बनती जा रही ह,ै तो दसूरी ओर 
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पर्ाचीन और नवजात, बड़ी और छोटी सांस्कृितक अिस्मताएँ स्वायᱫता के िलए संघषर्रत ह ᱹ। 

सांस्कृितक और राजनीितक आकांक्षाᲐ के नय ेसमीकरण उभर रह ेह-ᱹ उनके उलझाव और 

तनाव िव᳡-᳞वस्था मᱶ नयी िवसंगितयᲂ और िवकृितयᲂ को जन्म द ेरह ेह ᱹ। भारत मᱶ भी ये 

िवघटनकारी पर्वृिᱫयाँ अिस्थरता उत्प᳖ कर रही ह ै।  

वतर्मान समय मᱶ भारत के आिदवासी समुदायᲂ के सामने एक खतरा उन्मूलन का ह ै

और दसूरा अनुकूलन का । उन्मूलन का अथर् ह-ै अिस्तत्व को खोकर दसूरे धमᲄ, संस्कृितयᲂ और 

समाजᲂ मᱶ िवलय  । उन्मूलन का खतरा सᱫा की ओर से ह ैतो अनुकूलन का धमᲄ की ओर से । 

ईसाई धमर् को आिदवािसयᲂ पर लादने का पर्यास दिक्षण अमेिरका मᱶ हुआ था । उᱫर 

अमेिरका मᱶ भी और आिफर्का मᱶ भी । भारत मᱶ उपिनवेशवाद के काल मᱶ अगेँर्जᲂ न े

आिदवािसयᲂ के िवरोध को शांत करने के िलए ईसाई िमशनिरयᲂ को आमंितर्त िकया था । 

“उपिनवेशवािदयᲂ की इच्छा पि᳟म मᱶ पर्सार कर कपास उगान े की थी । जेफसर्न और 

मेडीसन के रा᳦पितत्व काल मᱶ इंिडयनᲂ पर भूिम अपर्ण करने संबंधी ितरेपन संिधयाँ लादी 

गयᱭ । जबरन लादी संिधयᲂ का उल्लंघन भी हर बार सामर्ाजवािदयᲂ न ेही िकया । अितकर्मण 

का दबाव कभी कम नहᱭ हुआ । अपना अिस्तत्व बचान ेके िलए 1811 ई. मᱶ शाहनी जनजाित 

के पर्धान तकेमसेह और उसके भाई फर्ोफेट न े इंिडयनᲂ का एक महासंघ बनाया । िकत ु

िटप्पोकेनोय की लड़ाई मᱶ उन्हᱶ हार का मँुह दखेना पड़ा ।”104  

उपन्यासकार आिदवािसयᲂ की संस्कृित को पर्कृित मᱶ दखेते हुए िलखत े ह-ᱹ “िदवारᱶ 

पहले काली िमᲵी से जतन से लीपी जातᱭ । कमरᲂ के फ़शर् को भी काली िमᲵी डालकर िचकन े

पत्थर से इतना रगड़ा जाता िक, वह िचकने-चुपड़े सीमᱶट के फ़शर् का भर्म दतेा । दीवारᲂ पर 

काली िमᲵी के लेप सूखने के बाद उन पर सफ़ेद िमᲵी का लेप चढ़ाया जाता । िफर पूरी 

हथेिलयᲂ को नचा-नचाकर एक वृᱫाकार आकृित उभारी जाती, िजनमᱶ उनकी हथेिलयᲂ की 
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छाप झलक मारती । यह अद्भूत हथेिलयᲂ की छापवाले िचतर् न केवल दरो-दीवार पर बिल्क 

खेतᲂ-खिलहानᲂ, जंगल-बगानᲂ, खानᲂ, नदी-नालᲂ, चुआँ, पझरा, सोतᲂ, झरनᲂ मᱶ हर कहᱭ 

िदखाई दते े । कभी लगता, यह धरती, सूरज, चाँद, िसतारे, कई-कई सूरज, कई-कई चाँद, 

हमारी पूजा बर्म्हांड हमारी अपनी आकाशगंगाᲐ और पूरे कायनात की लाखᲂ-करोड़ᲂ 

आकाशगंगाᲐ के अनतं बर्म्हांड, सबके सब िकसी ᳫी की हथेिलयᲂ से घुमेर लेकर आिद-अनंत 

काल से नाचते जा रह ेह ᱹ। इस अलौिकक नाच पर भी एक ᳫी की ही घूमती हथेिलयᲂ की 

छाप ह ै।”105 

राज का जंगलᲂ पर कब्ज़ा उससे आिदवािसयᲂ की तबाही और उस सबका 

आिदवािसयᲂ ᳇ारा पर्ितरोध िबर्िटश उपिनवशेवाद के पिरवेश मᱶ भी जारी था । 

उपिनवेशवादी सᱫा लोभ और लूट के इरादᲂ से जंगलᲂ को हिथयाने और उसका िवरोध करन े

वाले आिदवािसयᲂ को दबाने का िनरंतर पर्य᳀ करती रही । इसिलए उपन्यास का पातर् 

रुमझुम कहता ह-ै “अंिगरा ऋिष भी अपने को आग से उत्प᳖ बताते ह ᱹ और अंगिरयᲂ की 

पैदाइश आग से ही हुई ह ै। यह अंिगरा ही ह ᱹिजन्हᲂने सबसे पहले आग की खोज की थी । आग 

की खोज और दवेताᲐ से लड़ाई की कहानी कई जगह पर्चिलत ह ै। गर्ीक कथाᲐ मᱶ भी पर्मथ्यू 

स्वगर् से आग चुराकर लाता ह ैतो दवेता उसे सज़ा दतेे ह ᱹ। िसगबᲂगा-सूयर् दवेता ᳇ारा असुरᲂ 

को सज़ा दने ेकी कथा पर्चिलत ह ै। िकन्तु यह सुर-असुर लड़ाई एक जिटल पहलेी ह ै। कभी 

हम लोग िस्थर बैठकर इसे सुलझाएँगे । क्या यह पाषाणकालीन लोगᲂ का धातु िपघलान ेवाले 

लोगᲂ से संघषर् था ? सुर मᱶ ‘सु’ शािमल ह ै िजसका अथर् उत्पादन होता ह ै । इसिलए क्या 

जंगलᲂ को काटकर उत्पादन यानी खेती करनेवालᲂ और सखुआ पेड़ के कोयल े पर आिशर्त 

लोहा िपघलाने वालᲂ के बीच की लड़ाई ह ै। िवष्णु के कई अथर् ह ᱹिजनमᱶ फैलनेवाला और यज्ञ 

भी ह ै। जंगल की आग तेज़ी से फैलती ह ै। झूम खेती जंगलᲂ को काटकर और जलाकर ही की 
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जाती रही ह ै। स्वाभािवक ह,ै जो लोग भोजन और रोज़गार के िलए जंगल पर िनभर्र रह ेहᲂगे 

उन्हᱶ जंगलᲂ का जलाया जाना अखरता होगा, चाह ेउसे यज्ञ किहए या िवष्णु किहए क्या फ़कर्  

पड़ता ह ै। यह लड़ाई का कारण बना होगा ।”106  

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ के दो आकषर्क पहलू यह ह ै िक इसमᱶ असुर समुदाय की 

अिस्मता के पक्षᲂ का िचतर्ण िकया ह ै। असुर समुदाय पर्कृित की पूजा करता ह ै। वह अपने 

आस-पास की पर्कृित के िविभ᳖ रूपᲂ से गहरी अंतरंगता अनुभव करता ह ैऔर उनके गुणᲂ को 

आत्मसात भी करता ह,ै इसिलए असुरजनᲂ के ᳞िक्तत्व मᱶ चᲵान की दढ़ृता, नदी की तरलता 

और हवा की गित की एकता िमलती ह ै। असुर समाज मᱶ दसूरा आकषर्क पहलू यह ह ैिक, इस 

समाज मᱶ पर्कृित एवं नामकरण पध्दित को बड़ा महत्व िदया जाता ह-ै “बैगा-पुजार-पाहन, 

पवर्-त्योहार, नक्षतर्-काल, दखे सरना-स्थल पर पूजा-पाठ करते । पाट दवेता, सरना माई, 

महानिदया,ँ िसगबᲂगा, गाँव-घर पर पर्स᳖ रहते । खेत-खिलहान, गाय-गरू, बाल-बच्चा, 

पिरवार-टोला सबका कुशल मंगल हो, यही हर पूजा की कामना होती । गाँव के सीमान के 

दवे, दरहा की पूजाकार गाँव िनि᳟त होकर सोता । िपतर-पूवर्ज को तो लोग हर वक्त याद 

करते । नये जन्मे बच्चे के नामकरण के समय िपतर-पूवर्ज न केवल याद िकये जाते बिल्क 

िव᳡ास था िक वे सबके-सब उपिस्थत रहते । दोना के पानी मᱶ पूवर्जᲂ का नाम ले-लेकर 

चावल के दो-दो दान ेड़ाले जात े। िजनके नाम से दाने पड़त ेऔर डूब जाते तो यह माना जाता 

िक वह िपतर बचे्च को अपना नाम दनेे को इच्छुक नहᱭ । िजनके नाम से डाले गये दाने न 

केवल पानी मᱶ तैरते बिल्क उनके िसरे भी सर जाते, तो उसी िपतर का नाम बच्चे को िमल 

जाता ।”107   
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असुर समाज समतावादी और भेदभाव से मुक्त समाज ह ै । उस समाज का जीवन 

लोकतांितर्क ह ैसामािजक भी । असुरᲂ के पर्त्येक गाँव के बीच मᱶ या बाहर एक आखाड़ा होता 

ह,ै “जहाँ गुरुवार के िदन गाँव के सारे बुजुगर्, समझदार, सयाने बैठते और गाँव घर-समाज की 

समस्या पर बितयाते ह ᱹ।”108  

वहाँ पुरुष के साथ-साथ िᳫयाँ भी होती ह ᱹऔर पर्कृित के साथ संस्कृित भी । बहस के 

बाद नृत्य का कायर्कर्म भी चलता ह ै। आखाड़ा असुर समुदाय के सामािजक और सासं्कृितक 

जीवन का कᱶ दर् भी ह ै । उपन्यासकार ने असुर समुदाय मᱶ मौजूद उन अंधिव᳡ासᲂ का भी 

उल्लेख िकया ह ैिजनके कारण लोग तबाह होते ह-ᱹ “दरअसल अब भी कुछ लोगᲂ के मन मᱶ यह 

बात बैठी हुई ह ैिक धान को आदमी के ख़ून मᱶ सानकर िबचड़ा ड़ालन ेसे फ़सल बहुत अच्छी 

होती ह ै। इसिलए इस सीजन मᱶ मुड़ी-कटवा लोग घूमते रहते ह ᱹ।”109  

असुर समाज मᱶ ᳫी-पुरुष के बीच समानता ह ैऔर ᳫी अपना सहज जीवन जीन ेके 

िलए स्वतंतर् ह ै । उपन्यासकार के शब्दᲂ मᱶ “मिहलाएँ इस समाज मᱶ िसयानी कहलाती थᱭ, 

जनानी नहᱭ । जनानी शब्द कहᱭ-न-कहᱭ केवल जनन दनेे की पर्िकर्या तक उन्हᱶ संकुिचत 

करता, जबिक िसयानी शब्द उनकी िवशेष समझदारी-सयानेपन को इंिगत करता मालूम 

होता ।”110  

असुर समाज मᱶ ᳫी-पुरुष के बीच पेर्म का िवकिसत होना मुख्यधारा की तरह गुनाह 

नहᱭ माना जाता बिल्क वह उत्सव का अवसर होता ह ै। आज कल बड़े शहरᲂ मᱶ िववाह की 

रूिढ़यᲂ से मुक्त होकर ᳫी-पुरुष एक साथ रहते जीत े ह ᱹ िजसे क़ानून की भाषा मᱶ ‘िलिवग 

टुगेदर’ कहा जाता ह ै। इस उपन्यास की नाियका लिलता कहती ह-ै“आिदवासी समाज मᱶ तो 
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यह बहुत पुराने िदनᲂ से मान्य ह ै । िववाह मᱶ िकसी भी तरह की किठनाई आ रही हो, तो 

लड़का-लड़की साथ-साथ रहना शुरू कर दतेे ह ᱹ। लेिकन बेटा-बेटी की शादी के पहले शादी की 

रस्म िनभानी पड़ती ह ै। यह ज़रूरी ह ै। कभी-कभी एक ही मड़वे पर माँ-बाप शादी करते ह,ᱹ 

बाद मᱶ बेटा या बेटी की शादी होती ह ै। आिथक किठनाई से अगर साथ रह रह ेहᲂ तो िववाह 

का ख़चर् इकᲶा होते शादी की रस्म पूरी कर ली जाती ह ै । इसिलए यह िलिवग टुगेदर का 

फ़ैशन यहᱭ से उतरकर वहाँ गया ह ै।”111  

संगीत और नृत्य आिदवासी संस्कृित की सहज िवशेषता ह,ै िजसमᱶ ᳫी-पुरुष के बीच के राग, 

पर्कृित से अनुराग और जीवन से पेर्म की सहज अिभ᳞िक्त होती ह ै । इस उपन्यास मᱶ एक 

उत्सव पर आयोिजत झमूर नाच की गित, लय और पर्भाव का िबबात्मक िचतर्ण इस पर्कार ह-ै 

“अध्दर्वृᱫाकार मᱶ झुककर कुछ क़दम आगे बढ़ाना िफर िसर उठाकर पीछे हटना । मानो हरे-

भरे धान के खेत मᱶ हवा बह रही हो और फ़सल हवा के संग झूमकर झुक रही हो, उठ रही हो 

। मानो बाँस का जंगल तजे हवा के साथ लचक-लचक कर िकलोल कर रहा हो । मानो निदयᲂ 

की लहरᱶ धीमी लय मᱶ गीर उठ रही हᲂ । आकाश मᱶ पंछी, समूह उड़ान भरत े घᲂसले को 

वापस जा रह े हᲂ । पर्कृित ख़दु अपने आिदम रूप मᱶ पूरे बर्म्हांड के िद᳞ नाच के साथ 

एकाकार हो रही थी । चाँद डूबन ेलगा था । रात ओस मᱶ डूब, भीगे कंबल की तरह वजनी हो 

रही थी । सब झूम रह ेथे ।”112 

 संस्कृित के के्षतर् मᱶ सᱫा का हस्तक्षेप पर्त्यक्ष और परोक्ष रूपᲂ मᱶ िनरंतर होता रहता ह ै

। समसामाियक िव᳡ मᱶ िवकास के संदभर् मᱶ, िवज्ञान और पर्िविध की अनेक महत्वकांक्षी 

योजनाएँ बड़े पैमाने पर लागू की जा रही ह ᱹ। जनसंचार के साधन सᱫा से अपनी समीकरण 

स्थािपत करते ह ᱹ । इनमᱶ कुछ समाचार-पतर् और अन्य िनयतकािलक पर्काशन-अपने िलए 
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समथर्क की भूिमका चुनᱶ या पर्ितपक्ष की, सᱫा की सहायता की आवश्यकता उन्हᱶ भी होती ह ै। 

रेिडयो और टेलीिवजन जैसे संचार-माध्यमᲂ का कई दशेᲂ मᱶ सᱫा से सीधा सरोकार होता ह ै। 

इस संदभर् मᱶ श्यामाचरण दबेु कहते ह-ᱹ “जनसंचार के माध्यमᲂ के तीन मुख्य पर्कायर् ह-ᱹ 

मनोरंजन, सूचना और िशक्षा । तीनᲂ संस्कृित को पर्भािवत करते ह ᱹ। कालांतर मᱶ ये माध्यम 

स्वयं संस्कृित के पर्भावी अंग बन जाते ह ᱹऔर परंपरा तथा समाज के बीच मध्यस्थता करते ह ᱹ

।”113  

उपन्यासकार यह जानता ह ैिक, जब से भारत मᱶ पँूजीवाद का भूमंडलीकरण आया ह ै

तब से पूरे दशे के आिदवासी समुदायᲂ का सब कुछ, उनकी पर्कृित, संस्कृित और िजदगी, खतरे 

मᱶ ह ᱹइसिलए वे सभी आत्मरक्षा के िलए लड़ रह ेह ᱹ । इस उपन्यास मᱶ छᱫीसगढ़, मिणपुर, 

केरल, महारा᳦ और मध्यपर्दशे के आिदवािसयᲂ के संघषᲄ की ओर संकेत ह ैऔर उन सभी 

संघषᲄ मᱶ िᳫयᲂ की नतेृत्वकारी भिूमका और बहादरुी के पर्ित गहरा सम्मान ᳞क्त हुआ ह ै। 

इन आिदवािसयᲂ की लड़ाई अपनी धरती को बचाने की लड़ाई ह,ै इसिलए उपन्यासकार 

सोचता ह ै िक- “धरती भी ᳫी, पर्कृित भी ᳫी, सरना माई भी ᳫी और उसके िलए लड़ाई 

लड़ती सत्यभामा, इरोम शिमला, सी.के.जान,ू सुरेखा दलवी और यहाँ पाट मᱶ बुधनी दी और 

सिहया लिलता भी ᳫी । शायद ᳫी ही ᳫी की ᳞था समझती ह ै। सीता की तरह धरती की 

बेिटया-ँधरती मᱶ समाने को तैयार ।”114  

                                                 
113समय और सèंकृित, प.ृसं.83   
114ग्लोबल गाँव के देवता, प.ृसं.92 
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 आिदवािसयᲂ के जीवन संघषर् एवं संस्कृित को रेखांिकत करते हुए मुकुल कुमार न े

िलखा ह ै िक, “आग और धातु खोज करने वाली, धात ु िपघलाकर उसे आकार दनेेवाली 

कारीगर असुर जाित को सभ्यता, संस्कृित, िमथक और मनुष्यता सबने मारा ह ै।”115  

इस आिदवासी संस्कृित को भी मुख्य धारा िनगल जाना चाहती ह ै। यथा- 

“बदहाल िज़दगी गुज़ारती, संस्कृितिवहीन, भाषािवहीन, सािहत्यिवहीन, धमर्िवहीन । शायद 

मुख्यधारा पूरा िनगल जाने मᱶ ही िव᳡ास करती ह ै।”116  

4.5. आिदवासी आख्यान एव ंिवमशर् 

भारत िविभ᳖ जाित-जनजाित, धमर्-पंथᲂ और संस्कृित संपर्दायᲂ का दशे ह ै । जाित-

᳞वस्था भारतीय समाज- ᳞वस्था का पर्ाण-तत्व ह ै। सैकड़ᲂ वषर् बीत गए पर वतर्मान समय 

मᱶ आिदवािसयᲂ को दखेने का नजिरया जैसे-का-वैसा ही ह ै । जैसे- असुर, दानव, राक्षस, 

िपशाच तथा दतै्य ऐसे अनेक नामᲂ से पहचाना जाता ह ै। इतना ही नहᱭ अपने धािमक गंर्थᲂ 

मᱶ भी जैसे- रामायण, महाभारत। रामायण की भीलनी, शबरी तथा महाभारत का एकल᳞ 

ये चिरतर् भारतीय समाज-जीवन मᱶ सहानुभूित तथा आदर का हास्यास्पद िदखावा भर ह ᱹ।  

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ उपन्यासकार ने ऐसे ही िचतर्ᲂ को िदखाया ह ै। जो हज़ारᲂ 

सालᲂ से सहते आ रह ेअन्याय, अत्याचार, का रूप वतर्मान मᱶ भी िदखाई दतेा ह ै। इसिलए 

रुमझुम नामक पातर् मास्टर से कहता ह-ै “हमारा बाँक्साइट यहाँ से डेढ़-दो सौ िकलोमीटर दरू 

जहा ँपर्ोसेस होकर अल्युिमिनयम मᱶ ढलता ह,ै वह जगह िसल्वर िसटी आफ इंिडया कहलाती 

ह ै।”117  

                                                 
115 वही, Ýलैप 
116 वही, प.ृसं.42 
117 वही, प.ृसं.16 
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पर्ो.टी.मोहन िसह न ेआिदवािसयᲂ के पर्ाकृितक संसाधनᲂ, जनसंख्या को तथा उनके 

जीवनमूल्य को बताते हुए िलखा ह-ᱹ “हमारे संिवधान ने रा᳦ के सभी नागिरकᲂ को समानता, 

सामािजक न्याय, सवार्ंगीण िवकास का आ᳡ासन िदया ह ै िकतु अिधकाशं आिदवािसयᲂ के 

जीवन के अवलोकन से ये बातᱶ िनरथर्क लगने लगती ह ᱹ। आिदवासी संपूणर् भारत मᱶ ह ᱹइनकी 

संख्या लगभग 8 करोड़ ह ै । यह दशे की जनसंख्या का 7-8 % ह ᱹ । पूरे दशे मᱶ आिदवासी 

समुदायᲂ की संख्या 600 से अिधक ह ै। दशे के 72 % वनज और अन्य पर्ाकृितक संसाधन.90 

%  कोयला-खदान, 80 % खिनज संपदा आिदवासी इलाकᲂ मᱶ ह ै । िफर भी 85  % 

आिदवासी गरीबी की रूपरेखा के नीचे गुज़र बसर कर रह ेह ᱹ। दशे के कुल बंधुआ मजदरूᲂ मᱶ 

83 % मज़दरू आिदवासी ह,ᱹ क्या यह आ᳟यर्जनक बात नहᱭ ह ै?  सरकारᲂ ᳇ारा पर्ाकृितक 

संसाधनᲂ का दोहन, ज़मीन और जंगल से आिदवािसयᲂ की बेदखली, उनकी सामुदाियक 

आिथक ᳞वस्था का नाश आिद कारणᲂ से आज भी आिदवासी िपछड़े हुए ह ᱹ।”118 

पर्ो.अजुर्न चव्हाण ने - आिदवासी िवमशर् के संबंध  िलखा ह-ै “इक्कीसवᱭ सदी के पर्थम 

दशक के भारत का यह कडुआ सच ह ैिक यहा ँकरीबन हर छठा ᳞िक्त आिदवासी ह ै। पढ़ने, 

सुनने और िगनने पर यह भयंकर दखुद तथा तर्ासद सच ह ैिक हमारे यहाँ एक ऐसा समाज ह ै

जो दिलतᲂ से भी अिधक दयनीय िजदगी जीने के िलए अिभश᳙ ह ै । भारतीय समाज उसे 

आिदवासी नाम से जानता ह ै । न यह वह समाज ह ैजो सबसे अिधक वंिचत, उपेिक्षत और 

अभावगर्स्त जीवन जी रहा ह ै।”119 

इस उपन्यास के माध्यम से यह भी पिरलिक्षत होता ह ैिक, आिदवासी समाज के बच्चᲂ 

की पाठशालाएँ िकस तरह की होती ह-ᱹ आधी-अधूरी िबिल्डग, जैसे-तैसे बना हास्टल, 

मुगᱮखानᲂ जसैा िशक्षक आवास । जहाँ साफ़-सफ़ाई होनी चािहए वहᱭ सबसे ᭸यादा गंदगी । 

                                                 
118 संकãय, प.ृसं.5 
119 िवमशर् के िविवध आयाम, प.ृसं.184 
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इन आिदवासी स्कूलᲂ मᱶ कभी झाडू-पᲂछा नहᱭ लगता । इन स्कूलᲂ की दखेरेख के िलए कोई 

तैयार नहᱭ पर मेस के ख़रीदारी के िलए मारामारी । इन सब के िवरोध मᱶ कोई कुछ कहᱶ तो 

उन लोगᲂ के मुख से िनकलती ह-ै “इन मकई के घᲵा खाने वालᲂ को यहाँ भात-दाल िमल 

जाता ह,ै वही बहुत ह ै। आप अपने िहसाब से क्यᲂ नहᱭ सोचते ह ᱹ? कौन इन्हᱶ अपने घरᲂ मᱶ 

खीर-पूड़ी भᱶटाता ह ैिक आप मेस-᳞वस्था मᱶ सुधार के िलए मरे जा रह ेह ᱹ।”120  

इस उपन्यास मᱶ आिदवािसयᲂ की सबसे बड़ी िचता यही ह ै िक उनकी ज़मीन और बेिटया ँ

उनसे छीनी जा रही ह ᱹ । यह िचता इस उपन्यास मᱶ बार-बार दोहराई गई ह-ै “पाट के दो 

दजर्न से ᭸यादा खदानᲂ के मेठ-मंुशी सब बाहरवाले थे । िकसी ने पिरवार नहᱭ रखा था । 

सबको डेरा मᱶ काम के िलए असुर लड़िकयाँ ही चािहए थᱭ । क्यᲂ चािहए यह बताने की 

ज़रूरत थोड़े ह ै।”121  

अनपढ़ आिदवािसयᲂ की ज़मीन एक कागज पर ठप्पा लेकर हड़प करना ही इन खदान 

मािलकᲂ का रवैया था । तब सोमा अपनी बाबा की िशकायत लेकर आती ह-ै“ मोटा-मोटी 

बात यह थी, िक सोमा के बाबा ने एक एकड़ खेत मातर् पाचँ हज़ार रुपये मᱶ एक खदान के 

दलाल को द ेिदया था । िबना घर मᱶ  बात िवचार िकये िबना, जवान-जहान बेटे के भिवष्य 

का ᭲याल िकये, साद ेक़ागज़ पर ठप्पा लगाया, क्यᲂ? सवाल बाबा का नहᱭ था । िजसे दखेो, 

वही फुसलावन-लस्सा लगावन के चक्कर मᱶ पड़ रहा था ।”122  

आिदवासी िवमशर् के संदभर् मᱶ िकशन कालजयी न ेकहा ह ैिक, “आिदवासी के संस्कृित को न᳥ 

करने का जो िसलिसला पंदर्हवᱭ और सोलहवᱭ शदाब्दी मᱶ पर्ारंभ हुआ वह 1990 के बाद 

भूमंडलीकरण के दौर मᱶ और ज्यादा तेज हुआ और आज आिदवासी समाज पर िजस तरह के 

                                                 
120 वही, प.ृसं.20 
121 वही, प.ृसं.26 
122 वही, प.ृसं.26 
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चौतरफे (सामािजक, सांस्कृितक, शैक्षिणक, राजनैितक और आिथक) हमले हो रह ेह,ᱹ कहा जा 

सकता ह ैकी यह बबर्रता की पराका᳧ा ह ै।”123  

यह उपन्यास आिदम जन-जाितयᲂ और आिदवािसयᲂ के जीवन-संघषर् की रचनात्मक 

गाथा ह ै। सहज भाषा सजर्नात्मक शलैी और ज्ञानवधर्क िववरण से युक्त गाथा वनवािसयᲂ के 

अंतरंग-जीवन के मािमक पर्संगᲂ को उ᳃ािटत करती हुई हमारी संवेदना को झकझोरती ह ैऔर 

हमसे सिकर्य सहानुभूित की मांग करती ह ै। अपनी िजजीिवषा और अिस्तत्व के िलए झारखंड 

के बहान े दशे-भर के आिदवािसयᲂ का यह आंदोलन महानगर की सहर्दय जनता को भी 

आंदोिलत और िवचिलत करने की क्षमता रखता ह ै । लालचन, डॉक्टर साहब, रुमझुम, 

मास्टर, लिलता, बुधनी दी, एतवारी के चिरतर् भुलाए नहᱭ भूलते । ये चिरतर् पर्ामािणक और 

िव᳡सनीय, सजीव एवं वास्तिवक ह ᱹ। 

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ उपन्यासकार ने कोयलाशर्म के िशवदास बाबा और उनके 

कंठीधारी आदंोलन के माध्यम से िदखाया ह ैिक, िकस पर्कार बाबा अपन ेधािमक पाखंड़ᲂ से 

भोली-भाली असुर जनसमुदाय को उल्ल ू बना रहा ह ै और बहुरा᳦ीय कंपिनयᲂ के साथ 

िमलकर अपना स्वाथर् िस᳍ कर रहा ह-ै “िशवदास बाबा और िवधायक जी का यह सोचना 

सही था िक वेदांग जैसी बड़ी कंपनी इस इलाके मᱶ केवल कंटीले तार की बाड़-बंदी करने नहᱭ 

आई ह ै । उसे अपनी फैक्टर्ी के िलए कोयला बीघा अंचल मᱶ कई सौ एकड़ जमीन चािहए । 

एम.पी.साहब न ेिदल्ली मᱶ ही सेटᱭग कर ली थी । वहᱭ छोटे काम के बहान,े इलाके को जानन-े

समझने-िजतने का ितर्सूतर्ी फॉमूर्ला समझाकर ले आए थे । अब बाबा जी और िवधायक जी के 

शेयर की सौदबेाजी होनी थी ।”124  

                                                 
123 वही, प.ृसं.5 
124 वही, प.ृसं.89 
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आिदवासी का शोषण महाजन, पँूजीपित, सरकारी कमर्चारी, पुिलस अिधकारी करते 

आ रह ेह ᱹ । आिदवािसयᲂ का अनंत उत्पीड़न आज भी हो रहा ह ै । उन पर अनेकानेक जुल्म 

आज भी हो रह े ह ᱹ । दशे के कई आिदवासी भयावह गरीबी, भूख, बेरोज़गारी, कुपोषण, 

बीमारी और िवस्थापन के िशकार ह ᱹ । केवल िशिक्षत एवं रोज़गार पर्ा᳙ आिदवासी इसका 

अपवाद ह ᱹ। अिधकांश भारतीय जनता आज भी इस तथ्य से अनिभज्ञ ह ैिक आिदवािसयᲂ की 

पहचान क्या ह ᱹ? उनकी स्वशासन आधािरत सामािजक ᳞वस्था क्या ? स्वतंतर्ता संगर्ाम मᱶ 

उनकी भागीदारीता क्या ह ै? मानव सभ्यता एवं संस्कृित के िवकास मᱶ उनका योगदान क्या 

ह ै ? तथा पर्ाकृितक संसाधनᲂ (जल,जंगल,ज़मीन) से उनका संबंध क्या ह ै ? ऐसे ही अनेक 

सवालᲂ को ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ उठाया गया ह ᱹ।  

असुर समाज मᱶ बढ़ती गरीबी और भूख के कारण उस समुदाय की जवान लड़िकयᲂ मᱶ 

संप᳖ जमीनदारᲂ, नौकरशाहᲂ, खदान के मािलकᲂ और पर्भावशाली कािरदᲂ की रखैलᲂ के 

रूप मᱶ उनके हाथᲂ का िखलौना बनने का उल्लखे भी इस उपन्यास मᱶ ह ै । इस उपन्यास मᱶ 

असुर समुदाय के लोगᲂ की िचता इस पर्कार अिभ᳞क्त हुई ह-ै “लेिकन रुमझुम ने बताया िक 

यह िशकायत नहᱭ थी, बिल्क िवलाप था । भखू और गरीबी न ेअंदर से इतना खोखला कर 

िदया ह ै िक सामािजक ᳞वस्था भरभरा गई ह ै। अखाड़ा मᱶ बैगा-पाहन-पुजार और गाँव के 

बड़े-बूढ़ᲂ की बात का वजन िदन पर िदन घटता जा रहा ह ै। ठीक ही बात ह ैिक घर मᱶ तीन-

चार माह से ᭸यादा का अनाज नहᱭ हो तो कौन बेटᲂ को गावँ छोड़ने और बेिटयᲂ को डेरा मᱶ 

काम के बहाने रखनी बनने से रोक सकता ह ै।”125   

“भूमंडलीकरण के तीन चरण माने जात े ह-ᱹ सीधे सामर्ाज्यवादी दौर का 

भूमंडलीकरण,दसूरे महायु᳍ के बाद का भूमंडलीकरण और उच्च-पँूजीवादी व उच्च-तकनीकी के 

                                                 
125 वही, प.ृसं.39 
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मेल से बना और वैि᳡क आिथक संस्थाᲐ व धनी दशेᲂ की बहुरा᳦ीय कंपिनयᲂ की माफर् त 

फैला मौजूदा दौर का भूमंडलीकरण । जब रा᳦-राज्य का ‘ग्लोबल गाँव के दवेताᲐ’ से 

गठजोड़ होता ह,ै तब व ेदोनᲂ िजतन ेअिधक लालची होत ेह ᱹऔर उतन ेही अिधक खतरनाक 

भी ।”126 उनके लोभ-लालच को बढ़ान ेमᱶ िवज्ञान उनकी मदद करता ह-ै “सामान्य तौर पर 

इन आकाशचारी दवेताᲐ को जब अपने आकाश मागर् से या सेटेलाइट की आँखᲂ से छᱫीसगढ़, 

उड़ीसा, मध्यपर्दशे, झारखंड आिद राज्यᲂ की खिनज संपदा, जंगल और अन्य संसाधन िदखत े

ह ᱹतो उन्हᱶ लगता ह ैिक अरे, इन पर तो हमारा हक ह ै। उन्हᱶ मालूम ह ैिक रा᳦-राज्य तो व ेही 

ह,ै तो हक तो उनका ही हुआ । सो इन खिनजᲂ पर, जंगलᲂ मᱶ घूमत ेहुए लँगोट, पहने असुर-

िबरिजया, उरांव-मंुडा आिदवासी, दिलत-सदान िदखते ह ᱹतो उन्हᱶ बहुत कोफ्त होती ह ै। वे 

इन कीड़ᲂ-मकोड़ᲂ से जल्द िनजात पाना चाहते ह ᱹ।”127 

सुपर्िस᳍ आधुिनक माक्सर्वादी आलोचक मैनेजर पांडेय ने इस उपन्यास के संदभर् मᱶ 

कहा ह ैिक, “संरचना के िलहाज से ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ ऐसा उपन्यास ह ैिजसमᱶ आख्यान 

और किवता की कथादिृ᳥ और का᳞ संवेदना का दलुर्भ सामंजस्य ह ै।”128  

अंततः यह कहा जा सकता ह ैिक, भूमंडलीकरण के नाम पर राज्य व कᱶ दर्ीय सरकारᱶ पँूजीपित 

वगर्, अंतरार᳦्ीय मुदर्ाकोष और िव᳡ ᳞ापार संगठन आपस मᱶ िमलकर युगᲂ-युगᲂ से शोिषत 

आिदवासी वगर् का शोषण कर रह ेह ᱹ। बहुरा᳦ीय कंपिनयां सरकार के साथ िमलकर इस वगर् 

की पर्ाकृितक संपदा व जमीन पर अपना कब्जा कर रही ह ᱹतथा अपन ेउत्पादन को बढ़ावा द े

रही ह ᱹ । यिद यह वगर् अपने शोषण के िवरु᳍ सामािजक आंदोलन या कर्ांित का आह्वान 

                                                 
126 युद्धरत आम आदमी, प.ृस.ं90 
127 वही, प.ृसं.93 
128 नया ज्ञानोदय, प.ृसं.16 
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करता ह,ै तो उन्हᱶ ‘माओवादी’ या ‘नक्सलवादी’ कहकर उपदर्वी घोिषत िकया जाता ह ै। कुल 

िमलाकर कहा जा सकता ह ैिक आिदवासी के्षतर्ᲂ मᱶ जो आधुिनक िवकास कायर्कर्म चल रह ेह,ᱹ 

उनसे अनेक नई समस्याएं जन्म ले रहᱭ ह ᱹ । तकनीकी िवकास के कारण रा᳦-राज्य 

आिदवािसयᲂ के उत्पादन के सभी साधनᲂ पर धीरे-धीरे हावी हो जाते ह ᱹऔर इसी शोषण की 

मािमक अिभ᳞िक्त इस उपन्यास मᱶ िमलती ह ै।  

रणᱶदर् का यह उपन्यास महज सौ पृ᳧ᲂ का ह ै। लेिकन इन सौ पृ᳧ ᲂ मᱶ ही अतीत की एक 

ताकतवर जनजाित की िजदगी के संकटᲂ, उसकी आकांक्षाᲐ और संघषᲄ के बहान ेउन्हᲂने एक 

तरह से संपूणर् आिदवासी जीवन के संकटᲂ और संघषᲄ से िहदी पाठकᲂ को पिरिचत कराया ह ै

और सभ्यता, संस्कृित, सामर्ाज्यवाद, रा᳦ और िवकास संबंधी अवधारणाᲐ को लेकर कई 

गंभीर सवाल भी उठाये ह ᱹ। 
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पचंम अध्याय 

  ‘ग्लोबल गावँ के दवेता’ का िशल्प-िवधान 

 

‘िशल्प’ शब्द अंगेर्जी के ‘टेकनीक’ शब्द का िहदी अनुवाद ह ै। ऑक्सफोडर् िडक्शनेरी मᱶ 

िशल्प की पिरभाषा इस पर्कार दी गयी ह-ै “कलात्मक कायर् िविध की वह रीित, जो संगीत 

अथवा िचतर्कला मᱶ पर्ाप्य ह ै ।”129 िहदी कोश मᱶ भी कहा गया ह ै िक- “िशल्प से अिभपर्ायः 

हाथ से कोई वस्तु तैयार करने अथवा दस्तकारी या कारीगरी से ह ै।”130    

‘िशल्प’ या ‘टेकनीक’ की शािब्दक ᳞ाख्या से ज्ञात होता ह ै िक िशल्प का अथर् ढंग, 

िविध, रीित अथवा िवधान ह ै। कला या का᳞ के संदभर् मᱶ ‘िशल्प’ का संबंध अिभ᳞िक्त की 

पर्णाली से ह ै।  

5.1. कथावस्त ु

       कथावस्तु उपन्यास का पर्ाण ह ै । िजस उपन्यास की कथावस्तु का िजतना ᳞विस्थत 

संगठन होगा, वह उतना ही सफल और पर्भावोत्पादक समझा जायेगा । इसके िवपरीत उसमᱶ 

िजतनी अ᳞वस्थाएँ होगी, वह उतना ही असफल और पर्भावहीन होगा । अतः पर्त्येक 

उपन्यासकार को अपनी कथावस्तु के चयन मᱶ और उसकी संस्थापन मᱶ अत्यंत जागरुक तथा 

सजग रहने की आवश्यकता ह ै । उपन्यासकार अपनी कथावस्तु इितहास, पुराण, जीवन, 

अनुशर्ुित चाह ेजहाँ से गर्हण कर सकता ह,ै अथवा कल्पना के बल पर उसे जन्म द ेसकता ह ै। 

                                                 
129 आक्सफोडर् िडक्शनेरी आफ कंटɅट इंिग्लश, प.ृसं.1258 
130 वहृत िहदंी कोश, प.ृसं.1334 
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उपन्यासकार को ऐसी कथावस्तु का चयन करना चािहए जो जीवन की स्वाभािवकता तथा 

समगर्ता से पिरपेर्त हो।  

उपन्यास के कथावस्तु मᱶ तीन गुणᲂ का होना आवश्यक ह-ै 1) रोचकता 2) संभावना 

एवं 3) मौिलकता । उपन्यास की रोचकता ही  पाठकᲂ को उपन्यास की ओर आकिषत करती 

ह ै। रोचकता लान ेके िलए उपन्यासकार को कौतूहलता और नवीनता की सृि᳥ करनी पड़ती 

ह ै । रोचकता की भांित संभावना भी उपन्यास की कथावस्तु के िलए आवश्यक ह ै । पाठक 

उपन्यास से अपने ही जीवन-जगत् का पर्ितिबब दखेना चाहता ह ै और जग-जीवन मᱶ जो 

घटनाएं घिटत न हो सके, उनका वणर्न इस लगाव के िलए घातक होता ह,ै इसिलए 

उपन्यासकार को घटनाᲐ की संभा᳞ता के पर्ित सचेत रहना चािहए ।  इन दोनᲂ गुणᲂ के 

अितिरक्त मौिलकता भी कथावस्तु का अिनवायर् तत्व ह ै । कुल िमलाकर िकसी भी सफल 

उपन्यास के कथानक मᱶ रोचकता, संभा᳞ता, और मौिलकता का होना परम आवश्यक ह ै।  

उपन्यास की कथावस्त ुमᱶ चिरतर्ᲂ का िवकास भी होता ह ैऔर घटनाᲐ का वणर्न भी । 

उपन्यासकार कभी चिरतर्ᲂ को पर्धानता दतेा ह ै और कभी घटनाᲐ को । इस आधार पर 

कथावस्तु के दो भेद होते ह-ᱹ 1) चिरतर् पर्धान कथावस्त,ु 2) घटना-पर्धान कथावस्तु । 

उपन्यास जीवन का सवार्ंगीण िचतर्ण पर्स्तुत करता ह ै और जीवन अनके रूप तथा िवषय 

घटनाᲐ का पुंज ह,ै इसिलए उपन्यास मᱶ भी अनके पर्मुख और गौण घटनाएँ विणत होती ह ᱹ।  

जो चिरतर्ᲂ के िवकास मᱶ सहायक होती ह ᱹ । उपन्यासकार अपनी कथावस्तु की अिभ᳞िक्त 

तीन पर्कार से करता ह ै। पहला ह-ै वणर्नात्मकता का ढंग । इसमᱶ उपन्यासकार तटस्थ भाव से 

कथा को स्वयं कहता हुआ चलता ह ै । दसूरा ह-ै पातर्ᲂ के मुख से । इसमᱶ उपन्यासकार 

कथोपकथन के सहारे कथानक के तंतु बुनता चलता ह ै।  तीसरा ह-ै पतर् पर्णाली। इसमᱶ पतर्ᲂ के 

माध्यम से ही सारी कथावस्तु का संगठन िकया जाता ह ै । इन्हᱭ मानदडंᲂ के आधारपर 

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ उपन्यास के कथानक को पर्स्तुत िकया जा रहा ह ै।  
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उपन्यास का पर्ारंभ एक असुर मंतर् से होता ह ै । उपन्यासकार के जीवन मᱶ लंबी 

बेरोज़गारी, बदहाली, उपेक्षा, अपमान की गाढ़ी काली रात के बाद रौशनी आयी थी । तो  

उपन्यासकार (मास्टर) को िनयुिक्त पतर् दखेकर ख़शु होना ह ैया उदास, कुछ समझ मᱶ नहᱭ आ 

रहा था । मास्टर की पोिस्टग उनके घर से ढ़ाई-तीन सौ िकलोमीटर दरू हुई थी । पीटीग गल्सर् 

रेिज़डᱶिशयल स्कूल मᱶ जो पर्खंड कोयलबीघा का भौरापाट । पहाड़ के ऊपर, जंगलᲂ के बीच 

वह आवासीय िव᳒ालय । वह आिदम जनजाित पिरवार की बिच्चयᲂ के िलए था । उस स्कूल 

मᱶ मास्टर िवज्ञान- िशक्षक के रूप मᱶ िनयुिक्त हुई थी ।  

 मास्टर इस इलाके मᱶ हरिगज जाना नहᱭ चाहत ेथे और उनके पिरवारवाले भी उन्हᱶ 

भेजना नहᱭ चाहत ेथे । इसिलए उनके बाबूजी अपने बच्च े(मास्टर) की पोिस्टग राजधानी या 

आस-पास के इलाके मᱶ करने के िलए िघिघया रह ेथे- “आप ही को आशीवार्द से नौकरी भᱶटायी 

ह,ै अब पोिस्टग भी लड़का का ठीक-ठीक जगह हो । आप ही को तो कृपा करनी ह ै ।”131  

बाबूजी का िवधायक के सामने िघिघयाने का कोई मतलब नहᱭ रहा । जसेै-तैसे ज्वाइिनग की 

आिखरी तारीख़ 30 जून आ ही गयी ।  

मास्टर थक-हारकर, उदास-िनराश होकर जैसे-तैसे भᲅरापाट स्कूल पहुचँ गए । पर 

मास्टर का ध्यान िवधायक जी पर लगा हुआ था । वहाँ क्वाटर्र रहन ेलायक एक भी नहᱭ था । 

मकड़ी के जाल, धूल-धक्कड़ और सड़-से गये-िकवाड़-िखड़िकयाँ । एक लेडी िपऊन ने झाडू 

पᲂछा लगाकर एक रूम रहने लायक कर िदया था । उस इलाके मᱶ कोई ढंग से बोलने-बितयाने 

वाला नहᱭ । शाम होत े ही स᳖ाटा उतर आता । िबजली आती-जाती रहती । एतवारी 

(िपऊन) मास्टर की भी रोटी सᱶक िदया करती थी । उसका आदमी माइनर था, खान कामगार 

। खट कर, पी-पाकर आता, खाता और चुपचाप से सो जाता । एक रात मास्टर ने अपन ेसाथी 

                                                 
131 ग्लोबल गाँव के देवता, प.ृसं.7 
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िकरानी बाबू के घर सखआुपाट मᱶ ठहरकर दखेा । क्वाटर्र तो था कोयलबीघा अंचल कायार्लय 

के हल्का कमर्चारी का । ख़ुद रहता नहᱭ था, िकराये पर उठा रखा था । उन क्वाटर्रᲂ मᱶ इतना 

हगंामा-शोरगुल होता ह,ै नᱭद आना मुिश्कल हो जाता ह-ै “मालूम हुआ ठेकेदार अंसारी साहब 

ह ᱹऔर उनकी एक रखनी ह ैरामरित । दोस्त-यार जुटते ह ᱹ। दारू-शारू चलती ह ै। चढ़ जाती 

ह ैतो मारपीट को बाद महिफ़ल टूटती ह ै। रोज़ रात यही रूटीन-तीन सौ पᱹसठᲂ िदन, बीना 

नागा आगे का इंटरेस्ट हो तो उसकी भी ᳞वस्था । रूलाई-धुलाई के बाद िज़दा ब्लू.िफ़ल्म 

िबना िटकट । फुल बल्ब-लाईट, िकवाड़-िखड़की खुल्ला । कोई लाज-िलहाज़ नहᱭ इन दोनᲂ 

को । साहूजी का िरकाडर् चालू था ।”132  

एकाएक मास्टर के कमरे मᱶ एक असुर काँपता हुआ आ जाता ह ै। मास्टर को कुछ सुझा 

नहᱭ िक उस आदमी से बात कैसे शरुू करᱶ ? उसी बीच एतवारी आ जाती ह ै। और कहती ह-ै 

“अरे ! ई तो दादा ह ᱹ। लालचन दादा । हमरे गाँव नवा अंबाटोली के पर्धान, बैगा बाबा के बड़े 

बेटे लालचन असुर ।”133    

असुर नाम सुनते ही मास्टर के बचपन की सारी कहािनयाँ उलटी घुम रहᱭ थी । हᮆता 

भर से इन लोगᲂ के साथ रह रहा हू,ँ “न सूप जैसे नाख़ून िदख,ेन ख़ून पीनेवाले दातँ । कैसी-

कैसी ग़लत धारणाएँ ! ख़ुद पर ही अजब-सी शमर् आ रही थी ।”134  

असुर समाज मᱶ ᳞ा᳙ अंधशर्ध्दा, अंधिव᳡ास पर्चुर मातर्ा मᱶ िदखाई दतेा ह ै । िकतु 

वतर्मान समय मᱶ थोड़ा कम नज़र आता ह ै। खरीफ़ के सीजन मᱶ दो-एक घटनाएँ घट ही जाती 

ह ᱹ। यहाँ आदमी के जान की कोई कीमत नहᱭ होती । असुर लोग ऐसा मानते ह ᱹिक धान को 

आदमी के ख़नू मᱶ सामकर िबचड़ा डालने से फ़सल बहुत अच्छी होती ह ै। इस अंधिव᳡ास को 

                                                 
132 वही, प.ृसं.9,10 
133 वही, प.ृसं.11 
134 वही, प.ृसं.12 
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न᳥ करन ेके िलए मास्टर इन सब का िवरोध करते ह ᱹतो वहा ँके असुर कहत ेह-ै “आप लोग दो 

अक्षर पढ़ गये ह ᱹतो सब कुछ मज़ाक़ लगता ह ै। हसँी-मज़ाक़ नहᱭ ह ैसमझे ! फेरा मᱶ पिड़एगा 

तो समझ मᱶ आ जाएगा ।”135 असुर लोगᲂ की यह धारणा ह ैिक, दवेी पूजन के सीज़न मᱶ बिल 

ख़ुद-ब-ख़ुद गाँव पहुचँ जाता ह ै।  

‘ग्लोबल गावँ के दवेता’ मᱶ इन सब के बावजूद िव᳡ के अनेक आिदवािसयᲂ को िचितर्त 

करने का पर्यास िकया गया ह ै। जैसे- अमेिरका के इंका, माया, एज्टैक आिद । संस्कृितिवहीन, 

भाषािवहीन, सािहत्यिवहीन तथा धमर्िवहीन आिदवािसयᲂ के िदखात े हुए रणᱶदर् कहते ह-ᱹ 

“छाती ठᲂक-ठᲂककर अपने को अत्यतं संिहष्णु और उदार कहनेवाली िहदसु्तानी संस्कृित ने 

असुरᲂ के िलए इतनी भी जगह नहᱭ छोड़ी थी । वे उनके िलए बस िमथकᲂ मᱶ शेष थे । कोई 

सािहत्य नहᱭ, कोई इितहास नहᱭ, कोई अजायबघर नहᱭ ।”136   

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ केवल भारतीय आिदवािसयᲂ पर ही नहᱭ, बिल्क दिुनया के 

अन्य दशेᲂ और महादशेᲂ मᱶ हो रही शोषण, दमन, अन्याय तथा अत्याचार का उल्लखे हुआ ह-ै 

जैसे- दिक्षण अमेिरका और आिफर्का के िविभ᳖ दशेᲂ मᱶ, उᱫरी अमेिरका मᱶ घिटत घटनाᲐ 

का भी उल्लखे िकया ह ै। लेखक इन घटनाᲐ के बारे मᱶ जानता ह ᱹ। असुर समाज मᱶ बढ़ती 

ग़रीबी और भूख के कारण उस समुदाय की जवान लड़िकयᲂ मᱶ संप᳖ ज़मीदारᲂ, नौकरशाहᲂ, 

खदान के मािलकᲂ और पर्भावशाली कािरदᲂ की रखैलᲂ के रूप मᱶ उनके हाथᲂ का िखलौना 

बनने का उल्लेख भी इस उपन्यास मᱶ ह ै। असुर समाज मᱶ ᳫी-पुरूष के बीच समानता ह ैऔर 

ᳫी अपना सहज जीवन जीने के िलए स्वतंतर् ह ै । इसिलए उपन्यासकार असुर िᳫयᲂ को 

‘जनानी’ नहᱭ बिल्क  ‘िसयानी’ कहते ह ै। उपन्यास मᱶ मजेदार बात यह ह ैिक, वतर्मान मᱶ हम 

                                                 
135 वही, प.ृसं.13 
136 वही, प.ृसं.33 
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िजसे  ‘िलिवग टुगेदर’ कहते ह,ै वह आिदवािसयᲂ मᱶ बहुत पुराना ह ैऔर पर्ाचीन काल से ही 

चलती आ रही पर्था ह ै । उपन्यासकार ने असुर समुदाय की संस्कृित, पर्ाकृितक, पूजा-पाठ, 

दवेी-दवेताᲐ को भी इस उपन्यास के माध्यम से पर्स्तुत िकया ह ै।  

इस उपन्यास मᱶ पाँच किवताएँ ह ᱹवे कथा को गित दतेी ह ᱹऔर पर्भाव को गहराई भी । 

उपन्यास के आरंभ के पहले एक असुर मंतर् ह ैजो असुर जीवन की सीमा और संभावना, सच्चाई 

और आकांक्षा तथा भावना और कल्पना को ᳞क्त करता ह ै। दसूरा गीत असुरᲂ के पिरवार मᱶ 

दवेर-भाभी के बीच मौजदू आत्मीय संबंध को ᳞क्त करता ह,ै जैसा िक, मुख्यधारा के गाँवᲂ मᱶ 

भी िदखाई दतेा ह ै। तीसरा गीत मᱶ िशकायत या िवलाप ह ै। चौथा गीत पेर्म की पर्गाढ़ता का 

ह ै जो एक पेर्म पर्संग मᱶ गाया गया ह ै । पाँचवा गीत रेड इंिडयन समुदाय के सवर्नाश की 

वास्तिवकता और समुदाय के अंत की संभावना का गीत ह ै । इन गीतᲂ को सुपर्िसध्द 

माक्सर्वादी आलोचक मैनेजर पांडेय कहते ह-ै “यह िवषाद से भरा गीत इस उपन्यास का पर्ाण 

ह,ै मरणांतक ददर् से छटपटाता पर्ाण । यह असुर समाज की हताशा का भी गीत ह ै।”137  

उपन्यास समा᳙ इन शब्दᲂ के साथ होता ह-ै “राजधानी के यूिनविसटी हॉस्टल से 

सुनील असुर अपने सािथयᲂ के साथ कोयलबीघा, पाट के िलए िनकल रहा था । लड़ाई की 

बागडोर अब उसे सँभालनी थी ।”138  

5.2.भाषा-िवधान 

      िकसी भी उपन्यासकार के पास अपनी रचना के िनमार्ण के िलए केवल एक ही माध्यम 

होता ह-ैशब्द। िजस पर्कार संगीतज्ञ के पास ध्विन और िचतर्कार के पास रंग होती ह,ै उसी 

पर्कार उपन्यास के पास शब्द होत ेह ᱹ । उपन्यास जीवन की लािलमा और बहुवणᱮ छटा को 

                                                 
137 नया ज्ञानोदय प.ृसं.16 
138 ग्लोबल गाँव के देवता, प.ृसं.100 
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पर्स्तुत करन े के िलए शब्दᲂ का पर्योग करता ह,ै अथवा स्मृित और अनभूुित के अंधकार व 

पर्काशपूणर् क्षणᲂ को अक्षरᲂ मᱶ बांधन ेकी चे᳥ा करता ह ै। वह शब्दᲂ का िचतर् अंिकत करने की 

क्षमता से युक्त होना चािहए । उसमᱶ ऐसी क्षमता होनी चािहए िक न केवल िचतर् को बिल्क 

ध्विन को भी ᳞ंिजत कर सके । भाषा का शािब्दक अथर् ह-ै भाव पर्काश करने का साधन जन-

समाज मᱶ पर्चिलत शब्दावली और उसके बरतने का ढंग, बोली एवं ᳞िक्त िवशेष के िलखने का 

ढंग । भाषा संपेर्षण का माध्यम ह ै । कोई भी िवषय िकतना ही संुदर क्यᲂ न हो पर अगर 

भाषा का सही सहारा न िमला हो तो वह िवषय अपनी पूरी महᱫा के साथ हमारे सामन े

सम्मुख नहᱭ हो पायेगा । “भाषा ऐसे शब्द समूहᲂ का नाम ह ैजो एक िवशेष कर्म से ᳞विस्थत 

होकर हमारे मन की बात दसूरे मन तक पहुचँाने और उसके ᳇ारा उसे पर्भािवत करने मᱶ समथर् 

होती ह ै। अतएव भाषा का मूल आधार शब्द ह ै।”139  

कहने को तो भाषा ‘कोश’ मᱶ आए शब्द ही ह ᱹजो हर समय वही अथर् दतेे ह ᱹ। जो हम 

बोलते ह,ᱹ पर सािहत्य मᱶ उतरन े के बाद भाषा कुछ और हो जाती ह ै । उसमᱶ लेखक की 

सृजनात्मकता  भी आ जाती ह ै। इसी सृजनात्मक िभ᳖ता के कारण एक लेखक दसूरे लेखक से 

अलग िदखई दतेा ह ᱹ। “भाषा का इस्तेमाल एक जोिखम से भरा हुआ काम ह ै। इस जोिखम 

को भुगतना हर उस ᳞िक्त के िलए संभव नहᱭ होता जो ‘िलखता’ ह ै। जो लेखक या लेखक 

पीढ़ी इस जोिखम को उठाती ह ैवही कुछ कर पाती ह ै। नहᱭ तो जो भाषा हमᱶ िमलती ह ैवही 

कुछ कर पाती ह ै । नहᱭ तो जो भाषा हमᱶ िमलती ह ैवह अपूणर् होती ह ैऔर नई भाषा की 

खोज मᱶ यह खतरा भी होता ह ैिक वह वैचािरक संवाद की भाषा बन भी पायेगी या नहᱭ । 

इस खतरे को या जोिखम को सृजक, लेखक ही वहन कर सकता ह ै।”140  

                                                 
139 वहृत ्िहदंी कोश, प.ृसं.944 
140 नयी कहानी की भूिमका, प.ृसं.167 
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पेर्मचंद ने पहली बार भाषा की बोधगम्यता की आवश्यकता को समझा, एवं सरल-

सुबोध, आम बोलचाल की भाषा पर जोर िदया । पर्ेमचंद की भाषा उनके तक ही सीिमत न 

रहकर उस युग की भाषा हो गयी थी । जैनᱶदर् एवं अज्ञेय के माध्यम से भाषा मᱶ एक बदलाव 

आया । वैसे तो सामान्य जीवन मᱶ हम भाषा का पर्योग कई स्तरᲂ पर करते ह ᱹ। बोलचाल की 

भाषा और सािहत्य की भाषा मᱶ अंतर होता ह ै। सािहत्य की भाषा बोल-चाल का ही एक रूप 

होती ह ै । वह उससे िबल्कुल पृथक हो ही नहᱭ सकती । पर सािहत्यकार की िविश᳥ 

अनुभूितयᲂ से युक्त होकर िविश᳥ और सजर्नात्मक हो जाती ह ै। भाषा मᱶ से हमारी सोच और 

अनुभव का िरश्ता बड़ा गहरा होता ह ै। जो भाषा िजतनी ही िवकिसत होती ह ैउसकी सोच 

और उसका अनुभव उतना ही पिरष्कृत तथा समृ᳍ होता ह ै।  

इसिलए रणᱶदर् के ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ की भाषा उनके अनुभव की भाषा ह ै। तथा 

साथ मᱶ पारंपािरक एवं आधुिनक भी ह ै। िजसमᱶ उन्हᲂने िहदी के साथ-साथ भोजपुरी, आसुरी 

एवं अंगेर्जी के शब्दᲂ का पर्योग िकया ह ै। िकसी भी रचनाकार के िलए भावᲂ को ᳞क्त करन े

का साधन भाषा ही ह ै। अतः भावᲂ का तथा भाषा का अिविच्छ᳖ संबंध ह ै। कोई भी भाव 

िबना भाषा के ᳞क्त नहᱭ िकया जा सकता ह ैऔर कोई भाषा भाव रिहत नहᱭ होती, िकतु 

वही भाषा सफल समझी जाती ह ैिजसमᱶ भावᲂ को ᳞क्त करने की पूणर् क्षमता हो, यही कारण 

ह ैिक रणᱶदर् जी न ेइस उपन्यास मᱶ अगेंर्जी के शब्दᲂ का पर्योग अिधक िकया ह,ै और साथ मᱶ 

बोली-भाषा का भी पर्योग िकया ह ै। 

उस इलाके के िसपाही की भाषा का एक उदाहरण दृ᳥ ᳞ ह-ᱹ 

“का खा कर कोल-कूकुर, असुर-वानर सब नेतािगरी करेगा? नेतािगरी का होता ह,ै ई 

बूझता भी ह ैका सब ? ” 
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“अरे! हमरा इलाका मᱶ होता तो दइूए िमिनट मᱶ गरमी झाड़ दतेा । कल्ह ेशाम को तो 

अंबाटोली मᱶ एक ढ़ो लड़के की भरपेट िपटाई की थी । ऊ भी बूझता होगा िक िकसी से भᱶट 

हुआ ह ै।” 

“ई जवान-जवान छᲅिड़न सबको तो गरमी चढ़ा ह ै धरना दनेे आयी ह ै िक जवानी 

िदखाने आयी ह।ᱹ”  

“ई छᲅिड़न सबको जानते नहᱭ ह ᱹहम? इनमᱶ से कौनो ऐसन नही ह ैजो हमारी जाँघ के 

नीचे से नहᱭ िनकली हो ।”141  

5.3. लोकोिक्त और महुावरᲂ का पर्योग 

     1960 के बाद के उपन्यासᲂ की भाषा को अिधक से अिधक िवषय के िनकट लान े मᱶ 

लोकोिक्तयᲂ और मुहावरᲂ का बहुतायत पर्योग होन े लगा ह ै । इसके पर्योग मᱶ लेखक के 

स्प᳥ीकरण को पर्चिलत पर्ामािणकता का बल िमल जाता ह ै । मुहावरᲂ एवं लोकोिक्तयᲂ के 

᳇ारा ग᳒ लेखन की भाषा को एक मजबूत आधार िमलता ह ै । इससे भाषा को अिधक 

पर्भावशाली बनाया जा सकता ह ै। आज के लेखक पूवर् पर्चिलत लोकोिक्तयᲂ और मुहावरᲂ का 

भी पर्योग कर रह ेह ᱹतथा नवीन मुहावरᲂ का िनमार्ण भी । 

‘ग्लोबल गावँ के दवेता’ मᱶ पारंपािरक लोक-भाषा मᱶ कहावतᲂ और मुहावरᲂ का पर्योग िकया 

गया ह ै। यह उन पहाड़ᲂ मᱶ आज भी पर्चिलत ह।ै जो इस पर्कार ह-ᱹ 

1) असुिरन का जानी पकावे धुसका और गुलगुरा हो । 2) ऐसनो ई मन गंदा-शंदा रहनेा, ई 

मन के छुअल नी खाए के चाही । 3) ओल को गलाना और कोल को समझाना किठन ह ै। 4) 

मन िबिल्लयᲂ उछलने को कर रहा था । 5) माथा पीटना 6) माँ िपछली रोटी िखलाती रही 
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शायद । 7) िघिघयाना 8) मानो धरती मा ँके चेहरे पर चचेक के बड़े-बड़े धब्बे हᲂ । 9) मन 

भीगे कंबल सा भारी होने लगता । 10) कब खूटँा उखाड़ूँ और कब भाग िनकलू । 11) िबल्ली 

को दधू की रखवीली का भार । 12) हू-ब-हू िबल्ली के गले मᱶ घंटीवाला मामला । 13) कल 

का पैदा हुआ छोकरा भी आग ही मूतता था । 14) अपनी ही मौत की ख़बर सुनी हो । इत्यािद 

लोकोिक्तयᲂ और मुहावरᲂ का पर्योग इस उपन्यास मᱶ सफलतापूवर्क हुआ ह ै।  

5.4. शब्द-भंडार 

     इस उपन्यास के शब्द भंडार पर दिृ᳥ डालᱶ तो इसमᱶ पर्मुख रूप से भोजपुरी, संस्कृत, 

आसुरी, फारसी तथा अंगेर्जी के शब्द आए हुए हᱶ । जो अपनी भािषक परंपरा का िनवार्ह करत े

ह ᱹ। 

कुछ भोजपूरी के शब्द दृ᳥ ᳞ ह-ᱹ ‘आप ही के आशीवार्द से नौकरी भᱶटायी ह’ै,  

‘दखेो भाई ! गु᳙ाजी । कहा ह ैपी.ए. साहब हो!’, 

 ‘जी सर ! िहयᱶ ह ᱹ।, आप लोग नय बुिझएगा हो! ई सब पूजा-पाठ भगत-भगती की बात ह,ै 

नय बुिझएगा । धᲅकनी धᲅक,।’  

साथ ही संस्कृत के कुछ पद आए ह ैजो तुलसीदास जी की ह-ै ‘जाकी रही भावना जैसी, 

पर्भु मूरित ितन दखेिह तैसी ।’ इसके अलावा आसुरी भाषा का भी पर्योग इस उपन्यास मᱶ 

िदखाई दतेी ह-ै ‘आऊर ऐसन धुसका, कचड़ी, प्याजी बुिनया का सुवाद तो आज तक भᱶटबे 

नहᱭ िकया था ।’ 

“अरे ! का काम करना ह ैहो । हमारे जैसे मातबर आदमी भी कुदार पाड़ेगा तो कोल-

बकलोल का करेगा? काम-वाम नहᱭ करते ह ᱹ। ई माइंस मािलक लोगᲂ के मँुह मᱶ हाथ डालकर 
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मनचाहा िनकाल लेते ह ᱹ। बबवा बोलता ह,ै द ूरूपैया, हम हसँोतते ह ᱹचार रूपैया । बबवा का 

मँुहमाँगा बबवा के पास, बाकी हमरे पास । ई अड़तीस-चालीस, सब माइंस से मिहना िफक्स 

ह ै। िफक्स । समझे िक नहᱭ !”142    

“अरे? क्या डॉगदर, कौन बुड़बक दहेाती भुच्च लोग से भᱶट करवा िदये ! एही लोग से 

पिरचय-पाती का स्टᱹडर ह ैका हमरा ? हम तो ऐसन लोग से मँुह तक नहᱭ लागत े। ऐसे तुमरे 

कारण तो कुछो कर सकते ह.ᱹ....।” 

इस उपन्यास मᱶ अंगेर्जी शब्दᲂ का बहुतायत पर्योग हुआ ह ै । िजसमᱶ आधुिनकता की 

तलाश की जा सकती ह ै। अंगेर्जी के शब्द इस तरह ह-ᱹ रेिज़डᱶिशयल,स्कूल, िपर्िमिटव टर्ाइव्स, 

पोिस्टग, डायरेक्ट, फाइनल, िसकेर्टरी, ज्वाइिनग, क्वाटर्र, लेडी िपऊन, हडेिमस्टेर्स, टीचसर्, 

ऑिफ़स, टाइम, माइनर, हॉस्टल, कैम्पस, िकर्म कलर, शेिवग िकट, रिजस्टडर् पैर्िक्टशनर, 

सीजन, नॉमर्ल, िपर्िसपल, गेर्जुएशन, ओवरलोिडग, ऑफ़सर, लास्ट सीन, िफक्ᭁड, 

᲍थर्ोपॉलोजी, िस्कल्ड लेबर, क्लकर् , िबिल्डग, एडिमशन, हॉल्फ ईयरली, टेस्ट िरजल्ट, क्लास 

एलॉट, इंटर पास, फमᱶटेशन, साइंस टीचर, आिद। इतना ही नहᱭ रणᱶदर् के इस उपन्यास मᱶ हर 

प᳖े पर दो-चार अंगेर्जी के शब्द िमल जाते ह ᱹ । इस उपन्यास मᱶ अंगेर्जी शब्दᲂ का पर्योग 

अिधक मातर्ा मᱶ िदखाई दतेा ह।ै इसके साथ-साथ नागपूरी भाषा का भी पर्योग ‘ग्लोबल गाँव 

के दवेता’ मᱶ िदखाई दतेा ह ै। 

कुल िमलाकर दखेा जाए तो रणᱶदर् जी ने इस उपन्यास मᱶ पातर्ᲂ के अनुकुल भाषा का 

िनमार्ण िकया ह ै । जो आज के समकालीन उपन्यासᲂ की एक िवशेषता ह ै । जो पातर् िजस 
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उपसहंार 

 

 वतर्मान समय मᱶ वै᳡ीकरण, उᱫर-आधुिनकता एवं तकनीकी वचर्स्ववाद की पर्िकर्या 

के बीच अिस्तत्व की पहचान एक महत्वपूणर् पर᳤् ह ै। यह सच ह ैिक तकनीकी वचर्स्ववाद की 

दिुनया मᱶ पिरवेश लगातार िसकुड़ता जा रहा ह ैलेिकन साथ ही इसन ेमनषु्य के अिस्तत्व को 

गहरे संकट मᱶ डाल िदया ह ै । इस अिस्तत्व, आत्मसम्मान के संकट से उबरने की पर्िकर्या मᱶ 

अनेक छोटे-बड़े संघषर् दिृ᳥गत होते ह ᱹ िजनमᱶ मुख्य रूप से आिदवासी समाज के संघषर् 

उल्लेखनीय ह ै।   

 अिस्तत्व के िलए संघषर् ही आिदवासी समाज की वतर्मान सच्चाई ह ै। अिस्तत्व के इस 

संघषर् का मुख्य मु᳎ा ह ै सरकार व उसके एजᱶटᲂ ᳇ारा िवकास एवं रा᳦िहत के नाम पर 

आिदवािसयᲂ के जल, जंगल और ज़मीन जैसे जीवन ᳫोतᲂ एवं संसाधनᲂ का छीना जाना । 

आज पर᳤् यह उठता ह ैिक इस अिस्तत्व की  समस्या न ेइतना उगर्-रूप धारण कैसे कर िलया 

?  वास्तव मᱶ हमने िवकास की जो पर्िकर्या अपनायी वह एकांगी थी । शहरᲂ मᱶ अचानक 

गगनचुंबी इमारतᱶ, कल-कारखाने, उ᳒ोग धंधे खड़े हो गये, िकतु शहर के बाहर के पिरवेश को 

जो िक मनुष्य िजदगी से जुड़ था उसे हािशय ेपर रखा गया । दरअसल जहाँ-जहा ँआिदवासी 

ह,ै वहाँ भरुपूर पर्ाकृितक संसाधन मौजूद ह ᱹ । यूरेिनम, माइका, कोयला, लोहा तथा तांबा 

आिद सभी खिनज आिदवासी बहुल इलाकᲂ मᱶ पाये जात ेह ᱹ। साथ ही ये इलाके पहाड़ी ह ᱹजहाँ 

बड़ी-बड़ी निदयाँ भी बहती ह ᱹ ।  इन निदयᲂ पर बड़े-बड़े बाँध बनाय े गए िजससे लाखᲂ 

आिदवासी िवस्थािपत िकये गये । िवकास तो हुआ कुछ चुिनदा लोगᲂ का िकतु असंख्य लोगᲂ 

की कीमत पर-िवशेषकर आिदवािसयᲂ की कीमत पर । ऐसे अनेक सवाल रणᱶदर् अपने उपन्यास 

‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ तथा ‘रात बाकी एवं अन्य कहािनया’ँ मᱶ उठात ेह ᱹ।  

 वस्तुतः बीसवᱭ सदी के अंितम दो दशकᲂ मᱶ ही आिदवासी जीवन उपन्यास लेखन और 

िवमशर् का िवषय बना ह ै। समृ᳍ और संप᳖ समाज मन मᱶ ऐसी अनेक घनी झािड़या ँह ᱹिजन्हᱶ 
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चीरकर आिदम समाज की गुफाᲐ तक सामािजक िवकास के सूयर् की कोई िकरण कभी पहुचँी 

नहᱭ । घास-पाँत, बेत और लकड़ी की बनी झोपिड़यᲂ को जो अपना िनवास समझता ह ैऔर 

करोड़ᲂ की रािश का पर्ावधान उनके उ᳖यन के िलए शासन की ओर से घोिषत होता िकतु यह 

शोध का िवषय बनता ह ैिक उनमᱶ से सौ रूपये भी उन तक पहुचँे िक नहᱭ ।   

 ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ मᱶ आिदवासी िवमशर् दिृ᳥गोचर होता ह ै । रणᱶदर् ने इस 

उपन्यास के माध्यम से अनेक सवाल उठाए ह ᱹजसेै-आिदवािसयᲂ की पहचान क्या ह ै? उनकी 

धािमक मान्यता क्या ह?ै आिदवािसयᲂ के अिस्तत्व क्या ह ै ? उनकी आस्थाएँ क्या ह ै ? 

पर्ाकृितक संसाधनᲂ (जल, जंगल, जᬼीन ) से उनका संबंध क्या ह ै? आिद सवालᲂ को ‘ग्लोबल 

गाँव के दवेता’ मᱶ उठाया गया ह ै। 

 आिदवािसयᲂ का शोषण- महाजन, पूजँीपित, सरकारी कमर्चारी, पुिलस कमर्चारी 

आिद सᱫाधारीयᲂ न ेकरते आ रह ेह ᱹ । उपन्यासकार न े केवल भारत के ही आिदवासी नहᱭ 

बिल्क िव᳡ के आिदवािसयᲂ पर होनेवाले अन्याय, अत्याचार, शोषण का िचतर्ण िकया ह ै। 

असुर समुदाय की गाथा सुनाते हुए उपन्यासकार को पर्ाचीन अमेिरका के इंका, माया, एज्टैक 

और सैकड़ᲂ अन्य रेड इंिडयंस याद आते ह ᱹ।  इन लोगᲂ की तरह ही असुर समुदाय को खदड़ेा 

जा रहा ह ै। असुर समाज बदहाल िज़दगी गुज़ारता नजर आ रहा ह ै। 

 आिदवासी िहदी उपन्यासᲂ मᱶ ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ एक महत्वपूणर् उपन्यास िदखाई 

दतेा ह ै। क्यᲂिक आज तक के आिदवासी िहदी उपन्यासᲂ मᱶ- िकसी क्षेतर् के आिदवािसयᲂ को 

िदखाया गया ह ैया िवशषे रूप से भारत के आिदवासी, दिलत तथा िपछड़े वगर् को िदखाया 

गया ह ै। लेिकन रणᱶदर् न ेइस उपन्यास मᱶ पूरे िव᳡ के आिदवािसयᲂ  को समेटा ह ै। 

 ‘भाषा’ के स्तर भी ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ ने एक िविश᳥ पहचान बनाई ह ै। क्यᲂिक 

इस उपन्यास मᱶ अनेक भाषाᲐ का पर्योग हुआ ह ᱹ। जैसे- िहदी, अंगेर्जी, भोजपूरी तथा असुरी 

भाषा का पर्योग इस उपन्यास मᱶ िदखाई दतेा ह ै। साथ ही उपन्यास के पातर् िजस के्षतर् मᱶ रहत े

ह ᱹउसी के्षतर् की लोक-भाषा का पर्योग करते ह ᱹ।  
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 ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ का सूतर्धार एक ऐसा ᳞िक्त ह ᱹ िजसे लंबी बेरोजगारी और 

अपमान की गाढ़ी काली रात के बाद बरवे िजला कोयल बीघा पर्खंड के भᲅरापाट नामक 

जगह के एक आिदवासी स्कूल मᱶ मास्टरी का पर्स्ताव िमला ह ै । अपने घर से तीन सौ 

िकलोमीटर दरू पहाड़ के बीच िस्थत इस जनजातीय स्कूल की कल्पना मातर् से ही उसका िदल 

बैठ जाता ह ै। सूतर्धार का वहᱭ का हो जाना उपन्यास की पूरी कथा यातर्ा को एक खास तरह 

की आत्मीयता और स्वानुभूत पीड़ा की टीस से भर दतेा ह ै।  

 अंततः यह कहा जा सकता ह ै िक, ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ वस्तुतः आिदवािसयᲂ-

वनवािसयᲂ के जीवन का संत᳙ सारांश ह ै। शतािब्दयᲂ से संस्कृित और सभ्यता का पता नहᱭ 

िकस छेनी से छन कर अविश᳥ के रूप मᱶ जीिवत रहने वाले असुर समुदाय की गाथा पूरी 

पर्ामािणकता व संवेदनशीलता के साथ रणᱶदर् ने िलखी ह ै। अनन्य व अन्य का िवभाजन करने 

वाली मानिसकता जाने कब से हावी ह ै। आग और धात ु खोज करने वाली, धात ुिपघलाकर 

उसे आकार दनेे वाली कारीगर असुर जाित को सभ्यता, संस्कृित, िमथक और मनुष्यता सबने 

मारा ह ै। ‘ग्लोबल गाँव के दवेता’ असुर समुदाय के अनवरत जीवन संघषर् का दस्तावेज ह ै।  
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शताब्दी 

सं. रमिणका गु᳙ा वाणी पर्काशन, 
िदल्ली 

द.ूसं.2008 

5. आधुिनक िहदी का᳞ मᱶ 
िमथकीय कल्पना 

वᱶकटे᳡रराव सलाम पर्काशन, 
हदैराबाद 

1983 

6. उपन्यास का समाजशाᳫ गिरमा शर्ीवास्तव संजय पर्काशन, 
िदल्ली 

2006 

7. कचनार वंृदावनलाल वमार् पर्भात पर्काशन, 
िदल्ली 

1946 
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8. काला पादरी तेिजदर नेशनल पेपर बैक्स, 
िदल्ली 

पर्.सं.2005 

9. गाथा भोगनपुरी िकशोर कुमार 
िसन्हा 

वाणी पर्काशन, 
िदल्ली 

1986 

10.  जनजातीय भारत डॉ.ए.आर.एन. 
शर्ीवास्तव 

मध्यपर्दशे गंर्थ 
अकादमी, भोपाल 

2004 

11. जहाँ बाँस फूलते ह ᱹ शर्ी पर्काश िमशर् पा᳡र् पर्काशन, 
अहमदाबाद 

पर्.सं.1997 

12. जो इितहास मᱶ नहᱭ ह ै राकेश कुमार 
िसह 

भारतीय ज्ञानपीठ, 
िदल्ली 

पर्.सं2005 

13. झारखंड एन्साइक्लोपीडीया 
खंड-1,2,3,4. 

रणᱶदर् एवं सुधीर 
पाल 

वाणी पर्काशन, 
िदल्ली 

2003 

14. म.फूले वाङमय सं.धनजय कीर मालशे पर्काशन, 
मंुबई 

पर्.सं.1980 

15. थोड़ा सा ᳫी होना चाहता हू ँ रणᱶदर् िशल्पायन पर्काशन, 
िदल्ली 

पर्.सं.2010 

16. धरती मेरा घर रांगेय राघव  राजपाल पर्काशन, 
िदल्ली 

1975 

17. धूणी तपे तीर हिरराम मीणा सािहत्य उपकर्म, 
िदल्ली 

पर्.सं.2008 

18.  भारतीय समाज संस्थाएँ और 
संस्कृित 

रमानाथ शमार् अटलांिटक पिब्लशर, 
िदल्ली 

पर्.सं.2000 

19. भारत की जनजाितया ँ िशवतोष दास  िकताब घर, िदल्ली पर्.सं. 1983 

20. भारत की जनजाितया ँ रमानाथ शमार् मध्यपर्दशे गंर्थ 
अकादमी, भोपाल 

1989 
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21.  िमथक एक अनुशीलन मालती िसह लोकभारती पर्काशन, 
इलाहाबाद 

1988 

22 रात बाकी एवं अन्य  
कहािनया ँ

रणᱶदर् राजकमल पर्काशण, 
िदल्ली 

पर्.सं.2010 

23.  समय और संस्कृित 
श्यामाचरण दबेु 

 वाणी पर्काशन,िदल्ली 2000 

24. Tribal India  Nadeem 
Hasnain 

Palaka 
Prakashan, Delhi

Reprint  
2002 

 

III. कोश 

1. आधुिनक िहदी कोश गोिवद चातक तक्षिशला पर्काशन, 
िदल्ली 

1986 

2. उच्चतर िहदी कोश डॉ. हरदवे 
बाहरी 

स्वणर् जयंती, िदल्ली 2008 

3. मानक िहदी कोश-पहला  
खंड़-1 

रामचंदर् वमार्  िहदी सािहत्य 
सम्मेलन,पर्गाय 

1929 

4. भारतीय संस्कृित कोश सं. लीलाधर 
शमार् ‘पवर्तीय’ 

राजपाल एंड 
सन्स,िदल्ली 

1996 

5. बृहत िहदी कोश किलका पर्साद ज्ञानमंडल िलिमटेड, 
वाराणसी 

चतुथर् सं. 
1973 

6. समाजशाᳫ िव᳡कोश हिरकृष्ण रावत  अजुर्न पिब्लिशग 
हाऊस 

2009 

7. वैिदक कोश  सूयर्कांत बनारस िहदी 
िव᳡िव᳒ालय 

1963 
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8. िहदी पयर्यावाची कोश डॉ.भोलानाथ 
ितवारी 

पर्भात पर्काशन, 
िदल्ली 

1986 

9. िहदी िव᳡कोश सं. नगᱶदर्नाथ वसु बी.आर. पिब्लकेशन, 
िदल्ली 

2008 

10. िहदी सािहत्य कोश-भाग-1 धीरᱶदर् वमार् ज्ञानमंडल िलिमटेड पुनर्मुदर्ण 
2007 

11. िहदी आलोचना की 
पािरभािषक शब्दावली 

अमरनाथ राजकमल पर्काशन, 
िदल्ली 

पर्.सं.2009 

 

IV. पत्र-पित्रकाएँ 

1. अरावली उदघोष बी.पी. वमार् ‘पिथक’ अंक-76, िसतंबर-2007 

2. अक्षरा  गोिवद िमशर् अंक-47, जन-माचर्-2000 

3. कथादशे हिरनारायण  अंक-1,माचर्-2003 

4. नया ज्ञानोदय रवᱭदर् कािलया माचर्-2010 

5. तदभव अिखलेश अंक-22,जुलाई 2010 

6. संकल्य  पर्ो.टी.मोहनिसह अकू्त-माचर्-2011(संयुक्तांक) 

7. सबलोग िकशन कालजयी जनवरी 2011 

8.  यु᳍रत आम आदमी रमिणका गु᳙ा अंक-105, अकू्त-िदसं-2010 

9. हसं  राजᱶदर् यादव माचर्- 2011 

 




