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- - - ---- ------ - ------------ --- -- -

~fCfiR1 c1i't i:J1'11 <.fiT <>41 {I S1csj~k'""1Ch ~ -q S1f(1d Ch{"li FenHl iPl@Ch ~ iW!: fll~I{UI iijld m 
< ~ 

~I *·Ch R1 <.fiT "SI" ~ 3~ $H 'I1U"SI"~ iIcrr t w W 3i I q cfil 31Wn .qr 3i I q Cf; iPl@"I 1:R ~ 
< 

i fc:@ { %cf1 %1 ~ WI" ~ "I H ~ ~ fcF; 31Wn <.fiT ~<it it ~ ~ t.rr m tmrr, 31Wn "I I cf1 i:J 

I '""1;of) Ch i 1\TI 1:R 31Tmfur ~ %1 '!<:II ~"I ~ I{d -q ~ fCfi R1 ~ "SI" m 1:R Ch I chl Ch'""1 Rl"i:ll { fcnm 'I i:J I % < , 

I 1!>~1i:J I{ qf~~~i:J -q WI" ~ aT 3q R~!1lcll<: it 3i 1il1I"l ~ 3q{l·d ~ ~~H:j~R1 ~"SI"m q;r 3=rH 
Rid"l -q '""1tkClquT ~ ~ ~ ~I ~mcf1i:J ~ -q 3flChI 3c:-iPl@ Cf;CI~ li'lI-"I'""1"11 di5;;f)iij 

~ ~ 

Rl!:lltSlUI dCh Hlfild "® %1 ~ ~1!fiR1 ~ R'""1TUI cfit S1f>fli:J1 ~ QRti5lmCh flrc:m cit R%,fq(1 enG 
< 

<.fiT 51 i:J I fl Ch I cfil ChlOJ fcnm 'I i:J I %1 "3"ID cnm cit w enG <.fiT 51 i:J If! % ~ fCfi Rt ~ "i:l1 { ;mi:J I i:J 1 
~ < 

fc:"lCh{ cfit ~"Cfifu <.fiT S1ChI!1H 1956 -q"i5"31T 2:fT1 fc:"lCh{ ~ {"i:I"I IChQ cfit q2~fil -q ~ m Rl"i:ll{ ~ 
c: ~ Co e-.... 

"iT "fCfT'dR ~ 1{(1 cfit "fuill ~ ~ -q ~ t 3"1Ch I fl i fCfiRtCh ;mi:Ji:J"I QRt i51 mCh S1llOJ I fUICh(1 I c1i't 
< 

{1\TI ~ ~ :R ~ 1:R iij ~ tn % ""IT ~ c1i't "1"1 (1 I q;r 3,OS:, Rl ~ ChCl H 3fu: fuli:J 1!1 n ~ iij "l I cf1 
~ ~ 

~ I 3"1cfil ChllOJ"l1 ~1{cf1i:J ~fChRt ~ 3<:1{, flllOJlmCh 3fu: lOJHcf'li:J '18Jq;r "I"lfll~I{UI dCh ~~Rl(1 
< 

Ch{ ~ c1i't %1 fllOJflllOJRlCh qft~~i:J 3fu: 3llqR~~ICh ~:r fc:"lCh{ ~ fllf%(i:J -q fli~RtCh 
3<: I{ClI<: 3fu: {I"?,li:J(1T c1i't ~ICI"l1 q;r 3iIChI{ WIT, fc:"lCh{ cfit ~ -q ~1{cf1i:J fi~Rt -q 

flllOJlmCh(1I , 3<: I{(1I 3fu: flf% W I(11 iJ:B ~ t ~"lCf; 11T~-wr it ~I{d ~ 3icf1d 3fu: ClctlOJH c1i't 
~ ~ 

,jOjidf~Ch ~"lIClc q;r qi5"i:1H~ SlZ {1"?,li:Jd l c1i't ~ICI"l1 q;r W 3fu: RlChmd Feni:JI""IT flChdl %1 

fc:"lCh{ ~ iW!: ~ 3(~{Ch <.fiT ChllOJ Ch{(1l %1 

41 fl ciT 00 ~ ~ <:!1ICh dCh 31fuChi !11 ~ it { 1"I~RtCh q tr.=<r 3q R~!1IC1I<: <.fiT @klOJ l m"® 

t iij"l li:J ~ ~os:iRtCh ~ ~ <.fiT S1i:Jlfl -Fenm '1i:J1 , ~ mos:id ~flRiq: .qr ~ w ~ t 
Cf<il Fen 3fl cfil fllOJ os: q tq {I q;r 3i1 $I ~ {@I "I I d I % 1 ~ fl Cli ~ ""IT ~ "I:S I "i5" 3D % Cfi5 ~ fcF; 

c ~. >:l 
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~ ~ ct<11 'lOll {ctlll ~ IOJ I "I ~ 11051 <: I Rl Cfl ~ ? wr :Jl di en) <ij I ~<i f) ij-~ if; 31l"fu m ~, Tfm 

tmCflIMI mtl R<iCfl{~'IOlRctlll ~1I(11 ij-~qR{q&i(11 cliT3q~fd B'-1I(11 cliTm3"ll(1 iltl 
'" 

m-;ft t l ~ <rg m ~IOJ$HI ~ fcn 'IOlRcfill l!;Cfl(11 fcfim ~ {1"I;JlfdCfl 51 011(0() <IT ru;S:i(1 if; 

<ij "II 11 ~ i I!fl fd Cfl 51 ill Cfll 3fu: ~111 RIOJ Cfl IOJ ("-<ii if; b!l1 q Cfl $I ~ H 11\ ~ ® t·, dlOJ IIOJ {I "I ;Jl fd Cfl 
< ~ 

3"l rB!H(11 3fu: q F~q J<i!l n M (11 if; "ffl <l(; $I f>fl111 mCflI { 3fu: ~ IOJ 1"'1 if; ~ if; q 12\'ct<1 en) ~ 

!3 , IOJ -:rcIT ~ 'Wft 3fu: 'IOl Hill 11 "ffiTr 31 q;ft 3"l ffq (11 en) m;ft fd if; <ij "II 11 ~ i ~ fd Cfl ~ ij- tr 

I q g :im~ ~ t m ~ ~ D1l it, <IT 'i'll, 31l"fu !lICOC: 'IOl1{illl1 3"lffqdl if; q l"lCfl ~ t Rl~I1!: 

~fdg lruCfl qFdf'tjfdlll ij- Cfl0 ~ m glOJlfl q{q{1 if; 3M ~""Ilit t ~ 311f.t b!lfu;,q it J")q{ 
'" 

~ I 

~ 00 cliT ~ ~ ~ IOJ Bli B1=11 (11 'I (1 ~ IOJ Bli t, 'e:n f4Cfl 31T'Cffi 11\ wf cliT ,i'H ~ <:1 c€t ~ ® 

t . ~ ~fC'lIf4Cfl Cfl~{ql<: if; >rRr $Ifdf>fl111 if; ~1 ~n!T2.f W a;1 kI1Cfl ~ 3"lq<il~ if; fcon:!: m m 

I t I ~ 110$1 <: I Rl Cfldl "CflT feH m ~ <rT ij- (11 ¢l (1 n31T t, R <i Cflq<J" ~ 11 BlI-3lT if; l=K1 ij- ""Ilit ~ 3fu: 
'" '" ~ 

3"l 1 q m UottiT c€t % dl M Cf?-<IT if; ~ 12.f -BT2.f 3"1 ch) 11 H ru Cfl (11 if; 31T'i.ffi 11\ m c€t tl R"1 Cfl{ 

-3N..n ~ Cfi""fu if; ~<J11 it ~ '0fl fd ~ IO<ij rti)" Ri (1 "1 c€t ~ I q !OJ *"(1 (11 c€t m 'IOl {q I { ~ ~ I 
< < 

I {~~fd "CflT ~ "f)q"1 if; ~ ~ ij- t, ~~fd gl11l.1 3"lffq(11 if; f.mhur ij- ~ I1 g,q9,?1 

: Cfl I{Cfl t 6\ 3"l'I(O() ~ 3"lq;ft fll0ct1 ~ it <ijg(1 Cfl0 %01 Cfl{ill t, ~ ij- it ~ t ~ I!fl fd , 
, • • ~'\,J c; 
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~ if ~q:;<1 %1 P:'"iCfi{ -mIT 41<:1;f\ if '11 I {(ll <:I (1 I ~1iiX"; Cfi't ~ c:rrR {,cHICfiI{~, ~~R1t!; m ~ 
Iii fCfi RI , B"'RRfT ~ ~ if f.1 Pc; (1 '111 cH I r4 Cfi 3"1 eft <1 Cfi't 4 ~ ~ ~ CRit ~ 1 Iii fCfi RI 4 101 m Cfi 'Io'"i 

< '" < 

CfiT f.l~ Cfi{cf) t -;;:iT ~ if Cfic I S31T t; ~ ~ if ~ Cfi~ I ~ ~ Cfi(1 I, q {,~ -;;:iT ~ if '1 ,~)I 

~31T t; 3~chl 4HmCfi Iii{oq'"il ~ f.r~ if B'I=<:I(11 ~~, -c:® cfiT Cfi<1I , ~'n"l(11 (fm '111"11 

CfiT <n 'I <: I <i itcIT % 1 

f%<:rCl 1:f{ 1ii~1<:I ~ iill<:<1 3~chl '1<1(1 clll&ll if ~~, f%<:rCl Cfi't ~ Cfi<'1l '"i(11 if irn '1<:11 
~ ~ ~ . 

t P:'"iCfi{ f%<:,"1 Cfi't ~<:I,(1 en: 31TUTfuf 4Hd ~I f%<:,"1 Cfi't liichl of(1 I if iill~{ ~ CfiT ~~ 
~ ~ 

P: '"i Cfi { eft ~ q;fu if 4'1 "1 <: %1 ~ fC1 R1 <:141 *Cfi RI Cfi't ~ ~ f>l1<:1l ~ ~ if ~ 4 $1 ~ 1:f{ -;;fr{ ~ 
< '" < 

~ -;;:iT 31 14 "<1lriT cfiT ~ f.1 Cfi 3"1 ,(1 : f?t; <:113"11' ~ -wM 41 "I '"i ~ ~ 3i (1' f(1 ~ 3fu: 31m ~ 
'" '" 

fC1 f(1 I { if f.1 Pc; (1 mctt %1 ~ i fCfi f8 Cfi fu ~ if 3"1 '"i '11 RI cfiT Iii {iH I ~ en: fC1 R1 <:1 41 ~ -;;fr{Rm t 
< ~ '" 

~ 3HI1fu cfiT Iii FH I Cfi't 'Ul 101 if nsrn ~ ~ P:'"i Cfi{ cfiT ~ Iii fCfi RI cfiT <:II "l l CfiT 4 001 i Cfi '"i Cfi1: 
'.J e-.. '-:l c. ~ 

~ ~I 3"I'"i'l1R1 cfiT lii{iHI clllqCfj ~141G1Cfi qf{C1d'"i if >f'l1 I fC1(1 mctt t <r6 Cfll.ft Cfll.ft 3,~{Cfi 
~'" 

CfiT m Cfi l4 Cfi{cfj ~ ~ C1d4H ~4<:1 if {1<SeClI<: en: -;;:iT q'"io:i~~ fu"iT t;, m~ ~ ~ iil~~ ij, A ~ . 

iN 13"11' CfiT 3"1 q;ft (1 {q:) 3"11 Cfi ~(1 m Cfi1: ~ t ~ 3HI1fu cA Iii {iH I if ~ <il <: <1 1 "I CfiT fC1 "I <:I 
~ ~'" 

t f~nhfffi<fif.tif 4if?;<:II , m~41 CfiT ~ '41'1<:101 t;1 
'" '" 
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~"iCf){ 2r ~ ~4ll -q 41111 fcn ~ 31fuq:; ~ 3fR 4fk14 31fuq:; 4fk14 ~ ~ ~ ~ ~ c-. c-- -.J -...,) , 

"<ltT cFlf i5 ~ fcn ~ "i Cf) { ti f1l Fd efiT W lll5f I ~ R Cf)<.:1 ~ ~ Gi ~ Cf) I tl '""<.:1 <ri5 ~ fd Cf) ~ I ~"i Cf){ 

2r m ~mdlll ~FdW:l -q ~41~~ACf){OI 3fR l!>cIi) Cf){O I efiT <.:1'lldl{ "kl~ qlct1 S1r>hlll ~ ~ 
"-

fum%' ~"iCf){~ ~4ll <ri5 4fdCf) fu&~~, ~G1\ 34R~~lql<; ~ R1U'tfcfiprT~ ;:prfu't 
'" '" ' 

if {IQ ~ R4fol CfiT <TIT ~I R4fol ~ Cfi"T<f 3lTtffi'I1(f fi{iHI ~ m tNq ~ ~ ~ ~ """ ~ ,~ 

fi{iHI 2ft ~ifCl'lFdCf) R1@(l CfiT 4"i{lqMlCf)"i , ~"iCf){ 4"i{lq0lCf)"i ~ ~ it 3fl4R~F.lICf) 
c '" '" 

41'lldl.mif cCf){18~, ~Fdi5I~ efiT ~IIOSI<;I~Cf) tll{1 c8, O?-<iTit "'1"1(l1 ~1:f~it 4li?8 ~I ~"iCf){ 

it 1:fl5it llTm ~ m 2r ~ ~ i fCI'l Fd Cf) 4 f'4l c8 a.1 <.:18 ~ "3it ~ fi 'I d (l I 51 <; 1"1 enG efiT en I F.l1 ~ I 
c c... -.:) " 

eFt 2ft, rrtm ~ 2r <ri5 S1llm fq<151dl 3"11r<;1<.:1"i ~ ~ fcn<rr ~ ill ~"iCf){ 2r fq<151dl ~ 

34{kdl ~"iCfi{ ~Fdi5m ~(l"il ~ ~I~ 'i:j<.:1~ ~ {iHICf)I{ t 3"icli) ~d"il ~Fdi5I~ eFt irn 
tl Ud<.:1 ~ Rfifd ~ ~I 

~ 

3"l1'Jl ~ ~iHI (lCf)'i1Cf) Cfm ~ dCf)::ACfi ~ '12)'Jil:g 2r 4Hcft<1 3"1 ff'"i(l I ~ Bl1~ 'i:j;:ftctl S1fdd 
c... . " " 

Cf){ "i I ~ I %' fcn<rr ~ ill Cf'<11 <ri5 tNq ~ fcn fi fCI'l Fd ~ >r -';1 3"1 I' IlI=A 4 "i Rl -eli)- 1fuIT it q I <1 &I m " c " . 
~, 3"11~iCf)l~ 3fR m ~ ~ ~ ~ fcn ~FdCfidl, ~('<lR!31 it B"f @@Ji ~I~(l "l51iT13"l1'll 

fi fCI'lFd c8 R fif(l ~ CfiT 51 <11 ~ fcn<rr ~ w %, "3it @'ll I ~ ~ w %, <ri5 B"f ~ I tj I 3fR 
c 

"l5lrrr1 R1i1I{tll{1 31&1" 3d"il 41<1~ ~ {@ctl Gid::A ~ifCl'lFdCf) 3"1W1dl , <:fi5'T (lCf) fcF; {1'll::AFd m 
c 

3"14<il 31f\1C<lRh<1I"'J1T"fu it m 'IT ~ ~I 3"1ctld ~ <;fdl~'ll qd41"1 ~ S1Fd4H ~ t ~"iCf){ 

J:fRit ~ fcF; ~I{d -q"'llT ill{ ~ $hiFd<1I;31T<f ~ 3"11'14"i, ~-~ wf CfiT R1~1i5 , ~f<.:114 CfiT 

3"1 I' 14 "i (f2IT <1 U RWl CfiT 3"1 I' 14 "i ~ 3lT %, ~ E! c"i l.m 2r ~ I {ctl <1 'll "i 4 H ~ -eli)- 4 H m Cf) fi {il "i I 
"- ~ 

(f~ m iI ~ R1 iI I{~ eFt ~ c8 >r~ I R1 d fcn<rr ~ I C<l q ff~ d {l Cf; it 3"l ctl d it li""i5 ~ lll:sT 'll I d I 
'" " 

~ ~ <ri5 f4 ~ m fcn <ri5 "iCl51Cld"i <IT &I<;<.:1ICl ~ 141GiCf) ~ it Cl iUi::i1<1 ~, Ji Rh"i 34 R~!iICl 1<; 2r 

W<ldl ~ S1~I{ ~ "i14 ~ m ~I{dl<l c8 ~1{dl<1 Cf)4, ~ T!,Cf 4ff<.:14 3WclCfi "HI~ CfiT Cf)14 
"- '" 

fcnm ~I it "I<;<.:1ICl ~41'll ~ &l1i5{ it mq- TTit ~ ~ 3fR fm<IT m CfiT Cf) 14 4fk14 ffiTT 
'" 
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q{q{1 3'l1HifCfiRi Cfl~{q Ic!l Fclill{~ I{I ~ ~ 31Tm\ CfiT Cfll4 Cfl{dl t -;;IT ~ ~ '1<..'1\1 R{<;qui 
< 

"Y""{ 31T'mfur ~ tl 3"1 dl \1 CfiT il:m R {<;q U I 3"1 Ri I ~ "l" \11 ~ R, '!'l fit \1 "Cfl8 CfiT Cfll4 Cfl{if) t 
~*1R1t!> m R"Cfl{ 3"lif)\1 ~ >rfu 'i41~1 *1-i:J\1 R@{ ~~, 3r~1~ 3"lif)\1 it ~ 3"llqCf,l 

3"1 ti q 'tti m fc8rr t ;:rr m ~ 'IOl Fcl ~ ~ >rfu ~ \1 (f I CfiT 'lOll q 3"1 q" I d ~ I R" Cfl{ *1 i fCfi RI Cfl 
< < 

'I RI~n<..'1\11 ~ YCfl'i?~ cIiT Cf,lRiI~1 <..'1'11\11{ Cfl@ ~ ~ 3fR ~ ~ Wh<..'1 m ~ t q{q{1 it m m 
'" 

wf % U I cIiT 51 f*,<ll "CflT 1:!Td- t f:n\ ~ ~ it Cfll {Cfl ~ ~"cfi) q "l6 it ~ ~ 16<; wf ti Cflil" CfiT 
" 

RiICflI{ m ~ t <;"\3"1*1<..'1 {1"l;ftRl q *1~1 ~ ~ ti~il" cIiT 5IG!i<l1 "CflT "Ii9lql ~ t {1"l;ftRl 

~ Ba:<T ~ Rfil~ 3"I~Cfl ~16<; q wf '1i9if) t ~ cIiT 'IRl~n<..'1\11 ~ ~ 4{if) tl 

<r6 "II \1 Rt <..'1 ~ <..'1 Btt t fcn 'lOll {if) <l \11 cIiT 3"1 W1 \11 3"i1 q R ~ Ri I Cfl ~ ~ ~ q I "I if TT<tT TT{, <r6 

'@UII fCt;B1 m 3qR~!(1 CfiT f%HlI ~ ~ ~ ~ 3\141 ~ Btt % ~\141 'IOl1{\1 ~ ~I ~ 

3"1 fB:1 \11 ~ R ~ hu I if "16 \1 Bit *1 i fCfi Rl Cfl q 6 <..'1 ~ rm: q f{u 114 f"Cl {> q <r6 'IOl1{if) <l \11 "1\5 \1 crif 
-..:) c. ~ '-:l 

"(jCfi t!>Cfl i fTl Cfl \11 cIiT Ri I Cfll{ ®, lltm ~ ;r ~ "Cfllft ~ <;"\ "Cfl8 CfiT 51 <ll *1 fcnm m , q {r\1 
0.- " 

\1,Cfllctl" {1"l41Rl ;r-Q:mmm~, ~ C<Jm~ {cilr~"I2fz.-m:;r m~ 41fifCfl\11 it C<J'tti 

fc8rr t ~ f(:'·P:SI d ~ - ' ~ Cfll <..'1 ~ Fcl ill { Bld, 'lOll C1 Bld 3fR 511 U I Bld cIiT 3TT"fc: 'i 'II *1 @ TT{ % I 
0.-

orn ~ :Rt cIiT \1 <..'1\5 c!) if "l\5 r (fl5'f -q-r;:ft ~ 'I <ll t Cfl5 fCt;B1 ~ ~ 3"1 I R 4 ~ I {I it q f{q ~ 
'" " 

m I 3*1 Cfll fCt; \1" I -q-r;:ft q {H I 3fR fCt; \1" I -q-r;:ft ~ 01 Cfl l ill { cIiT ~ it ti Rl \1 t Cfl\5 "11 
" " ~ I C 

CflF6"1 t l (3"I!lC11<..'1, 2008)' z.-m: cIiT <r6 Rcqun A\1"1 ~ ~ Bld cIiT 3ffi ~!(II{I Cfl{if) t "l\51 

fl@ "1 cIT 5Iil{\1l if m ® t q{r\1 ~*1q 'IOl1{ct1<l\11 cIiT 'IOl1C1 'tml Rt<..'1Cfl<..'1 m tl 
"" " 

R"1 Cfl{"~~P:rr if fulsr ~ ~ Cfl5 "lfTT 3"1 W1 \11 ~ R 4 TO I CfiT '1ft <rT ml ~ 3"1 W1 \11 ~ f.mhlJT ~ 
" " " 

fc;rQ: *11 f% ff<I Cfl Fcl {I *1 \1 ~ BT2f BT2f *1 i fCfi Rl Cfl R1 {I *1 \1 "CflT m "11\5 { BH cIiT 3"1 I q ~ <l Cfl\1 1 titl il:m 
< 

~ *1 R1 t!> m 3"1 I C1 ~ <l Cfl m Cf<i1 fCt; {I t>{l <l *11 f% f<1 ~ f.r;rr {I G~l <l 3"l W1 \11 CfiT f.'r'iThuT m fCt; <ll "IT 

*1Cfl\11 %1 3i~"ll ;r ~ ~ ~ *1 I f%fr<JCfl wmr"Y""{ m"iJ1c cIiT titl '4<..'11 m !(lfl'l<..'1 3fR iR 
CfiT ~H51 ~ 'lOll {if) <l *11 f% ff<I Cfl q {q {I ~ ~'Ircfl q co<..'1 "Y""{ BH CfiT Cfll4 fcnml R"1 Cfl{ ;r 3"1 q41 ~ 

q f\1 Cfl ~ llT'Ul4 it ~ nit "CflT ~ R Cfll <..'1 ~ CfiT 51 41 *1 fcnm % ~ *1 cfi) "I cfl <..'1 \1 >f'lOl ,q ~ II Ml q 
" " 
*1t.C{l q I {q f{Cfl C<Jq~"CflT -i:J\1"11 (f'<.IT ~<ll *1 ~ fct1: "Y""{ q f{q m\1 fcnm "IT Wl;-I 

5 



q{qU ~ ~q;Rt CfiT (1",;flRtCfi(OI 3"l1'" <fiT fcr'lr cljClf2IT if 3"lff"1@ CfiT CfiI(OI % ~ ~ 

~"Ol q!):0114 ~ ~ if m~OIClIC; CfiT ~ ~Cfi ~q;Rt if it ® %1 ~ 3fu: q!):tR"11 it 
W'lrCfi fiF 1:R 3"lICfiR %01 Cfi\ -m % ~ % fcr'lr <fiT Sllift"1 ~ll(1l3"lT CfiT I:!>Cfi;jjc iRT ~'lrCfi 

'" ' 
(1;jj;flRt ~ ID2T Ciji5Ucf)ll '41 % <fm Ciji5~'l-lll(114("1Cfi '411 t.rU fCFirn'l( ~ R1@1 % fcn 2 1cff 

~~ ~ ~ 

~1(1I;o41 <fiT 3'i(1d~')ll cljClf2IT if m 4i5,q't?T ~ ~lIfil("l rn it 3"lq;ft ~ ~ Cijc;l("l(1 fcr'lr 

if 4i5,qquT f2TH ~ t ~ ~ if !mfil("l %- ~ll'cti {I"ll 3"l4f\CfiI, 'Y1((1 , ;jjlqH , ~ ~ 
c-.. ~ 0...' , 
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अÅयाय -1 

िदनकर : ÓयिĉÂव एवं कृितÂव 

‘रामधारी िसंह िदनकर’ िहÆदी के उन िगने-चनेु किवयŌ म¤ से ह§ िजनकì पंिĉयाँ 

आम लोगŌ के बीच कहावतŌ और लोक-®िृतयŌ कì तरह ÿचिलत हòई।ं वे एक ऐसे किव 

ह§ जो एक साथ पढ़े-िलख,े अनपढ़ और कम पढ़े-िलखे लोगŌ के बीच भी काफì 

लोकिÿय हòए। उनका जÆम 23 िसतंबर 1908 को िबहार राºय के बेगसूराय िजले म¤ 

हòआ था। उÆहŌने इितहास, दशªनशाľ और राजनीित िव²ान कì पढ़ाई पटना 

िवĵिवīालय से कì। सािहÂय के łप म¤ इÆहŌने सÖंकृत, बंµला, अúंेजी और उदूª  

सािहÂय का गहन अÅययन िकया था। 

सािहÂयकार का ÓयिĉÂव तथा कृितÂव जहाँ अपनी समकालीन पåरिÖथितयŌ से 

ÿभािवत होता ह,ै वहé वह उसका िदशा-िनद¥श भी करता ह।ै रामधारी िसंह िदनकर 

1924 से लेकर मÂृय-ुपय«त िहÆदी काÓय जगत म¤ एक िविशĶ ÿगितशील किव के łप म¤ 

िøयाशील रह।े उनका काÓय अपन ेयगु कì राजनीितक तथा सामािजक पåरिÖथितयŌ का 

ÿितिबÌब था, िकंत ुसािहिÂयक ±ेý म¤ वे िकसी वाद-िववाद से सÌबĦ नहé रह।े उनके 

यगु का पåरचय ÿाĮ करने के िलए उसे िनÌनिलिखत उप- शीषªकŌ म¤ िवभािजत िकया 

जा सकता हःै- 

1. राजनीितक िÖथित 

2. सामािजक, आिथªक और साÖंकृितक िÖथित 

3. सािहिÂयक िÖथित 
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1. राजनीितक िÖथित  

िजस समय रामधारी िसंह िदनकर ने काÓय जगत म¤ ÿवेश िकया, उस समय 

राÕůीय तथा अतंराªÕůीय दोनो ही ±ेý राजनीितक ŀिĶ से अशातं थे। ÿथम िवĵ यÅुद 

समाĮ हो चुका था, िकÆतु यÅुद कì आशंका ºयŌ कì ÂयŌ िवīमान थी;इटली म¤ 

मुसोिलनी और जमªनी म¤ िहटलर भयंकर िवनाश के साधन जटुा रह ेथे। दसूरी ओर 

भारत म¤ Öवाधीनता ÿािĮ के िनिम° अúंेजŌ के िवłÅद तीĄ गित से असतंोष बढ़ 

रहा था। ÿथम िवĵयÅुद के पĲात िāिटश सरकार ने भारत म¤ दमन का जो चø 

चलाया, उससे समÖत जनता आतंिकत होकर पनुः संघषª के िलए तैयार हो रही था, 

राजनीितक नतेÂृव दो लोगŌ के हाथ म¤ था। काúंेस का दि±णपंथी दल िजसका 

नेतÂृव महाÂमा गाँधी कर रह ेथ,े इनकì नीित अिहसंा के आधार पर Öवाधीनता ÿाĮ 

करन ेकì थी। दसूरी ओर सभुाषचंþ बोस आिद यवुकŌ का गरम दल था जो सशľ 

øािंत के बल पर Öवाधीनता हािसल करने के पैरोकार थे। ůेड यिूनयन आंदोलन 

ÿबल होता जा रहा था, देश म¤ मजदरू संघ कì Öथापना हो रही थी। उसी समय 

गजुरात म¤ बारदोली का सÂयाúह हòआ, िजसने समÖत देश के िकसानŌ म¤ नवीन 

चेतना का संचार िकया। देश म¤ साइमन कमीशन के िखलाफ लोग एकजुट हो रह ेथे, 

इसी आंदोलन के दौरान िāिटश िसपािहयŌ से झड़प के दौरान लाला लाजपत राय 

पर लािठयŌ से ÿहार िकया गया, िजससे उनकì मौत हो गई। भगतिसंह और उनके 

सािथयŌ न ेइस घटना का ÿितशोध लेते हòए उÆहŌने लाला लाजपत राय के हÂयारे 

स§डसª कì गोली मारकर हÂया कर दी और असÌेबली पर भी बम फ¤ का। िदनकर कì 

सहानभुिूत ÿारंभ से ही गरम दल के साथ थी। उÆहŌने अपनी तÂकालीन काÓय-

कृितयŌ – रेणकुा, हòकंार, तथा सामधेनी म¤ िहसंाÂमक øांित का ÿबल समथªन िकया 

ह।ै 
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15 अगÖत 1947 को भारत Öवतंý हòआ तथा 26 जनवरी 1950 को भारत म¤ 

गणराºय कì Öथापना हòई। िदनकर ने इन दोनŌ ही अवसरŌ पर ‘अłणोदय’ और ‘जनतंý 

का जÆम’ नामक किवताएँ िलखकर अपने असीम हषōÐलास को अिभÓयĉ िकया। ये 

किवताएँ धपू और धआुँ नामक काÓय म¤ संकिलत ह।ै गाँधी जी का रामराºय का ÖवÈन, 

ÖवÈन माý ही बन कर रह गया। नेतागण Öवाथªमयी मनोविृ° का पåरचय देन ेलग।े कुछ 

ही समय पĲात देश को चीन का आøमण सहन करना पड़ा। िदनकर न े‘परशरुाम कì 

ÿती±ा’ िलखकर जहाँ दशे को यÅुद के िलए नैितक साहस ÿदान िकया वहé दसूरी ओर 

गाँधी कì अिहसंा तथा आÅयािÂमकता का भी बड़ा िवरोध िकया। इस आøमण न ेकिव 

के इस िवĵास को और भी अिधक पĶु कर िदया िक सÆैय शिĉ के Ĭारा ही भारत कì 

Öवतंýता सरुि±त बच सकती ह।ै इस पåरघटना के बाद वे इस िनÕकषª पर पहòचँ गये िक 

‘मानवतावाद’ भारत का साÅय लàय होगा और सैÆय शिĉ उसका साधन। इस ÿकार 

िदनकर का यगु राजनीितक ŀिĶ से Öवतंýता ÿािĮ के िलए ÿयास तथा Öवतंýता ÿािĮ के 

पĲात उसकì र±ा का था। िदनकर का अिधकांश काÓय राÕů कì इन दोनŌ समÖयाओ ं

से संबंिधत था। 

2. सामािजक आिथªक तथा सांÖकृितक िÖथितः- 

िदनकर के सािहिÂयक जीवन का ÿारंिभक काल जहाँ राजनीितक ŀिĶ से 

Öवराºय ÿािĮ के िलए संघषª का यगु था वहé सामािजक, आिथªक और साÖंकृितक ±ेý 

भी इसकì ÿितिøया से अछूता नहé था। गाँधी जी, सभुाषचþं बोस, ितलक केवल 

Öवाधीनता ÿािĮ  के िलए ही जनता को सचेत नहé कर रह े थे अिपत ु सामािजक 

कुरीितयŌ आिथªक शोषण और नैितक पतन के िवłÅद भी जनता के Ńदय म¤ øांित कì 

भावना भर रह ेथे। वगª और जाितभेद कì िवषमता दशे कì एकता के मागª म¤ अवरोध 

पदैा कर रही थी। ऐसी िÖथित म¤ साÖंकृितक उÂथान के िलए िविभÆन सÖंथाएँ बड़े 
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मनोयोग से कायª कर रही थी। इन ÿयासŌ म¤ āĺ समाज, आयª समाज, िववेकानंद तथा 

गाँधी के ÿयास काफì महÂवपणूª तथा सराहनीय थे। तÂकालीन साÖंकृितक िवघटन का 

िचý िदनकर न ेअपनी कई रचनाओ ंम¤ अिभÓयĉ िकया ह ैजैसे ‘सामधेनी’ किवता म¤- 

बझुा धमª का दीप भवुन म¤ 

छाया ितिमर अहकंारी 

हमé नहé खोजते खोजती 

उसे आज दिुनया सारी1 

Öवतंýता ÿािĮ के पĲात ÿाÆत और भाषायी भेद के आधार पर िवषमता बढ़ती 

गयी। भाई-भतीजावाद कì नीित ने ĂĶाचार को ÿ®य िदया। आिथªक भेद पहले से भी 

और अिधक िवषम हो गया। नैितक मÐूयŌ का िवघटन होने लगा। चीन तथा पािकÖतान 

के यÅुद के कारण भी देश का साÖंकृितक, आिथªक तथा सामािजक िवकास अवŁĦ हो 

गया। ‘नीम के प°े’, ‘नील कुसमु’ तथा ‘परशरुाम कì ÿती±ा’ म¤ किव न ेÖवातंýयो°र 

साÖंकृितक िवघटन को बड़ी िनभêकता से उभारा ह।ै िदनकर का ‘रिÔमरथी’ काÓय 

जाित-भेद के Öथान पर मानवता कì Öथापना का एक सराहनीय ÿयास ह।ै 

3. सािहिÂयक िÖथितः- 

जैसा िक पहल ेउÐलेख िकया जा चकुा ह ैिक िदनकर के सािहिÂयक जीवन के 

ÿारंिभक काल म¤ Öवाधीनता कì ÿािĮ के िलए तो संघषª चल ही रहा था, औपिनवेिशक 

शासन के साÖंकृितक ÿभावŌ से भी मĉु रहने का संघषª दसूरे मोच¥ पर चल रहा था। 

राजनैितक आंदोलन का नेतÂृव तो गाँधी, ितलक, नेहł कर ही रह ेथे वहé सांÖकृितक 

                                                           
1 https://poetrylearner.com/poetry/9292/अतीत-के-ɮवार-पर 



5 
 

परंपराओ ं को संशोिधत एवं पåरÕकृत करने का ÿयास भी चल रहा था। सÖंकृित को 

ÿगितशील łप  म¤ ÿितिķत करने का ÿयास तािक वे पाĲाÂय  संÖकृित कì तुलना म¤ 

िटक सके। उस समय मैिथलीशरण गĮु, माखनलाल चतुव¥दी, सभुþाकुमारी चौहान तथा 

रामनरेश िýपाठी आिद किव इितहास का आ®य लेते हòए यगुानłुप बौिĦक संगित के 

आधार पर जहा ँ एक ओर भारतीय अतीत का गौरव-गान कर रह े थे वहé दसूरी ओर 

िविभÆन साÖंकृितक आदशª उपिÖथत करते हòए जनता को भारतीयता कì ओर उÆमुख 

कर रह ेथे। वहé दसूरी ओर छायावादी आंदोलन जो Öव¸छंदतावाद कì ÿविृ° के साथ-

साथ कई समवतê िवचारŌ का पुंज था, सािहÂय के भीतर अपनी जगह बना चकुा था। 

कÐपना कì अितशयता के साथ-साथ ला±िणकता पणूª अिभÓयिĉ इसकì िवशेषता 

थी। लेिकन िदनकर कì ÿितबÅदता जन-जीवन और देश कì समÖयाओ ंके ÿित ÿÂय± 

तौर पर बनी रही। रामव±ृ बेनीपरुी न े उÆह¤ øांित का किव कहा ह।ै रामव±ृ बेनीपरुी 

िदनकर के िमý भी थे। उÆहŌने िलखा ह ैिक “राÕůीय किवता कì जो परंपरा भारतेÆद ुसे 

ÿारंभ हòई उसकì पåरणित हòई ह ैिदनकर म¤।”2 

िवĵ सािहÂय म¤ øांित पर िजतनी किवताएँ ह§ जैस े पी.बी.शैली कì –Masque 

of anarchy (माÖक ऑफ़ अनाकê),वाÐट िÓहटमन कì- To a foiled european 

revolution आिद; िदनकर कì ‘िवपथगा’ उनम¤ से िकसी के भी समक± आदर पाने 

कì योµयता रखती ह।ै कहा जाता ह ैिक जब वे बोलते थे तो लगता था िक अपनी भाषा 

अपनी सÖंकृित और अपने इितहास पर स¸चे अथŎ म¤ अिभमान रखने वाली एक परंपरा 

हòकंार रही ह।ै 

िदनकर Óयावहाåरक Óयिĉ थे इतना Óयावहाåरक ÓयिĉÂव आपको सािहÂय के 

±ेý म¤ शायद ही कोई िमलेगा। िदनकर कì Öवीकारोिĉ ह ैिक “वाÖतिवक ÿितķा वह ह ै
                                                           
2 Ǒदनकर åयिÈत×व एवं कृǓत×व, जगदȣश Ĥसाद चतुवȶदȣ, प.ृ स.ं 139, Ĥवीण Ĥकाशन, Ĥथम सèंकरण-1977. 
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जो किव या लखेक Öवयं अपन े आपको दतेा ह।ै ‘कुł±ेý’ और ‘सÖंकृित के चार 

अÅयाय’ िलखने के बाद मुझे इसका अनभुव हòआ।”3   

िहÆदी ÿदेश म¤ किवता के माÅयम से जन-जागरण और øांित उÂपÆन करने वाले 

किवयŌ म¤ िदनकर का Öथान सवōपåर ह।ै जब कभी िहÆदी कì राÕůीय किवता का 

इितहास िलखा जाएगा तब िदनकर कì किवताओ ंसे उसका ÖवŁप समĦृ होगा। िदनकर 

ने लगभग चालीस वषŎ तक िहÆदी सािहÂय के भंडार को िविवध िवधाओ ंĬारा समĦृ 

करन े का ÿयÂन िकया। उनकì ÿितभा बहòमुखी थी। इितहास, सÖंकृित, किवता और 

दशªन उनके िÿय िवषय थे। िदनकर युवाओ ंकì आका±ंा को Öवर देन ेवाले किव थे। 

िदनकर पर अÅययन इस ŀिĶकोण से भी िकया जाना चािहए। 

िदनकर केवल किव ही नहé बिÐक उ¸च कोिट के मनीषी िवचारक भी थ।े 

कुŁ±ेý म¤ यÅुद-दशªन को उÆहŌने िवचार के Öतर पर ÿÖतुत कर अपनी िवĬता का अ¸छा 

पåरचय िदया ह।ै कुŁ±ेý के भीÕम और यिुधिķर के संवाद को आधार बनाकर काÓय-

भाषा म¤ जो Łपांतरण िकया ह ैवह िफनल§ड के महाकाÓय ‘कालेवाला’ के समान ह।ै वैसे 

तो सािहÂयकार पर बोलने का अिधकार िकसी सािहÂयकार को ही ह।ै लेिकन िदनकर के 

बारे म¤ उनके समकालीन दिलत राजनीित के शीषªÖथ बाब ूजगजीवन राम ³या सोचते थ े

इस बारे म¤ उनके िवचारŌ को भी पढ़ा जाना चािहए िव िलखते ह§ “िदनकर वह Óयिĉ था 

िजसकì ÿितभा सवा«गीण थी। जो किव ही नहé था, गायक ही नहé था, वह ®Ķा भी था। 

एक यगुधमª का ®Ķा था, एक भिवÕय का þĶा था। राजनीित के ±ेý म¤ भी िदनकर 

अपना सानी नहé रखता था। वह एक जादगूर था जो अपनी िपटारी से िकस वĉ ³या 

िनकाल लेगा, यह दशªकŌ के िलए अंदाजा लगा लनेा मुिÔकल रहता था।”4   

                                                           
3 Ǒदनकर åयिÈत×व एवं कृǓत×व, जगदȣश Ĥसाद चतुवȶदȣ, प.ृ स.ं 147, Ĥवीण Ĥकाशन, Ĥथम सèंकरण-1977 
4 Ǒदनकर åयिÈत×व एवं कृǓत×व, जगदȣश Ĥसाद चतुवȶदȣ, पेज 13, Ĥवीण Ĥकाशन, Ĥथम सèंकरण-1971.  
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िदनकर के बारे म¤ भारतीय सािहÂयकारŌ कì राय िजतनी अ¸छी ह ैअममून वह 

हर एक सािहÂयकार के िलए नहé होती ह।ै िदनकर पौŁष के किव ही नहé बिÐक Öवयं 

भी पौŁषवान थे। Öवयं िदनकर जी ने िहमालय को ‘पौŁष का पुंजीभतू ºवाल’ कहा ह ै

यह उिĉ उनके ÓयिĉÂव के िलए भी उतनी ही उपयĉु ह।ै 

िदनकर का रचना कमª काफì िवÖततृ ह।ै िमĘी कì ओर (1946), अधªनारीĵर 

(1953), रेती के फूल (1950) वेणवुन (1958), धमª निैतकता और िव²ान (1959), 

आधिुनक बोध (1973), आपके ÿिसÅद िनबंध संúह ह§। इसके अलावा काÓय कì 

भिूमका (1957), पंत, ÿसाद और मैिथलीशरण (1958), शÅुद किवता कì खोज 

(1966), आपकì आलोचनाÂमक कृितयाँ ह§। सÖंकृित के चार अÅयाय (1956), 

आपका भारतीय सÖंकृित के मलू उपादानŌ का ऐितहािसक िवकास ÿÖतुत करने वाला 

ÿिसÅद ÿबंध ह।ै हमारी सांÖकृितक एकता (1954) म¤ िहÆदओु ं कì जीवन पÅदित म¤ 

अÆतिनªिहत साÖंकृितक एकता के तÂवŌ पर िवचार िकया गया ह।ै राÕůभाषा और राÕůीय 

एकता (1956) म¤ राÕůभाषा िहÆदी कì समÖयाओ ंपर सलुझे हòए िवचार और राÕů कì 

एकता को ŀढ़ करने वाले कुछ लेख और दी±ांत भाषण सúंहीत ह§। 

िदनकर के ÓयिĉÂव के दो łप हम¤ देखने को िमलते ह§। ÓयविÖथत िचंतन और 

ÿितपादन म¤ िदनकर गाँधी, नेहł, िववेकानदं तथा टैगोर से ÿभािवत िदखाई पड़ते ह§, 

वहé किव के łप म¤ वे एक राÕů ÿेमी नजर आते ह§। जहाँ देश के ÿित उनकì भावकुता 

का उģार हर जगह मौजदू ह।ै िदनकर न े अपनी रचनाओ ं के माÅयम से सÖंकृित कì 

सदुीघª परंपरा और अपन ेसमय कì महÂवपणूª घटनाओ ंके समीकरण को वैयिĉक और 

सामािजक दोनŌ धरातलŌ पर साधन ेका साथªक ÿयास िकया ह।ै यह आकिÖमक नहé है 

िक िदनकर ने िजस इितहास चेतना से जड़ुने का ÿयास अपनी Öफुट किवताओ ं और 

ÿबंध काÓयŌ के Ĭारा िकया वहé उसके इितहास के िवĴेषण म¤ अनके िनबंध िलखे और 
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‘सÖंकृित के चार अÅयाय’ नामक वहृद ्úंथ का िनमाªण िकया। िदनकर ने गī और पī 

दोनŌ ±ेýŌ म¤ यही करने का ÿयास िकया था। डॉ. छोटे लाल दीि±त न े िबÐकुल सही 

िलखा ह ै िक “राÕůीयता, कला कì उपयोिगता, Ńदयवाद और बिुÅदवाद भारतीय 

सÖंकृित कì िवशेषता िवĵ सÖंकृित के संदभª म¤ भारतीय संÖकृित, आधिुनकता और 

भारतीय सÖंकृित आिद िवषयŌ का वैचाåरक मंथन िदनकर के सािहÂय म¤ िजतना हòआ ह ै

उतना आधिुनक यगु के िकसी अÆय सािहÂयकार के सािहÂय म¤ नहé िमलता।”5  

िदनकर मु́ य łप से राÕůीय अिÖमता के किव ह§। आधिुनक सािहÂय म¤ राÕůीय 

भावना का सýूपात भारत¤द ु काल से माना जाता ह।ै ‘भारत ददुªशा’ नाटक का मलू 

आधार दशेभिĉ ही ह।ै भारत¤द ुयगु कì राÕů-भिĉ, राºय भिĉ कì भावना से यĉु था। 

भारत¤द ु के सहयोगी ÿतापनारायण िम®, ÿेमघन आिद ने भी कई मौकŌ पर देश-भिĉ 

परक किवताएँ िलखé। इनकì दशे-भिĉ आÂमा के पहचान कì थी। इनकì किवताओ ं 

के मु́ य िवषय देश कì ददुªशा पर आँस ू बहाना और सधुार के िलए ÿेरणा देना था। 

िदनकर के पदापªण के उपरांत आÂम-µलािन का भाव जाता रहा और शिĉ का संचार 

होता रहा। िदनकर के काÓय कì क¤ þीय थीम राÕů-ÿेम ह।ै वहé िदनकर के गīाÂमक व 

िचंतनपरक वैचाåरक लेखन के क¤ þ  म¤ भारत कì समÅृदशाली िवरासत व परंपरा ह।ै 

िदनकर ने अपने सािहिÂयक जीवन के ÿारंभ से ही देश कì ÿÂयेक धड़कन को पहचाना 

ह।ै िदनकर अपने ÓयिĉÂव के छोर कì भी बात करते ह§ वे िलखते ह§- “िजस तरह जवानी 

भर इकबाल और रवéþ के बीच झटके खाता रहा, उसी ÿकार म§ जीवन भर गाँधी और 

मा³सª के बीच झटके खाता रहा हó।ँ इसीिलए उजले को लाल से गणुा करन पर जो रंग 

                                                           
5 Ǒदनकर का रचना संसार, छोटे लाल दȣͯ¢त, प.ृ स.ं 19, अͧभलाषा Ĥकाशन, ɮͪवतीय स.ं 1978. 
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बनता ह,ै वही रंग मेरी किवता का रंग ह।ै मेरा िवĵास ह ै िक अÆततोगÂवा यही रंग 

भारतवषª के ÓयिĉÂव का भी होगा।”6 

राÕůवाद और सािहÂय के मानदडंŌ कì जब-जब पड़ताल होगी उसम¤ िदनकर ही 

रह¤ग।े राÕůीयता उनकì आÂमा का Öवर ह ैयह िदनकर जी न ेचøवाल कì भिूमका म¤ 

Öवीकार िकया ह।ै “सराह एम. कोस¥ कì पÖुतक (नेशनिलºम तथा िलटरेचर) पढ़ने के 

øम म¤ मेरी बिुÅद ने इस सýू को पकड़ने का ÿयास िकया िक राÕůीय सािहÂय के 

अिÖतÂव म¤ रहने कì मूल वजह राÕůŌ के बीच का पारÖपåरक अंतर ह ैतथा उसी िवषमता 

का Öवाभािवक łप म¤ सािहÂय के भीतर िचýण करने के उपरांत राÕů, िकसी कृित को 

राÕůीय सािहÂय के अिÖतÂव का पयाªय मान सकता ह।ै िदनकर ने यह ÿयास अपनी 

िविभÆन रचनाओ ंके माÅयम से िकया ह।ै बात चाह ेकुŁ±ेý कì हो या सÖंकृित के चार 

अÅयाय कì, इÆहŌने भारतीयता का सýू पकड़ते हòए अपने िवचारŌ को मतूª łप ÿदान 

िकया ह।ै राÕůीय सािहÂय राÕů के तजª पर ही कुछ िवशेष ÓयिĉयŌ के साÖंकृितक कमŎ 

कì वजह से  रचा जाता ह।ै जैसे-जैसे राÕů और सािहÂय के संबंधŌ म¤ सिÆनकटता बढ़ती 

गई, सािहÂय कì भी दो कोिटयाँ िनिमªत होती गई, एक लोकिÿय सÖंकृित के िहÖसे के 

łप म¤ दसूरा एंडरसन के शÊदŌ म¤ (high culture literature) उ¸च सÖंकृित का 

सािहÂय इसी दसूरे कोिट के सािहÂय  कì अवधारणा म¤ राÕůीयता के उभार का  रहÖय 

छुपा हòआ ह।ै  

राÕůीय सािहÂय, राÕůीय चåरý कì भी जननी ह।ै जैसे हमारे यहा ँ राम, सािहÂय 

कì उपज ह§। अमेåरका के संदभª म¤ जैसे – American cowboy; सामािजक अवधारणा 

को बदलन ेम¤ सÖंकृित कì भिूमका सबसे ÿगितशील होती ह।ै यहाँ तक िक राºय िनमाªण 

                                                           
6 Ǒदनकर åयिÈत×व एवं कृǓत×व, जगदȣश Ĥसाद चतुवȶदȣ ,प.ृ स.ं 102, Ĥवीण Ĥकाशन, Ĥथम स.ं 1977. 
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म¤ तथा सीमा के िनधाªरण म¤ भी सÖंकृित का सहारा िलया जाता ह।ै भारतीय राजनीित म¤ 

सÖंकृित का इÖतेमाल Öथूल अथŎ म¤ िकया गया ह।ै 

राÕů-िनमाªण कì ÿिøया के दौरान सĂंांत वगª ने सािहÂय के ऊपर Åयान क¤ िþत 

नहé िकया, अगर वे ऐसा करते तो सभंव था िक राÕůीय सािहÂय कì अवधारणा और 

खलु कर सामने आती ;समुदायŌ के बीच के वैमनÖय को खÂम करन े म¤ मदद िमली 

होती। िदनकर ने राÕů को एकजटु करन ेका ÿयास िकया ह,ै हम राÕů कभी थे ही नहé, 

हम भाषा ÿांत, जाित धमª के आधार पर बंटे हòए लोग थ,े Öवतंýता आंदोलन के अúदतूŌ 

ने इस राÕů को जगाया ही नहé अिपतु नये िसरे से िनिमªत करने का ÿयास भी िकया। 

िदनकर का रचना कमª सही मायनŌ म¤ राÕů को मजबतूी व सŀुढ़ता ÿदान करने वाला 

सािहÂय ह।ै राÕůीय सािहÂय राÕů के उÂपाद के साथ-साथ राÕůीय पहचान कì सामिूहक 

चेतना व आंिशक तौर पर राÕů का िनमाªता होता ह।ै 

परेू िवĵ सािहÂय म¤ संभवतः िदनकर ही ऐसे किव ह§ जो राÕů िनमाªण कì ÿिøया 

म¤  दो ÖतरŌ पर संघषª करते ह§ एक लेखकìय कमª के Öतर पर दसूरे लोकतांिýक ÿिøया 

का अगं बनकर। राÕů कì खोज व कÐपना बहòत हद तक उस राÕů के किव तथा 

उपÆयासकार करते ह§। उदाहरण के िलए इकबाल ने पािकÖतान राÕů कì कÐपना कì। 

वतªमान समाज को देखते हòए उनका यह िनणªय हमारे िहत म¤ ही िदखता ह,ै ³यŌिक 

मुसलमानŌ कì मानिसकता अभी भी यह ह ैिक हमन े700-800 साल इस देश पर शासन 

िकया ह।ै अब यह कैसे संभव ह ैिक हम स°ा के क¤ þ म¤ न रह¤। मुिÖलम नतेाओ ंने िहÆद ू

जनमानस का साथ तभी तक िलया जब तक लगा िक मिुÖलम िफर से स°ा ÿाĮ कर 

सकते ह§, जब उÆह¤ लगा िक िहÆदओु ंकì राजनीितक िवरासत अब जाग उठी ह,ै उÆहŌने 

अलग चलन ेका िनणªय ले िलया। 
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इसी बहान े भारतीय लोकतंý का सफल परी±ण भी हो गया। अगर िवभाजन 

नहé हòआ होता तो मसुलमानŌ कì आबादी 33% तक होती। उनम¤ से अगर मान लीिजए 

िक िहÆदी को नहé, िहÆदÖुतानी को ही  राÕůभाषा का दजाª िदया जाता तो ³या हम इस 

बात पर एकमत हो पाते िक इसकì िलिप ³या हो। गहृ-यÅुद म¤ भारत उलझा रहता। 

शायद लेबनान, सीåरया जैसी िÖथित हमारी भी होती। मेरा यह ताÂपयª िबÐकुल नहé ह ै

िक यह देश िहÆद ू राÕů बन जाए, म§ बस एक संभावना पर अपनी बात रख रहा हó।ँ 

मुिÖलम जनता अपन े उलेमाओ,ं देवबंद कì बात ºयादा मानते ह§, परंतु िहÆद ू जनता 

तुलसीदास, अपन ेधािमªक नेताओ,ं शाľŌ तीनŌ का मत जानती एवं मानती ह।ै 

िदनकर बहòमुखी ÿितभा के रचनाकार  थे। उÆह¤ किव łप म¤ िवशेष ´याित ÿाĮ 

हòई। उनके  वैचाåरक प± का यथĶे मÐूयांकन बहòत कम हòआ ह।ै िदनकर अपने समय के 

सयूª थे। उÆहŌने सदा मानवता के गीत गाये और संघषªशील रह।े उनके  रेणकुा, हòकँार, 

यिद राÕů-ÿेम के ÿतीक ह§ तो कुŁ±ेý, रिÔमरथी तथा उवªशी म¤ मानव-जीवन और नर-

नारी कì शाĵत समÖयाओ ं का िचýण ह।ै 1947 तक िदनकर कì रेणकुा, हòकँार, 

सामधेनी, बाप,ू ĬĬं गीत तथा रसवÆती जैसी कालजयी रचना ÿकािशत हो चकुì थी। 

इनम¤ से अगर रसवÆती और  ĬĬंगीत को अलग कर िदया जाए तो  यह िदखाई पड़ता  ह ै

िक Öवाधीनता ÿािĮ के पवूª तक िदनकर के काÓय का मलू Öवर भारत का Öवतंýता 

सúंाम था। िदनकर न ेखदु यह Öवीकार भी िकया ह।ै 

“सÖंकारŌ से म§ कला के सामािजक प± का ÿेमी अवÔय बन गया था, िकÆतु मन 

मेरा भी चाहता था िक गजªन-तजªन से दरू रहó ँऔर केवल ऐसी ही किवताएँ िलखूं िजनम¤ 

कोमलता और कÐपना का उभार हो और सयुश तो मझेु हòकँार से ही िमला िकÆतु 
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आÂमा मेरी अब भी ‘रसवÆती’ म¤ बसती ह.ै. राÕůीयता मेरे ÓयिĉÂव के भीतर से नहé 

जÆमी, उसने बाहर से आकर मुझे आøांत िकया। ”7  

कुल िमलाकर िदनकर के ÓयिĉÂव कì संघटना  म¤ तीन तÂवŌ का ÿधान ह-ै 

भारत कì अतीत परÌपरा, सामियक पåरिÖथितयŌ कì मागँ और छायावादी कोमल 

अनभुूितया।ँ िदनकर जी कì खािसयत यह ह ैिक उÆहŌने उन सभी तÂवŌ को समú łप से 

Öवीकारा ह।ै किव के łप म¤ एक िवचारक के łप म¤ यगु कì माँग को भी परूा करने का 

ÿयास िकया ह।ै साथ ही किव अपने अतीत के ÿित भी ईमानदार रहा ह।ै 

िदनकर के काÓय म¤ उस ÿविृ° को अिधक महÂव िमला ह ै जो उनकì िनजी 

łिच के िवŁÅद सामियक ÿभाव से पैदा हòई थी। िदनकर ने अपने  काÓय म¤ सबसे पहले 

सामियक जीवन कì चनुौती को Öवीकार िकया और एक ÿभावशाली िवकÐप को 

अपनाते हòए उ°र दनेे का ÿयास िकया। कुछ कहना चाहा, तो अपनी पराधीनता और 

बेबसी कì वाÖतिवकता का ²ान हòआ।  

 “®ृंग छोड़ िमĘी पर आया, 

 िकÆतु कहó ँया गाऊँ म§ जहाँ बोलना पाप, 

 वहाँ ³या गीतŌ म¤ समझाऊँ म§।”8 

डॉ. सािवýी िसÆहा ने उनका मÐूयांकन करते हòए िलखा ह ै िक “िदनकर कì 

काÓय चेतना अभाव से भाव, िनषधे से Öवीकृित, िनविृ° से ÿविृ°, िदवाÖवÈनŌ से 

िचÆतन और कÐपना से कमª कì ओर अúसर हòई ह।ै ÿारंभ म¤ उनके सामने काÓय रचना 

के अनेक और अिनिĲत मÐूय थे। िबहार कì िवþोही राÕůीय चेतना के अिµनमय 

                                                           
7 चĐवात कȧ भूͧ मका स,े उदयायल Ĥकाशन, Ĥथम सèंकरण, 1956.। 
8 हँुकार (आमुख) उदयाचल Ĥकाशन , संèकरण -1957 
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वातावरण म¤ उनके किव ÓयिĉÂव का िनमाªण हòआ। माखनलाल चतुव¥दी, रामनरेश 

िýपाठी और मैिथलीशरण गĮु कì रचनाओ ंĬारा उÆह¤ राÕůीय किवता के सÖंकार ÿाĮ 

हòए, छायावाद के यवुक किवयŌ कì रेशमी िझलिमलाहट से भी उनका कÐपनाशील 

यवुा ÓयिĉÂव ÿभािवत हòए िबना नहé रहा यही कारण ह ैिक उनकì ÿारंिभक रचनाओ ंम¤ 

उनकì काÓय चेतना के अनेक सýू िमलते ह§।”9 

डॉ. सािवýी िसÆहा का यह मÐूयांकन िदनकर के किव-ÓयिĉÂव और कृितÂव 

को समझने म¤ काफì उपयĉु एवं ÓयविÖथत ह।ै परंतु िदनकर के वैचाåरक प± को यहाँ 

दरिकनार िकया गया ह,ै संभव ह ैिक िदनकर को यथेĶ समझने के िलए उन सामिúयŌ का 

अभाव हो। िदनकर का वैचाåरक प± आजादी के बाद ºयादा उभर कर आया। Öवतंýता 

के उपरांत देश कई समÖयाओ ंसे úÖत था, जैसे िहÆद-ूमुिÖलम संबंधŌ कì कड़वाहट, 

भाषाई आंदोलन, सÖंकृित का ÿĳ, इÆही ÿĳŌ के उ°र खोजने के िलए वे इन ÿĳŌ को 

अपन ेिववेचन का िवषय बनाते ह§। 

िदनकर 1940 तक िहÆदी पĘी म¤ ÿितिķत हो चकेु थे। अपनी जवानी म¤ वे 

भावनाओ ंम¤ कुलबलुाते रह,े परंतु तदोपरांत वे दशªन, िचंतन कì ओर मुड़ गय।े िदनकर 

भारतीय संÖकृित के Óय़ा´याता के łप म¤ सामने आते ह§। उसकì गलत Óया´या से 

समाज को बचान ेका ÿयास करते ह§। िदनकर वतªमान के किव थे। ÿेरणा उÆह¤ वतªमान से 

िमलती थी, परंत ुइितहास और परंपरा के मोह के कारण वह अतीत का साथ छोड़ने म¤ 

असफल रह,े मगर यह ÿविृ° िहÆदी पĘी वालŌ के िलए सफल रही। िदनकर भारतीय 

मानस कì पराधीनता जो उपिनवेश के øम म¤ िनिमªत हòई, उससे िनकालन े का ÿयास 

करते ह§। िदनकर ने अपने वचैाåरक तथा संÖकृित संबंधी लेखन से जातीय तथा राÕůीय 

चेतना िनिमªत करन का ÿयास िकया ह।ै नवजागरण के एक िसरे पर इितहासबोध तथा 
                                                           
9 Ǒदनकर, स-ं साͪवğी ͧसÛहा, प.ृ स.ं 232, राधाकृçण Ĥकाशन, ɮͪव. स.ं 1970. 



14 
 

इितहास चेतना का िवचार ह ैतो दसूरी ओर इितहासहीनता तथा ऐितहािसक  बोध कì 

शÆूयता भी। िदनकर इस ितिलÖम को तोड़ते हòए भारतीय जनमानस को समÅृद करन ेका 

सराहनीय काम करते ह§। िदनकर सचमुच अपन ेसमय के सयूª थे। िदनकर का अÖत तो 

हòआ ह,ै परंतु उनके िवचार अभी भी आकाश म¤ िवराजमान ह§ जो हम¤ समय समय पर 

रोशनी ÿदान करने का काम करेगी और भारतीय जनमानस को साÖंकृितक संकट के दौर 

से बचान ेका भी। अपने इस अÅयाय कì समािĮ   पी.बी.शलेी के इस कथन से करना 

चाहóगँा जो िदनकर पर हòबहó  लागू होता ह-ैpoets are the unacknowledged 

legislators of the world।      10 

                                                           
10 http://www.jjroux.com/poets-are-the-unacknowledged-legislators-of-the-world/ 
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अÅयाय -2 

संÖ कृित के चार अÅ याय : पåरचय और महßव। 

सÖं कृित के चार अÅ याय पÖु तक कì भिूमका देश के पहले ÿधानमýंी जवाहरलाल नेहł 

ने िलखी थी। वषª 2015 कì बात ह ैजब वतªमान ÿधानमýंी नरेÆ þ मोदी ने इस पÖु तक के साठ 

साल पूरे होन ेके उपलà य म¤ आयोिजत जलसे म¤ िशरकत करते हòए इस पÖु तक का िजø िकया 

था। इस पÖु तक का ÿकाशन 1956 म¤ हòआ था। वह दौर सांÖ कृितक उठा-पटक का दौर था, 

साÖं कृितक व परंपरागत ®ेÕ ठता, जातीय शĦुता कì बात िवÔ व के िविभÆ न ÿांतŌ म¤ अपन ेÖ थानीय 

तेवर म¤ चल रह ेथे।  

 अमेåरका म¤ रंगभेद कì नीित के िवłĦ Ó यापक िवþोह हो रह ेथे, मिहलाओ ंके अिधकार 

कì मांग आंदोलन का łप अि´तयार कर रही थी। िवयतनाम यĦु कì लपट¤ तथा अमåेरका कì 

सोची-समझी राजनीित के तहत उस यĦु म¤ संिलÈ तता अनके राÕ ůŌ के मÅ य शीत-यĦु का कारण 

बन रही थी। वह दौर सÖंकृित और परंपरा के अवलोकन का दौर था, लोकिÿय सÖं कृित के उभार 

का दौर था।  

 भारतीय समाज करवट¤ ले रहा था। राजनीित हावी होनी शłु हो गई थी, िजसकì 

पराकाÕ ठा आज के समय म¤ Ö पÕ ट िदखाई पड़ रही ह।ै सÖं कृित और परंपरा को सहजेने के बजाय 

उसे आधार बनाकर अलगाववाद का बीज बोया जा रहा था। यह देश भारत और पािकÖ तान दो 

भौगोिलक ±ेýŌ म¤ बँट चुका था। सÖं कृ ित व परंपरा का राजनीितकरण हो रहा था जो आज भी 

जारी ह।ै िदनकर कì यह कृित उसी परंपरा व संÖ कृित कì पड़ताल करती ह।ै इस सामािसक 

सÖंकृित को टूटते-िबखरते दखे उनका अतंमªन उÆ ह¤ उĬिेलत करता ह,ै इसी का पåरणाम ह-ै 

‘सÖं कृित के चार अÅ याय’। वैसे िदनकर न े‘भिूमका म¤ Ö पÕ ट रेखांिकत िकया ह ैिक इितहास कì 
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हिैसयत यहाँ िकरायेदार कì ह,ै उसे मकान म¤ जगह तो द ेसकता हó ँपर उसके कÊ जा करने कì बात 

सोच भी नहé सकता।’  

 यह पÖु तक भारतीयता कì तलाश करती  ह।ै उस भारतीयता कì जो चार बड़ी øांितयŌ के 

फलÖ वłप भी जस-कì-तस बनी रही। यह पÖुतक सामंजÖ य और समÆ वय पर आधाåरत हमारी 

धािमªकता और भारतीयता का मागª तलाश करती ह।ै उन ąोतŌ पर सीधे हमला करती ह ैजहा ँसे 

साÿंदाियकता कì शाखाएँ फूटती ह§।  

  नेहł इस पÖु तक कì भिूमका म¤ िलखते ह§- यह संभव ह ैिक संसार म¤ जो बड़ी-बड़ी ताकत¤ 

काम कर रही ह§, उÆ ह¤ हम परूी तरह न समझ सक¤ , लिेकन इतना तो हम¤ समझना ही चािहए िक 

भारत ³ या ह ैऔर कैसे इस राÕ ů न ेअपने सामािजक Ó यिĉÂ व के िविभÆ न पहल ूकौन स ेह§ और 

उसकì सŀुढ़ एकता कहाँ िछपी हòई ह,ै उसकì पहचान करना। भारत म¤ बसने वाली कोई भी जाित 

यह दावा नहé कर सकती िक भारत के समÖ त मन और िवचारŌ पर उसी का एकािधकार ह।ै भारत 

आज जो कुछ ह,ै उसकì रचना म¤ भारतीय जनता के ÿÂ यके भाग का योगदान ह।ै यिद हम इस 

बिुनयादी बात को नहé समझ पाते ह§ तो भारत को समझने म¤ भी असमथª रह¤गे। िदनकर बाहरी 

और भीतरी के ÿÔ न से ऊपर उठकर भारतीयता कì अवधारणा पर जोर दतेे ह§, बाहरी और भीतरी 

का ĬĬं िवभाजनकारी राजनीित ने पैदा िकया ह।ै हमारे यहाँ कभी बाहरी-भीतरी का ĬĬं नहé रहा, 

हाँ शłुआती संघषª जłर हòए ह§ पर उसका Öवłप िहसंक नहé था। इसी संघषª न े समÆ वय व 

सामंजÖ य का मागª भी ÿशÖ त िकया था।  

 úाÌ शी का ‘Ã योरी ऑफ हजेेमनी’ तो बाद म¤ अवधारणा के तौर पर िवचारकŌ के बीच 

आया, हमारे यहाँ इसका Ó यावहाåरक łप 2500 ई.प.ू से िदखाई पड़ता ह।ै āाĺणŌ और बौĦŌ के 

संघषª को इसी łप म¤ देखना चािहए। āाĺण और बौĦŌ कì आपसी कड़वाहट के बारे म¤ िदनकर 

िलखते ह§ िक- उनके बीच सांप और नेवले का संबंध था। āाĺणŌ ने कहावत चला दी थी िक जो 
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Ó यिĉ मरते हòए बौĦ के मखु म¤ पानी देता ह,ै वह नरक म¤ जाता ह।ै अंग, बंग, किलगं और मगध 

म¤ जैन और बौĦ कुछ अिधक थे, अतएव āाĺणŌ ने इन ÿांतŌ म¤ जान ेकì धािमªक तौर पर मनाही 

कर दी थी।’’ िदनकर इितहास के आँस ूसे सबक लेते हòए साÖं कृितक एकता के प±धर रह ेह§। 

उनका गī कमª परंपरा के गितशील तÂ वŌ कì पहचान पर बल दतेा ह।ै िदनकर राÕ ůीयता के ÿÔ न 

को तवº जो देने वाले लेखकŌ म¤ से थे, उनकì राÕ ůीयता कĘर राÕ ůवाद से अलग व सामंजÖ य-

समÆ वय-सहभािगता पर आधाåरत थी। िदनकर भारतीय जनता कì रचना नामक अÅ याय म¤ 

िलखते ह§ िक ‘‘नीúो, आिÖůक, þिवड़, आयª, यनूानी, शक, आमीर, हóण, मंगोल इÂ यािद इन 

सभी जाितयŌ के लोग कई झÁु डŌ म¤ इस दशे म¤ आये और िहÆ द ूसमाज म¤ दािखल होकर सबके 

सब अगं हो गये। असल म¤, हम िजसे िहÆ द-ूसÖं कृित कहते ह§, वह िकसी एक जाित कì देन नहé, 

बिÐक इन सभी जाितयŌ कì सÖं कृितयŌ के िम®ण का पåरणाम ह।ै’’11   

 िदनकर के ये िवचार आचायª हजारी ÿसाद िĬवेदी कì उस िवचार कì तरफ इशारा करते ह§ 

जहाँ वे िलखते ह§- ‘‘सब-कुछ म¤ िमलावट ह,ै कुछ भी िवशĦु नहé ह।ै’’12  

 िदनकर का ŀढ़ िवÔ वास रहा ह ैिक सासं ्कृितक समÆ वय का काम यहाँ आिदम जाित के 

आगमन यानी नीúो जाित से ही शłु होता ह।ै आयª इस दशे म¤ काफì देर से आए इसिलए भी 

आयŎ एवं नीúो दोनŌ कì सË यता म¤ ³ या समानता, असमानता रही ह ै इसका उिचत मÐू याकंन 

अभी नहé हो पाया ह।ै अठारहवé शताÊ दी तक मैिथल, गौड़ या þिवड़ शÊ द केवल भौगोिलक 

अथª के सचूक थे, अúंेजŌ के आन ेके बाद ये ÿजाितसचूक शÊ द म¤ पåरवितªत हो गए।  

 िदनकर उन इितहासकारŌ पर भी िबदकते ह§ जो अपने लेखन म¤ आयª-अनायª के भेद पर 

िवचार करते ह§। हालांिक निृव²ानी इस बात को Ö वीकारते ह§ िक आयª-अनायª म¤ भेद ह,ै पर 

िदनकर को यह भेद यरूोिपयन तकª शाÖ ý का सÌ मोहनाÖ ý नजर आता ह।ै िदनकर उन िमथकŌ को 

                                                           
11रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966, उदयाचल Ĥकाशन, प.ृस.ं28 
12 http://www.abhivyakti-hindi.org/snibandh/lalit_nibandh/2004/ashok.htm 
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भी एकता Öथािपत करने के øम म¤ उĦतृ करते ह§ िजनसे हमारी साÖं कृितक एकता पÕु ट होती हो। 

उदाहरण के िलए िदनकर िलखते ह§- ‘‘अगÖÂय उ°र और दि±ण भारत के ÿथम सेतु थे, इसका 

आ´ यान उ°र भारतीय परंपरा म¤ भी ह।ै उ°र और दि±ण को िवभ³ त करन ेवाला पवªत िवÆ Å य 

था। अगÖÂय जब दि±ण को जान ेलगे, िवंÅ य न ेनतमÖतक होकर उÆ ह¤ ÿणाम िकया। अगÖÂय न े

आशीवाªद दतेे हòए उसे यह उपदशे िदया िक म§ जब तक दि±ण से न लौटंू, तुम इसी तरह िसर 

झकुाए पड़े रहो। लेिकन अगÖÂय दि±ण जाकर िफर वापस नहé आए। सो िवंÅ य, अब तक िसर 

झकुाये, º यŌ-का-Â यŌ पड़ा ह।ै’’13   

 िमथक भी परंपरा का अंग होता ह।ै िदनकर ने उसका इÖ तेमाल भी सÖं कृित कì इस याýा 

म¤ िकया ह।ै आज जो ÿÔ न परेू िवÔ व के सामने अपन ेभीषण łप म¤ ह ैवह ह ैसाÿंदाियकता। ³ या 

कारण ह ै िक जो धमª सबसे º यादा अिहसंक माना जाता था, वह भी िहसंा पर उताł हो गया। 

Ì यामंार व ®ीलकंा म¤ हाल म¤ घटी घटनाएँ व बौĦŌ तथा मिुÖलमŌ का संघषª इस बात कì पिुĶ 

करता ह।ै हालािंक िदनकर का मानना ह ै िक अिहसंा, þिवड़ सË यता कì देन ह।ै बौĦŌ को यह 

परÌपरागत łप म¤ ÿाÈ त हòआ ह।ै वे यहाँ तक कहते ह§ िक- ‘‘जैन तीथ«करŌ व बĦुदेव का जÆ म भी 

नहé होता अगर भारतीय परंपरा से अिहसंा िबÐ कुल अनपुिÖथत रही होती।’’14  

 िदनकर कì ŀिĶ धमª के ±ेý म¤ काफì पैनी ह।ै बौĦ और इÖ लाम धमª पर उनका िवचार 

इसका ÿमाण ह।ै बौĦ धमª के ĆासोÆ मखु ÿविृ° कì पहचान के िसलिसल ेम¤ वे मनÕु य के Ö वभाव 

कì भी पड़ताल करते ह§। वे कहते ह§- ‘‘मनÕु य के Ö वभाव म¤ अंधिवÔ वास कहé-न-कहé बĦमूल ह।ै 

वह देवताओ ंकì पजूा म¤ िजतना रस लेता ह,ै उतना रस मनÕु यŌ कì पजूा म¤ नहé लेता। बĦु मनÕु य 

के łप म¤ पजेू जाते तो बौĦ धमª सÂ य के अिधक समीप रहता, लेिकन तब अनयुायी उसे कम 

                                                           
13 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966, उदयाचल Ĥकाशन, प.ृस.ं 35 
14 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966,  उदयाचल Ĥकाशन, पçृठ संÉया-141 
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िमलते। अतएव, उसने बुĦ को अलौिककता ÿदान कर जनता को अपनी ओर खéचने कì 

कोिशश कì।’’15  

 बौĦ धमª कì जड़ता के मलू म¤ िदनकर कहé-न-कहé यहाँ कì अवतारवाद कì अवधारणा 

पर जोर देते ह§ एवं उसे भी परंपरा से ही संबĦ मानते ह§। वे उन सýूŌ को पकड़ते ह§ िजसपर यह 

आधारिशला िनिमªत हòई ह।ै  

 िदनकर अपने लेखन म¤ ऐितहािसक तÃ यŌ कì नवीन Ó या´ या पर Å यान न देकर केवल उन 

बदलावŌ पर Å यान केिÆþत करते ह§ जो अब िहÆ दÂु व के नाम से जाना जाता ह।ै आयŎ का िहÆ द ूम¤ 

बदलना तथा वैिदक धमª का िहÆ दÂु व म¤ łपांतर उनके अनसुार मौयŎ के पतन से लेकर गÈु तŌ के 

उÂ थान तक के बीच हòआ ह।ै आय¥तर सÖं कृित को आयª सÖं कृित म¤ पचाने का अिभयान भी इसी 

दौर म¤ शłु हòआ।  

 िदनकर कì इस Ö थापना से भी सभी सहमत हŌगे िक अगर बĦु का जÆम इस धरती पर न 

हòआ होता तो न ही िवþोह कì परंपरा जÆ म लेती और न कबीर, दाद,ू रैदास होते। बौĦŌ कì सबसे 

बड़ी दने वे यही मानते ह§ िक उÆ हŌने जाित-ÿथा के िवरोध के िवłĦ कभी हिथयार नहé डाल।े 

यहा ँतक िक इस देश म¤ िवशाल मानवता का आंदोलन चलाने का ®ेय भी िदनकर बĦु को ही देते 

ह§।  समाज का ÿभÂु वशाली वगª हमेशा उस Ó यवÖ था का प±धर रहा ह ैिजससे समाज म¤ ऊँच-नीच 

का भेद बना रह,े िजसे लà य करके रॉबटª रेडफìÐ ड और िमÐ टन िसंगर ने महान और लघ ु

परंपराओ ंसे अिभिहत िकया ह।ै उÆ ह¤ शाÖ ýीय और लौिकक परंपरा नाम से भी अिभिहत िकया जा 

सकता ह।ै जो मेरे अनसुार भारतीय समाज को िव®ृंखल होने से बचाए रखता ह।ै उदाहरण के िलए 

वेद बनाम बौĦ।  

                                                           
15 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966, वहȣ, पçृठ संÉया-190 
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 बौĦ धमª के ÿसार के बाद इस देश म¤ ऐसी िवचारधारा अīतन रही ह ै जो शाÖ ýŌ के 

सामने झकुने को तैयार नहé ह ैऔर जो सभी बंधनŌ को तोड़कर िवशाल मानवता कì रचना करना 

चाहती ह।ै  

 िहÆ द-ूमुिÖलम का ÿÔ न आज के समय म¤ िकतना ÿासंिगक ह ैइससे कोई इकंार नहé कर 

सकता ह।ै भारत का आधिुनक इितहास तो िहÆ द-ूमुिÖलम संघषª के िब ना परूा ही नहé होता। िहÆ द-ू

मुिÖलम दोनŌ धमŎ कì एक-दसूरे कì सÖं कृित के ÿित अनिभ²ता ही वैमनÖय का मूल कारण ह।ै 

लेिकन कुछ िवĬानŌ ने इसका दोष केवल िहÆ दओु ंपर थोपा ह।ै उदाहरण के िलए एम.एन. राय का 

यह कथन िक- ‘‘संसार कì कोई भी सË य जाित इÖ लाम के इितहास से उतनी अपåरिचत नहé है 

िजतने िहÆ द ूह§ और संसार कì कोई भी जाित इÖ लाम को उतनी घणृा से भी नहé देखती, िजतनी 

घणृा से िहÆ द ूदेखते ह§।’’16   

 इÆ हŌने जो बात कही ह ै वह मुसलमानŌ पर भी लाग ू होती ह,ै ऐसे कम ही मिुÖलम 

इितहासकार ह§ िजÆ हŌने इÖ लामी अÂ याचार पर िनÕ प± होकर िलखा हो। यīिप िहÆ द ूऔर मिुÖलम 

लगभग पÆþह सौ वषŎ से साथ जीते चल ेआ रह ेह§ पर उनके िदल साफ नहé हòए।  

 िहÆ द-ूसÖं कृित को समझने कì जो थोड़ी बहòत कोिशश आरंभ के मगुलŌ ने कì थी, उसकì 

परंपरा आगे नहé बढ़ी। मिुÖलम पंिडत और िवĬान फारसी भाषा म¤ सीिमत हो गये और गलूर के 

कìड़Ō के समान, उÆ हŌने इÖ लाम को ही अपना āĺाÁ ड मान िलया।’’17  

 दरअसल िहदंओु ंसे संवाद कì परंपरा मगुलŌ ने ही कायम कì थी, इस वजह से भी िहÆ द-ू

मुिÖलम सÖं कृितयाँ इस काल म¤ िनकट आ पाई। इÖ लाम का भारतीयकरण होने के बावजदू भी वे 

अपन ेको िवजेता ही समझते रह,े और शासकìय दाियÂव के िनवªहन म¤ असफल रह।े ऐसा इसिलए 

                                                           
16 एम. एन. राय, द Ǒहè टाǐरकल रोल आफ इè लाम,voras co.publishers ltd. स-ं1937, प.ृस.ं04 
17 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966, उदयाचल Ĥकाशन, प.ृस.ं 272  
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कह रहा हó ँिक मुहÌ मद साहब के जÆ म से पहल ेअरबŌ को िहÆ द ूऔर बौĦ धमª का परूा ²ान था। 

‘‘जेłसलम के हमीिदया पÖु तकालय म¤ हाłन रशीद के महामंýी फजल-िबन-यिहया का महुर 

लगा हòआ एक ताă-पý िमला ह ै िजस पर 128 शेर िलखे हòए ह§, िजनम¤ भारत वषª, वेदŌ और 

आयª ²ान िव²ान कì बड़ी ÿशंसा कì गयी ह।ै’’18  

 इÖ लाम का उदय अरब म¤ हòआ था। वह ईरान वालŌ का धमª नहé था, िकÆ त ुसË यता और 

सÖं कृित म¤ ईरान वालŌ के सामन े अरबी योĦा बबªर और अधªसË य थे। इÖ लाम धमª का ÿसार 

तलवार कì नŌक पर हòआ ह ैअगर ऐसा नहé ह ैतो कैसे इÖ लाम के उदय के कुछ वषŎ म¤ ही इसका 

ÿसार एक ओर तो भारत कì सीमा पर पहòचँ गया, दसूरी ओर वह अटलांिटक महासागर के 

िकनारे पर जा पहòचँा। िदनकर भी इस बात से इकंार नहé करते ह§ िक इÖ लाम का ÿसार तलवार से 

नहé हòआ था। इसके अितåर³ त वे यह भी मानते ह§ िक ‘‘उन िदनŌ अरब का समाज िगरा हòआ 

समाज था, अरब के लोग बĥू कहलाते थे और सारा-का-सारा बĥू समाज घोर łप से मूितªपजूक 

था।’’19 इसी ऐितहािसक पåरिÖथितयŌ म¤ इÖ लाम का उदय हòआ। इÖ लाम का आरंभ तो धमª के 

łप म¤ हòआ था, पर कब उसका राजनीितकरण हो गया पता ही नहé चला।  

 भारतीयता एक मनोदशा है। भारतीयता को समझने के िलए भारतीय मानस को समझना 

बेहद जłरी ह,ै इसी ÿिøया का अनसुरण िदनकर ने अपनी इस कृित म¤ िकया ह।ै इÖ लाम का 

आगमन िवजेता के łप म¤ हòआ जłर पर िजस अनकूुलन, समÆ वयन और साÖं कृितक वैिभÆ य के 

सह-अिÖतÂ व कì ÿविृ° भारतीय सÖं कृित कì िवशेषता रही ह,ै उसका योग इÖ लाम के साथ नहé 

हो पाया केवल मुगलकालीन दौर को छोड़कर। िदनकर को वे मिुÖलम पसंद ह§ िजÆ हŌने भारतीय 

सÖं कृित को समझने का ÿयास िकया ह।ै उदाहरण के िलए िदनकर िलखते ह§ िक- ‘‘खसुरो कई 

ŀिĶयŌ से भारत के महापŁुषŌ म¤ िगने जाने के योµ य ह§।’’ साथ ही वे यह भी िलखते ह§ िक यिद 

                                                           
18 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966,वहȣ प.ृस.ं 272   
19 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966,उदयाचल Ĥकाशन, पçृठ संÉया-326 



23 
 

खसुरो को िहÆ दÖु तान न े अपने आदशª मुसलमान के łप म¤ उछाला होता तो िहÆ दÖु तान कì 

किठनाइयाँ कुछ-न-कुछ कम हो जाती।’’20 वैसे तो यह पÖु तक 1956 म¤ ÿकािशत हòई थी, परंत ु

कालांतर म¤ भी िदनकर को यह िचंता सताती रही िक भारत िकस ओर करवट लेगा। ऐसी ही िचंता 

उÆ हŌने ‘आधिुनकता और भारत धमª’ नामक िनबंध म¤ ÿकट िकया ह-ै ‘‘आजकल मेरा Å यान इस 

सवाल कì ओर बार-बार जाता ह ैिक आज से सौ पचास-वषª बाद भारत का łप ³ या होने वाला 

ह।ै ³ या वह ऐसा भारत होगा िजसे कंबन, कबीर, अकबर, तुलसी, िववेकानंद और गांधी पहचान 

सक¤ ग?े’’21  

 भारतीयता कì जो पहचान इतने लÌ बे संघषª के बाद उभरी ह ैिदनकर उसे अ±Áु ण बनाए 

रखना चाहते ह§। उसे अ±Áु ण बनाए रखन ेके िलए वे सÖं कृित म¤ िनिहत भारतीय एकता के सýूŌ 

को एक धागा म¤ िपरोने का काम करते ह§। úाÌ शी के अनसुार- ‘‘Ó यापक अथª म¤ बिुĦजीवी वे 

Ó यिĉ ह§ जो वगêय शिĉयŌ के संघषª म¤ मÅ यÖ थता के अिनवायª कायª को संपÆ न करते ह§।’’22 

िदनकर ने असल म¤ भारतवषª के लÌ बे इितहास म¤ िनिहत वगêय, धािमªक तथा साÖं कृितक संघषª 

के बीच से गजुरते हòए उन पहलओु ंको सामने लान ेका कायª िकया ह ैिजनसे हमारी साÖं कृितक 

एकता का चेहरा और साफ होकर िनखरता ह।ै  

 िदनकर इस बात से Ó यिथत ह§ िक अमतृ और हलाहल के संघषª म¤ िवजय अब तक 

हलाहल कì ही हòई ह,ै अमतृ हारता रहा ह।ै पहला संघषª अकबर और शेख अहमद सर के मÅ य 

हòआ था, िजसम¤ िवजय आिखरकार हलाहल कì हòई, दसूरे म¤ भी अमतृ यानी महाÂ मा गांधी के 

िवचारŌ कì हार होती ह ै और हलाहल िफर जीत जाता ह।ै िदनकर के िलए शेख अहमद सर, 

                                                           
20 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, स-ं1966, वहȣ, प.ृस.ं 334  
21रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’,संèकृǓत, भाषा और राçĚ,लोकभारती Ĥकाशन, सं-2008, पçृठ संÉया 179 
22 कृç णकांत ͧमĮ, (अनुवाǑदत)साèं कृǓतक और राजनीǓतक ͬचतंन के बǓुनयादȣ सरोकार, Ǒदãलȣ ĒÛथ ͧशãपी  
Ĥाइवेट ͧलͧमटेड, सं-2002, पçृठ संÉया-101 
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औरंगजेब, िजÆ ना हलाहल ह§, अकबर और गांधी अमतृ। ऐसा पåरलि±त होता ह ैिक िवचारŌ के 

±ेý म¤ तो हम काफì आगे बढ़े ह§, अिपतु अकबर के समय से आगे नहé बढ़ पाए ह§।  

 िदनकर इितहास के Ö विणªम दौर कì तरफ संकेत करते हòए िलखते ह§- ‘‘इितहास का वह 

दौर जब Āांस म¤ कैथोिलक लोग ÿोटेÖ ट¤टŌ को िजंदा जला रहे थे और इµं ल§ड म¤ ÿोटेÖ ट¤ट लोग 

कैथोिलकŌ से Āांस का बदला दगुनेु बल से चकुा रह ेथे और जब इनि³विजगन के मारे Ö पेन म¤ 

यहóिदयŌ का बरुा हाल था, तब भारत म¤ अकबर िहÆ दओु ं पर िकये गये मुिÖलम अÂ याचारŌ के 

िनशान को दधू और अमतृ से धो रहा था।’’23  

 सÖं कृित के चार अÅ याय का महÂ व समकालीन दौर म¤ और भी बढ़ जाता ह ैजब सÖं कृित 

के नाम पर एक धमª दसूरे धमª के ÿित इितहास के ज´ मŌ को कुरेदकर बाहर िनकाला जा रहा ह ै

और उन ज´ मŌ पर मरहम लगाने वालŌ को दबा िदया जा रहा ह।ै ऐसे म¤ उन शि´सयतŌ, उन 

ÿतीकŌ को Ó यापक Ö तर पर बाहर लाने कì जłरत ह ैिजनसे हमारी सौहाþª िनिमªत हòई ह।ै  

 भारतीय परंपरा कì सही समझ के िलए हम¤ उन िवĂमŌ को भेदना होगा िजसे िनिमªत करने 

म¤ राजनीित के साथ-साथ कुछेक इितहास लेखकŌ का भी हाथ ह।ै िजस ऐितहािसक िववेक कì 

अप±ेा इन िवĂमŌ को तोड़ने के िलए चािहए वह िदनकर म¤ थी, इसी आलोक म¤ उÆ हŌने सÖं कृित 

के सामािजक łप को पाठकŌ के सामने ÿÖ ततु िकया ह।ै रोिमला थापर ने कहा ह ै िक- 

‘‘इितहासकारŌ को समय-समय पर łककर िÖथित का जायजा लेना चािहए।’’24 िदनकर सÖंकृित 

कì इस रचना याýा म¤ बीसवé सदी के पाँचवे दशक म¤ बढ़ती हòई साÿंदाियकता पर केवल िवचार 

ही नहé करते अिपत ुउसकì जड़Ō तक पहòचँते हòए, उसपर आलोड़न िवलोड़न करते ह§। इस तरह 

िदनकर एक तटÖथ इितहास लेखन कì तरफ़ भी बढ़ते ह§। िवÔ व म¤ संर±णवाद कì हवा काफì 

तेजी से बह रही ह,ै ऐसे म¤ जातीय िवजातीय का मĥुा उठना Ö वाभािवक ह।ै ये ÿĳ आज के दौर म¤ 

                                                           
23 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, उदयाचल Ĥकाशन, स-ं1966, प.ृस ं399 
24 æ यामाचरण दबेु, परंपरा, इǓतहास बोध और संèकृǓत, राधाकृçण Ĥकाशन ,स-ं1991, प.ृस.ं26 
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इतने ÿासंिगक ह§ िक इसका दरूगामी ÿभाव जीवन के हरेक ±ेý म¤ पड़ रहा ह,ै इन ÿĳŌ को 

दरिकनार नहé िकया जा सकता ह।ै उदारवादी ÿविृ°यŌ के Ćास को रोकते हòए, हम¤ संर±णवाद को 

रोकना होगा अÆयथा वैिĵक úाम कì अवधारणा के साथ-साथ, वĵैीकरण कì बिुनयाद पर भी 

यह िकसी बड़े आघात से कम नहé होगा। 

 भारत शłुआत से ही सामािसक सÖं कृित का प±धर रहा ह ै िजसकì तारीफ UNDP 

(यनूाइटेड नेशनल डेवलपम¤ट åरपोटª) ने भी 2005 के अपने åरपोटª म¤ कì ह।ै उस सामािसक 

सÖं कृित पर पहला आघात गजनबी ने िकया था, कालांतर म¤ चंगेज खा ँतथा औरंगजेब ने। इन 

घटनाओ ंने िहÆ दओु ंके मन म¤ घणृा का ऐसा संचार िकया िक आज भी उनका िदल परूी तरह साफ 

नहé हो पाया ह।ै परंपरा और धमª कì जो ÿगितशील भिूमका रही ह,ै उसे आघात उसी यगु म¤ 

पहòचँा था, वहé से परंपरा और धमª का एक दसूरे के साथ संबंध-िव¸ छेद होता ह,ै एक दरार पैदा 

होती ह,ै िजसे वतªमान राजनीित ने और बढ़ाया ह।ै  

 परंपरा म¤ िमथक भी होते ह§, ऐितहािसक तÃ य भी, िदनकर ने उन सभी तÂ वŌ का इÖ तेमाल 

सामािसक सÖं कृित के िवकास के संदभª म¤ िकया ह।ै नये अÅ ययन बताते ह§ िक परंपरा कì ऊजाª 

का उपयोग आधिुनकìकरण के िलए िकया जा सकता ह।ै जातीय सजृनशीलता िवकास कì 

ÿिøया को गित दे सकती ह ैऔर अवरोधŌ को दरू करने म¤ सहायक िसĦ हो सकती ह।ै दिलतŌ के 

उÂ थान को इस बात कì पिुĶ के संदभª म¤ दखेा जा सकता ह।ै Ô यामाचरण दबेु िलखते ह§ िक- 

‘‘भारतीय समाज Ó यवÖ था ने असहमित, िवरोध और िवþोह कì परंपरा को ÿ®य दकेर अपनी 

िवसंगितयŌ को दरू करने के उÐ लखेनीय ÿयास िकये ह§ और इनके माÅ यम से अपनी िनरंतरता को 

बनाये रखा ह।ै उदाहरण के िलए बĦु, अÔ वघोष, सरहपा, बासवÆ ना, कबीर आिद।’’25 आज के 

दौर म¤ उदासी, शरणाथê कैÌ प, खनू, रेप इन शÊ दŌ का इÖ तेमाल िजस बहòतायत म¤ हो रहा ह ैउतना 

                                                           
25 æ यामाचरण दबेु, परंपरा, इǓतहास बोध और संèकृǓत, राधाकृçण Ĥकाशन, संèकरण-1991, प.ृस.ं29 
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शायद ही कभी हòआ हो। इस तरह कì घटनाएँ आज परेू िवÔ व म¤ हो रही ह§, ऐसा जातीय सवª®ेķता 

के नाम पर हो रहा ह।ै   

 जड़Ō कì खोज एक बिुनयादी मĥुा ह ैइसके पीछे जातीय Ö मिृतयŌ का आúह ह ैऔर ह ैनये 

इितहास बोध कì मागं। जड़Ō कì तलाश को िदशा-Ăम तथा उसे लà य-ĂÕ ट होन ेसे बचाना भी 

अपेि±त ह,ै इसी कì कवायद ह-ै सÖं कृित के चार अÅ याय। जातीय Ö मिृत तो ठीक ह ैपर जातीय 

दरुाúह जो आज के समय कì एक िवशेषता है उससे िदनकर ने अपने आपको बचाये रखा ह।ै 

उÆ हŌने आÂ मछिव और ÿद° छिव जो सामािसक सÖं कृित के मूल म¤ ह ैउसका िबना िकसी दरुाúह 

के िवÔ लषेण िकया ह।ै  

 सË यता व संÖकृित के ±ेý म¤ भारतीय सË यता कì एक अनठूी पहचान ह।ै संसार म¤ 

सË यता के कई ÿाचीन केÆ þ रह ेह§, िकÆ तु उनम¤ से अिधकांश को केवल हम उनके भµ नावशेषŌ 

Ĭारा ही जानते ह§। भारतीय सË यता म¤ एक अिव®ृंखल िनरंतरता ह।ै उसी िनरंतरता कì पनुÓ याª́  या 

िदनकर न ेइस कृित म¤ कì ह।ै भारतीयता कì भावना हमारे यहाँ धीरे-धीरे िवकिसत हòई ह ैिवशषेकर 

अúंेजŌ के आन ेके पĲात ्तथा छापाखानŌ कì Ö थापना के उपरांत यह भावना और मजबतू होती 

गई, परंतु भारतीयता के तÂ वŌ का िवÔ लषेण ÿाय: एकांगी रहा ह,ै िदनकर ने उस एकांिगकता को 

दरू करने का ÿयास िकया ह।ै भारत म¤ स¸ ची ऐितहािसक ŀिĶ कभी भी परूी तरह िवकिसत नहé 

हòई और इसके अभाव म¤ हमारी संÖ कृित का िवĴेषण एकांगी रहा ह ैयहाँ तक िक अलबłनी न े

भी कहा ह ैिक भारतीय लोगŌ के पास इितहास- बोध का अभाव ह।ै Ô यामाचरण दबेु के अनसुार “ 

सÖंकृित पैतकृ Ö मिृत या सामूिहक परंपरा नहé ह।ै इसे लोग पादåरयŌ, Ö कूली िश±कŌ, इितहास कì 

िकताब के लखेकŌ तथा पिýकाओ ंके लेखŌ, अखबारŌ के संपादकŌ और टेलीिवजन के ÿवचन 

कताªओ ंसे सीखते ह§।26’’ जब यह परूा का परूा माÅ यम दरुाúह से म³ु त न हो तब कैसी इितहास 

                                                           
26  æयामाचरण दबेु, परंपरा इǓतहास बोध और सèंकृǓत, राधाकृçण Ĥकाशन, संèकरण 1991, पçृठ संÉया 
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ŀिĶ व समझ िवकिसत होती ह,ै इसका उदाहरण वतªमान िवÔ व म¤ फैली आपसी िवĬषे कì भावना 

ह।ै  

 िजबगिनयवे āेिजंसकì ने 1914 से 1990 के बीच के बड़े जनसंहारŌ का िहसाब लगाया 

ह।ै उनके मतुािबक इनम¤ 18 करोड़ 70 लाख लोग मारे गए ह§। इन जनसहंारŌ के मलू म¤ आपसी 

असिहÕ णतुा तथा एक धमª का दसूरे धमª के ÿित िवĬषे जो संभवतः संवादहीनता कì वजह से 

उपजा हो, इÆ हé कारकŌ का हाथ ह।ै यह जनसंहार अनवरत łप से जारी ह।ै समसामियक िवĬानŌ 

ने राÕ ů को एक किÐपत राजनीितक समदुाय के łप म¤ देखा ह ैजैसा िक बेनेिड³ ट एंडरसन ने 

िलखा ह-ै ‘‘The Nation was an imagined political community and imagined as 

both inherently limited and sovereign.’’ उनका मानना ह ैिक राÕ ů कì अवधारणा एक 

किÐपत अवधारणा थी, िजसे वाÖ तिवक धरातल पर लाने का काम छापाखानŌ तथा पूंजीवाद के 

गठजोड़ ने िकया। कोई भी समाज अपनी परंपरा व सÖं कृित को परूी तरह नहé जीता अिपत ुउसके 

तÂ वŌ का इÖ तेमाल करता ह,ै उन तÂ वŌ पर िवĂम का जाल नहé फैला होना चािहए, इसिलए 

ऐितहािसक ŀिĶ के आलोक म¤ उसकì Ó या´ या कì जाती ह,ै िदनकर ने बखबूी यह काम िकया ह।ै 

Ô यामाचरण दबुे भारतीयता के ÿÔ न को भावना का ÿÔ न मानते ह§ और िलखते ह§ िक ‘‘भावना 

यिद ²ान पर आधाåरत हो तो वह अिधक िटकाऊ होती ह।ै’’27 

 Å यातÓ य ह ै िक किवता के ±ेý म¤ तो िदनकर शĦु किवता कì खोज पर िनकलते ह§ पर 

सÖं कृित के ÿÔ न पर वे सामािसक सÖं कृित कì राह पर चलते ह§। िदनकर के सामन ेइितहास का 

सबक था, वे यह समझ चकेु थे िक धमª के भीतर ही अपनी अिÖमता को रेखांिकत करना िकतना 

खतरनाक हो सकता ह,ै इसका øूरतम उदाहरण इÖ लाम उनके सामने था। इसिलए उÆ हŌने संÖ कृित 

का दामन थामा। ‘हमारी साÖं कृितक एकता’ नामक पÖु तक म¤ उÆ हŌने िलखा ह ै िक “संकìणªता 
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और Ö वłप िवÖ मिृत, अपनी परंपरा के ऐितहािसक और व²ैािनक िववेचन से दरू हो सकती ह।ै’’ 

िववेचन का यही आधार उÆ हŌने अपनी इस कृित म¤ अपनाया ह।ै  

 उनके साÖं कृितक िवमशª कì महÂ वपणूª िवशेषता भारतीय सÖं कृित के उदारवादी-

सामंजÖ यवादी łप के अथª िवÖ तार म¤ ह।ै इस देश म¤ सÖं कृित को सÖं कार देने वाली भी एक परंपरा 

रही ह ैिजसका नतेÂृ व महाÂ मा बĦु से लेकर गांधी तक ने िकया ह।ै सािहÂ य के ±ेý म¤ यह काम 

अÔ वघोष, कबीर, बासबÆ ना, तुलसी, ÿेमचंद, हजारी ÿसाद िĬवेदी इÂ यािद ने िकया ह।ै असल 

मायनŌ म¤ वे ही ÿामािणक भारतीय ह§।  

 सम-सामियक भारत म¤ सÖं कृित एक िचंताजनक दौर से गजुर रही ह।ै जातीय भावना के 

िवÖ फोट ने हमारी राÕ ůीयता कì नéव िहला दी ह,ै अभी म§ यह िलख रहा हó,ँ िलखने के øम म¤ ही 

खबर आई िक इजरायल को वहा ँकì संसद न ेकाननू पास करके यहóदी राÕ ů घोिषत कर िदया ह।ै 

इजरायल को तो आप पािकÖ तान कì कोिट म¤ नहé रख सकते, वह एक समĦृ देश ह,ै सा±रता के 

मामल ेम¤ वह भारत से भी ऊपर ह।ै राÕ ů और देश म¤ अतंर ह,ै पािकÖ तान एक राÕ ů ह ैभारत एक 

देश ह।ै िफर ऐसी ³ या बात ह ैिजससे धमª आधाåरत देश कì भावना को बढ़ावा िमलता ह,ै वह ह ै

अिभभावक लोकतंý (tutorial democracy), सÖं कृित और परंपरा का राजनीितकरण।  

 िजस गित से परंपरा और सÖं कृित का राजनीितकरण हो रहा ह ैइसम¤ कोई संदेह नहé िक 

िवÔ व के सभी देश धीरे-धीरे इस कोिट म¤ शािमल होते जाएंगे। िदनकर हम¤ अंध-राÕ ůवाद कì तरफ 

बढ़ने से रोकने के िलए संÖ कृित के सामािसक Ö वłप कì याद िदलाते ह§। वतªमान समय म¤ सÖं कृित 

कì उप±ेा नहé कì जा सकती, आवÔ यकता सÖं कृित के उÂ सवीकरण कì नहé, अिपत ुसही और 

Ö वÖ थ िदशा देन ेकì ह।ै िपछले कुछ दशकŌ म¤ राजनीित कì सÖं कृित भी काफì बदल गयी ह।ै 

सेवा, Â याग, तपÖ या और बिलदान के आदशª परुाने पड़ गये ह§। स°ा परम आदशª ह।ै राजनीितक 

अवसरवाद साÖं कृितक ÿÔ नŌ को उलझाकर िहसंक अलगाववाद का समथªन कर रहा ह ैिजसकì 
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शłुआत िजÆ ना (एिशयाई पåरŀÔ य म¤) से होती ह।ै धमª, भाषा, ±ेý को कभी सÖं कृित का 

पयाªयवाची माना गया, कभी साÖं कृितक अिÖमता कì र±ा के सवाल पर तीĄ आंदोलन हòए, 

िहसंक झड़प¤ हòई। िहÆ दी-उदूª िववाद इसका º वलंत उदाहरण ह।ै िदनकर उदूª को िहÆ द-ूमुिÖलम 

एकता कì भाषा के łप म¤ देखते ह§। आगे वे यह भी कहते ह§ िक ‘‘औरंगजेब के पवूª साÿंदाियक 

भाषा का जÆ म नहé हòआ था।’’28    

 धमªिनरप±े इितहास एक सश³ त िवधा के łप म¤ उभरा ह,ै िकÆ त ु सांÿदाियक उÆ माद 

इसकì Ö वीकृित के मागª म¤ अवरोधक बना हòआ ह।ै मसुलमानŌ के एक वगª को िशकायत रही ह ै

िक अमकु पÖुतक  इÖ लामी गåरमा को सही ढंग से ÿÖ ततु नहé करता, वहé िहÆ द ूसमाज के एक 

तबके का आरोप रहता ह ैिक वह िहÆ द ूपरंपरा का सही मÐू याकंन नहé करता और उसकì िवराट 

उपलिÊधयŌ कì उप±ेा भी करता ह।ै लेिकन िदनकर कì इस कृित को दोनŌ धमŎ के ठेकेदारŌ का 

िवरोध झेलना पड़ा, ³ येािंक उनकì यह रचना संÖ कृित का समिÆवत मÐू याकंन करती ह।ै िदनकर ने 

िहदं-ूबौĦ के संघषŎ को खलुकर सामन े रखते हòए तथा इÖलाम  कì कĘरता का िनÕप± होकर 

मÐूयांकन  िकया ह ै।  

 समकालीन इितहास-लेखन म¤ सामािजक िहसंा के º वार पर, सÖं कृित के अवमूÐ यन पर 

और इन ÿविृ°यŌ के कारणŌ का तटÖ थ िवÔ लषेण और मÐू याकंन नहé हो रहा ह,ै जबिक िदनकर 

यह काम 1956 म¤ कर रह े थे। िदनकर का मानना ह ै िक वतªमान भारत का जÆ म अúंेजŌ के 

आगमन के बाद होता ह।ै वे िलखते ह§ िक जब अंúेज भारत आय,े भारत का बहòत ही बरुा हाल 

था। भारतवासी अपने इितहास को भलू चुके थे। वे बाहर का तो ³ या, अपने देश का भी भगूोल 

ठीक से नहé जानते थे। वैयिĉकता का िवष जो भारत म¤ बहòत िदनŌ से चला आ रहा था इस काल 
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म¤ आकर और भी बढ़ गया था। समाज और देश के ÿित भी हमारा कोई कतªÓ य ह,ै इस बात को 

लोग िबÐ कुल भलू ही बैठे थे।’’29  

 िदनकर के इस िवचार म¤ देश और समाज के ÿित कतªÓ य का भाव िनिहत ह।ै इितहास कì 

िवÖ मिृत कì िचंता ह।ै िदनकर के यहाँ भारतीयता व राÕ ůीयता कभी समाज व सÖं कृित से ऊपर 

नहé रही ह,ै धमª के भीतर उÆहŌन े भारतीयता को नहé खोजा ह ैजो िक इÖ लाम कì बहòत बड़ी 

कमजोरी रही ह।ै हमारी सË यता म¤ एक परंपरा रही ह ै िक धमª को परी±ा कì कसौटी से ऊपर 

मानना चािहए, पर िदनकर धमª को परी±ा कì कसौटी से ऊपर नहé मानते ह§ और उसके 

अंतिवªरोधŌ को खलुकर सामन ेरखते ह§। वे िहÆ द-ूमुिÖलम एकता कì पहली शतª यह मानते ह§ िक 

िहÆ द ूछुआछूत कì भावना का सवªथा Â याग कर द¤।  

 िदनकर मानते ह§ िक िजस िकसी भी जाित का आगमन यहाँ हòआ उसने भारतीय सÖं कृित 

को ÿभािवत िकया, यह ÿभाव आज भी पåरलि±त होता ह।ै उÆ हŌने िहÆ दÂु व शÊ द का परूी पÖु तक 

म¤ कई बार ÿयोग िकया ह।ै संभवत: यही कारण ह ैिक मा³ सªवादी खेमे म¤ इस पÖु तक को उतनी 

वरीयता नहé दी गई िजतने कì यह हकदार थी। िदनकर के यहाँ जो िहÆ दÂु व ह ै वह Ö वामी 

िववेकानंद के आदशŎ वाला वैिदक िहÆ दÂु व ह,ै ना िक उú िहÆ दÂु व। उÆ हŌने िविभÆन समाजŌ के 

दÕु पåरणाम कì ओर भी संकेत िकया ह,ै जैसे िक āĺ समाज, आयª समाज, इन समाजŌ का 

योगदान िहÆ द-ूपनुłÂ थान के ±ेý म¤ तो िनÖ सदंेह अहम ह,ै पर इसी पाÔ वª म¤ िबलगाव के बीज भी 

अंकुåरत हो रह ेथे और मिुÖलमŌ के मन पर शंका कì परत भी चढ़नी शłु हो रही थी।  

 अúंेजŌ के साथ चले लÌ बे संघषª म¤ िहÆ द ू पुनłÂ थान को ÿाथिमकता तो िमली पर 

साÖं कृितक िवमशª को उतना महÂव नहé िमल पाया िजतना िहदं ूमिुÖलम सौहाþª के िलए अपेि±त 

था। कारण Ö पÕ ट था- पहली ÿाथिमकता थी - राजनीितक Ö वतंýता। इस लà यपिूतª म¤ साÖं कृितक 
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िविभÆ नताएं दब गयी थé। परंतु राजनीितक आंदोलनŌ ने परंपरा और संÖ कृित के ÿतीकŌ का 

खलुकर उपयोग िकया था। आजादी के बाद जो लà य केÆ þ म¤ रहा- वह था आिथªक िवकास। 

अथªशाľ के जानकार जानते ह§ िक िवकास से िवकासशील और िवकिसत होन ेम¤ िकतना लंबा 

अरसा चािहए, हमारे सामने जो तÂ कालीन िवकिसत देश का उदाहरण था, वह अचानक नहé 

अिपत ु दो सौ वषŎ के उतार-चढ़ाव का पåरणाम था। पर हमने यह लà य 20 साल म¤ ही पान ेकì 

कोिशश कì। इस असंभव महÂ वाका±ंा को बढ़ावा िदया यरूोप के आिथªक िवशषे²Ō ने। उÆ हŌने 

सझुाव िदया िक परंपरा व सÖं कृित िवकास के मागª म¤ अवरोधक ह§, इसिलए उसे बदलना 

आवÔ यक माना गया। साÖं थािनक ढाँचे और जीवन-मÐू य दोनŌ म¤ पåरवतªन करने कì आवÔ यकता 

को अिनवायª बताया गया।  

 तीसरा लà य था सामािजक समता, नया लà य था- साÖं कृितक Öवाय°ा का। जड़Ō कì 

तलाश और साÖं कृितक पहचान के ÿÔ न ऐितहािसक थे, परंतु राजनीित न े इन ÿÔ नŌ को दबाये 

रखा। 1980 तक लगभग ऐसे चार सौ आंदोलनŌ कì सचूी बनी थी, जो जातीय भावना पर 

आधाåरत थे और िजनसे सांÖ कृितक परंपरा का ÿÔ न जड़ुा था। भारत के उ°र-पवूª का नागा और 

िमजो आंदोलन, तिमलनाडु का þिवड़ आंदोलन, जो भाषा, सÖं कृित और जातीय भावना पर 

आधाåरत था। इन ÿÔ नŌ पर िहन ्दी ÿदेश के भीतर ना के बराबर िवचार हòआ ह।ै वहé दसूरी तरफ 

1956 म¤ िदनकर ऐसे ÿÔ नŌ को सामने रख रह ेथे। जािहर ह ै िक इस पÖु तक को वह Ö थान नहé 

िमला िजसकì यह हकदार थी। परंपरा, सÖं कृित और जातीय भावना पयाªयवाची नहé ह§, िकÆ त ु

राजनीितकरण कì ÿिøया ने इनके अतंर को धुंधला कर िदया ह।ै साÖं कृितक िचंतन पर जो धुंध 

हमारे यहा ँछाया हòआ ह ैउसको हटाने का उपøम करती ह ैयह पÖु तक। िदनकर कì सामािसक 

सÖं कृित कì अवधारणा शाÖ ýीय परंपराओ ंऔर Ö थानीय, जातीय और ±ेýीय परंपराओ ंके सह-

अिÖतÂ व पर आधाåरत ह।ै जहा ँआज इस दौर म¤ सÖं कृित एक राजनीितक अÖ ý के łप म¤ उभर 
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रही ह,ै राजनीित िजसका उपयोग खलुकर अपन ेउĥÔे यŌ के िलए कर रही ह,ै ऐसे व³ त म¤ सÖं कृित 

कì सही समझ और परंपरा कì सही पहचान िनतांत जłरी ह।ै  

 एक तरफ िवÔ व संर±णवाद कì तरफ बढ़ रहा ह ैवहé दसूरी तरफ वैिĵक सÖं कृित कì बात 

कì जा रही ह।ै एक राजनीित का िवकृत łप ह ै तो दसूरा बाजार के िवÖ तार कì आका±ंा से 

अनÿुािणत िवचार। धमª को अगर हम इसी तरह सÖं कृित से जोड़ते रह ेतो हमारा ह® भी इÖ लाम 

कì तरह हो सकता ह,ै जो भारतीय सÖं कृित पर एक बड़े ÿहार से कम नहé होगा। िहÆ द ूअिÖमता 

कì बात जब मुिÖलम आøमण के दौर म¤ उठी तब सÖंकृित और धमª कुछ हद तक साथ हो चली 

थी, िजसे दरू करने का ÿयास अकबर, गाँधी इÂ यािद ने िकया। इसी िहदं ूअिÖमता कì र±ा के 

सवाल पर हमने कई नायकŌ को जÆ म िदया जैसे महाराणा ÿताप, छýपित िशवाजी आिद। यह भी 

जािहर ह ै िक िहÆ द ू पनुजाªगरण के िबना भारतीय नवजागरण संभव नहé था, पर पनुłÂ थान कì 

अलग-अलग धारा न ेसांÿदाियकता का बीज जłर बोया था।  

 िदनकर िलखते ह§ िक ‘‘भारतीय नवोÂ थान का एक ÿधान ल±ण अतीत कì गहराइयŌ का 

अनसंुधान करना था। यरूोप के पास जो पूँजी थी, उसम¤ िव²ान ही एक ऐसा तÂ व था, जो भारत को 

नवीन लगा और िजसे भारत ने खशुी-खशुी Ö वीकार कर िलया।’’30 यहा ँ कुछ चीज¤ गौर करन े

लायक ह§, यīिप िव²ानवाद, भौितकवाद, इितहास बोध इÂ यािद कì Ö वीकायªता पहले िहÆ द ूधमª 

के भीतर ही हòई, यह काम राजाराम मोहन राय के ÿयÂ नŌ से हòआ। इÖ लाम म¤ तो यह 19वé सदी के 

अंत म¤ सर सैयद अहमद खाँ के ÿयÂ नŌ के फलÖ वłप शłु हòआ, लेिकन ये ÿविृ° अंत तक 

इÖ लाम म¤ कम ही पाई जाती रही, िफर भी िदनकर ने भारत शÊ द का िजø िकया ह,ै िहÆद ूशÊ द 

का नहé।  

                                                           
30 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय, उदयाचल Ĥकाशन, स-ं1966, प.ृस.ं 533  
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 िदनकर के िचंतन के मलू म¤ भारत ह,ै ना िक िहÆ द,ू मुिÖलम, िसख, ईसाई। भारत िवभाजन 

के उपरातं दशे सøंमण कì पीड़ा से गजुर रहा था, िवभाजन के कुछ पवूª से ही िहÆ द-ूमुिÖलम मन 

के भीतर एक-दसूरे के ÿित शकंाल ुŀिĶकोण का उÆ मेष हो रहा था, यह अचानक नहé हòआ था 

अिपत ुऐसा बीते 25 साल कì राजनीितक उठापटक कì वजह से हòआ था। धमª और सÖंकृित का 

एक दसूरे का पयाªयवाची मान लेने कì वजह से हòआ था। तÂ कालीन समाज साÿंदाियकता कì 

आग म¤ इस कदर झलुसा हòआ था िक इन ÿÔ नŌ पर सोचने समझने का व³ त ही उसके पास नहé 

था। बिुĦजीिवयŌ का एक वगª इÖ लाम को दोष द े रहा था तो दसूरा वगª िहÆ दओु ं को। किवता, 

उपÆ यास बहòतायत म¤ िलखे जा रह ेथ,े पर िचंतन के धरातल पर सÖं कृित संबंधी ÿÔ नŌ कì पड़ताल 

िदनकर न ेही कì।  

  िदनकर  िलखते ह§ िक-“िहÆ द-ूमुिÖलम समÖ या का समाधान केवल शांित कì Ó यवÖ था से 

नहé पाया जा सकता। असल म¤, नाव जहाँ अटक गयी ह,ै सरकारŌ कì बाँह¤ वहाँ तक पहòचँ नहé 

सकती। वहा ँकेवल वे लोग जा सकते ह§ जो संत और सधुी ह§, िवचारक और कलाकार ह§।’’31        

 धमª और राÕ ů के नाम पर इितहास म¤ खून कई बार बहा ह।ै सबसे º यादा बिलदान भी 

इÆ हé आदशŎ के िलए िदए गए ह§। परंत ुआधिुनक काल कì िवशेषता ह ैिक मानवीय आदशª जैसे- 

नागåरक अिधकार, लोकतं ý, शांित और समता के िलए भी अभतूपूवª संघषª इसी काल म¤ हòए। 

अāाहम िलंकन, रोजा लग ् ज़Ì बगª, महाÂ मा गाँधी, मािटªन लथूर िकंग, अनवर सादात, अतातकुª  भी 

इसी यगु कì देन ह§। इनके आदशŎ को सहजेन ेका ÿयास हमारा नैितक दाियÂ व है। इस दाियÂ व को 

परूा तब तक नहé िकया जा सकता जब तक हम एकता के सýूŌ को ढँूढ़ न िनकाल¤। ऐसा परंपरा 

और संस ् कृित कì सही समझ के िबना संभव नहé हो सकता। सÖं कृित  व परंपरा के ±ेý म¤ िदनकर 

कì यह पÖु तक िविभÆ न वगŎ कì अहमंÆ यता को तोड़ती ह ै और उनके ÿतीकŌ, िमथकŌ का 

खलुकर िवÔ लषेण करती है। आचायª हजारी ÿसाद िĬवेदी का इशारा संÖ कृित  के िजस Ö वłप कì 
                                                           
31 रामधारȣ ͧसहं ‘Ǒदनकर’, संè कृǓत के चार अÚ याय,वहȣ, सं-1966, प.ृस.ं 726  
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ओर था, ऐसा लगता ह ैउसी इशारे को पकड़कर िदनकर ने सÖं कृित संबंधी ÿÔ नŌ पर िवचार िकया 

ह ैऔर भारत के िदलŌ पर सभी जाितयŌ का दावा Ö वीकार िकया। सही मायनŌ म¤ इस पÖु तक का 

मÐू याकंन अभी भी अधूरा ह।ै   
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अÅयाय -3 

सांÖकृितक िवमशª : एक पåरचय 

1. सांÖकृितक िवमशª : इितहास  

साÖंकृितक िवमशª कì शŁुआत बिमªघम सेÆटर फॉर कÆटेमपररी कÐचरल 

Öटडीज (लंदन) से हòई। यह एक अंतिवªषयक उपागम  ह।ै रेमÁड िविलयÌस, Öटुअटª 

हॉल, åरचडª होगाटª, टोनी बेनेट तथा अÆय िवĬानŌ ने इस ±ेý को समÅृद िकया। इसके 

अंतगªत मानव-समूहŌ के बीच एवं उसकì सÖंकृित का िहÖसा बन जाने वाले (जैस-े 

खान-पान, संगीत, िसनेमा, Öपोटª, बॉलीवडु सÖंकृित) तथा उससे अथª úहण करने वाले 

समूहŌ का अÅययन िकया जाता ह।ै इससे पहल ेसÖंकृित शÊद के अथª को जान लेते ह§। 

सÖंकृितः- 

कÐचर शÊद कì उÂपि° ‘कÐटुरा’ और ‘कोलरेे’ (colere) शÊद से हòई ह ै

िजसका अथª ह ैजोतना (to cultivate) इसका अथª मान-सÌमान तथा सरु±ा से भी ह।ै 

19 वé शताÊदी तक आते आते यरूोप म¤ इस शÊद का ÿयोग उ¸च वगª कì आदतŌ, 

रीित-åरवाजŌ तथा पसंद-नापंसद के पयाªय म¤ होने लगा। 

सांÖकृितक अÅययन के ±ेý म¤ संÖकृित का अथªः- 

1. सÖंकृित अथōÂपादन तथा िवचारŌ कì एक ÿिøया ह।ै 

2. अथª पर स°ा का िनयंýण होता ह।ै 

3. उ¸च वगª अथª को अथªिवÖतार देन ेका कायª करता ह।ै 

4. सÖंकृित के कुछ तÂवŌ को ही ÿाथिमकता दी जाती ह।ै 
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साÖंकृितक िवमशª के अतंगªत इस बात पर जोर िदया जाता ह ैिक सÖंकृित िकसी समुदाय 

व समाज के िलए अथōÂपादन का कायª करती ह।ै समुदायŌ के बीच आपसी फूट भी 

उसके अथª को लेकर ही होते ह§। अथŎ कì łढ़ता पर भी जोर दनेे का भी परूा ÿयास 

िकया जाता ह।ै दशªन भी यही कहता ह ैिक संसार कì सारी समÖयाएँ उसके अथाªÆतरण 

कì समÖया ह ै (All philosophical problems are the problem of 

interpretation)। साÖंकृितक िवमशª के अतंगªत संÖकृित को Öवाभािवक नहé माना 

जाता, अिपत ु इसे उÂपािदत माना जाता ह।ै इसके अतंगªत सÖंकृित के उÂपादन और 

उपभोग प± पर  भी बातचीत कì जाती ह।ै सÖंकृित के उÂपादन  और उपभोग का सबंंध 

तीन चीजŌ से ह§ - 

1. वगª संबंध जो यह तय करता ह ैिक ³या ÿÖतुत करना ह।ै 

2. आिथªक आधार िजसका मकसद यह आकलन करना ह ैिक िकसके पास øय  शिĉ ह।ै 

3. इसका बाजारीकरण व िव²ापन िकस तरह िकया जाता ह।ै  

सÖंकृित के उÂपादन व उपभोग का सीधा संबंध स°ा तथा अिÖमता से ह।ै 

साÖंकृितक िवमशª के अतंगªत इस बात का िवĴेषण िकया जाता ह ैिक कैसे सÖंकृित का 

उपयोग िकया जा रहा ह ै तथा कैसे इसकì अवधारणा म¤ साधारण तथा हािशयकृेत 

सामािजक समूहŌ Ĭारा बदलाव लाया जा रहा ह।ै इस िवमशª के अंतगªत लोगŌ को केवल 

उपभोĉा के तौर पर ही नहé देखा जाता अिपतु नए सामािजक मÐूयŌ तथा साÖंकृितक  

भाषा के संभािवत उÂपादकताª के तौर पर भी दखेा जाता ह।ै हमारे यहाँ उदूª भाषा का 

िवचार इसी ŀिĶकोण से करना चािहए। 

अÅययन कì इस पĦित को 1964 म¤ सÖंथागत łप ÿदान िकया गया। 1964 म¤ 

बिमªघम सÆेटर फॉर कÆटेमपररी कÐचरल Öटडीज कì Öथापना कì गई। रेमÁड िविलयÌस 
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Ĭारा िकए गए कायŎ ने इस सÖंथा कì कायªÿणाली को काफì ÿभािवत िकया था।  

शłुआती दौर म¤ सÅैदांितक अंतŀªिĶ उ°र संरचनावाद स े úहण िकया गया था। इस 

सÖंथान कì शŁुआती पĦित पाठ्यøम तक ही सीिमत थी, जहाँ सÖंकृित, अिÖतÂव, 

अिÖमता तथा राÕů को केवल पाठ तथा अ´यान माना गया। इस ±ेý म¤ Öटुअटª हॉल के 

Ĭारा िकये गये कायŎ न े इस िवमशª को ÿितिķत करने का कायª िकया। िवमशª तथा 

पाठ्यता पर जोर देना सांÖकृितक िवमशª कì मु́ य पÅदितयŌ म¤ शािमल ह।ै अंतर 

िवषयक उपागम कì यह पÅदित ही इसे Óयापकता ÿदान करती ह।ै Öटुअटª हॉल के 

शŁुआती िनबंध जैसे िक इनकोिडंग/िडकोिडंग, 1973 म¤ पहली बार ÿकािशत हòई थी, 

इस िसÅदांत ने साÖंकृितक िवमशª का मागª मीिडया Öटडीज के भीतर भी ÿशÖत िकया। 

सÖंकृित के सभी łपŌ का संबंध सÖंथा, बाजार, उपभोĉा तथा िनयामक 

िनकायŌ से ह।ै इसिलए सांÖकृितक िवमशª के अंतगªत िकसी पÖुतक का अÅययन केवल 

सŏदयªपरक ŀिĶ से नहé िकया जा सकता ह।ै जैसे िकसी उपÆयास का अÅययन केवल 

उसके तÂवŌ के आधार पर या उपÆयास के िवकास øम से ही जोड़कर नहé िकया जा 

सकता ह,ै यह भी दखेना चािहए िक ÿकाशन उīोग तथा लाभ कì ³या गुंजाइश ह,ै 

समी±ा करन ेवाले समी±क  कौन से समदुाय से ह,ै परुÖकार के पीछे कì ³या राजनीित 

रही ह,ै इन पहलओु ंका भी Åयान रखना चािहए। िवमशª कì इस पÅदित के अतंगªत इस 

बात का िववेचन िकया जाता ह ै िक कैसे कोई साÖंकृितक ÿतीक अथŎ कì Óया´या 

होती ह।ै ये ÿतीक कैसे अिÖतÂव और राजनीितक महÂव ÿाĮ कर लेते ह§,  स°ा स े

वैधता िमलते ही वे ÿतीक हमारी साÖंकृितक गितिविधयŌ म¤ शािमल हो जाते ह§। जैसे-

ितरंगा यह उपिनवेशवाद से राजनीितक Öवतंýता का ÿतीक ह।ै साÖंकृितक िवमशª के 

अंतगªत यह सवाल िकया जाएगा िक ितरंगा ही राÕůीय झंडा ³यŌ बना ? और भी झंडे तो 
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ÿितÖपधाª म¤ हŌगे ? ³या सभी भारतीय चाह ेिकसी भी धमª को मानने वाले हŌ, इस झंडे 

को अपना झंडा मान रह ेथे जब इसे वैधता ÿदान कì जा रही थी। 

³लािसकल मा³सªवाद के अंतगªत यह माना जाता ह ै िक समाज का संगठन 

उÂपादन, ®म के महÂव, मजदरूी ÿथा तथा पूँजी से िनिमªत होता ह।ै समाज कì सभी 

संरचनाएँ आिथªक आधार के पåरणाम ह§। रेमÁड िविलयÌस इसकì आलोचना यह कहते 

हòए करते ह§ िक जीवन के जो Óयापक अनभुव ह§ वे इस िसÅदांतानसुार दायरे से बाहर हो 

जाते ह§। मा³सªवाद के िसÅदांतŌ म¤ वतªमान कì जो चीज¤ बाहर ह,ै उसे ही अंदर लाने का 

काम साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत िकया गया ह।ै हमारी िवचारधारा को पोिषत करने म¤ 

और हम पर अÿÂय± ÿभाव छोड़ जाने म¤ वतªमान समय म¤ सोशल साइट, तकनीक, 

िसनमेा का असंिदµध महÂव ह।ै इन ÿिøयाओ ं से हमारी दैनंिदन जीवन कì सोच 

ÿभािवत हो रही ह।ै सांÖकृितक िवमशª के अतंगªत सिकª ट ऑफ कÐचर (circuit of 

culture) कì क¤ þीय भिूमका ह।ै इसके अगंŌ म¤ शािमल ह;ैिनŁपण, अिÖमता, उÂपादन, 

उपभोĉा तथा िनयमन। अúंेजी म¤ (Representation, Identity, Production, 

Consumer and Regulation) इस परूी ÿिøया को हम टेलीिवजन के उदाहरण के 

माÅयम से बेहतर तरीके से समझ सकते ह§। 

टेलीिवजन तथा िनłपणः- 

टेलीिवजन के अंतगªत िकस तरह के कायªøम आ रह े ह§। सचूनापरक, 

संवादपरक या मनोरंजक िकस तरह के कायªøम ÿÖतुत िकए जा रह ेह§। अिधकांश टी. 

वी. कायªøम के दौरान आने वाले िव²ापन िकन िवषयŌ पर क¤ िþत ह§। 
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टेलीिवजन तथा पहचान/अिÖमताः- 

आप देिखए िक टेलीिवजन पर आन ेवाल ेकायªøम के माÅयम से ³या िदखान े

कì कोिशश कì जाती ह।ै िकस उă के लोगŌ को वे अपना लàय बना रह ेह§। ³या कार 

तथा मोबाइल फोन के िनमाªता यवुाओ ंको देखते हòए िव²ापन तैयार कर रह ेह§। िकस 

तरह कì पहचान को बढ़ावा िदया जा रहा ह-ै पåरवार, एकल पåरवार, Óयावसाियक 

सÖंकृित इÂयािद। आज तक या अÆय Æयजू चैनलŌ पर बहस के दौरान जो िवशषे² 

आमंिýत िकए जाते ह§ वे ³या हमारे भीतर एक छिव िनिमªत नहé कर रह¤ ह§ िक टी.वी. पर 

आना बिुÅदजीवी का पयाªय ह।ै उ°र-पवूê राºय  कभी इन चैनलŌ के क¤ þ म¤ ³यŌ नहé 

होते।  

टेलीिवजन तथा उÂपादन 

टेलीिवजन िनमाªता अिधकांश कंपिनयŌ को देिखए। उनकì कंपिनयŌ कì ³या 

नीितया ँह।ै िनयिुĉया ंिकस तरह होती ह§, कंपिनयŌ का लाभ ³या  ह।ै कंपिनयाँ भारतीय 

पåरवेश का िकतना ´याल रख रही ह§। ³या यह दावा करती ह ैिक हम भारतीय कंपनी ह§। 

टेलीिवजन तथा उपभोग  

टेलीिवजन के खरीददार कौन ह§। जैस ेÖमाटª टी. वी., एल. ई. डी. कौन खरीद 

रहा ह।ै लोग िकसी िवशेष मॉडल को ही ³यŌ खरीद रह े ह§। ³या इसके पीछे फैशन 

िव²ापन का हाथ ह।ै  

टेलीिवजन तथा िनयमन 
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सरकार न ेकुछ िदनŌ पहले A úेड कì िफÐमŌ को यह कहते हòए िदन म¤ िदखाने 

से मना कर िदया िक इसस ेभारतीय सÖंकृित को नकुसान पहòचँ रहा ह।ै सरकार को इससे 

³या लेना देना ह?ै स¤सर बोडª कì ³या भूिमका ह?ै 

साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत यह माना जाता ह ै िक साÖंकृितक łपŌ का 

िवĴेषण करने के िलए सिकª ट ऑफ सÖंकृित का इÖतेमाल होना चािहए। साÖंकृितक 

िवमशª के अÅययन म¤ रेमÁड िविलयÌस कì सÖंकृित व समाज कì ÿभावशाली पåरभाषा 

का महÂवपणूª योगदान ह।ै “one description of one Experience comes to 

compose a network of relationship and all our communication 

systems, including the arts, are literally parts of our social 

organization . Since, our ways of seeing is literally our way of living 

the process of communication is in fact the process of community. 

The offering reception and comparison of new meanings, leading to 

tension and achievement of growth and change”.32 

हमारे अपने अनुभव तथा उसका िनłपण संबंधŌ का एक संगठन तैयार करती 

ह।ै सÿेंषण के सभी माÅयम वो चाह ेकला के łप म¤ हो या  कोई और हमारे सामािजक 

संगठन का िहÖसा होती ह।ै हम चीजŌ को भी िनतांत िनजी नजåरये  से देखने के आिद 

होते ह§ इसिलए सÿेंषण कì परूी ÿिøया, समुदाय कì अिभÓय़िĉ का ही एक िहÖसा ह।ै 

अथŎ को समझने कì ÿिøया, उसके तुलना कì ÿिøया हमारे िनजी अनभुवŌ से 

ÿभािवत होती ह।ै िवकास और िववाद के मलू म¤ भी यही पैदा होता ह।ै 

                                                           
32 An Introduction to cultural studies, pramod nayar, page no. 20, viva book 2007 
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रेमÁड िविलयÌस ने लोगŌ के नजåरये को सािहिÂयक तथा साÖंकृितक िवमशª के 

क¤ þ म¤ लाने का कायª िकया। 1958 म¤ उनकì कृित कÐचर एंड सोसायटी का ÿकाशन 

हòआ था, इस पÖुतक म¤ उÆहŌने यह िदखाने का ÿयास िकया ह ै िक कैसे सÖंकृित कì 

अवधारणा म¤ बदलाव आया ह।ै उÆहŌने इस बदलाव कì सÌयक पहचान के िलए 

औīोिगक øांित से लेकर 1950 तक कì अविध का अÅययन िकया ह,ै उनका मानना 

ह ै िक सÖंकृित के ÿित वतªमान िवचार इितहास तथा आिथªक वाÖतिवकताओ ं से 

िनधाªåरत ह।ै शाĵत सÖंकृित जैसी कोई चीज नहé होती। इस अविध म¤ सÖंकृित कì दो 

ÿितÖपधê िवचार का िवकास होता ह।ै एक का संबंध कला से ह ैिजसे उ¸च कोिट कì 

कला तथा िवशÅुदता से जोड़ा गया तथा इसे ही संघषª माना गया। सÖंकृित कì जो दसूरी 

माÆयता िवकिसत हòई उसे िविलयÌस ने उÆहé के शÊदŌ म¤ A whole way of life 

माना ह।ै िविलयÌस ने सÖंकृित के इसी łप को Öवीकार िकया ह ैतथा उ¸च सÖंकृित 

और िनÌन संÖकृित के भेद को खाåरज करने का ÿयास िकया ह।ै िविलयÌस ने कÐचर 

एंड सोसायटी तथा The long revolution के माÅयम से उन ÿिविधयŌ तथा िसÅदांतŌ 

को िवकिसत करन ेकì कोिशश कì ह ै िजसके माÅयम से सÖंकृित, रीित-åरवाजŌ तथा 

सामािजक संबंधŌ एवं स°ा संरचना के बीच के संबंधŌ को समझने म¤ आसानी हो।  

साÖंकृितक िवमशª का Åयेय आिधपÂय कì संरचना को समझना तथा उसम¤ 

बदलाव लाने कì कोिशश भी करना ह;ैिवशेषकर औīोिगक पूँजीवादी समाज म¤। åरचडª 

होगाटª, रेमÁड िविलयÌस, ई. पी. थॉमसन तथा Öटुअटª हॉल का संबंध इस क¤ þ से रहा ह।ै 

इनकì कृितयŌ तथा िसÅदांतŌ को साÖंकृितक िवमशª का आधारभतू पाठ भी माना जाता 

ह।ै 1970-80 के दशक म¤ काफì सं́ या म¤ आलोचकŌ के वगª ने खासकर रेमÁड 

िविलयÌस तथा åरचडª होगाटª ने सÖंकृित के राजनैितक तथा सÅैदांितक महÂव को 

सामािजक जीवन से संपĉृ करते हòए पाया िक साÖंकृितक पाठ हम¤ सामािजक अंतŀªिĶ 
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ÿदान करती ह ै जो पारंपåरक सामािजक िव²ान से गायब था। िविलयÌस इसे अपन े

पदबंध म¤  the structure of feeling कहते ह§। ठीक उसी वĉ åरचडª होगाटª कì कृित 

The uses of literacy (1957) ÿकािशत होती ह,ै जो इस तरफ इशारा करती ह ैिक 

³या लोकिÿय सÖंकृित एक और नया छलावा ह ैिजसका Åयेय उन संघषŎ और ®िमक 

वगª कì परंपरा को उसकì आवाज को अमेåरकìकरण के नाम पर िछपाना चाहता ह।ै 

इस ±ेý म¤ रेमÁड िविलयÌस का जो महÂवपणूª योगदान ह ैवह यह ह ैिक उÆहŌने 

सÖंकृित के नाम पर हो रह े भेदभावŌ को िमटाने का ÿयास करते हòए सÖंकृित के 

सामाÆयीकरण पर जोर िदया। साÖंकृितक जड़ता तथा उससे उपजे िवÖथापन का अनभुव 

िनजी तथा सावªजिनक, महानगर तथा शहर के बीच कì जिटलता को ÖपĶ करने का 

ÿयास िकया ह।ै रेमÁड िविलयÌस का समय नयी समी±ा से हटकर नैितकतावादी 

आलोचना कì ओर मड़ुने का भी समय ह,ै िजसके ÿवतªन का ®ेय एफ. आर. लीिवस 

को जाता ह।ै इसके अितåरĉ उन पर मा³सª तथा लेिनन का भी गहरा ÿभाव रहा ह।ै 

उनके ÿिसÅद कथन – Culture is ordinary (सÖंकृित साधारण होती ह)ै ने िवĵ म¤ 

सÖंकृित संबंधी भेद को िनमूªल करने का ÿयास िकया ह।ै िविलयÌस कì यह अवधारणा 

टी. एस इिलयट के उस िवचार का भी ÿÂया´यान करती ह ै िजसम¤ वे िलखते ह ै– A 

kind of secular priesthood was needed to protect and promote culture 

(सÖंकृित के संवधªन तथा संर±ण के िलए एक धमªिनरपे± परुोिहत कì आवÔयकता 

पड़ती ह)ै लेिकन िविलयÌस उनकì इस धारणा के िवपरीत जाते ह§ और िलखते ह§ िक – 

“culture rather than being organic and fixed is a product of social 
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change.”33 (सÖंकृित Öथायी या आवयिवक नहé होती ह,ै वह सामािजक बदलावŌ का 

उÂपाद होती ह।ै  

िविलयÌस ने सÖंकृित के ÿित लोकतांिýक ŀिĶकोण अपनाया ह।ै वहé इिलयट 

का ŀिĶकोण सÖंकृित के संदभª म¤ उ¸चवगêय ह।ै उÆहŌने िलखा ह ै – “Ultimately 

only a kind of cultural Elite can preserve and maintain the culture 

necessary for a civilized society to exist.”34 (अंततः सÖंकृित कì उ¸चता ही 

उस सÖंकृित का सरं±ण कर सकती ह,ै जो िकसी सËय समाज के िलए आवÔयक ह।ै 

इिलयट के इस िवचार का बाद के िवचारकŌ न े खंडन िकया। िविलयÌस मैकेिनÖट 

मा³सªवादी राजनीित को अÖवीकार करते ह§, जो सÖंकृित कì अवधारणा को ही 

अÖवीकार करती ह,ै तथा साÖंकृितक िवĴेषण के उन आधारŌ कì भी आलोचना करते 

ह§ जो अपने िवĴेषण म¤ वगª तथा आिथªक कारकŌ को Öथान नहé देती। िविलयÌस न े

सÖंकृित को समúता म¤ समझने कì कोिशश कì ह।ै 

साÖंकृितक िवमशª के अतंगªत कÐचरल इटंरमीिडयरीज (cultural 

intermediares) का भी बहòत महÂव ह।ै यह पद िपयरे बोिदªयो ने गढ़ा ह।ै इससे ताÂपयª 

ह ै िक वे मÅयवतê कारक जो साÖंकृितक उÂपाद या घटना तथा उपभोĉा के बीच 

उपिÖथत होते ह§। िव²ापन एज¤िसया इसका  बेहतरीन उदाहरण ह।ै इन मÅयवितªयŌ का 

ÿभाव इतना अिधक होता ह ै िक हम वÖतु का उपभोग नहé करते अिपत ु उससे जड़ेु 

ÿभाव का उपभोग करते ह§। 

                                                           
33 https://www.culturematters.org.uk/index.php/culture/theory/item/2310-culture-is-ordinary-the-
politics-and-letters-of-raymond-williams 
34  https://www.culturematters.org.uk/index.php/culture/theory/item/2310-culture-is-ordinary-the-
politics-and-letters-of-raymond-williams 
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ÿमोद नायर साÖंकृितक िवमशª कì एक और िवशेषता का िजø करते हòए 

िलखते ह§ – “The generation of symbolic value that is representation is 

as central to a cultural process as production and consumption”35 

(ÿतीकाÂमक मÐूयŌ के िनमाªण िजसे ÿितिनłपण भी कहा जाता ह,ै यह साÖंकृितक 

ÿिøया के उÂपादन और उपभोग के क¤ þ म¤ ह)ै 

ÿितिनिधÂव या िनłपण का सवाल साÖंकृितक िवमशª कì क¤ þीय धरुी रही ह।ै 

जैसा िक Öटुअटª हॉल ने भी िलखा ह-ै “By culture, here I mean the actual 

grounded terrain of practice, representation, languages and customs of 

any specific society I also mean the contradictory forms of common 

sense which have taken root in and helped to Shape popular 

life.”36(सÖंकृित से मेरा ताÂपयª रीित-åरवाज, ÿितिनिधÂव, भाषा कì उस जमीन का 

िवĴेषण करना है जो िकसी समाज का आधार होती ह।ै साथ ही सामिूहक समझ कì 

उस अतंिवªरोधी łप का भी िवĴेषण करना ह ैिजससे लोकिÿय जीवन  आकार úहण 

करती ह।ै 

बेनेट ने साÖंकृितक िवमशª को पåरभािषत करने के øम म¤ इसके चार तÂवŌ का 

उÐलेख िकया ह।ै 

1. साÖंकृितक िवमशª एक अंतिवªषयक ±ेý ह,ै िजसके अंतगªत स°ा एवं सÖंकृित के संबंधŌ 

कì पड़ताल करने के िलए ²ान कì िविभÆन शाखाओ ंसे अतंŀªिĶ ÿाĮ करने कì कोिशश 

कì जाती ह।ै  

                                                           
35pramod nayar,  An Introduction to cultural studies, viva books ,Edition-2009, PAGE NO 39 
36 Chris Barker, cultural studies, sage publication, 3rd Edition 2008, PAGE NO. 7 
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2. साÖंकृितक िवमशª का संबंध उन सभी िवĵासŌ, सÖंथाओ ंतथा सÖंथानŌ के वगêकरण से 

ह ै िजसके माÅयमे स े लोगŌ कì जीवन शैली म¤ उन मÐूयŌ, िवĵासŌ तता आदतŌ को 

शािमल िकया जाता ह।ै 

3. साÖंकृितक िवमशª के अतंगªत स°ा के िजन łपŌ का िवĴेषण िकया जाता ह ैवे काफì 

Óयापक ह§, तथा िजनम¤ िलगं, नीित, वगª, उपिनवेशवाद सभी शािमल ह§। सांÖकृितक 

िवमशª के अतंगªत स°ा के इन łपŌ के बीच के संबंधŌ कì खोज कì जाती ह,ै तथा 

सÖंकृित व स°ा के ÿित नए िवचारŌ एवं ŀिĶकोण का समावेश िकया जाता ह ैिजसस े

बदलाव कì िदशा म¤ बढ़ा जा सके। 

4. साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत हो रह े अÅययन का क¤ þ िबÆद ु केवल ³लासłम या 

पाठ्यपÖुतकŌ तक ही सीिमत नहé ह,ै जहाँ अÆय िवमशª पÖुतकŌ तक ही सीिमत ह,ै वहé 

साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत सÖंथाओ ंसे बाहर घट रही घटनाएँ, वे चाह ेसामािजक 

Öतर पर हो या राजनीितक Öतर पर, उन घटनाओ ंसे भी अंतŀªिĶ ÿाĮ कì जाती ह।ै 

साÖंकृितक िवमशª अपने सÅैदांितक आधार को ²ान कì िविवध शाखाओ ंसे 

ÿाĮ करती ह।ै उन िसÅदांतो का िजø होना भी यहाँ जłरी ह,ै िजसस ेसाÖंकृितक िवमशª 

कì Óयापकता को आसानी से समझने म¤ मदद िमल सकती ह।ै वैसे तो उ°र-आधिुनक 

यगु म¤ िवमशª कì Óयापकता कì शतª ही उसकì पÅदित कì Óयापकता ह,ै संभवतः 

इसिलए इितहास, किवता के अतं कì घोषणा इस युग म¤ कì गई। साÖंकृितक िवमशª के 

अंतगªत िजन िसĦांतŌ का िजø बार-बार आता ह ैवे िनÌनवत ह§। 

सांÖकृितक भौितकवाद या पदाथªवाद यह एक निृव²ान पर आधाåरत 

मानव समदुाय के िवĴेषण का एक नजåरया ह।ै इस िसÅदांत के अनसुार भौितक संसार 

मानवीय Óयवहार को ÿभािवत करता ह।ै इसके अतंगªत सामािजक ÓयवÖथा को तीन 

ÖतरŌ पर वगêकृत िकया जाता ह,ै जो एक वैिĵक पÅदित का िनमाªण करती ह-ै 1. 



46 
 

Infrastructure, (अवसंरचना) 2. Structure, (संरचना) 3.  Super structure 

.(अिध संरचना)  

         अवसंरचना इसके अतंगªत इस बात कì पड़ताल कì जाती ह ैिक कैसे लोगŌ कì 

सामाÆय जłरत¤ पूरी होती ह§, तथा Öथानीय पåरवेश से इन लोगŌ के संबंध  कैसे ह§। 

संरचना शÊद  यहाँ आिथªक सामािजक तथा राजनीितक संगठन के अथª म¤ ÿयोग 

िकया गया ह।ै वहé अिधसंरचना का संबंध िवचारधारा तथा ÿतीक से ह।ै इसके 

अंतगªत अवसंरचना को ही सभी ÖतरŌ का ľोत माना जाता ह।ै 

संरचनावाद – इस िसÅदांत के अंतगªत यह माना जाता ह ैिक शÊदŌ के अथª परूी तरह 

से Öवे̧ छाचाåरता पर आधाåरत होते ह§। जो लगातार उपयोग एवं परंपरा कì वजह से łढ़ 

हो जाते ह§। शÊद इसीिलए भी अथª उÂपÆन करते ह§ ³यŌिक एक शÊद दसूरे शÊद से िभÆन 

ह।ै जैसा िक ÿमोद नायर ने िलखा ह ै िक – “structuralism in cultural studies 

ask us to look at the rules that govern meaning formation through a 

system of difference and relation between signs and their context.”37 

(संरचनावाद स ेयह अंतŀªिĶ ÿाĮ होती ह ैिक उन िनयमŌ का भी मÐूयांकन िकया जाए, 

िजसके आधार पर अथŎ के िनमाªण कì ÿिøया संचािलत होती ह,ै ऐसा एक शÊद स े

दसूरे शÊद के बीच के अंतर तथा ÿतीक तथा संदभŎ के बीच के संबंधŌ कì वजह स े

होता ह।ै 

उ°र संरचनावाद तथा िवखंडनवाद 

उ°र संरचनावाद िसĦांत के अंतगªत भाषा का łप िÖथर नहé होता। अथª अंतर 

का पåरणाम होता ह।ै अंतर कì यह ÿिøया िनरंतर चलते रहती ह।ै ÿतीकŌ का कोई 
                                                           
37 An Introduction to culture studies,Pramod nayar, page no. 52, viva books.edition-2009 
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सीिमत अथª नहé होता, ³यŌिक ÿतीक दसूरे िचÆहŌ कì तरफ भी इिंगत करते ह§। उदाहरण 

के िलए हम¤ िबÐली शÊद को समझने के िलए जानवर या चार पैरŌ वाला जानवर, ये 

समझना होगा िफर मानव ह ैया अमानव यह भी जानना होगा, िफर मानव तथा जीवन 

³या ह।ै ÿÂयेक पद को समझने के  िलए यहाँ एक नए शÊद कì आवÔयकता पड़ रही ह।ै 

इसका Åयेय यह ह ै िक जब अथª कभी िÖथर नहé होता ह ै तब मानवीय पहचान या 

अिÖतÂव जो भाषा का उÂपाद ह ैवो भी कभी िÖथर नहé हो सकता। क¤ þ कì पहचान 

िकनारे से अंतर कì वजह से होती ह।ै इसिलए क¤ þ को समझने के िलए हम¤ िकनारे को 

समझना भी जłरी ह।ै 

माइकल फूको एवं स°ा तथा ²ान 

फूको कì łिच इस बात म¤ थी िक कैसे स°ा कì संरचना, ²ान कì संरचना पर 

िनभªर ह।ै कला, िव²ान, िचिकÂसा का ²ान हािसल करन ेके बाद कैसे उन िवषयŌ का 

िनमाªण िकया जाता ह,ै िजससे दसूरŌ पर िनयýंण रखा जा सके। फूको िलखते ह§ िक – 

“Certain authorities who possess power in society produces  

knowledge about those who lack powers. Such a system of 

knowledge is called discourse. The arts, religion, science and the law 

are discourse that produce particular subjects.”38 कुछ ÿािधकरण, िजनके 

हाथ म¤ स°ा ह,ै वे िजनके हाथ म¤ स°ा नहé ह,ै उसके बारे म¤ िवचार ÿÖतुत करते ह§, इस 

तरह कì ÓयवÖथा को हम अपनी सिुवधा के िलए िवमशª कहते ह§। कला व धमªशाľ, 

िव²ान तथा काननू ऐस ेही िवमशª ह§ िजसके तहत िकसी खास िवषय पर िचंतन होता ह।ै 

फूको कì इस अवधारणा को इस चाटª के माÅयम स ेसमझा जा सकता ह।ै 

                                                           
38 Pramod nayar, An introduction to cultural studies, viva books, Edition- 2009, page no 
52 
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®ेणी िवमशª ÿािधकरण 

या 

स°ाधारी 

दोष 

िनवार

ण या 

शोषक 

अनिैत

कता 

धमª पजूारी पĲाता

प 

गरीबी 

या 

भखूमरी 

अथªशाľ अथªशाľ 

या 

सामािजक 

िवĴेषण 

जबरन 

मजदरूी 

अपरा

धी 

काननू पिुलस/Æया

य दल 

कैद 

पागल मनोिचिकÂसक/मनोिव

Ĵेषण 

मनोिचिक

Âसक 

पागल 

खाना 

बीमार िचिकÂसा शाľ सजªन अÖप

ताल 

 

 उपयुªĉ ÿयोग म¤ आए ®ेणी, िवमशª, ÿािधकरण तथा दोष-िनवारण शÊद 

अनिूदत ह§ इनके िलए जो मलू शÊद इस अवधारणा म¤ ÿयĉु हòए ह§,  øमशः वे शÊद ह§- 

category, discourse, authority तथा corrective। दोष िनवारण या शोषण का 
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लàय जहाँ स°ा के िदशा-िनद¥शŌ का अमल करना ह।ै वहé ÿािधकरण या स°ाधारी का 

काम इस परूी ÿिøया को वैधता ÿदान करना ह।ै  

फूको स°ा तथा ²ान के अंतस«बंधŌ के पड़ताल के øम म¤ इस िनÕकषª पर पहòचँते 

ह§ िक तटÖथ ²ान जैसी कोई चीज होती ही नहé। वे मानते ह§ िक ²ान का इÖतेमाल 

ÿभÂुवशाली समहू कì ŁिचयŌ का पोषण करन े के िलए होता ह।ै स°ा तथा ²ान के 

आपसी संबंधŌ को समझने के िलए हमारे पास एक Óयावहाåरक उदाहरण भी ह।ै जब 

शłुआत म¤ मोबाइल फोन बाजार म¤ आया तब यह बहस चल रही थी िक यह क§ सर का 

कारण हो सकता ह।ै अचानक इस तरह कì åरपोटŎ का आना बंद हो गया। 

गायýी िÖपवाक तथा अधीनÖथ समूह 

इÆहŌने मा³सªवाद, नारीवाद तथा िवखंडनवाद से अतंŀªिĶ ÿाĮ करते हòए अपने 

उ°र-उपिनवेशवाद संबंधी अÅययन को आगे बढ़ान े का ÿयास िकया ह।ै उनके इस 

अÅययन का इÖतेमाल सांÖकृितक िवमशª म¤ भी िकया जाता ह।ै सबÐटनª शÊद उÆहŌने 

इटली के मा³सªवादी आलोचक एंटोिनयो úाÌसी के यहाँ से िलया ह।ै अधीनÖथ समूह 

उनके िचंतन के क¤ þ म¤ ह।ै उनके जो िवचार सािहÂय म¤ ÿचिलत ह,ै वह यह ह ै िक 

अधीनÖथ समहू अपनी बात, अपने हक, अपने आप नहé रख सकते ह§। ³यŌिक 

उपिनवेशी स°ा कì संरचना ने उन समहूŌ का अनकूुलन कर िदया ह।ै मिहलाओ ंके िलए 

तो यह िÖथित और भी भयावह ह।ै ³यŌिक उÆह¤ दो मोचŎ पर लड़ना पड़ता ह,ै 

उपिनवेशवादी संरचना तथा िपतसृ°ाÂमक संरचना स।े उपिनवेशवाद के दौरान अंúेजŌ न े

उनके बोलने का हक अपने पास रख िलया था। राÕůवािदयŌ न े उनकì आवाज का 

इÖतेमाल अपने प± म¤ िकया था। राÕůवाद तथा उपिनवेशवाद कì हवा म¤ िľयŌ कì 

आवाज उपेि±त ही रह गई। गायýी िÖपवाक के उपिनवेशवाद संबंधी अÅययन उपरांत, 



50 
 

इितहास िलखन ेकì नई पÅदित का िवकास भी यहé से होता ह।ै िजसे सबÐटनª Öटडीज 

पåरयोजना के नाम स,े 1982 म¤ रणजीत गहुा के नेतÂृव म¤ िवकिसत करने का ÿयास 

िकया गया। रणजीत गहुा तथा इस पåरयोजना से सबंंध अÆय इितहासकारŌ का मानना ह ै

िक परंपरागत इितहास लेखन ने उ¸च वगª कì उपलिÊधयŌ का केवल जĳ मनाया ह।ै 

Öवतंýता संघषª को मोटे तौर पर गाँधी, नेहł, ितलक तक ही सीिमत करने का ÿयास 

िकया गया। 

मा³सªवाद 

मा³सªवाद के अतंगªत संÖकृित को सामािजक तथा आिथªक िÖथितयŌ का 

पåरणाम माना जाता ह।ै जहाँ साÖंकृितक łप, ®िमक वगª तथा िवचारधारा, लोगŌ के 

बीच यह िवĵास Öथािपत करन ेका ÿयास करती ह ै िक सब कुछ सही ह।ै इसका एक 

Óयावहाåरक उदाहरण 2000 के दशक म¤ कॉल स¤टर म¤ आई नौकåरयŌ म¤ हòई विृÅद तथा 

इस ±ेý के उभार म¤ देखा जा सकता ह।ै कॉल स¤टर म¤ नौकåरयŌ म¤ हòई विृÅद को आिथªक 

तर³कì माना गया जबिक वाÖतिवक आिथªक भेदभाव के बारे म¤ बात अभी भी नहé कì 

जाती ह,ै इन ±ेýŌ म¤ काम करने वाल ेलोगŌ को अमेåरकन  समक± के मुकाबले बहòत 

कम वेतन िमलता ह।ै  

मा³सªवाद के अंतगªत यह माना जाता ह ै िक सामािजक संबंध उÂपादन के 

ÖवािमÂव के आधार पर िनधाªåरत होते ह§। इसके अितåरĉ िनÌनिलिखत िवचार भी 

मा³सªवादी ŀिĶकोण कì उपज ह§। 

1. उÂपादन का पूँजीवादी आधार अपने आप को Öथािपत करता ह।ै 

2. वगª सामािजक संघषª कì मूल इकाई ह।ै 

3. शोिषत वगª यह समझता ह ैिक यह असमानता Öवाभािवक ह।ै 
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4. िवचारधारा कì सततता तथा पनुउªÂपादन साÖंकृितक łपŌ के माÅयम से होता ह।ै 

एंटोिनयो úाÌसी न ेबाद म¤ िवचारधारा के सÖंथागत व साÖंकृितक आधारŌ को 

िवĴेिषत करने का ÿयास िकया ह।ै úाÌसी मानते ह§ िक िवचारधारा िकसी भी łप म¤ 

अपना काम कर सकती ह,ै िफर वो चाह ेराजनीितक ÿोपग¤डा हो, उपदेश हो, लोककथा 

हो या लोकिÿय गीत हो। उÆहŌने अपने आिधपÂय कì अवधारणा के माÅयम से यह 

िदखाने का ÿयास िकया ह ै िक िवचारधारा कैसे काम करती ह।ै वे िलखते ह§ िक 

आिधपÂय भौितक तथा िवचारधारा के उपकरणŌ के बीच का संबंध ह ैिजसके माÅयम स े

ÿभÂुवशाली वगª अपनी स°ा कायम रखने म¤ सफल होता ह,ै तथा ÿभÂुवशाली वगª के 

िवचारŌ को सÖंथागत łप देन े का भी ÿयास िकया जाता ह,ै ऐसा Æयायालय, 

अफसरशाही तथा धािमªक सÖंथाओ ंके माÅयम से िकया जाता ह।ै 

“Hegemony is the Nexus of material and Ideological 

instrument through which the dominant classes maintain their power; 

the ideas of dominant class are institutionalized in the civil society; 

the law Courts the bureaucracy  and the religious Institution .”39 

अÐथुसर के िलए िवचारधारा एक ÓयवÖथा म¤ Óयिĉ के िनमाªण के कारक के 

łप म¤ ÿयĉु हòआ ह।ै यह ÓयवÖथा Óयिĉ को ÓयिĉÂव ÿदान करती ह।ै Óयिĉ को ऐसा 

िवĵास िदलाया जाता ह ै िक जैसे वे Öवतंý हŌ। अÐथुसर न े इसके िलए 

‘Interpellation’ शÊद गढ़ा ह।ै 

 

                                                           
39 pramod nayar,  An Introduction to cultural studies, viva books, Edition-2009  page no. 64 
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उ°र -आधुिनकता और सांÖकृितक िवमशªः- 

उ°र आधिुनकता के अंतगªत उ¸च-वगêय सÖंकृित और लोक-सÖंकृित के भेद 

से इकंार िकया जाता ह।ै इसके अंतगªत उन िवचारŌ को सामन ेलाने का ÿयÂन िकया 

जाता  ह ै िजसके तहत िकसी िवशेष łप, पाठ को ³लािसक, शाĵत तथा सावªजिनक 

कì ®ेणी म¤ डाला जाता ह।ै उ°र-आधिुनकता के अतंगªत महा-आ´यानŌ के ÿित 

अिवĵास अपनाया जाता ह।ै उ°र-आधिुनकता के िवचारक यह मानते ह§ िक ²ान कì 

सारी शाखाएँ खंिडत पवूाªúहयĉु तथा अपणूª होती ह§। ²ान कì Öथानीयता का इÖतेमाल 

कर सच के िकसी िहÖसे को जाना सकता ह।ै Óयिĉ के अनभुव, ²ान तथा उसकì 

आवाज का इÖतेमाल महा-आ´यानŌ के ÿितरोध म¤ िकया जा सकता ह।ै 

साÖंकृितक िवमशª एक अंतिवªषयक उपागम ह,ै जहाँ ²ान कì िविभÆन शाखाओ ं

का इÖतेमाल सÖंकृित के सÌयक् मÐूयांकन के िलए िकया जाता ह।ै सÖंकृित ही एक ऐसा 

शÊद ह ैिजसका उपयोग वतªमान समाज म¤ धड़Ðले से हो रहा ह,ै शÊदŌ के नए अथª गढ़े 

जा रह ेह§। इस पूरी ÿिøया का िवĴेषण ही सांÖकृितक िवमशª का उĥेÔय ह।ै  
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अÅयाय – 4 

सांÖकृितक िवमशª और सÖंकृित के चार अÅयाय 

अगÖत 1947 म¤ भारत कì आजादी के साथ ही अंúेजŌ के 300 सालŌ कì 

औपिनवेिशक साăाºय का भी खाÂमा होता ह।ै 14 अगÖत 1947 कì रात से ही भाµय के 

साथ आँखिमचौली का िसलिसला भी शłु हो जाता ह।ै भारत के भिवÕय को लेकर 

िचतंकŌ के बीच तमाम तरह कì आशंकाएँ भी जािहर होती रही। िहदंÖुतान कì आजादी के 

साठ सालŌ के दौरान यह सवाल बार-बार उठाया जाता रहा िक यह मÐुक िकतने िदनŌ 

तक एक रह पाएगा या यहाँ लोकतंý कì ÿिøया या सÖंथाएँ िकतने िदनŌ तक काम कर 

पाएंगी? हरेक ÿधानमýंी कì मÂृय ु के बाद ये आशंका जताई जाती रही िक अब 

लोकतांिýक शासन कì जगह सिैनक शासन ल ेलेगा, हरेक अलगाववादी आंदोलन के 

जÆम लेन ेके बाद यह आशंका Óयĉ कì जाती रही िक िहदंÖुतान एक एकìकृत राÕů के 

łप म¤ दिुनया के न³शे स े गायब हो जाएगा। सांÖकृितक िविवधता और गरीबी को 

मु́ यतः पिĲम के िवĬानŌ ने राÕůीय एकता म¤ बाधक माना और एक राÕů के łप म¤ भारत 

के भिवÕय को लेकर आशंका Óयĉ कì। ऐसे िवĬानŌ म¤ रॉबटª डल जैसे मशहóर राजनीित 

िव²ानी भी शािमल थे। 

 भारतीय संदभª म¤ संघषª कई िबंदओु ंपर चलते रहते  ह§। संघषª के ये िबंद ुकई बार 

एक साथ हो लतेे ह§। ये चार मĥु ेिनÌनांिकत ह§- 

         पहला मĥुा जाित – यह मĥुा बहòत सारे भारतीयŌ के िलए एक मु́ य पहचान का 

िवषय ह।ै यह तय करता ह ै िक िकससे शादी कर¤ग,े िकससे दोÖती कर¤गे और िकससे 

लड़ाई कर¤ग।े 
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         उसके बाद दसूरा मुĥा ह ैभाषा। Öवाभािवक तौर पर राÕůीय एकता और भाषायी 

िविवधता कभी एक दसूरे कì पूरक नहé रही ह।ै  भाषा के आधार पर भारतीय आपस म¤ 

लड़ते-झगड़ते रह ेह§।  

संघषª का तीसरा कोण धमª से संबंिधत ह।ै एक अरब से ºयादा कì आबादी वाल े

इस देश म¤ एक िवशाल बहòसं́ या िहदंओु ंकì ह।ै लेिकन दिुनया म¤ मुसलमानŌ कì दसूरी 

सबसे बड़ी आबादी यानी करीब अठारह करोड़ मसुलमान भी भारत म¤ रहते ह§। भारत म¤ 

संघषª इÆहé दोनŌ धमŎ के बीच रही ह।ै  

संघषª का चौथा कारण वगª ह।ै भारत बेिमसाल साÖंकृितक िविवधताओ ंका देश 

ह।ै लेिकन यह उतना ही भीषण सामािजक िवषमताओ ंका दशे भी ह।ै इन िवषमताओ ंने 

भी बहòत सारे िवरोध के आंदोलनŌ को जÆम िदया ह।ै िदनकर ने इन सारे पहलओु ं का 

समावेश अपनी इस पÖुतक म¤ िकया ह।ै 20 वé सदी का भारत सामािजक संघषŎ कì 

ÿयोगशाला रही ह।ै यह ÿयोग भी अभी तक सफल रहा ह,ै इसिलए भी कई इितहासकारŌ 

ने भारत को एक अÖवाभािवक राÕů के तौर पर देखा ह।ै 

आज का ÿेस चाहे वो āोडशीट हो या टेबलुॉयड, सनसनीखेज हो या गंभीर, 

भारतीय हो या पिĲमी, सारे के सारे भारत कì आिथªक तर³कì कì खबरŌ से अंटे पड़े ह§। 

इन खबरŌ से सÖंकृित व इितहास के पहल ूलगभग गायब रह ेह§। सÖंकृित हमारे भीतर कहé 

िकसी कोन ेम¤ गहरे तौर पर बैठी होती ह।ै इसिलए एक लखेक के िलए इससे असंपĉृ हो 

पाना संभव नहé हो पाता ह,ै शायद यही वजह ह ैिक इिलयट जैसे महान किव ने भी यह 

घोषणा कì िक म§ कैथोिलक हó।ँ 
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िदनकर मलूतः आÖथावादी रह ेह§। यही कारण ह ैिक उÆहŌने सÖंकृित के पहल ूपर 

िवचार िकया ह।ै सÖंकृित को Öथूल łप म¤ न लतेे हòए सàूमता से उस पर िवचार िकया ह।ै 

भारतीय मा³सªवादी लेखन कì सबसे बड़ी िवसंगित यही रही ह ै िक धमª व सÖंकृित के 

पहल ू को उÆहŌने िचंतन से असंपĉृ रखा। कला और धमª के गठजोड़ ने मÅयकालीन 

भारतीय कला को नई ऊँचाईयŌ पर ÿितिķत िकया था। इिलयट तो धमª को संÖकृित के 

अंतगªत देखते थे और सÖंकृित के िलए धमª को आवÔयक मानते थ।े 

 सÖंकृित को गितशील अवधारणा माना जाता ह।ै आज भी िवĵ म¤ कुछ ऐसे शÊद 

ह§ िजÆह¤ सीिमत पåरभाषा म¤ बाँधना एक दłुह कायª ह।ै मेरा भी यह मानना ह ैिक िकसी 

चीज को पåरभाषा म¤ बाँधना उसकì बहòÖतरीयता को सीिमत करना होगा। उÆहé शÊदŌ म¤ 

से एक शÊद संÖकृित भी ह।ै अÆय शÊद धमª, नैितकता आिद ह§। रेमÁड िविलयÌस  

सÖंकृित को समाज के बौिÅदक िवकास कì अवÖथा, कला, िकसी समहू कì जीवन शैली 

तथा Óयिĉ कì Öवतंý िचंतन पÅदित से इसका संबंध जोड़ते ह§। उ°र- संरचनावाद के 

अंतगªत तो उ°र-आधिुनकता को पूँजीवाद का साÖंकृितक िवमशª माना जाता ह।ै 

 साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत जीवन के Óयापक अनभुवŌ को महÂव िदया जाता 

ह।ै रेमÁड िविलयÌस िजसे िडटेÐड ए³सपीåरयंस पद से स²ंािपत करते ह§। िदनकर कì यह 

कृित इितहास को िकरायेदार कì हिैसयत यŌ ही नहé देती। इसके पीछे उनका अनभुव ह,ै 

जो सÖंथागत इितहास लेखन को िवचारधारा कì ÿÖतुित माý मानता ह।ै िदनकर कì यह 

कृित िवमशª कì केÆþीयता को तोड़कर आगे बढ़ती ह।ै फूको भी मानते ह§ िक ²ान कì 

Öथािनकता म¤ वचªÖव का ÿितरोध मौजूद रहता ह।ै बहòत सारी घटनाएँ, िमथक, लोकोिĉ 

और छोटे-छोटे Êयौरे भी एक वहृद ्इितहास-बोध कì िनिमªित म¤ सहायक होते ह§, इितहास 

को केवल वगª संघषª कì ही उपज नहé माना जा सकता ³यŌिक वगª-संघषª के बाहर भी 
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कई-िवमशª िनिमªत हòए ह§, आधिुनक िवमशª जैसे – नारीवादी िवमशª, पयाªवरणीय िवमशª 

इसके ÿमाण ह§। 

 िदनकर न े िहदंÂुव शÊद पर छाये संशय तथा संĂम को भी दरू करने का ÿयास 

िकया  ह।ै िहदं ूशÊद पर संशय कì िÖथित 20 वé शताÊदी म¤ भी बरकरार रही ह।ै िहदं,ू 

िहदंÖुतान तथा िहदंÂुव केवल शÊद ही नहé ह§, अिपतु एक सËयता तथा इितहास कì 

पåरचायक ह§। िहदं ूशÊद को संकìणª बनाने का काम औपिनवेिशक ŀिĶ  के साथ भारतीय 

िचंतकŌ ने  भी बखूबी िकया ह।ै यह ÖपĶ नहé ह ै िक बंगाल कì सीमा म¤ रहते हòए ही 

िवचारकŌ न ेइस शÊद को संकìणª पाया या उस चौखटे से बाहर िनकलकर भी उÆहŌने इस 

शÊद कì Óया´या कì ह।ै  रणजीत गहुा का मानना ह ैिक – “भारत म¤ िजस राÕůवाद का 

जÆम हòआ वह यहाँ उपिनवेशवािदयŌ कì ÿशासिनक स°ा का पåरणाम था। इस राÕůवाद 

के तहत अतीत को नए िसरे से दखेने का ÿयÂन िकया गया। राÕů का गौरवमय इितहास 

होना चािहए, इसिलए जहाँ गौरव नहé था, वहाँ भी गौरव कì कÐपना कì गई। यह केवल 

िहदंओु ंका गौरव था। इसिलए िजस राÕůवाद का उदय हòआ वह िहदं ूराÕůवाद था।”40 

 राÕůवाद को िहदं ू धमª से जोड़ने का कायª मा³सªवादी िवचारकŌ के बीच खबू 

ÿचिलत ह।ै लेिकन गहुा के िवचारŌ से यह ÖपĶ नहé हो पाता ह ैिक वे बंगाल कì सीमा म¤ 

रहते हòए ऐसा कर रह े ह§ या उससे बाहर िनकलकर, ³यŌिक िदनकर यह मानते ह§ िक 

िहदंÖुतान म¤ जो कोई भी रहता ह,ै उसकì चाह े जो भी जाित या रंग हो, सभी िहदं ू ह§। 

िदनकर न ेिहदं ूशÊद को समावेशी बनाने का काम िकया था। 

                                                           
40  रामचġं Ǔतवारȣ, Ǒहदंȣ गɮय साǑह×य का इǓतहास, ͪवèवͪवɮयलय Ĥकाशन, 11 वाँ स.ं 2016 
वारणसी,  प.ृ स.ं 762 
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 िवचार को संवाद के क¤ þ म¤ लाने से पहल ेही अÖवीकार कर देना अलोकतांिýक 

ह।ै मा³सªवादी िचंतकŌ ने यह अÆयाय तो िहदंÂुव के साथ तो िकया ही ह।ै उ°र – 

आधिुनकता के अंतगªत यह माना जाता ह ै िक ²ान-िव²ान का िवकास वचªÖव Öथािपत 

करन े के उपøम पर आधाåरत रहा ह।ै फूको राजनीित और आिथªक ताकत के अलावा 

और एक ताकत का िजø करते ह§ जो वचªÖव Öथािपत करन ेम¤ कारगर ह ै;वह ह ै²ान कì 

िविवध शाखाएँ। बनाªडª कोहन (Bernard Cohn) जो िāिटश भारत के निृव²ानी थ,े 

उÆहŌने ÖपĶ िलखा ह ै – उपिनवेशी निृव²ान तथा जनगणना ने जाितयŌ  तथा धमŎ के 

राजनीितकरण को बढ़ावा िदया था। 

 साÖंकृितक िवमशª के अंतगªत सÖंकृित के उīोगीकरण कì ÿिøया को रोकने का 

ÿयास िकया जाता ह।ै सÖंकृित का उīोगीकरण लोगŌ को जातीय िवÖमिृत से िवि¸छÆन 

करन ेका काम करता ह।ै यह काम सÖंकृित कì गलत Óया´या कर संभव बनाया जाता ह।ै 

सÖंकृित के सामािसक Öवłप  कì समझ का ´याल रखना आज बहòत ही आवÔयक हो 

गया ह।ै ऐसा तभी संभव हो सकता ह ैजब तटÖथ मÐूयांकन पर आधाåरत िकसी कृित को 

पढ़ा जाए, िहदंी ÿदेश म¤ िदनकर से बेहतर िवकÐप हमारे सामने उपलÊध नहé हो सकता। 

 यīिप सÖंकृित का ±ेý बहòत Óयापक ह ैऔर उसम¤ सािहÂय, संगीत, कला, धमª, 

दशªन, लोकवाताª, राजनीित सभी का समावेश होता ह,ै तथािप वह मूल łप से इितहास 

का ही अगं ह।ै इितहास के अंत कì घोषणा, यह घोषणा आज संदभªवान ÿतीत होती ह ै

जब इितहास के नाम पर िवचारधारा कì आविृत म¤ आने वाली बातŌ को परोस िदया 

जाता  ह।ै लेिकन िदनकर कì इस कृित म¤ िवचारधारा नहé, एक किव Ćदय,भावकुता, 

उसकì सामािसक समझ, समÆवयवािदता कì ओर बढ़ान ेवाले राÖतŌ का उÐलेख ह,ै ऐसे 

राÖते आम जन के िलए तो अ¸छे होते ह§, परंत ुधमª के ठेकेदारŌ के िलए कंटकाकìणª होते 
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ह§, यही वजह ह ैिक िहदं-ूमुिÖलम दोनŌ धमŎ के बीच यह िकताब िववाद का िवषय बनी 

थी। ÿमाण Öवłप उनकì इस िटÈपणी को ही दखे लीिजए – “औसत िहदं ूका ल±ण यह 

ह ै िक मानिसक धरातल पर वह अÂयंत उदार होता ह ै िकंतु आचरण के Öतर पर उसकì 

संकìणªता भी भयानक होती  ह।ै इसके ÿितकूल सामािजक आचारŌ म¤ मसुलमानŌ कì 

उदारता उदाहरणीय ह,ै िकंतु मानिसक धरातल पर मुसलमान कĘर होते ह§।”41 आचायª 

हजारीÿसाद िĬवेदी के यहा ँमनÕुय कì ®ेķतम साधनाएँ सÖंकृित ह,ै उÆहé साधनाओ ंको 

इितहास के łप म¤ सामने लाना िदनकर का उĥÔेय ह।ै 

 साÖंकृितक िवमशª कì अनेक ÿविृ°या ँरही ह§ जो देश-काल के अनसुार पåरवितªत 

होती रही ह§। सांÖकृितक िवमशª एक बहòआयामी तथा अंतिवªषयक उपागम ह।ै भौगोिलक 

िभÆनता के साथ-साथ इसम¤ भी बदलाव देखने को िमलता ह।ै उदाहरण के िलए कनाडा के 

अंतगªत यह िवमशª पूरी तरह से राÕůवाद के ÿĳ पर क¤ िþत ह।ै ÿौīोिगकì तथा मीिडया 

का समाज पर पड़ने वाले ÿभाव को भी माशªल मैकलहुान जैसे कनाडाई िवचारकŌ ने 

शािमल िकया ह।ै Āांस म¤ इसके क¤ þ म¤ अमेåरकì सÖंकृित तथा उपभोगĉावादी सÖंकृित 

के ÿभाव  तथा उसकì पड़ताल पर जोर ह।ै वहé अमेåरका म¤ इसके क¤ þ म¤ लोकिÿय 

सÖंकृित और ®ोता तथा दशªकŌ के साथ उसके अंतस«बंधŌ पर आधाåरत ह।ै 

 दि±ण एिशया के संदभª म¤ हम साÖंकृितक िवमशª को दखे¤ तो हम पाते ह§ िक 20 

वé शताÊदी के िवमशª और 21 वé शताÊदी के िवमशª म¤ अतंर िदखाई पड़ता ह।ै 21 वé 

शताÊदी का साÖंकृितक िवमशª, Óयापक सÖंकृित, भाषा, इितहास तथा दि±ण एिशया के 

सािहÂय का िववेचनाÂमक मÐूयांकन करने का ÿयास करता ह।ै िपछल ेकुछ दशकŌ म¤ यह 

±ेý भ-ूराजनैितक तथा आिथªक ŀिĶ से भी िवĵ म¤ चचाª का िवषय रहा ह।ै ऐसा उसकì 

                                                           
41 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 525 
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(दि±ण एिशया) सÖंकृित के वĵैीकरण, अथª-ÓयवÖथा के उभार तथा राजनीितक शिĉ 

कì वजह से हòआ ह।ै 

 वहé 20 वé शताÊदी के उ°राÅदª का साÖंकृितक िवमशª वै²ािनक पड़तालŌ पर 

आधाåरत ह।ै जैसे जीत िसंह ओबराय कì पÖुतक Science And Culture (1978), 

आशीष नंदी कì पÖुतक - Alternative Science:creativity and authencity in 

two indian scientist। इन पÖुतकŌ म¤ आधिुनकता कì अवधारणा पर Óयापक चचाª कì 

गई ह,ै साथ ही पाĲाÂय िव²ान कì तािकª कता पर भी सवाल उठाए गए ह§। आशीष नंदी 

को दि±ण एिशयाई साÖंकृितक िवमशª का जनक माना जाता ह।ै 

 भारत म¤ साÖंकृितक िवमशª को आगे बढ़ाने म¤ CSDS (The Centre for the 

Study of Developing Societies) कì अúणी भिूमका रही ह।ै िजसकì Öथापना 

1963 म¤ रजनी कोठारी ने कì थी। यह सामािजक िव²ान तथा मानिवकì पर आधाåरत 

सÖंथा ह।ै इस सÖंथा के चिुनंदा लखेकŌ म¤ रजनी कोठारी, आशीष नंदी तथा डी. एल. सेठ 

जैसे िचंतक शािमल ह§। इन लखेकŌ ने सÖंकृित के ÿĳ पर पनुिवªचार आरंभ िकया तथा 

राजनीित एवं  अथª-ÓयवÖथा के Öतरीकृत वगêकरण को संशय कì ŀिĶ से देखा। आशीष 

नंदी के लेखन कमª का मलू Öवर ही ²ान कì साÖंकृितक पķृभिूम, यटूोिपया तथा ŀिĶकोण 

रहा ह।ै 

 CSDS के अितåरĉ इस िवमशª को पु́ ता या सŀुढ़ता ÿदान करने म¤ महाÂमा 

गांधी, रवीÆþनाथ टैगोर, रामचþं श³ुल, आचायª हजारीÿसाद िĬवेदी, िववेकानंद इÂयािद 

लेखकŌ का भी अÿितम योगदान रहा ह।ै एडवडª सईद कì कृित-Orientalism 

(ÿा¸यवाद ) इस ±ेý म¤ मील का पÂथर सािबत हòई। उÆहŌने इस पÖुतक म¤ सËय और 

असËय के भेद पर पवूª और पिĲम कì अवधारणा पर िवचार िकया। अंúेजŌ ने यह 



60 
 

वगêकरण महाकाÓय, उपÆयास, सामािजक रीित-åरवाज तथा बिुÅदवाद के आधार पर 

िकया था।  

होमी भाभा ने भी अÿवासी समहूŌ कì िÖथित पर िवचार िकया था, otherness 

(िभÆनÂव) कì अवधारणा पर तथा अमुक Óयिĉ के अिÖतÂव पर उसके ÿभाव को 

िवĴेिषत िकया। भाभा सांÖकृितक िभÆनता को साÖंकृितक िविवधता का एक िवकÐप 

मानते ह§। 

िदनकर अपनी इस पÖुतक म¤ सÖंकृित के उÆहé िवचारŌ को िचंतन के क¤ þ म¤ रखते 

ह§ जो िवचार Öवतंýोपरांत नीित म¤ महÂवपणूª Öथान रखते ह§। कहा जा रहा है िक Cinema 

is a new history (िसनेमा नया इितहास ह)ै भारतीय ŀिĶकोण से यह बात िबÐकुल 

सही ह,ै जहाँ एक साल म¤ हजारŌ िफÐम¤ åरलीज होती हŌ, वहां उसके अÿÂय± ÿभाव कì 

कÐपना भी नहé कì जा सकती। सािहÂय कì पहòचँ जहा ँखÂम होती  ह,ै िसनमेा कì पहòचँ  

वहé से शłु होती ह।ै ऐस ेदौर म¤ सÖंकृित के मलू उपादानŌ को जानना बेहद जłरी हो 

उठता ह।ै िचिकÂसा तथा ÿौīोिगकì के ±ेý म¤ हòई अभतूपवूª ÿगित ने अनभुिूत कì 

अवधारणा को काफì हद तक ÿभािवत िकया ह।ै हम Óयिĉ कì लोकिÿयता के आधार 

पर उसकì बातŌ पर िवĵास करने के आदी हो रह ेह§, िजसकì िजतनी ºयादा लोकिÿयता 

उसकì उतनी Öवीकृित। िदनकर ऐसे ही लोकिÿय किव थे, आज भी िबहार म¤ राजनीितक 

भाषण िदनकर कì चचाª िकए िबना परूी नहé होती, ऐसे रचनाकार कì बात ही कुछ और 

होती ह।ै  िदनकर के सÖंकृित संबंधी िवचार को भी ÿचार के माÅयम से आगे बढ़ाने कì 

जłरत ह।ै हम¤ समाजवादी बनाने म¤ लोिहया के िवचारŌ का उतना योगदान नहé ह ैिजतना 

ÿेमचंद का ह।ै सािहÂयकार का ÿभाव िसÅदांतŌ के बाहर कायª करता ह।ै िदनकर भी ऐस े

ही सािहÂयकार थे। 
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दि±ण एिशयाई संदभª म¤ साÖंकृितक िवमशª के मूल म¤ धमª का महÂवपणूª Öथान 

रहा ह,ै िहदं-ूमुिÖलम समÖया, राÕůवाद इसके मलू म¤ रहा ह।ै  िदनकर इसकì गलत 

Óया´या तथा मिहमामंडन दोनŌ से Óयिथत ह§। िहदं-ूमुिÖलम एकता कì समÖया भारतवषª 

कì सबसे भयानक  समÖया ह।ै इन समÖयाओ ंके िनराकरण के िलए हम¤ उसकì जड़ तक 

जाना होगा, यही िदनकर ने िकया ह।ै ऐितहािसक िÖथितयŌ का िवĴेषण करते हòए उÆहŌने 

इÖलाम कì हलाहल धारा को इस एकता कì राह म¤ बाधक माना। िमथकŌ कì 

रचनाशीलता को भी बचाने का ÿयास िदनकर न ेखबू िकया ह।ै बाजारवाद सबसे पहले 

िमथकŌ कì ऐितहािसकता को ही चोट पहòचँाता ह।ै इस खतरे से िदनकर वािकफ ह§, 

इसिलए हरेक अÅयाय म¤ उÆहŌने िमथकŌ, लोक-ÿचिलत माÆयताओ ंका खबू िजø िकया 

ह।ै इन िमथकŌ के माÅयम स ेउ°र-दि±ण के भेद को भी पाटने का ÿयास िकया  ह।ै जैसे – 

“जब अगÖÂय जी को दि±ण जाने कì आ²ा हòई, उÆहŌने िशव जी स ेकहा िक दि±ण कì 

भाषा तो म§ जानता नहé हó,ँ िफर वहाँ जाकर म§ कłँगा ³या ? इस पर िशवजी ने अपनी 

बायé ओर अगÖÂय को खड़ा िकया और दि±ण कì ओर Óयाकरणाचायª पािणनी को और 

वे दोनŌ हाथŌ से अपने डमł पर थाप मारने लगे। इससे बायé थाप से जो शÊद िनकल,े 

उनसे तिमल भाषा बनी और दायé थाप से जो शÊद िछटके, उनसे सÖंकृत का िनमाªण 

हòआ।”42 

इस िमथक का उपयोग िदनकर न ेयू ँही नहé िकया ह,ै दि±ण से उ°र का िवभेद 

उस दौर म¤ जोर पकड़ रहा था, भाषा के Öतर पर और सÖंकृित के Öतर पर भी। इन िमथकŌ 

का इÖतेमाल करते हòए िदनकर न ेतिमल और अÆय भारतीय भाषाओ ंके सह-अिÖतÂव 

को  सामने लाने का कायª िकया  ह।ै िमथकŌ कì ओर नज़र डाला जाए तो यह हम¤ आĲयª 
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म¤ डाल सकता ह ैिक िमथक जैसी धमªिनरप±ेता व तटÖथता  कहé देखने को नहé िमलती। 

यह भी एक वजह ह ैिक िदनकर ने िमथकŌ का  खबू इÖतेमाल िकया ह।ै 

िदनकर उन लखेकŌ से भी ±Êुध ह§ जो मुिÖलम शासन का मिहमामंडन करते नहé 

थकते, उन लखेकŌ को िहदं ू समाज के अंदर समÖया तो िदखाई पड़ती ह ै परंतु पठान 

शासन काल उÆह¤ लोकतािंýक लगता ह।ै इन लेखकŌ पर िदनकर आøोश Óयĉ करते ह§। 

वे िलखते ह§ िक – “आĲयª िक पठान शासन काल कì इतनी ÖपĶ बरुाइयाँ आज के भी 

मुिÖलम लेखकŌ को नहé िदखायी देती और वे िबना िकसी िहचिकचाहट के िलखते ह§ िक 

पठान राºय काल म¤ गैर-मुिÖलम ÿजा को धािमªक एवं साÖंकृितक Öवाधीनता ÿाĮ थी, 

केवल राजनिैतक अिधकार उÆह¤ परेू नहé िमले थ।े”43 

वैचाåरक लेखन म¤ धािमªक भावना आड़े नहé आना चािहए, ऐसा करने से िवषय 

कì ÿमािणकता पर भी सवाल उठते ह§। बहòत हद तक मिुÖलम इितहास लखेन इसकì कैद 

म¤ रहा ह,ै समकालीन लखेक इस ÿविृ° से बाहर िनकल पा रह ेह§। इÖलाम धमª का इतना 

उÂकृĶ िववेचन िहदंी ÿदेश म¤ नहé िमलता, िहदं-ूमुिÖलम संबंधŌ कì कड़वाहट के जो भी 

आधार वतªमान म¤ ह§, उनका यथोिचत व इितहास सÌमत मÐूयांकन िदनकर ने िकया ह।ै 

िहदंÂुव िवमशª के ÿित जो संशय व संĂम कì िÖथित इितहासकारŌ ने बनाई ह,ै उसको भी 

तोड़ती ह ैयह पÖुतक। 

धमª-िनरपे±ता पर जो आज बहस चल रही ह ै उसका सýू िदनकर मÅयकालीन 

समाज म¤ ढँूढ़ते ह§। वे िलखते ह§ -  “भारत कì अपनी परंपरा असाÿंदाियक राºय कì 

परंपरा थी। जैन, बौÅद और वैिदक धमाªवलिÌबयŌ के बीच खटपट यहाँ भी चलती थी, 

लेिकन इस दशे के राजे राºय कì ओर से िकसी भी धमª का दलन नहé करते थे, न यहा ँ
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यह åरवाज था िक राºय धमª स े िभÆन धमŎ के मानने वाले लोगŌ को िĬतीय या ततृीय 

®ेणी का नागåरक माना जाय। िकंत ु मुिÖलम काल म¤ भारत कì यह धमª-िनरप±े नीित 

समाĮ हो गयी।”44   

यह िटÈपणी अपने आप म¤ महÂवपणूª ह ै ³यŌिक िहदं ू धमª पर असिहÕणतुा और 

साÿंदाियक होने का आरोप इितहासकार लगाते रह ेह§। िहदं ूधमª शłु से ही ÿजा का धमª 

रहा ह,ै परंत ुइÖलाम शासक का धमª रहा ह।ै एक धमª को ÿद° संर±ण व िवशषे सिुवधा 

तथा दसूरे धमª पर अÂयाचार कì नीित न ेिहदंओु ंकì घणृा को बढ़ाने का काम िकया था। 

इÖलाम के िवłÅद िहदंओु ंकì घणृा साÖंकृितक बिहÕकार के माÅयम से ÿकट हòई, ³यŌिक 

भारत म¤ इÖलाम का आरंिभक इितहास मार-काट, खूँरेजी, धमª-पåरवतªन, अभþता और 

अÆयाय का इितहास ह।ै  

िदनकर को वे मुिÖलम काफì पसंद ह§ जो मिुÖलम अÂयाचार कì िनंदा करते हŌ, 

इसिलए िदनकर को दारािशकोह, जायसी काफì पसंद ह§। िदनकर का किव łप कभी 

उनके सÖंकारŌ से ओझल नहé हòआ, इसिलए भी कई जगह वे भावकु होकर िटÈपणी करते 

ह§। जैसे उनका यह दावा करना जो आंिशक łप से गलत हो सकता है  - िक िहंदओु ंके 

Ćदय म¤ मुसलमानŌ ने साÌÿदाियकता कì आग पैदा कर दी।  

िदनकर इितहास कì कई साÿंदाियक माÆयताओ ंसे भी ÿमाणपवूªक पदाª उठाते ह§ 

जो िहदं ूजनमानस के ÿतीकŌ को साÿंदाियक ठहराती ह।ै इसी øम म¤ वे उन Öथापनाओ ं

को ठुकराते ह§ जो िशवाजी को साÌÿदाियक मानती हो। िदनकर ने िलखा ह ैिक – “अपने 

सारे जीवन म¤ उÆहŌने एक भी मिÖजद लटुवाई हो इसका कोई भी सबतू इितहास म¤ नहé ह।ै 
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एक बार लटू के माल म¤ उÆहŌने कुरान-शरीफ कì ÿित दखेी और वे अपने िसपािहयŌ पर 

नाराज हो उठे।”45   

िदनकर ऐसा उÅदरण सामन ेलाकर इितहासकारŌ को वैचाåरक सीमा को Óयापक 

बनान ेकì भी सलाह दतेे ह§ और इितहास म¤ अन®ुिुतयŌ को भी जगह दनेे कì पैरवी करते 

ह§। िहदं-ू मुिÖलम अजनबीपन को िमटाने का काम सफूì किवयŌ न ेिकया था और साथ ही 

इÖलाम के łप को उसके अÆयाय को, उसकì कĘरता को काफì हद तक भारतीय समाज 

के भीतर से कम करन ेका सराहनीय ÿयास भी िकया था। 

आज के संदभª म¤ परंपरा एक शÊद ह।ै साथ ही यह शÊद Ăामक भी ह।ै ³यŌिक इसे 

मनचाहा अथª देकर इसके गलत सही िकतने ही ÿकार के उपयोग िकये जा सकते ह§। 

पłुषो°म अúवाल का मानना ह ै िक – “समसामियक संवाद म¤ परंपरा कì क¤ þीयता 

असंिदµध ह।ै आज के अनेक सामािजक-राजनीितक ÿĳ और आंदोलन परंपरा से जड़ेु ह§। 

सÖंकृित और जातीय अिÖमता एक तरह से परंपरा के पयाªयवाची बन गये ह§। इनके िलए 

बड़ी-बड़ी लड़ाइयाँ लड़ी जा रही ह§। िपछले पाँच दशकŌ म¤ िवराट माननीय उĥÔेयŌ कì 

पåरभाषाएँ कई बार बदली ह,ै राजनीितक Öवाधीनता, आिथªक िवकास और सामािजक 

समता कì मंिजल¤ पार कर अनेक समदुाय अपनी िÖथित को साÖंकृितक Öवाय°ता से 

जोड़ रह ेह§। आज के वैचाåरक पयाªवरण म¤ परंपरा (अथवा सÖंकृित) तथा जातीय भावना 

कì अव²ा संभव नहé ह।ै”46 

सÖंकृित का राजनीितकरण अनके समÖयाओ ंको जÆम दतेा ह।ै यह ÿिøया हम 

और वे कì दरूी बढ़ाती ह।ै Öवाभािवक सहभािगता म¤ िवसंगितयाँ उÂपÆन होती ह§ और 

                                                           
45 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण 2010, प.ृ स.ं 250,. 
46 पुǾषोƣम अĒवाल, ͪवचार का अनंत, राजकमल Ĥकाशन, नई Ǒदãलȣ, संèकरण -2000, प.ृ सं. 38, 
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अपसÖंकृितयŌ के उदय के कारण  कई सौ वषŎ के पड़ोसी कुछ वषŎ म¤ ही बेगाने हो जाते 

ह§। अिववेकì इितहास ŀिĶ, िवकृत जातीय भावना, झठूी धमा«धता कई हजार वषª परुाने 

संतुलन को गड़बड़ा देते ह§। इसी तरह कì अपसÖंकृित का िवकास िहदंी संÖकृित कì 

आÂम-पहचान को लकेर हòई, फलÖवłप इसे िहदं ूसÖंकृित का पयाªय मान िलया गया। 

जैसा िक रणजीत गहुा और पाथª चटजê ने इसे िहदं ूराÕůवाद से जोड़ िदया। िदनकर के यहाँ 

यह सÖंकृित िहदंÂुव कì सÖंकृित के łप म¤ ह ैऔर इसका जो आधार ह ैवह वेदांत कì राह 

ह।ै वेदांत िहदं ूदशªन का शÊद जłर ह,ै लेिकन वह िहदंÂुव नहé ह।ै  

िहदं-ूमुिÖलम संघषª के कई Öतर यहाँ रह ेह§। उनम¤ ÿमुख ह§ -  धमª और देश के 

बीच का अंतिवªरोध, भाषा का ÿĳ और भारत-पाक िवभाजन के उपरांत िहदंओु ंपर िकए 

गए अÂयाचार। िदनकर तो यहा ँतक कहते ह§ िक – “िहदं-ूमुिÖलम एकता का मागª और 

कोई नहé, भारत कì राÕůीयता का मागª ह।ै”47 इसके अलावा भी उÆहŌने मुिÖलमŌ के Ĭधै 

Óयवहार कì आलोचना कì ह।ै उÆहŌने यहाँ तक कह िदया ह ैिक शरीर से तो वे भारतीय ह§, 

परंतु मन से अभारतीय ह§। Óयिĉ कì अनभुिूतयŌ का िनधाªरण समकालीन यथाथª से होता 

ह,ै उनके सामने मिुÖलम लीग का आंदोलन रहा ह,ै और मसुलमानŌ Ĭारा ऐसे धमाªधाåरत 

संगठन का समथªन उÆह¤ इस िवचार के नजदीक पहòचँाता ह।ै 

बौÅद धमª के Óयापक ÿसार न ेसंपणूª एिशया कì आÂमा को एक कर िदया था एवं 

यह एकता  कहé-न-कहé, आज भी इÖलािमक धमª के ÿसार के बावजूद अ±Áुण रही ह।ै 

बाद म¤ सिूफयŌ ने भी इस एकता को पĶु करने का काम िकया था, ऐसा भी कहा जाने लगा 

िक भारत म¤ बाद के इÖलाम म¤ जो उदारता आयी, वह ईरान के ÿभाव के कारण। लेिकन 

इस सýू को आगे औरंगजेब ने तोड़ा, बाद म¤ मुिÖलम लीग तथा वहाबी आंदोलन न।े 

                                                           
47 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 254 
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साăाºयवादी इितहास लेखकŌ न ेतथा ÖकूलŌ से सÌबĦ इितहास लेखन ने इन घटनाओ ं

का  िवĴेषण तटÖथ नजåरये से नहé िकया, राÕůवादी इितहास लेखकŌ ने जłर इन 

िवषयŌ को नए शोध के साथ समÅृद  िकया। 

19 वé शताÊदी के अंितम दो दशक भारत के इितहास लखेन के िलए अÂयंत 

महÂवपणूª थे। िजस तरह 18 वé शताÊदी के अंत म¤, मþुण ÿणाली तथा ÿकाशनŌ 

‘एिशयािटक सोसायटी’ कì खोजŌ ने भारत के ÿाचीन इितहास म¤ िवĵÓयापी łिच पैदा 

कì उसी तरह 19 वé शताÊदी के उ°राÅदª म¤ जमªन इितहासकार मै³स मलूर तथा 

िथयोसोिफकल सोसायटी के ÿचार ने भारत के ऐितहािसक गौरव को पनुर¥खांिकत कर 

जनमानस म¤ एक नया उÂसाह पैदा िकया। इसका असर आधिुनक भारत के इितहास 

लेखन पर पड़ा। राÕůवादी इितहासकारŌ पर तो इसका ÿभाव जगजािहर ह।ै राÕůवादी 

इितहास लेखन िहदंÖुतान को आजाद राÕů के łप म¤ देखना चाहता था। अतः इस नजåरये 

के लेखक यह मान कर चले िक भारतीय सÖंकृित म¤ राÕůीयता का आधार हमेशा से था 

और इसी आधार को लेकर औपिनवेिशक शासन के िखलाफ सभी का एक हो जाना 

Öवाभािवक था। दसूरी ओर साÿंदाियक इितहास लेखन कì धारा थी जो आजाद िहदंÖुतान 

का साÿंदाियक आधार पर पनुगªठन चाहती थी। इस िवचारधारा के लेखकŌ ने धमª को ही 

Óयिĉ और राÕů का मलू आधार माना। हािशम फरीदाबादी इस परंपरा के ÿमुख ÿितिनिध 

लेखक थे। दसूरी ओर मा³सªवादी इितहासकारŌ ने सांÖकृितक एकता से ºयादा जोर वगª-

भेद और शोषण पर िदया तथा इस अतंिवªरोध को नजरअंदाज करन ेके िलए गाँधीवादी 

राÕůवाद कì तीàण आलोचना भी कì। 

इितहास का इÖतेमाल फूट डालने के िलए भी िकया गया, परंतु गाँधीवादी 

ŀिĶकोण तथा नए इितहास लेखन पÅदित ने सÖंकृित के सýूŌ को साÖंकृितक एकता के 
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िनमाªण के िलए आवÔयक माना और उÆहŌने उन तÂवŌ को अपनी लेखनी म¤ Öथान भी  

िदया जो इन दोनŌ के बीच के संबंध को सŀुढ़ता ÿदान करे। िदनकर ने तो खान-पान, 

वेशभषूा, पवª-Âयौहार तथा साझी िवरासत सब पर िवचार िकया ह।ै जैसे िशवरािý के 

अनकुरण पर शबे–बरात कì शŁुआत साथ ही रथयाýा के अनकुरण पर तािजये का 

åरवाज इÂयािद। िदनकर जानते ह§ िक ÿितरोध और समता दोनŌ का राÖता सांÖकृितक 

राÖता ही ह।ै 

सÖंकृित के िवषय म¤ ÿमुख बात यह ह ैिक यह जीवन के हर प± म¤ मौजूद ह ैऔर 

इसे आिथªक, राजनीितक, सÆैय आिद ±ेýŌ से अलग नहé िकया जा सकता ह।ै आज 

इटंरनेट एक अÐपसं́ यकìय और िशि±त वगŎ के िलए साÖंकृितक औजार का काम कर 

रहा ह।ै फेक Æयजू कì रÉतार तेजी से बढ़ रही ह ैऔर लोगŌ को अपने िवĵास म¤ ले रही ह।ै 

िकताबŌ से दरूी बढ़ती जा रही ह,ै िकंडल और ऑिडबल का जमाना आ चकुा ह।ै ऐसे दौर 

म¤ सÖंकृित के यथावत ्łप को बचान ेकì कवायद, इसको िवकृित से बचाना होगा।  

संघषª का जो दसूरा पहल ूह ैवह ह ैधमª। भारतीय समाज के बारे म¤ कहा जाता ह ै

िक भारतीय समाज एक धमªरिहत िकंतु अÂयंत धािमªक समाज ह।ै (A religious 

society without a religion)। समाज के धािमªक होने पर भी जब हम सÖंकृित कì 

बात करते ह§ तो उसे दशेीयता से अलग नहé कर सकते इसके बावजूद िक संÖकृित का 

आधार धमª  ह,ै यह सÖंकृित एक िकÖम कì धािमªकता तो आज भी िलए हòए ह,ै लेिकन 

उसकì देशीयता आज भारतीय नहé ह,ै वह अपना Öवłप खोकर जातीय और ÿादेिशक 

कहé अिधक ह।ै यह ÿविृ° राÕůीय एकता कì राह म¤ बाधक तो ह ैही साथ ही भारत कì 

उÆनित के िलए भी घातक ह,ै राजनीित के िलए जłर यह फायदे कì चीज ह।ै आज कì 
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पåरिÖथित म¤ भारतीयता कì भावना िवदशे जाने पर ही जागती ह,ै अिÖमता कì चुनौती का 

सामना करन ेपर ही जागती ह।ै 

ऐितहािसक तÃय यह भी ह ैिक अिÖमता के आúह वाÖतव म¤ िवदशेी चनुौती के 

सामने ही ÿकट होते ह§। जैसे भारत¤द ुहåरĲÆþ जब िनज भाषा पर आúह दे रह ेथे तब उनके 

सामने अúंेजी कì चनुौती थी। 

‘िनज भाषा उÆनित अह े सब उÆनित को मलू’ 

 भारत म¤ साÿंदाियकता एक परुानी समÖया ह,ै िजससे भारत अभी तक िनकल 

नहé पाया ह।ै इस सांÿदाियकता कì शłुआत िāिटश औपिनवेिशक काल से ही होती ह।ै 

साÿंदाियक दगंŌ का एक लंबा इितहास रहा ह।ै 20 वé शताÊदी म¤ कानपरु 1931, राँची 

1967, अहमदाबाद 1969, िभवंडी एवं जलगाँव 1970, बनारस 1977, जमशेदपरु 

1979, मेरठ 1986-87, भागलपरु 1989 इÂयािद जगहŌ पर दंगे हòए ह§। इन दगंŌ के क¤ þ म¤ 

िहदं ू और मिुÖलम ही रह े ह§। ÿो. िविपन चÆþा के अनसुार “ साÿंदाियकता एक ऐसी 

धारणा ह ै िजसके अनसुार एक धमª के मानने वाले समूह के सदÖयŌ के सामािजक, 

राजनीितक और आिथªक िहत समान होते ह§।”48 इन दंगŌ कì पķृभिूम तथा इितहास को 

समझने के िलए हम¤ मÅययगुीन राºय और नागåरकŌ के åरÔते तथा िहदं-ूमुिÖलम ÿजा के 

अंतस«बंधŌ के साथ-साथ राºय के बिुनयादी चåरý पर भी Åयान दनेा होगा। 

 मÅययगु म¤ राºय मिुÖलम शािसत था तथा ÿजा िजसम¤ िहदंओु ंकì बहòसं́ या थी, 

के आपसी åरÔतŌ को समझना भी बेहद जłरी ह।ै मÅययगु अथवा मिुÖलम शासन वाले 

भारतीय इितहास कì अविध के िहदं-ूमुिÖलम संबंधŌ को िनłिपत करते समय 

                                                           
48  ͪवभǓूत नारायण राय, साĤंदाǓयक दंगे और भारतीय पुͧ लस, राधाकृçण Ĥकाशन, सं. 2010, प.ृ सं.7, 
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इितहासकारŌ ने अ³सर अितवाद का सहारा िलया ह।ै एक तरफ मो. यासीन जैसे 

इितहासकार ह§ िजनके अनुसार मुगलकाल का एक बड़ा दौर िहदंओु ंऔर मसुलमानŌ के 

सĩाव सौहादª, आपसी ÿेम और सिहÕणतुा से भरपरू रहा ह।ै दसूरे अितवादी इितहासकारŌ 

के अनसुार भारतीय इितहास का मुिÖलम यगु मसुलमानŌ कì ºयादितयŌ (मिूतª-भंजन, 

बलात धमा«तरण, जÐुम, लटूपाट और हÂयाकांड) तथा असिहÕणतुा का पयाªयवाची ह।ै 

िदनकर इन दोनŌ अितवादी छोड़Ō स ेबचते हòए िहदं ुऔर मुिÖलम सबंंधŌ कì मनोवै²ािनक 

पड़ताल  करते ह§। कालांतर म¤ इन दोनŌ के बीच संबंधŌ म¤ आयी कड़वाहट का िवĴेषण 

करते हòए वे िलखते ह§ िक – “जब तक मगुल-साăाºय उÆनित के िशखर पर अविÖथत 

रहा, बहòसं́ यक िहदं ूअÐपसं́ यक मुसलमानŌ कì अधीनता म¤ जीते रह ेऔर देश म¤ िहदं-ू

मुिÖलम संबंध के बारे म¤ वह िचÆता नहé उठी, जो उÆनीसवé सदी के बाद से उठन ेलगी 

थी। िकंत ु जब मुसलमानŌ के हाथŌ से सÐतनत  िनकलने लगी, उनम¤ एक ÿकार कì 

घबराहट का भाव जगने लगा। पठान और तुकª  न तो अरबी थे, न ईरानी लेिकन मुसलमान 

माý कì ŀिĶ म¤ अरब और ईरान ही इÖलाम के असली देश थे। भारत के मसुलमान मन से 

सपना अरब और ईरान का ही देखते थे। िहदंÖुतान उनके शरीर का घर था, आÂमा का घर 

अरब और ईरान था। सौदा न ेअपन ेमन कì यह पीड़ा िनःसंकोच भाव से िलख दी ह।ै 

“गर हो किशशे-शाह-ेखरुासान तो ‘सौदा’ 

िसजदा न कłँ िहÆद कì नापाक जमé पर।”49    

 िदनकर यहाँ मुसलमानŌ कì मनःिÖथित का िवĴेषण बहòत ही सही तरीके से कर 

रह े ह§, भारत म¤ मसुलमानŌ का शासन लगभग 300 साल तक रहा ह,ै और मुिÖलम 

नवोÂथान के अúदतू सर सैयद अहमद खाँ, बाद म¤ मिुÖलम लीग के नेताओ ंने इस ÿविृ° 
                                                           
49 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 398, 
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को मुिÖलम जनता के भीतर बैठान ेका ÿयास िकया, फलÖवłप देश का िवभाजन हòआ 

और यहाँ से काफì तादाद म¤ मुिÖलम जनता पािकÖतान को अपना राÕů मानने लगी। 

 िदनकर ने मुसलमानŌ के बारे म¤ काफì कुछ िलखा ह,ै उनकì अंतŀªिĶ को भी 

उÆहŌने काफì अ¸छे से उभारने का ÿयास िकया ह।ै िदनकर ने उनके बारे म¤ िलखते हòए 

उÆह¤ तन से भारतीय और मन से ईरानी कहा ह।ै इसका एक कारण यह भी ह ैिक संसार भर 

के मुसलमान ईरान से अपनी साÖंकृितक ÿेरणा पाते थे। आज भी म³का मदीना उनके 

िलए देश से भी पिवý ह।ै इस अंतĬ«Ĭ या Ĭधैता पर िवचार काफì कम इितहासकारŌ ने 

िकया ह।ै 

 ऊपरी कही गई बात का ÿमाण सैयद वािहद अली åरजवी के इस कथन म¤ भी 

िमलता ह ैजो 1889 के भारतीय काúंेस अिधवेशन के दल म¤ शािमल थे। उÆहŌने िलखा है 

िक – अगर भारत को अपन ेसवō°म łप म¤ शासन चलाना ह ैतो (इÆफìåरयर जाितयŌ 

Ĭारा नहé) तो ÿाचीन शासक वगª को शासन सŏप िदया जाना चािहए तथा यह अनपुात 

िहदं ू के मकुाबले ितगनुा होना चािहए। (...If India is to be represented by her 

best and not by her inferior races…in accordance with …the past 

glories of [an]..ancient race, I call upon the Congress to rule, not that 

there shall be as many Mohamadean as Hindus in the councils, but that 

there shall always be three times as many Mushalman as Hindu 

members.)50 

 बाबर ने भी खनवा के यÅुद म¤ (1527 म¤ राणा सांगा) के िखलाफ यÅुद न कहकर 

उसे िजहाद कहा था। शाहजहा ँने नये मंिदरŌ के िनमाªण पर रोक लगा दी थी। िहदंओु ंको 
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चेतावनी तथा दडं दनेे के िलए उनके मंिदरŌ को नĶ िकया गया। साÖंकृितक अिभÓयिĉ 

को मुगलŌ ने सीिमत कर िदया था। शरीयत काननू के अनसुार नीितयाँ बनाई गयी। कोटª 

तथा ÿशासन कì भाषा फारसी को सीखने के िलए दबाव डाला गया। फारसी भाषा भी 

राजनीितक तथा साÖंकृितक अधीनता कì नीित से संचािलत था। अúंेजŌ के आने के बाद 

उनके साÖंकृितक अिभÓयिĉ का राÖता खलुा था।  

 इÖलाम के बारे म¤ पिĲमी िवĬानŌ कì राय भी जानना समीचीन रहगेा तभी हम 

िदनकर कì ŀिĶ को समिÆवत ŀिĶ स ेसमझ पाएँगे। वी. एस. नायपॉल न ेआउटलकु को 

िदए हòए एक सा±ाÂकार म¤ कहा है िक – ‘ईसाईयत ने भारत को उतनी ±ित नहé पहòचँाई 

िजस तरह से इÖलाम ने पहòचँाया ह।ै’ “Christianity did not damage India the 

way Islam had.”51 

 भारत ने कई मोचŎ पर संघषª िकया ह।ै िहदं-ूमुिÖलम के बीच के इस संघषª को भी 

इसका एक पड़ाव मानना चािहए, जो अभी भी जारी ह।ै आलोचक, इितहासकार यह दावा 

करते ह§ िक इÖलाम ने भारतीय सÖंकृित को समÅृद करने का काम िकया तो हम खानपान,  

संगीत तथा किवता कì बात कर रह ेहोते ह§। वी. एस. नायपॉल न ेयहाँ तक कहा ह ैिक 

इÖलािमक समाज बहòत हद तक आधिुनक अथŎ म¤ अलोकतािंýक ह।ै ऐसा इसिलए 

³यŌिक उनका मानना ह ैिक राºय का िनमाªण पैगंबर ने िकया ह,ै शासन चलाने के िलए 

उÆह¤ कुरान व शरीयत कì आवÔयकता होती ह।ै 

 िदनकर पर यह आरोप लगाया गया ह ै िक वे इस पÖुतक म¤ मिुÖलमŌ के ÿित 

पवूाªúह से úिसत ह§, हो सकता ह ैउनके सामन ेपिĲमी ÿितमान उपिÖथत नहé रह ेहŌ जो 

ऐसा आरोप लगा रहे ह§। पिĲम म¤ इÖलाम के बारे म¤ कहा गया ह ैिक – “Islam was a 
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heresy, a sinister conspiracy against Christianity.”52 इÖलाम एक अधमª ह ै

जो ईसाईयत के िखलाफ एक सािजश के तहत लाया गया ह।ै यह भी सही ह ैिक इÖलाम 

के ÿित ऐसे िवचार ईसाईयत कì सांÖकृितक संरचना का एक िहÖसा ह;ैजो इÖलाम को 

अधीनÖथ समहू मानता रहा ह।ै एडवडª सईद ने – Islam through western eyes म¤ 

इन आलोचनाओ ं का जवाब दतेे हòए िलखते ह§ िक – ऐसा िवचार इÖलाम कì बढ़ती 

लोकिÿयता तथा ईसाईयŌ के सामने इÖलाम के बढ़ते ÿभÂुव कì वजह से ह।ै इÖलाम कì 

इस िÖथित के िलए वे ÿा¸यवािदयŌ कì साÖंकृितक संरचना को दोष देते ह§। 

 िदनकर ने अपनी इस पÖुतक म¤ इÖलाम को बहòत आदर के साथ याद िकया ह।ै 

आदर का मतलब यह कतई नहé ह ैिक इÖलाम के दोषŌ को नजरअदंाज कर िदया जाए, 

इÖलाम के ÿित जो भारतीय जनमानस कì मानिसक संरचना म¤ बदलाव आया, िदनकर 

उसकì भी पड़ताल करते ह§, ³यŌिक सÖंकृित, आÖथा, परंपरा केवल तÃयŌ पर ही 

आधाåरत नहé होते, मानिसक संरचना या िवĵास कì एक सामाÆय ÿणाली का भी उसम¤ 

महÂव होता ह।ै िदनकर िवĵास कì इसी ÿणाली के बारे म¤ िलखते ह§ – “जब मुिÖलम 

आøमणŌ के साथ मंिदरŌ और मिूतªयŌ पर िवपि° आई, िहदंओु ंका Ćदय फट गया और वे 

इÖलाम से तभी जो भड़के, सो अब तक भड़के हòए ह§।”53 

 िदनकर के इन िवचारŌ से इितहासकारŌ को आपि° हो सकती ह ैपरंत ुमनÕुय के 

इस िवĵास म¤ तो बदलाव नहé िकया जा सकता। िदनकर कì यह कृित िकसी भी सामाÆय 

मनÕुय या कम पढ़े-िलखे Óयिĉ कì ऐितहािसक समझ को पĶु करने का काम कर सकती 

ह।ै इितहासकार कì जो पेशवेर ®ेिणयाँ ह§ उनम¤ िवचारधारा का बाहòÐय होता ह।ै तÃय जो 

                                                           
52 The western image of Islam, page no. 237 (Encyclopedia survey of Islamic culture. first edition,vol.15, 
anmol publication 
53 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 237 
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िवचारधारा के िखलाफ जाते ह§ उÆह¤ िकंवदंितयाँ या अफवाह कहकर उसकì उप±ेा कर दी 

जाती ह।ै 

 िदनकर के रचनाकमª कì पķृभिूम म¤ आधिुनक भारतीय सामािजक-साÖंकृितक 

नवजागरण, Öवाधीनता आंदोलन और Öवाधीन भारत कì समÖयाएँ ह§। तÂकालीन 

पåरिÖथितयाँ तथा ऐितहािसक-साÖंकृितक बोध ने िदनकर के सािहÂय म¤ सांÖकृितक 

उदारवाद और राÕůीयता कì भावना को आकार िदया। उनका िचंतन भाµयवाद, सामंतवाद 

और उपिनवेशवाद िवरोधी ह।ै भाµयवाद तो भारत कì सबसे बड़ी दबुªलता रही ह।ै िदनकर 

ने मÅयकालीन समाज को िनविृ°मूलक कहा ह।ै इस ÿविृ° को आगे बढ़ाने म¤ उÆहŌने 

बÅुद और शंकराचायª का योगदान माना  ह।ै िदनकर परंपरा कì अ±Áुणता के आúही रह े

ह§। ऐसा उनकì लखेनी से पता चलता ह;ैजैसे बौÅद धमª के बारे म¤ उनकì राय सतत 

ÿवाहमान परंपरा को मानने वाले िचÆतक का पåरचायक ह।ै  उÆहŌने कहा ह ैिक – “भारत 

के िलए बौÅद मत कोई नवीन धमª नहé, ÿÂयतु, िहदंÂुव का ही बौÅदीकरण माý था और 

यह ह ै भी ठीक, ³यŌिक बौÅद भावनाए,ँ बौÅद सÖंथाएँ और बौÅद िवचार, सचमुच ही 

िहदं-ूभावनाओ,ं िहदं-ूसÖंथाओ ंऔर िहदं ूिवचारŌ के बौÅदीकृत łप मालमू होते ह§।”54 

 यह सही भी ह ै³यŌिक परंपरा का कभी भी एकांगी िवकास नहé होता ह।ै परंपरा 

कभी शÅुदतावादी łप अि´तयार नहé करती, वह कहé-न-कहé से ÿभाव जłर úहण 

करती ह।ै जैसे बौÅद धमª म¤ कमªफलवाद, आवागमन तथा पनुजªÆम के िसÅदाÆत िहदंÂुव के 

ही िसÅदांत   ह§। भारतीय सÖंकृित को मानवता के िवकास कì ŀिĶ से समझने का जो 

ÿयास िकया गया है वह अिĬतीय ह।ै अनमुानतः इस ेभारतीय सािहÂय म¤ पहला ÿयÂन 

कहा जा सकता ह।ै नामवर िसहं ने िलखा है िक – “िदनकर भारत के स¸चे लोकतंý के 
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िचंतक थे। उनकì िलखी िकताब सÖंकृित के चार अÅयाय भारत कì सामािजक सÖंकृित 

का úंथ ह ैन िक िहदं ूसंÖकृित का।”55 

1914 से 1991 कì अविध को एåरक हॉÊसबाम न ेअितरेकŌ का यगु माना ह।ै इस 

अविध के दौरान ही ÿथम िवĵयÅुद, िखलाफत आदंोलन, सिवनय अव²ा आंदोलन, 

िĬतीय िवĵयÅुद, भारत छोड़ो आंदोलन, िफलीÖतीन का िनमाªण, िवयतनाम यÅुद, शीत 

यÅुद, भारत-पाक िवभाजन, सोिवयत संघ का िवघटन, िसख-दंग,े इन घटनाओ ंके मूल म¤ 

कहé-न-कहé जातीय सवōÂकृĶता, राÕůीय सवōÂकृĶता जो िकसी łप म¤ सÖंकृित से भी 

अनÖुयतू ह ैका समावेश रहा ह।ै इन घटनाओ ंकì दखलअंदाजी जीवन के हरेक ±ेý म¤ 

होती ह,ै  इन घटनाओ ं ने हमारे सोचन े समझने कì ÿिøयाओ ं को ÿभािवत िकया ह।ै 

िजतने भी अिवकिसत और िवकासशील देश ह§, वे देश आज भी आंतåरक नागåरक यÅुद 

से जझू रह ेह§, आिथªक मोच¥ पर ये देश िनÖसंदेह ÿगित कर रह ेह§ परंतु इनकì ÿगित का 

िनधाªरण िवकिसत देश कर रह ेह§। इसिलए एåरक हॉÊसबाम ने िलखा ह-ै “The history 

of the backward countries in the nineteenth and twentieth centuries is 

the history of trying to catch up with the more advanced world by 

imitating it?”56 (19 वé और 20 वé शताÊदी के िपछड़े हòए देशŌ का इितहास 

िवकिसत दशेŌ के मॉडल का अनकुरण करने का रहा ह।ै) इस ÿिøया के फलÖवłप दो 

तीन मॉडल उभरकर आए। धमªिनरप±ेता, लोकतंý, फासीवाद, उदारीकृत अथªÓयवÖथा। 

मॉडलŌ कì इस िविवधता के बीच दशे कì अपनी सांÖकृितक िवरासत को दरिकनार सा 

कर िदया गया। भारत जैसे देश का इितहास रहा ह ै िक जागłकता धमª व सÖंकृित के 

माÅयम से ही संभव हòई ह।ै गाँधी जी ने भी जागłकता फैलाने के िलए धमª का इÖतेमाल 
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56  Eric Hobsbawn, On History (outside and inside history), abacus publication, पुनमु[Ǒġत -1999, पेज सं 
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िकया था। यह मेरी समझ ह ैिक जैसे जैसे िवकास का ये मॉडल असफल होने लगा, वैसे- 

वैसे साÿंदाियकता, उú राÕůीयता तथा दसूरŌ को दोष िदया जाने लगा। 

उपिनवेशवादी िवमशª के अंतगªत हम पर यह भी आरोप लगाया गया िक भारत 

का कोई संगत इितहास नहé ह ैइसिलए नये इितहास के िनिमªित कì कोिशश कì जा रही 

ह।ै अतीत के तÃयाÂमक महÂव के साथ ही ÿतीकाÂमक महÂव भी होता ह,ै उसका 

इÖतेमाल मानवता के िवकास के िलए भी िकया जा सकता ह,ै साथ ही िवशेषीकृत राºय 

बनान ेके िलए  भी, िजसका Åयेय धमª का इÖतेमाल, शाľŌ का इÖतेमाल अपने लàय को 

Æयायसंगत बताने के िलए करना ह।ै पािकÖतान का इÖलािमक राÕů होना, अयातÐुला 

खमैुनी का इÖलािमक राºय कì अवधारणा के पीछे इितहास के इसी łप म¤ इÖतेमाल 

हòआ ह।ै अतीत का इÖतेमाल वैधता ÿदान करने के िलए  भी होता ह।ै अतीत का 

इÖतेमाल  हमारे लàय को  मिहमामंिडत करन ेके िलए  भी िकया जाता ह ै  िजससे उस 

लàय कì उÂसवधिमªता ही समाĮ हो जाती ह।ै ऐसा म§ इसिलए कह रहा हó ँ िक म§ने िसंध ु

सËयता के अÅययन का शीषªक – Five thousand years of Pakistan दखेा था। वहé 

इितहास कì ÿामािणक जानकारी के अनसुार पािकÖतान नाम का अिÖतÂव 1923-24 के 

बाद उभरा था।  

पहल े के दौर म¤ इितहास से कुछ नकुसान नहé पहòचँाया जा सकता था, जैसा 

नकुसान आिÁवक भौितकì कर सकता था, परंत ुअब इितहास का गलत इÖतमाल कर 

उसके अÅययन का इÖतेमाल बम फै³टरी के łप म¤ भी िकया जा सकता ह।ै जैसा िक 

इåरक हॉÊसबाम ने िलखा ह ै– “This state of affairs affects us in two ways. 

We have a responsibility to historical facts in general, and for 

criticizing the politico-ideological abuse of history in particular. I need 
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say little  about the first of these responsibilities. I would not have to 

say anything, but for two developments. One is the current fashion for 

novelists to base their plots on recorded reality rather than inventing 

them, thus fudging the border between historical facts and fiction; the 

other is the rise of postmodernist intellectual fashion in universities, 

particularly in departments of literature and anthropology, which imply 

that all facts claiming objective existence are simply intellectual 

constructions in short,that there is no clear difference between fact and 

fiction.  ”57 

(यह मानिसकता हम¤ दो łपŌ म¤ ÿभािवत करती ह,ै ऐितहािसक तÃयŌ के ÿित 

हमारी कुछ िजÌमेदारी बनती ह,ै साथ ही साथ इितहास के राजनीितक िवचारधाराÂमक 

इÖतेमाल से उसकì र±ा का भी। मुझे पहले िÖथित के बारे म¤ ºयादा कुछ बोलना नहé ह।ै 

लेिकन इस िदशा म¤ दो ÿविृ°या ँ बढ़ती जा रही ह,ै पहली ÿविृ° जो वतªमान म¤ 

उपÆयासकारŌ का फैशन बन चकुा ह।ै जो अपन े कथानकŌ को िलिखत åरकाड्ªस के 

आधार पर ही िनŁिपत कर रह ेह§। इितहास को खोजने कì कोिशश नहé कर रह ेह§, इससे 

ऐितहािसक तÃयŌ तथा किÐपत कथा कì सीमा का अितøमण हो रहा ह।ै दसूरी ÿविृ° जो 

उभरकर सामने आ रही ह ै वह यह ह ै िक उ°र-आधिुनक बौिÅदक पåरवेश म¤ 

िवĵिवīालय Öतर पर खासकर, सािहÂय तथा निृव²ान िवभाग के अंतगªत यह माना जाता 

ह ैिक िजतनी भी वÖतुिनķ चीज¤ अिÖतÂव म¤ ह§ सभी बौिÅदक संरचना का िहÖसा ह।ै इससे 

तÃय तथा कÐपना के बीच का अतंर धुँधला पड़ रहा  ह।ै)  

                                                           
57  Eric Hobsbawm, On History,  chapter – 1, reprinted-1999, Abacus publication, page no. 27, 
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िदनकर इस िचंता से Óयिथत नहé ह§ िक उनकì राय से लोगŌ के बीच िकस तरह 

कì ÿितिøया होगी। एक किव तथा साÖंकृितक इितहासकार होने के नाते उÆहŌने अपने 

कतªÓय का िनवªहन भली भांित िकया ह।ै भले ही इितहासकार कì गंभीर शैली का 

इÖतेमाल उÆहŌने इसे िलखते हòए नहé िकया हो, परंत ुतटÖथ होकर तÃयŌ को सामने रखा 

ह,ै साथ ही िवनăता पवूªक यह भी Öवीकारा ह ैिक मेरी कुछ Öथापनाएँ गलत भी हो सकती 

ह§। 

िदनकर सÖंकृित के राÕůवादी इितहासकार ह§। िजस राÕůवादी इितहास-दशªन का 

ÿवतªन रमेशचþं द°, आर. सी. मजूमदार तथा यदनुाथ सरकार जैसे इितहासकारŌ ने 

इितहास के ±ेý म¤ िकया ह।ै िदनकर ने सÖंकृित के चार अÅयाय úंथ कì रचना Öवाधीनता 

आंदोलन के पåरÿेàय  म¤ उभरन ेवाले मÐूयŌ के संदभª म¤ कì ह।ै िदनकर ने ,भारत ह ै³या, 

उसका अपना ³या ह,ै पराया ³या ह,ै उसके बीच के भेद को पाठकŌ के सामने रखा ह।ै 

जैसािक उÆहŌने कहा ह ै  आयŎ के Öवभाव म¤ भावकुता थी, अतः भारतीय सािहÂय म¤ 

भावकुता का पटु आया। वहé सिहÕणतुा, अिहसंा, वैराµय भावना को þिवड़ भावना से 

िवकिसत माना। इन बातŌ से िकसी को इकंार नहé होगा िक नागåरक समाज को िकसी न 

िकसी łप म¤ इन सारे मÐूयŌ कì आवÔयकता पड़ती है और ये मÐूय ही इसंान को मानवीय 

अथŎ म¤ पणूªता ÿदान करती ह।ै 

िदनकर  ने अúंेजी राºय के समथªन म¤ उभरी उपिनवेशवादी इितहास ŀिĶ का 

िनłपण इन शÊदŌ म¤ िकया ह ै– “जब तक भारत गलुाम रहा, अúंेज यहé कहते रह ेिक 

हम भारत म¤ अपन े िलए नहé ह§। असल म¤ हम सËयता का िवÖतार कर रह ेह§, वहा ँ के 

लोगŌ को आपसी मारकाट म¤ पड़ने से बचा रह ेह§। ”58 

                                                           
58 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 358 
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िदनकर न े इस उपिनवेशवादी ŀिĶ के खंडन के िलए अमेåरका के ÿिसÅद 

इितहासकार िबल ड्यटूा ँकì यह पंिĉ उĦतृ कì ह ै– “भारत िवजय का काम धमª और 

सËयता के िसÅदांत से नहé डािवªन और नीÂशे के िसÅदांत से जायज था।”59 

यरूोपीय िवजेता कभी भी भारत कì जनता और उसकì मनोभावना के साथ 

एकाकार न हो सके। सन ्1900 तक िāिटश साăाºय 13,000,000 Ö³वायर मील तक 

परेू िवĵ म¤ फैल चकुा था अथाªत् उसके अंतगªत 370,000,000 मनÕुय रह रह ेथ।े  यह 

सारी भिूम िāिटश साăाºय का उपिनवेश बन चकुì थी। उ°र-उपिनवेशवाद के अतंगªत 

उन सामािजक तथा राजनीितक कारकŌ का िवĴेषण िकया गया ह ै िजस कारण 

उपिनवेशवाद कì Öथापना हòई और देश उपिनवेश ही रह।े भारत म¤ इसके िविभÆन कारण 

रह े ह§, पतुªगाली, डच, Āांसीसी, िāटेन सभी न े सËयता के िवÖतार के नाम पर हम¤ 

उपिनवेश बनाया और बदल ेम¤ अपनी मानिसकता म¤ ढालते चले गए। राÕůवाद के जो 

साÖंकृितक पहल ूहोते ह§ जैसे सािहÂय, संगीत, कला, सÖंकृित सभी को अंúेजŌ ने असËय 

कहा और िनकृĶ कोिट म¤ डाल िदया। िदनकर अúंेजŌ के इस अतंिवªरोध को खबू अ¸छे से 

पकड़ते ह§, वे िलखते ह§ – “भारत के दरूगामी अतीत पर से पदाª उठाने का काम अúंेजŌ ने 

ही आरंभ िकया था, िकंतु भारत के अतीत पर जब सारा संसार चिकत होन ेलगा, तब 

अúंेज घबराकर ठमक गए।”60  

भारत के अतीत को जहाँ प ेअúंेजŌ ने छोड़ा था,वहां से उठाकर उसे िवĵÓयापी 

बनान े का काम जमªनी ने िकया था;जैसे शोपेनहावर, गेटे इÂयािद। उपिनवेशवाद कì 

शłुआत ही सËयता के ÿचार तथा असËय को सËय बनान ेकì चतुराई भरी नीित से हòआ 

                                                           
59 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 358 
 
60 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 376 
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था। शायद यह भी एक वजह ह ै िक उपिनवेशवाद के अÅययन म¤ सÖंकृित का प± 

समािहत ह।ै 

Öवाधीनता हािसल करने के बाद इन देशŌ के नागåरकŌ ने उ°र-औपिनवेिशक 

पहचान बनाने कì कोिशश कì जो िविभÆन समूहŌ के बीच सÖंकृित, राÕůीय तथा  जातीय 

अिÖमता, ल§िगक तथा वगª अवधारणा के माÅयम से िवकिसत हòई। रचनाÂमकता का Ćास 

भी हम¤ उपिनवेशवाद कì ®ेणी म¤ डाल सकता ह।ै भारत जब पणूª łप  से िāिटश 

उपिनवेशवाद का अधीन बना तब उसके समाज व सािहÂय कì िÖथित काफì जजªर थी। 

िदनकर ने इसको लàय करते हòए िलखा ह ैिक – “आिधभौितकता कì टकराहट से भारत 

कì ऊँघती हòई बढ़ूी सËयता कì नéद खलु गई और वह इस भाव से अपने घरŌ के सामान 

पर नजर दौड़ान ेलगी िक जो चीज¤ लेकर यरूोप भारत आया ह ैवे हमारे घर म¤ ह§ या नहé। 

भारतीय सËयता का यही जागरण भारत का नवोÂथान था।”61 

िदनकर साÖंकृितक िविवधता को साÖंकृितक उपिनवेशवाद के िवरोध म¤ खड़ा 

करते ह§। वतªमान िवĵ कì कुल आबादी कì तीन चौथाई लोगŌ कì जीवन शलैी तथा 

मानिसक संरचना को उपिनवेशवाद के अनभुव ने िनिमªत िकया ह।ै इस तÃय से इसके 

महÂव कì Öथापना Öवतः हो जाती ह।ै इस िÖथित को गाँधी जी ने अनभुव िकया था, यही 

वजह रही होगी िक उÆहŌने िवकास के Öवदेशी मॉडल को अपनाने  पर जोर िदया था। इस 

बात को म§ िचंतन कì ÿिøया म¤ स²ंान म¤ आए कुछ तÃयŌ के माÅयम से अपनी बात को 

सŀुढ़ता ÿदान करना चाहóगँा, िजससे यह ÖपĶ हो पाएगा िक साÖंकृितक वचªÖव िकतना 

कारगर ह।ै िĬतीय िवĵ-यÅुद के बाद िāटेन कì आिथªक िÖथित डावाडँोल हो चुकì थी, 

वैिĵक राजनीित के Öतर पर अमेåरका के उभार के बाद The great Britain,(द úेट 

                                                           
61 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2010, प.ृ स.ं 388 
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िāटेन) केवल िāटेन रह गया था। लेिकन िāटेन कì साÖंकृितक ÿभतुा आज भी कायम ह।ै 

िवĵ  के पहल े पायदान पर कािबज अखबार फाइन¤िशयल टाइÌस, लंदन से ÿकािशत 

होता ह,ै साĮािहक पिýका The Economist(द इकोनॉिमÖट) का िवĵ म¤ बोलबाला ह।ै 

श³ेसिपयर, चाÐसª िडकेÆस को परूा िवĵ पढ़ता ह।ै अंúेजी के ±ेý म¤ मानक इिंµलश िāटेन 

कì मानी जाती ह।ै िøकेट, टेिनस, बैडिमंटन, सॉसर, टेबल टेिनस के जÆम का ®ेय  िāटेन 

को जाता ह।ै िāटेन के राजनैितक तथा सÆैय ÿभÂुव को वैधता िदलाने का नाम उसके 

सािहÂयकार करते थे, उसकì सÖंकृित करती थी। 

20 वé शताÊदी म¤ वैिĵक शिĉ अमेåरका के हाथŌ म¤ आ गई, हॉलीवडु कì 

लोकिÿयता बढ़ने लगी, लोगŌ कì िजंदगी से िकताबŌ कì सं́ या घटने लगी। शे³सिपयर, 

िमÐटन तब भी पढ़े जाते रह।े अमेåरका यूँ ही नहé केवल राजनैितक धाक तथा आिथªक 

शिĉ कì वजह से 20 वé सदी का सपुर शिĉ बना ÿÂयतु, अमेåरका के िलए यह मागª 

ÿशÖत करने वाला माÅयम भी सािहÂय, कला, संगीत, िफÐम तथा लखेन था। 

िदनकर बहòमुखी ÿितभा के धनी थे। यह जािहर ह ैिक िदनकर ने यह पÖुतक िहदंी 

सािहÂय के इितहास के अÅययन के संदभª म¤ िलखी थी। िहदंी सािहÂय के इितहास को 

समझने के िलए भारतीय सÖंकृित के इितहास का बोध जłरी था। भिĉ सािहÂय के 

अÅययन के िलए तो यह अिनवायª ही था। रामचþं श³ुल और हजारी ÿसाद िĬवेदी के 

इितहास इस अप±ेा को पूरा करने म¤ समथª नहé थे। सािहÂयेितहास कì इस आवÔयकता 

को परूा करती ह ैयह पÖुतक। उवªशी म¤ एक पंिĉ ह ै–  “िचंतन कर यह जान िक 

   तेरी ±ण ±ण कì िचंता से  

   दरू – दरू तक के  
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   भिवÕय का मनजु जÆम लतेा ह।ै” 

िदनकर के रचनाकमª का Åयेय भिवÕय कì सÖंकृित,भिवÕय के मनÕुय के बारे म¤ 

िवचार करना ह।ै भारत म¤ नवोÂथान कì शłुआत राजा राम मोहन राय स ेहोती ह।ै वे एक 

समाज सधुारक नेता थे। िदनकर जी के शÊदŌ म¤ “उÆहŌने जो कुछ िकया उसे हम 

साÖंकृितक राÕůीयता का कायª कह सकते ह§। भारत कì राजनैितक राÕůीयता इसी 

साÖंकृितक राÕů का िवकिसत łप ह।ै”62  

राममोहन राय के बाद केशव सेन, दयानदं सरÖवती, महादवे गोिवÆद रानाडे, एनी 

बेसंट, रामकृÕण परमहसं तथा अÆय िचंतकŌ तथा अÆय सधुारकŌ न ेभारतीय नवोÂथान के 

अनłुप जो जमीन तैयार कì वह बाद म¤ चलकर बहòत उवªर सािबत हòई और उसन ेहम¤ 

Öवामी िववेकानदं जैसे धमª और सÖंकृित के ऐसे ÿणेता से सा±ाÂकार कराया, िजसन ेहम 

भारतवािसयŌ को गवª से जीना िसखाया और िशकागो सÌमेलन के माÅयम से िवपरीत 

पåरिÖथितयŌ म¤ भी िहदं ूधमª के सार को सारे यूरोप म¤ फैला िदया। िदनकर ने इस बात को 

जोर दकेर रेखांिकत िकया ह ैिक राममोहन राय के समय से भारतीय सÖंकृित और समाज 

म¤ जो आंदोलन चल रह ेथे, वे िववेकानदं म¤ आकर चरम सीमा पर पåरलि±त हòए। िदनकर 

िलखते ह§ -  “िववेकानंद वह सते ुह,ै िजस पर ÿाचीन और नवीन भारत परÖपर आिलंगन 

करते ह§। िववेकानंद वह समþु ह ैिजसम¤ धमª और राजनीित, राÕůीयता और अंतराªÕůीयता 

तथा उपिनषद और िव²ान सबके सब समािहत होते ह§।”63 िदनकर आगे कहते ह§ – “िहदं ू
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जाित का धमª ह ै िक वह जब तक जीिवत रह,े िववेकानंद कì याद उसी ®Ħा से करती 

जाए (िजस ®Åदा से वह Óयास और वाÐमीिक को याद करती ह।ै) ”64 

िदनकर कì कई माÆयताएं ®िुतयŌ पर आधाåरत ह§, पर नÓय इितहासशाľ का 

सŀुढ़ प± ®िुतयŌ के इितहास म¤ समावेशन पर जोर दतेा ह।ै िदनकर न ेāĺ-समाज को नए 

ŀिĶकोण से दखेन ेका ÿयास िकया ह।ै िदनकर िलखते ह§ िक – “āĺ समाज के सभी नेता 

िहदंÂुव कì घबराहट के ÿतीक थे। वे िहदंÂुव कì र±ा उसके संपणूª łप म¤ करने से घबराते 

थे। िनदान वे िहदं ूधमª कì उÆहé बातŌ को ऊपर ला रह ेथे, जो बुिÅदवाद कì कसौटी पर 

ठहर सकती थी, िजनका मजाक उड़ाने म¤ ईसाईयŌ को दिुवधा हो सकती थी।”65 

āĺ समाज न े र±ापरक लड़ाई लड़ी थी। ितलक के योगदान को उÆहŌने Öवतंýता 

कì िदशा म¤ और सÖंकृित को राजनैितक कमª कì ÿेरणा कì भिूमका म¤ लाने के िलए 

सराहा ह।ै उÆहŌने िलखा ह ैिक – “राÕůीयता के साथ लोगŌ म¤ एक ओर जहाँ शासन करने 

वाली जाित के ÿित घणृा जगती ह§, वहाँ Öवदेश के िलए गौरव और अिभमान का उदय 

भी होता ह।ै राममोहन राय और रानाडे म¤ इस राÕůीयता का केवल गौरव जगा था, उसका 

अिभमान प± लोकमाÆय ितलक म¤ आकर साकार हòआ। ितलक से पूवª के लोगŌ एवं 

उनके आरंिभक समकालीनŌ म¤ राजनैितक कमª कì ÿेरणा नहé थी। यह ÿेरणा भी भारत म¤ 

ितलक न े       जगाई।”66 अपन ेसाÖंकृितक उपादानŌ से लड़ाई व संघषª कì ÿेरणा देकर 

ितलक ने इस देश कì अपनी परंपरा का ही िवÖतार िकया था।  

अतीत का मिहमामंडन भी समाज के िलए घातक हो सकता ह।ै अ³सर ऐसा 

वतªमान समय म¤ ÓयाĮ िहसंा तथा असमानता को िछपान ेके िलए िकया जाता ह।ै Öवतंýता 

                                                           
64 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण 2010, प.ृ स.ं 397 
65 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण 2010, प.ृ स.ं 397 
66 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण 2010, प.ृ स.ं 401 
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संघषª कì अविध म¤ िहदं-ूमुिÖलम के बीच के åरÔते काफì खराब थ,े देश म¤ तमाम जगहŌ 

पर दंगे रह े थ,े और कई लखेक अतीत कì आड़ म¤ संर±ण खोज रहे थे। वतªमान से 

पलायन कì यह नीित िहदंी के रोमांिटक भावधारा के लेखकŌ म¤ कुछ ºयादा ही िवīमान 

थी। िदनकर ऐसा करने से बचते ह§, उÆहŌने अतीत का मÐूयांकन बिुÅदवाद कì ŀिĶ से 

वतªमान को Åयान म¤ रखते हòए  िकया ह।ै उÆहŌने आयªवाद के सफुल के साथ साथ उसके 

दÕुपåरणाम को भी सामने रखा, िनणªय करने का िजÌमा वे पाठकŌ के हाथ म¤ सŏपते ह§। 

पाठक को तय करना ह ैिक ³या सही ह ैया गलत। सÖंकृित का िनमाªता मनÕुय ह,ै इसिलए 

मनÕुय कì सÖंकृित के ÿĳ पर आिखरी मुहर भी मनÕुय कì ही लगनी चािहए न िकसी 

िवचारधारा कì। औपिनवेिशक शासन कì शासन नीित का दÕुपåरणाम यह हòआ था िक 

जाितयŌ म¤ øमशः जीवन-शिĉ का Ćास होने लगा और उनम¤ जीवन के आनÆद का 

अभाव ÖपĶ łप से ŀिĶगत होन ेलगा। इस जीवन को आनÆद के साथ दोबारा जोड़ने म¤ 

िहदं ू नवोÂथान का अभतूपवूª योगदान ह।ै इस योगदान का ®ेय िनिĲत łप  से आयª 

समाज, Öवामी िववेकानंद सरीखे युग-पłुष को जाता ह।ै 

िदनकर ने सÖंकृित के चार अÅयाय म¤ øमशः िहदं-ूसÖंकृित के आिवभाªव, ÿाचीन 

िहदंÂुव से िवþोह, िहदं ूसÖंकृित और इÖलाम तथा भारतीय संÖकृित पर यरूोप के ÿभाव 

का, जो िववेचन िकया ह ै वह भारतीयता के ŀिĶकोण से संचािलत ह।ै िवचारधारा का 

अंश माý भी नहé ह ैवहाँ। इस िकताब म¤ िदनकर कì परूी कोिशश यह समझने कì रही ह ै

िक यह सामािसक संÖकृित िकस ÿकार जÆमी और िकस ÿिøया से बढ़ती आयी ह।ै एक 

कमी जो िदनकर कì इस पÖुतक कì कमजोर कड़ी ह ै वह यह िक िदनकर न े भारत के 

िहमालय और उ°री-पवूê ±ेý म¤ चीनी-मंगोल और बौÅद सÖंकृित के िम®ण से उपजी 

सÖंकृित के िववेचन पर Åयान नहé िदया ह।ै िदनकर न े ही नहé, भारतीय सÖंकृित का 

िववेचन करने वाल े अÆय िवĬानŌ न े भी इस प± कì उपे±ा कì ह।ै इस ÿकार कì 
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उदासीनता का एक पåरणाम यह हòआ ह ै िक इन ±ेýŌ कì जनता अपने को भारत कì 

साÖंकृितक िवरासत का अिनवायª िहÖसा नहé समझती। अब समय आ गया ह ै िक 

भारतीय िवĬान भारतीय संÖकृित के इस प± को भी अपने िचंतन का अगं बनाएँ। 

िदनकर इितहास को तटÖथता से देखने वाल ेवाले रचनाकार ह§।  उÆहŌने इितहास 

को िकसी तरफ मोड़ने का ÿयास नहé िकया ह,ै जैसा िक अ³सर िवचारधारा के ÿभाव म¤ 

इितहासकार करते ह§, इितहासकार इितहास ÿÖतुत न कर उपदशे ÿÖतुत करने लग जाते ह§। 

इितहास को अतीत का मÐूयांकन माना जाता ह,ै तािक वह मÐूयांकन वतªमान को िदशा-

िनद¥श दे सके और भिवÕय को मानवता के िहत म¤ लगाया जा सके। इस इितहास के पीछे 

िदनकर कì यही मंशा  रही ह।ै 

अतीत से वतªमान कì दरूी को हम अविध, कालøम म¤ बाँटने का ÿयास करते ह§, 

िदनकर ने इसे चार सोपानŌ म¤ बाँट िदया ह।ै भारतीय जीवन म¤ सोपानŌ का अिधक महÂव 

ह।ै जीवन-मरण के बीच के चरणŌ कì तरह। इितहास के ÿित यह नजåरया ही भारतीय 

नजåरया कहा जा सकता ह।ै 

सामाÆय जनता और इितहास के िवशेष², शोधाथê या इितहासकार के ŀिĶकोण 

म¤ काफì अतंर होता ह।ै सामाÆय जनता इितहास म¤ अपने अनभुव के आधार पर उ°र 

ढँूढने का ÿयास करती ह,ै लेिकन यह पÅदित इितहास कì अवधारणा के िबलकुल 

िवपरीत ह।ै िदनकर कì इस कृित म¤ इन दोनŌ पÅदितयŌ का सिÌम®ण  िमलता ह।ै 

लोकतांिýक पÅदित के िवकास के बाद धमª और राजनीित के गठजोड़ को 

िसÅदांततः अलग िकया गया परंतु Óयावहाåरक तौर पर उसका इÖतेमाल राजनीितक 

पािटªयŌ करती आ रही ह§। िदनकर इस संदभª म¤ िकसी दसूरे लखेक कì कृित का उÐलेख 
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करते हòए िलखते ह§ िक – “कÐयाण का मागª यह ह ैिक जीवन के ÿÂयेक ±ेý म¤ धमª का 

ÿवेश हो राजनीित चाह े िकतनी भी मिलन हो, िकंतु आज के यगु म¤ अिधक से अिधक 

मनÕुयŌ से संबंध बनाये रखने का काम वही कर रही ह।ै अतएव, इस यगु म¤ राजनीित धमª 

कì अिभÓयिĉ का सवō°म साधन बन सकती ह।ै वÖतुतः राजनीित के भीतर जब तक 

धमª कì Öथापना नहé होगी, संसार को धािमªक मÐूयŌ के लाभ िदखायी नहé द¤ग।े”67 

धमª कì ÿगितशील भिूमका को महाÂमा गाँधी ने भी रेखांिकत िकया था और 

िदनकर ने भी िकया ह।ै िदनकर ने गाँधी को बहòत मनोयोग से याद िकया ह।ै उÆहŌने गाँधी 

को नवोÂथान का राजनैितक नेता माना ह।ै िदनकर िलखते ह§ – “एक ÿकार से दिेखये तो 

िजस नवोÂथान के साÖंकृितक नेता राममोहन और केशवचþं, दयानÆद और एनी बेसंट, 

रामकृÕण और िववेकानदं तथा अरिवंद और रवéþ हòए उसके राजनैितक नेता महाÂमा 

गाँधी ही हो सकते थे।”68 

20 वé शताÊदी को राÕůवाद के ÿĳŌ के पनुिचªÆतन के िलए भी जाना जाता ह।ै 

राÕůवाद के संबंध म¤ िचंतकŌ के बीच काफì िववाद ह।ै मेरे नजåरये से यह एक आकषªक 

अवधारणा ह।ै कहा जाता ह ैराÕůवाद आशा कì िकरण ह।ै  

राÕůवाद कì जड़े डर और नफरत म¤ खोजना ÿगितशील बिुÅदजीिवयŌ कì आदत 

रही ह।ै हम¤ यह Åयान रखना चािहए िक राÕů हम¤ एक दसूरे को Èयार करना िसखाता ह,ै 

आÂम-Âयाग का बेहतरीन उदाहरण ह ैराÕů। बेनेिड³ट एंडरसन जो राÕůवाद को ‘इमैिजÆड 

कÌयिुनटी’ कì उपज मानते ह§। वे भी िलखते ह§ िक – “Hard to think of anything 

else on the horizon that can enforce that kind of everyday decent 

                                                           
67 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2009, प.ृ स.ं 660 
68 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, संèकरण-2009, प.ृ स.ं 619 
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behavior.”69 (इस धरती पर इस िवकÐप को छोड़कर और कोई िवकÐप नहé िदखता 

जो इस तरह के संयिमत Óयवहार को ÿोÂसािहत करे।) 

राÕůवादी आंदोलनŌ कì शłुआत 19 वé शताÊदी म¤ उ°र तथा दि±ण अमेåरका 

म¤ हòई। राÕůवाद के बारे म¤ मा³सªवाद के िवचार काफì अ¸छे नहé ह§। परंतु 19 वé शताÊदी 

के अंत से लेकर अब तक राÕůवाद कì अवधारणा म¤ जो बदलाव आया ह,ै वह िकसी भी 

िचंतक को चुंबक कì तरह अपनी ओर खéचता ह।ै पहल ेिदनकर के िवचार को इस संबंध 

म¤ जान लनेा आवÔयक ह§। वे िलखते ह§ – “वाÖतव म¤ भारतवषª म¤, राÕůीयता भी सÖंकृित 

कì कुि± से उÂपÆन हòई थी। पहल ेइस देश म¤ सांÖकृितक राÕůीयता का उदय हòआ और 

लोग इस Öवािभमान से भरने लगे िक हम अÂयंत ÿाचीन सËयता के उ°रािधकारी ह§ तथा 

यरूोप म¤ आिधभौितक सखुŌ का चाह ेजैसा भी अÌबार लग गया हो िकंतु हम उन मÐूयŌ के 

उ°रािधकारी ह§ िजÆह¤ ऊँची मानवता वरण करती ह।ै इस चेतना के जÆम लनेे पर उसी के 

िनÕकषª Öवłप भारत म¤ राजनैितक राÕůीयता का जÆम हòआ।”70 

भारत म¤ साÖंकृितक राÕůवादी के उÆनायक धािमªक Óयिĉ थे। औपिनवेशक 

शासनŌ ने िहदंÂुव के धािमªक प± पर जो ÿहार िकया था, उससे चŏक कर यह दशे जगा 

था। जािहर ह ैराÕůवाद को मजबतू करन ेम¤ सÖंकृित का बहòत बड़ा हाथ रहा ह।ै राÕůवाद 

के ÿĳ पर एक कड़वा सच यह भी ह ैिक यह जब राºय Ĭारा पोिषत होन ेलग जाए तो यह 

िवशेषीकृत समुदाय तक ही सीिमत रह जाता ह ैजो दबे, कुचल ेह§ या हािशए पर खड़े ह§ वे 

पीछे छूटते चल जाते ह§। राÕůवाद के िवचार अपन ेआप म¤ िवशÅुद िवचार ह§, शायद यह 

भी एक वजह ह ैिक राÕů-ÿेम पर कई गीत ह§, परंतु राÕů के ÿित घणृा के भाव से यĉु गीत 

नहé के बराबर ह§। 

                                                           
69 The last polymath (WPW – vol. 51, issue no. 3, 16 Jan, 2016) 
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अमेåरका के बारे म¤ तो ऐसा कहा जाता ह ै अगर वहाँ के लोग अमेåरका पर 

िवĵास न कर¤, तो वे एक दसूरे कì जान लेने म¤ भी न िहचक¤ । 1890 तक राÕů कì 

अवधारणा म¤ सरकार का जुड़ाव नहé था। कलातंर म¤ जैसे जैसे राÕůवाद को राºय Ĭारा 

थोपा जाने लगा, वैसे-वैसे राÕůवाद के िवचारŌ के ÿित परेू िवĵ म¤ बदलाव कì ÿिøया 

शłु होती ह।ै यूरोप म¤ तो ऐसा  हो रहा ह।ै उदाहरण के िलए जमªनी और Āांस। 

एिशया के अिधकांश देश बहòजातीय और बहò-साÖंकृितक ह§। िनĲय ही धािमªक 

और सामदुाियक कĘरवाद, ल§िगक अÆयाय और सामािजक भेदभाव सभी एिशयाई देशŌ 

म¤ कमोबेश अिÖतÂव म¤ ह।ै हम यह भी जानते ह§ िक एिशयाई दशेŌ म¤ धमª का मामला 

बेहद संवेदनशील ह।ै भारत, चीन, पािकÖतान और जापान म¤ धमª कì अलग अलग 

भिूमका ह।ै धमª ने इधर के कुछ दशकŌ म¤ सÖंकृित कì Óयापक ±ित कì ह।ै वह राजनीितक 

अपराधŌ का आ®य Öथल बना ह।ै 

धमª एक समय दिुनया भर म¤ उÂपीिड़त समदुायŌ के संघषª का हिथयार था। गौतम 

बÅुद के उदहारण को ही ल¤ तो हम देखते ह§ िक उÆहŌने ÿाचीन łिढ़यŌ का िवरोध कर िवĵ 

को मानवता का एक नया संदेश िदया था। उÆहŌने धमª कì Óया´या मानवतावादी ŀिĶकोण 

से कì थी। िदनकर न े भी धमª के मानवीय पहल ू व उसकì भारतीय समाज म¤ 

ÿभावोÂपादकता को  रेखांिकत िकया ह।ै 

िदनकर Öमिृत-Åवसं के िशकार हो अपने आधिुनक गौरव को भलूने से रोकने कì 

कोिशश करते ह§, इसी कड़ी म¤ वे राममोहन राय, रामकृÕण परमहसं, िववेकानदं, महाÂमा 

गांधी, रवीÆþनाथ टैगोर, राधाकृÕणन और सर मोहÌमद इकबाल तक कì  एक लÌबी 

®ृंखला का िजø करते ह§। ऊपर िजन िचंतकŌ के नाम ह§ उन सभी कì एक सामिूहक 

िवशेषता ह,ै वह यह ह ैिक उÆहŌने धमª को गंभीरता से úहण िकया ह।ै धमª को जीवन का 
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Öवभाव मान िलया  ह।ै धमª को ²ान और िवĵास से अिधक कमª और आचरण म¤ बसाया 

ह।ै िदनकर इस परेू दौर को साÖंकृितक महाजागरण का दौर मानते ह§। 

िदनकर इकबाल के समकालीन भी रह े थे। उÆहŌने इकबाल के किव łप कì 

ÿशंसा भी कì ह,ैपरंतु सािहÂयेतर छिव को उÆहŌने आलोचना का िवषय भी बनाया ह।ै 

उÆहŌने इकबाल कì तुलना नीÂशे स ेकì थी। िदनकर िलखते ह§ िक – “नीÂशे के समान 

इकबाल भी जीव-दया और अिहसंा िसखाने वाल ेदशªनŌ के िवłÅद हो गये और इÖलाम 

म¤ उÆहŌने जो संशोधन िकया, उससे िजहाद कì कÐपना साथªक िदखने लगी।”71 

इकबाल पािकÖतान के पैरोकार थे। एक संवेदनशील रचनाकार जो मनÕुय से 

बढ़कर धमª का पैरोकार था। इकबाल के पहले िहदंओु ंसे अलग होकर मुसलमानी राज 

बसाने कì मांग करन ेम¤ मसुलमानŌ को जो संकोच होता था,  इकबाल के बाद  वह जाता 

रहा। इकबाल ने िजस राÕůीयता का आ´यान िकया, वह भारत कì राÕůीयता नहé, 

भारतीय मुसलमानŌ कì भी राÕůीयता नहé, िवĵ भर के मसुलमानŌ कì राÕůीयता थी। 

इकबाल धमª पर आधाåरत एक वैिĵक संगठन खड़ा करना चाहते थे। इकबाल ने उनके 

भीतर यह भाव जगाया िक वे और कुछ होने से पहले मसुलमान ह§। िदनकर िलखते ह§ िक 

– “यही भाव मसुलमानŌ को उन देशŌ म¤ अÿसÆन रखता ह,ै िजन देशŌ म¤ मसुलमानŌ का 

राºय नहé ह ैअथवा िजन देशŌ म¤ वे अÐपसं́ यक ह§।”72 

िदनकर यहé नहé łकते वे आगे काफì कुछ िलखते ह§ वे कहते ह§ िक अपने 

अनयुािययŌ पर जैसा किठन िनयýंण इÖलाम का ह,ै वैसा और िकसी धमª का नहé। 

मुसलमानŌ म¤ भावाÂमक एकता होती ह।ै  िदनकर िकताब कì समािĮ तक आते आते 

                                                           
71 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, उदयाचल Ĥकाशन,  स.ं 2009, प.ृ स.ं 695 
72 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, उदयाचल Ĥकाशन, सं. 2009, प.ृ स.ं 705 
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िहदं-ूमुिÖलम एकता कì राह भी िदखा जाते ह§। िहदं-ूमुिÖलम समÖया के समाधान Öवłप 

वे िलखते ह§ िक – “मुसलमानŌ के भीतर इस भाव को पĶु करना िक भारत उनका देश ह ै

और भारत के िलए उÆह¤ उसी ÿकार जीना और मरना चािहये िजस ÿकार अÆय दशेŌ के 

लोग अपने देश के िलए जीन े मरने म¤ आगा-पीछा नहé करते ह§। यह समाधान ह ै

मुसलमानŌ के Ćदय कì उस शंका को िनमूªल कर देना, िजससे वे िहदंओु ंके बहòमत से भय 

खाते ह§। इस समाधान का Öवभावतः एक दसूरा प± भी ह ैिजसका संबंध िहदंओु ंसे ह।ै 

जब तक हम अपन ेइितहास के दµध अंश को नहé भलूते, हम मसुलमानŌ को सहज ŀिĶ 

से देखने म¤ असमथª रह¤ग।े”73 

आधिुनक इितहास म¤ दो ऐसे मौके आए ह§ जहा ँमुसलमान भाईयŌ ने कंधे से कंधा 

िमलाया था और  एक उĥेÔय कì ओर अúसर हòए थे। 1857 का ÿथम Öवतंýता सúंाम 

और 1921 का असहयोग आंदोलन। इतना जłर था इन आंदोलनŌ म¤ भी मिुÖलमŌ का 

िहत जड़ुा हòआ था। िदनकर ने िÖमथ का उÐलेख करते हòए मसुलमानŌ पर तंज भी कसा 

ह।ै िदनकर िलखते ह§-“िÖमथ न ेसÂय ही िलखा ह ैिक जब बशीर अहमद को ठगता ह ैतब 

अहमद सोचता है िक बशीर ठग ह।ै िकंत,ु जब मोतीलाल अहमद को धोखा देता ह,ै तब 

अहमद समझने लगता ह ैिक िहदं ूधोखेबाज ह§।”74 

िदनकर कई जगहŌ पर ऐसा संकेत दे जाते ह§ िक उनका िहदं ूधमª जाग उठा ह ैऔर 

वे िहदंओु ंकì पैरवी कर रहे ह§ मगर वे शत-ÿितशत सही िलख रह ेह§ -  “जब एक जाित, 

भयानक łप स,े साÿंदाियक हो उठती है तब दसूरी जाित भी अपन ेअिÖतÂव का Åयान 

करन ेलगती है और उसके भी भाव शÅुद नहé रह जाते। अ¸छे से अ¸छे िहदं ूको भी यिद 

वषŎ तक यह समझाया जाय िक मसुलमान तमु से घणृा करते ह§, तो इस जहरील ेआघात 

                                                           
73 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, उदयाचल Ĥकाशन, सं. 2009, प.ृ स.ं 710 
74 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, उदयाचल Ĥकाशन, सं. 2009, प.ृ स.ं 714 
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से वह अिवचिलत नहé रह सकता। िहदंओु ं म¤ साÿंदाियकता कì विृÅद इसी ÿकार हòई 

ह।ै”75 

इसम¤ कोई दो राय नहé िक इस िवĴेषण म¤ एक आम भारतीय नागåरक कì समझ 

ÿभावी ह,ै पर एक लेखक को इस सरलीकरण से बचना चािहए, लेिकन िदनकर को इतनी 

छूट दी जा सकती ह ै वे िहंदÖुतान कì अिÖमता के किव ह§। यह एक सामाÆय मÅयवगêय 

मानिसकता ह।ै सÖंकृित का ÿĳ मु́ यतः मÅयवगêय ÿĳ ह।ै मÅयवगª को ही सÖंकृित कì 

ºयादा िचंता होती है और अधंानकुरण म¤ भी वहé सबसे आगे होता ह।ै कहा जाता ह,ै 

वĵैीकरण ने मÅयवगª का आकार बढ़ा िदया ह,ै उसके सपने ऊँचे कर िदए ह§। नए नए 

टे³नोलॉजी ÿितķान इस बात कì वकालत कर रह ेह§ िक Óयिĉ Öवाधीनता पर आधाåरत 

सÖंकृित ही ®ेķ ह।ै 

वĵैीकरण और उदारीकरण के यगु म¤ यह भी जाँचा जाना चािहए िक पिĲम के 

देशŌ का िवĵबोध िकतना उÆनत हòआ ह ैया वहा ंकì नीितयŌ म¤ िकतनी उदारता ह।ै हम 

वतªमान उदाहरणŌ के माÅयम से समझ सकते ह§ िक िवĵ वैĵीकरण से वापस संर±णवाद 

कì तरफ बढ़ रहा ह,ै अÿवािसयŌ पर िहसंा म¤ विृÅद हòई ह,ै ये िकस तरह कì संÖकृित ह,ै 

इस पर भी पनुिवªचार कì जłरत ह।ै दिुनया का बाजार जłर मĉु हòआ ह,ै पर िवĵ कì 

मानसिकता म¤ अभी  भी कहé  ना कहé  उú राÕůवादी पवूाªúह  ह।ै 

िवĵ कì सÖंकृित को एक बड़े खतरे का सामना अभी भी करना पड़ रहा ह,ै वह ह ै

उपभोĉावाद। उपभोĉावाद बड़ी-तेजी से मÐूय-सÖंकृित को आÖवाद कì संÖकृित म¤ 

बदल रही ह।ै वह आदमी को एक कृिýम और िछछली िजंदगी जीने के िलए बाÅय कर 

रहा ह।ै पूँजीवाद ने परंपरागत अवधारणा तथा हमारी समझ को ÿभािवत िकया ह।ै 

                                                           
75 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, उदयाचल Ĥकाशन, सं. 2009. प.ृ स.ं 715 
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िदनकर उपिनवेशी ŀिĶकोण से अलग हटकर सांÖकृितक िविवधता या यŌ कह¤ 

िक सामािसक सÖंकृित को साÖंकृितक उपिनवेशवाद के िवरोध म¤ खड़ा करते ह§। िजस 

सËयता के िवÖतार के नाम पर दशेŌ को उपिनवेश बनाया जा रहा था, उन देशŌ को िदनकर 

ने यह िदखाने का ÿयास िकया है िक हम िकतने सËय थे साथ ही सËयता कì इस याýा 

का Êयौरा  भी ÿÖतुत करती ह ैयह पÖुतक। अतीत कì Öवाय°ता को िदनकर ने कहé भी 

ÿभािवत नहé िकया ह ैउस ेअ±Áुण रखते हòए भारतीय ŀिĶकोण से उसे समझने का ÿयास 

िकया ह।ै समझने कì, िवĴेषण कì यह तटÖथ ÿिøया िदनकर कì ÿामािणकता का 

ÿमाण ह।ै 

हम उ°र-आधिुनक समाज म¤ जी रह े ह§। इस समाज म¤ भी परंपरा के पास 

भावनाÂमक अपील ह।ै यह स°ा िदलाने म¤ मददगार तो ह ैही साथ ही लोगŌ को संगिठत 

व गलत करने से रोकने म¤ भी कारगर ह।ै डोनाÐड ůÌप अमेåरका फÖटª कì नीित कì 

घोषणा करते ह§ और राÕůपित बन जाते ह§, हमारे यहा ँतो परंपरा का इÖतेमाल हरेक चनुाव 

म¤ होता ह।ै मंिदर, मिÖजद हमेशा से राजनीितक कैÌपेन के ºवलतं मĥु े रह ेह§। आज भी 

अखबारŌ म¤ हम हरेीटज, िवरासत (Legacy) जैसे शÊदŌ का बेधड़क ÿयोग देखते ह§। 

संसद िनिÕøय पड़ा हो तो संसद कì परंपरा कì दहुाई हम देते ह§। 

सÖंकृित कì इस याýा म¤ अब समल§िगकता, ब¸च,े ľी भी शािमल ह§। िदनकर 

िजस वĉ िलख रह ेथे, वह वĉ, इन समÖयाओ ंके ÿित उतना जागłक नहé था। सÖंकृित 

कì इस याýा म¤, िवरासत के नाम पर नौिनहालŌ के िलए एक समÅृद िवरासत हमारे पास 

ह।ै अमेåरका के ÖकूलŌ म¤ ब¸चे आए िदन åरवाÐवर से हÂयाएँ कर रह ेह§। उस संÖकृित का 

असर भारत पर भी पड़ा ह।ै आए िदन महानगरŌ म¤ पॉश Öकूल के ब¸चे सािजश करके 

अपन ेही साथी कì हÂया कर रह ेह§। हमने उनके िलए िहतोपदेश और पंचतंý कì लंबी 
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िवरासत छोड़ी ह।ै िफर ये दÕुÿभाव  ³यŌ ? इस तरह कì मनोविृ° को बढ़ावा दनेे म¤ 

आधिुनक बाजार का हाथ भी ह।ै 

िदनकर िहदंÂुव कì समÅृद िवरासत को सामन ेलाते हòए हम¤ यह सीख दे जाते ह§ 

िक धमª िजंदगी कì तकलीफ¤  सहने कì ताकत देता ह,ै धमª Öवभावतः ÿगितशील होता ह।ै 

इितहास कì िचंता उसी को हो सकती ह,ै िजसे अपने देश और िवĵ के भिवÕय कì िचंता 

हो। इितहास िÖथर चीज नहé ह ैऔर न यह िव²ान ह,ै पर यह िमÃया चेतना भी नहé ह।ै 

िदनकर न ेयह पÖुतक िलखकर साÖंकृितक पåरवेश म¤ एक हलचल ला िदया था।  

िदनकर िहदंी पĘी के मानस म¤ िजतनी जगह घेरते ह§, उतनी जगह िहदंी सािहÂय के 

इितहास कì िकताबŌ म¤ नहé घेरते। िहदंी आलोचना और गंभीर सािहिÂयक बहसŌ से भी 

उÆह¤ एक तरह से बाहर रखा गया। इसकì मूल वजह यह रही ह ैिक उÆहŌने मÐूयांकन से परे 

िकसी को नहé माना और उÆहŌने मिुÖलम शासन कì आलोचना भी खबू कì ह ैजो Öवयंभू 

वामपंथ के झंडेबरदारŌ के िलए नागवार गजुरा फलÖवłप उÆहŌने िदनकर कì भिूमका को 

सीिमत करन ेका ÿयास िकया। 

िदनकर के सािहÂय म¤ भारतीय सÖंकृित और राÕůीयता कì भावना अनेक अथª-

छिवयŌ के साथ सदैव मौजूद रही ह।ै उनका साÖंकृितक अÅययन ऐितहािसक ÿामािणकता 

कì र±ा करते हòए उन तßवŌ पर बल देता ह,ै जो देश कì जनता को उĨुĦ, िववेकवान और 

िøयाशील बनान े म¤ सहायक हो। उनकì कामना भारतीय संÖकृित के सामािसक, उदार 

और मानवीय प± को जन साधारण तक संÿेिषत करने कì रही ह।ै 

      िदनकर न ेभारतीय सÖंकृित के मलू उपादानŌ का ऐितहािसक िवकास ÿÖतुत 

करने के øम म¤ इितहास और सÖंकृित पर गंभीर िचंतन के बावजदू सािहिÂयकता कì र±ा 
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का हर संभव ÿयÂन िकया ह।ै िदनकर कì ŀिĶ म¤ भारतीय सÖंकृित म¤ सामािसकता, 

उदारता और सिहÕणतुा ऐसे सýू ह§, िजनके माÅयम से भारत के अतीत और वतªमान कì 

आंतåरक बनुावट कì पहचान करते हòए राÕůीयता कì भावना को सŀुढ़ और िवकिसत 

िकया जा सकता ह।ै िदनकर Ĭारा ÿितपािदत सामािसक सÖंकृित का वही अथª ह ै िजसे 

अनके िवĬानŌ न े संगम सÖंकृित, िमली-जलुी संÖकृित या गंगा-जमनुी तहजीब कहा ह।ै 

िदनकर ने सामािसक सÖंकृित कì बात करते हòए  भारतीय समाज म¤ साÖंकृितक बहòłपता 

और िविशĶता के ÿित आदर का भाव रखा ह।ै 

भारतीय जीवन शैली, सांÖकृितक िवरासत, धािमªक िवĵास, भाषा, सािहÂय, 

कला, संगीत, रीित-åरवाज, खान-पान, िचंतन शैली आिद म¤ अनेक िविवधताएँ ह§। इन 

िविवधताओ ंका इÖतेमाल कर ही एकता के मागª को और पĶु िकया जा सकता ह।ै 19 

वé, 20 वé शताÊदी के सामािजक साÖंकृितक नवजागरण को िदनकर न े अनेक 

अथªछिवयŌ के साथ अिभÓयĉ िकया ह।ै यह भिूम भी िनतांत भारतीय ह,ै िजसम¤ यरूोप के 

िव²ान का भी योगदान ह।ै  

िदनकर न ेसÖंकृित के अÅययन से न केवल परेू देश कì एकता  को ÿितपािदत 

करन े का ÿयास िकया ह,ै ÿÂयतु उसके ÿसĮु आÂमिवĵास और Öवाधीन िचंतन को 

जाúत करने का उÐलेखनीय कायª भी िकया ह।ै अपने परंपरागत धमª और उसकì िविभÆन 

ÿथाओ ंसे बँधे िहदंी के बड़े-बड़े लेखक धमª के ±ेý म¤ िकसी नए सजृनाÂमक िवचार को 

úहण करने म¤ असमथª रहे ह§। लेिकन िदनकर समय के साथ चलन ेवाले किव थे, उनके 

धािमªक िवचार काफì ÿगितशील ह§, िदनकर के साÖंकृितक राÕůीयता का आधार धमª ही 

ह।ै आधिुनक ²ान-िव²ान के ÿादभुाªव के बाद िजस तरह धमª को सामाÆय जीवन से बाहर 

का राÖता िदखाया जाने लगा, उससे समाज के भीतर कई ÿितिøयाएँ हòई।ं धमª अपने को 
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संगिठत करना जानता ह,ै पर िहदं ूधमª के भीतर यह संगठन धािमªक सधुार से ÿभािवत रहे 

ह§। 

अंत म¤ लेखकìय िनवेदन से इस अÅयाय कì समािĮ कì ओर बढ़ना चाहóगँा। 

िदनकर लेखकìय िनवेदन म¤ िलखते ह§ – “सÖंकृित का िवषय अपार ह।ै एक Óयिĉ के 

िलए यह संभव ही नहé ह ैिक अपने सारे जीवन म¤ भी वह इसके साथ परूा Æयाय कर सके। 

म§ने जो इस काम म¤ हाथ डाला ह ैवह इस कारण से नहé िक म§ इितहास कì सेवा करना 

चाहता था, बिÐक इसिलए िक Öवतंýता के बाद से दशे म¤ सÖंकृित के नारे बड़े जोर से 

लगाए जा रह ेह§, िकंत ुजनसाधारण के सामन ेऐसी सामúी का ÿायः अभाव ह,ै िजससे वह 

यह समझ सके िक भारत कì सÖंकृित ³या ह,ै कैस-ेकैसे वह बढ़ती आयी ह ैऔर आगे 

वह कौन सा łप ले सकती ह।ै”76 

िदनकर के सामन े सÖंकृित का जो łप ह,ै उनकì अपनी जो अवधारणा ह ै वह 

सÖंकृित के ÿगितशील łप कì र±ा का ह।ै जीवन के हरेक ±ेý  म¤ सÖंकृित का समावेश  

ह।ै भारत का जो łप ह,ै उसका जो वेग ह,ै उसम¤ राÕůवाद, धमª का सहज ÿवेश ह।ै अतः 

इन मĥुŌ पर बार-बार िवचार होना चािहए, अगर इन मĥुो पर िवचार िवमशª के राÖते बंद 

होते ह§ तो हम पĲाताप ही करते रह जाएँगे। सÖंकृित के चार अÅयाय इितहास नहé ह,ै 

लेिकन िजस तरह से उÆहŌने राÕůीयता और साÖंकृितक øांितयŌ को परखा ह,ै वह पनुपाªठ 

के िलए पु́ ता जमीन तैयार करती ह।ै               

                                

 

                                                           
76 रामधारȣ ͧसहं Ǒदनकर, संèकृǓत के चार अÚयाय, लोकभारती Ĥकाशन, उदयाचल Ĥकाशन, संèकरण 2009 
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अÅयाय -5   िदनकर कì सांÖकृितक चेतना 

िवĵ म¤ हम तीन तरह कì सÖंकृित एक साथ पाते  ह§ िजसे रेमंड िविलयÌस ने तीन िहÖसŌ म¤ 

वगêकृत िकया ह-ै 1. ÿभÂुवशाली सÖंकृित 2.ÿितरोध कì सÖंकृित 3. एक तीसरी धारा रही ह ै

िजसे िविलयÌस उभरती हòई संÖकृित से स²ंािपत करते ह§। भारतीय संदभª म¤ इसे इस ÿकार समझा 

जा सकता ह-ैÿभÂुवशाली सÖंकृित के उदहारण के तौर पर, वैिदक सÖंकृित को देखा जा सकता ह,ै 

वहé ÿितरोध कì सÖंकृित के łप म¤ बĦु, महावीर Ĭारा ÿÖतुत सÖंकृित को देखा जा सकता ह।ै 

वहé उभरती हòई सÖंकृित के उदाहरण के तौर पर गांधी, टैगोर आिद को रखा जा सकता ह।ै यह जो 

तीसरी धारा ह ैवह सोचने कì नई ÿणाली पर बल देती ह,ै िदनकर का सÌबÆध भी इसी धारा स ेह।ै 

िदनकर न े समचूे भारतीय इितहास म¤ समावेशीकरण और एकìकरण कì लगातार चलने वाली 

ÿिøया पर बल िदया ह,ै इसिलए भी वे एक सामािजक इितहासकार ह§। 1947 कì जो िवरासत 

रही ह ैऔर उसके उपरांत अगले कुछ वषŎ तक समुदाय िवशेष का िजस िलहाज़ से राजनीितकरण 

हòआ ह,ै वह बहòत ही ख़तरनाक ह।ै हम 1950  के बाद कì लेखनी म¤ पाते ह§ िक िकस तरह 

हािदªक åरÔतŌ पर Åयान देना शłु िकया जाता है और सामािजक और सांÖकृितक िमलन कì 

ÿिøया को उजागर िकया जाता ह।ै उसी कड़ी का यह महÂवपणूª पड़ाव ह ै सÖंकृित के चार 

अÅयाय। िदनकर कì साÖंकृितक ŀिĶ के मलू म¤ ®म का मÐूय ह,ै परंपरा कì अनवरतता के ÿित 

िवĵास व ®Ħा ह।ै िजस सामाÆय सÖंकृित कì बात रेमÁड िविलयÌस करते ह§, सÖंकृित के उसी 

Öवłप कì तरफ़ िदनकर का भी Åयान ह।ै 

दरअसल सामािजक बदलाव केवल बहस और िवĴेषण का ही िवषय नहé होता ह,ै 

भावनाओ ंकì भी उसम¤ महÂवपणूª भिूमका होती ह।ै वो भावना िदनकर के यहाँ मौजूद ह,ै इितहास 

के िनमाªण म¤ जातीय Öमिृत, लोकिÿय कहािनया ँतथा िमथकŌ का भी योगदान होता ह।ै इितहास 

के मÐूयांकन का यही मागª चनुा ह ैिदनकर ने; जो अपने आप म¤ िवचारधारा क¤ िþत इितहास लखेन 
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के सामन ेचनुौती ÿÖतुत करती  ह।ै ऐसा नहé ह ै िक िदनकर अवधारणाÂमक इितहास लेखन के 

िख़लाफ़ थे, हम¤ यह नहé भलूना चािहए िक िदनकर पहल ेसािहÂयकार ह§, इसी नाते वे जनता से 

और अिधक गहराई से जुड़े हòए थे। संभवतःयह भी एक कारण ह ैिक उÆहŌने इितहास लेखन कì 

पारंपåरक पĦित को चनुौती देते हòए; इितहास को िकरायेदार कì हिैसयत से अपने घर म¤ ÿवेश 

िदया ह।ै 

                  िदनकर कì साÖंकृितक चेतना का िनधाªरण िकसी एक कृित के आधार पर नहé 

िकया जा सकता ह;ै उनके समूचे सािहÂय के अवलोकन के आधार पर ही उनकì चेतना का 

मÐूयांकन िकया जा सकता ह;ै िजतना सÌभव हो सका ह ैम§ने उनकì रचनाओ ंके पास जाने का 

ÿयास िकया ह।ै उनकì रचनाओ ंके मÐूयांकन के उपरांत हम पाते ह§ िक िदनकर कì साÖंकृितक 

ŀिĶ िकसी भी तरह के पवूाªúह से मĉु थी, उनकì यही ŀिĶ इितहासकारŌ के िवचारधाराÂमक 

आúह को भेदते हòए काफ़ì आगे िनकल जाती ह।ै सािहÂय और इितहास के बीच िवभेद इसिलए 

भी ह,ै ³यŌिक दोनŌ एक दसूरे कì कमी को परूा करते ह§। अरÖतू तो किवता कì तुलना इितहास से 

करते ह§ और िलखते ह§ िक किवता इितहास के मक़ुाबले अिधक गÌभीर और दाशªिनक िवधा ह।ै 

सËयता के इितहास म¤ किवता कì महÂवपणूª भिूमका होती ह,ै उसकì ÿामािणकता हर यगु म¤ 

बरक़रार रही ह,ै यहा ँतक िक उ°र आधिुनक पåरवेश म¤ इितहास के अंत कì घोषणा कì जाती ह,ै 

परंतु किवता के भिवÕय पर ÿĳिचÆह नहé लगाया जाता ह।ै 

                    िदनकर कì काÓय चेतना के सÌबÆध म¤ काफ़ì कुछ कहा गया है। उनकì )िदनकर 

कì  ( भारतीय सÖंकृित म¤ अगाध ®Ħा ह।ै इसका कारण केवल Öवाधीनता संघषª ही नहé ह,ै 

अिपत ुऔपिनवेिशक िÖथित से उपजी हòई शÆूयता भी ह।ै  गांधीवाद, बिुĦवाद, िववेकानदं के ÿित 

किव कì पणूª आÖथा ह।ै धमª, िव²ान और सÖंकृित के समÆवय म¤ किव को िवĵास ह,ै इसिलए 

किव परशरुाम कì ÿती±ा म¤ कहता ह-ै 
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                                    “ िव²ान धमª के धड़ से िभÆन ना होगा, 

                                     भिवÕय भतू गौरव से िछÆन न होगा।”77 

जातीय एकता का ÿĳ उनके िचंतन के मलू म¤ रहा ह ै ;यह ÿĳ उनके िलए सबसे ऊपर था। 

सÖंकृित के चार अÅयाय का परूा का परूा िवमशª ही जातीय एकता पर क¤ िþत ह।ै अÆयý भी किव 

जातीय एकता कì बात करता ह ै;इसी भावभिूम से जड़ुी उनकì एक किवता þĶÓय ह-ै 

                                  और यह बात याद रह े 

                                िक परंपरा चीनी नहé, मध ुह।ै 

                                   वह ना तो िहदं ूहै ,ना मिुÖलम है,  

                                   न þिवड़ है ,न आयª है  

                                   न परंपरा हर ÿहरी 

                                  परुी का शंकराचायª ह।ै”78 

आज के दौर म¤ सÖंकृित शÊद को केवल सािहÂय तक सीिमत करना संभव नहé ह।ै इस शÊद का 

ÿवेश ²ान  कì सभी शाखाओ ंके भीतर ह ै;इसिलए केवल सािहÂय के ŀिĶकोण से ही इस शÊद 

पर िवचार नहé िकया जा सकता ह।ै 

िदनकर िजस यगु म¤ अपनी कलम चला रह ेथे, वह दौर उपिनवेशवाद के िवरोध का यगु 

ह;ैउपिनवेश को समाĮ करने म¤ जो उÂÿेरक तßव रह े ह§ वे ह§ – ÿितरोध ,राÕůवाद, अतीत का 

अवलोकन ,साÖंकृितक ÿतीकŌ कì पनुः Óया´या,िदनकर कì रचनाओ ंम¤ यह सब हम¤ िमलता ह।ै  
                                                           
77 रामधारी िसंह िदनकर, परशरुाम कì ÿती±ा, उदयाचल ÿकाशन, सÖंकरण िĬतीय 1965, पķृ सं 
19 
78http://kavitakosh.org/kk/परंपरा_/_रामधारी_िसंह_% 22िदनकर%22  
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भारत कì एकता िकसी एक राजनीितक ÿणाली के बजाय साÖंकृितक ÿतीकŌ और 

आÅयािÂमक मÐूयŌ के Óयापक ÿसार पर िनभªर रही ह।ै यही वजह ह ैिक भिĉ आंदोलन का इतना 

ÿसार हòआ ,उसकì Öवीकायªता चारŌ ओर हòई ,कालांतर म¤ गांधी जी ने भी इÆहé मÐूयŌ तथा 

ÿतीकŌ का अवलबं लेते हòए, परेू देश कì याýा कì और उन साÖंकृितक व आÅयािÂमक मÐूयŌ को 

टटोलने का काम िकया। िदनकर यही काम िहदंी ÿदेश के भीतर कर रह ेथे, उनकì साÖंकृितक 

चेतना म¤ भिवÕय सÌबÆधी िचंतन ह,ै उसकì पķृभिूम म¤ िहÆद-ूमुिÖलम वैमनÖय ह,ै जो िदनकर को 

सËयता ,सÖंकृित ,परंपरा के ÿĳ पर पनुिवªचार करन ेके िलए झकझोड़ती ह।ै  

भिवÕय िचंतन से वह नैितकता उपलÊध होती ह ै ,िजसके जåरये इस समÖया के 

उ°रदाियÂव म¤ भागीदार बनते हòए समकालीन चेतना के धरातल पर उसके िखलाफ़ संघषª कì 

परंपरा को िनद¥िशत िकया जा सके। यह देश पåरवतªन कì अनेकŌ ÿिøया से गजुरा ह ै,लेिकन उस 

ÿिøया न ेभारतीयता के सार को कभी ±ित नहé पहòचंायी। कारण ÖपĶ ह§- वह धािमªक वैमनÖय 

पर आधाåरत नहé था। िहदं-ू मुिÖलम धमª के आधार पर राÕů के िवभाजन ने बहòत हद तक 

भारतीयता के सार को ±ित पहòचंाई, इसन ेकेवल आपसी भेद को ही नहé बढ़ाया अिपतु इसका 

दरूगामी ÿभाव ये हòआ िक इसन ेभारतीयता कì Óयापक अवधारणा पर ही आघात िकया। महाÂमा 

गांधी Ĭारा देश के िवभाजन के िवरोध कì यह भी एक वजह थी। गांधी के िवचारŌ कì हÂया तो 

इस देश ने िवभाजन के पवूª ही कर दी थी, शारीåरक हÂया बाद म¤ कì गयी। गांधी इसके दरूगामी 

ÿभावŌ को महससू कर रहे थे, पर राजनेताओ ंने उनके िवचारŌ को रंगमंच से ही बाहर करन ेका 

काम िकया, गांधी इस धरती प ेथोड़ा और ठहरे होते तो शायद पåरिÖथितयाँ कुछ और होतé। 

मानव कì एक ÖपĶ पåरकÐपना सािहÂय म¤ अतंिनªिहत होती ह।ै  सÖंकृित Ĭारा पåरभािषत 

मानव जीवन के उĥÔेय तथा उसकì उपलिÊध के Óयिĉगत और सामिूहक साधन भी सािहÂय म¤ 

अिभÓयिĉ पाते ह§। िदनकर ने िजस दौर म¤ यह पÖुतक िलखी, वह देश के पनुिनªमाªण का, देश को 
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िफर से भारतीयता के भाव म¤ िपरोने का, सौहादª कायम करने का तथा अÐपसं´यकŌ को िवĵास 

िदलाते हòए उÆह¤ भारत म¤ सÌमान और आदर देन ेका दौर था। 

िदनकर राÕůीय भावधारा से ओतÿोत रचनाकार ह§, राÕůीय  भावधारा के भीतर कई और 

भी धाराएँ ह§, जैसे पनुŁÂथानवादी धारा िजसके ÿितिनिध किव ह§ - मैिथलीशरण गĮु, िजÆह¤ िदनकर 

ने  पनुŁÂथानवादी किव माना ह।ै िदनकर कì साÖंकृितक चेतना भावकुता से ओतÿोत रही ह ै;कई 

बार वे गांधीवाद के ÿित शंकाल ुभी हòए ह§। िहमालय किवता कì ये पिंĉयां इस बात कì पिुĶ 

करती ह§-        

“रे रोक युिधिķर को न यहाँ 

जाने दो उनको Öवगª धीर 

पर िफरा हम¤ गांडीव गदा 

लौटा दे अजुªन भीम वीर।”79 

इस किवता म¤ भगत िसंह ,चþंशेखर आिद øांितकारी किवयŌ के ÿित सहानभुिूत भी ह ै और 

गांधीवाद के ÿित अिवĵास भी। 

िदनकर इितहास चेतना के साथ चलन ेवाले किव ह§, उनकì चेतना के िनमाªण म¤ इितहास 

कì समझ ह,ै वगª संघषª के अतंिवªरोध ह§। उनकì समावेशी सांÖकृितक ŀिĶ का ही सगुिठत पåरणाम 

है -सÖंकृित के चार अÅयाय।  िदनकर के काÓय म¤ एक ओर परंपरा के ÿित सÌमान ह ैतो दसूरी 

ओर अपने यगु पåरवेश के ÿित एक िनिĲत भिवÕय ŀिĶ भी िदखाई देती ह।ै  

िदनकर कì राÕůीयता िकसी भी तरह के अितरेक पर आधाåरत नहé ह ै,यह साÖंकृितक मÐूयŌ के 

ÿित आदर ,उसके ÿित आÖथा पर अवलंिबत ह।ै छोटेलाल दीि±त के शÊदŌ- 
                                                           
79 रामधारी िसंह िदनकर, रेणुका, ®ी अजÆता ÿेस िलिमटेड, सÖंकरण 1954   
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 “ िदनकर आधिुनक यगु के राÕůीय काÓयधारा के ÿमुख किव ह§। वे चार दशक तक राÕůीय काÓय 

कì रचना करते रह।े उनकì राÕůीयता केवल शािÊदक अिभÓयिĉ और ÿेरणा तक ही सीिमत नहé 

ह,ै आदशŎ के ÿित आÖथा ,पिततŌ के ÿित सहानभुूित ,ÿगित कì कामना ,साÖंकृितक मÐूयŌ के 

ÿित आÖथा उनकì राÕůीय भावना के अिभÆन अगं ह§।”80 

िदनकर कì सांÖकृितक चेतना पनुŁÂथानवादी नहé थी, ऐसा उनकì लेखनी से भी ÖपĶ 

होता ह।ै िदनकर के यहां मनÕुय कì एकता सवōपåर ह,ै इस एकता कì राह म¤ रोड़े अटकान ेवालŌ 

कì वे िखंचाई भी करते ह§ और एकता के सýू को सŀुढ़ता ÿदान करने वाल ेÓयिĉÂव कì खलेु मन 

से ÿशंसा भी करते ह§। िदनकर न ेखसुरो,अकबर कì नीितयŌ कì खलुकर सराहना कì ह,ै हालांिक 

िदनकर कì कमी भी यहé िदखलाई पड़ती ह ैिक उÆहŌने खसुरो, अकबर के अंतिवªरोधŌ पर कुछ भी 

नहé िलखा ह।ै खसुरो एक ओर तो िनजामĥुीन औिलया के िशÕय थे तो दसूरी तरफ िखलजी जैस े

øूर शासक के दरबार से भी सÌबĦ थ।े िवचार मंथन के øम म¤ ÓयिĉÂव के अंतिवªरोधŌ पर बात 

नहé करना, िदनकर कì इस कृित कì कमी ह।ै    

लोकतांिýक राजनीित म¤ सामिूहकता और जड़ुाव और िबखराव और िवभाजन एक साथ 

होता ह,ै लेिकन बिुĦजीिवयŌ के बीच एक पåरपाटी सी रही ह ैिक िवभाजन तथा िवभेद पर Ûयादा 

Åयान िदया जाता रहा ह ैतथा जड़ुाव और संघटन वाले प±Ō कì उपे±ा होती रही ह।ै िदनकर कì 

साÖंकृितक चेतना म¤ ऐसा कोई Ĭधै नहé ह,ै उनकì ŀिĶ म¤ इसंान का महÂव ह ैबाक़ì चीज़¤ गौण ह§। 

उनकì इस ŀिĶ के िनमाªण म¤ टैगोर, गांधी का योगदान ह।ै रवीÆþनाथ टैगोर का ÿभाव िदनकर पर 

कई जगहŌ पर िदखाई देता ह।ै सÖंकृित के चार अÅयाय िकताब कì शŁुआत म¤ िदनकर ने टैगोर 

कì एक बाµंला किवता का इÖतेमाल िकया ह-ै 

                                     “हथेाय आयª, हथेा अनायª, हथेाय þिवड़-चीन  

                                                           
80 छोटेलाल दीि±त, िदनकर का रचना ससंार, अिभलाषा ÿकाशन, सÖंकरण 1978, पķृ स ं78   
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                                       शाक-हóण-दल ,पाठान-मोगल एक देह होलो लीन । ”81 

               (यानी िजतनी भी जाितयां आयé, वे सब भारत के महासमþु म¤ लीन हो गई) 

िदनकर इसी ŀिĶ को Åयान म¤ रखते हòए िलखते ह§ िक आयª अनायª म¤ कोई भेद नहé ह,ै ये सारे भेद 

निृव²ान का िकया हòआ ह।ै वे उन धािमªक आंदोलनŌ कì भी आलोचना करते ह§, िजससे 

साÌÿदाियकता कì नéव पड़ी ह;ै िहदं ूनवोÂथान और मिुÖलम नवोÂथान पर िटÈपणी करते हòए वे 

िलखते ह§-“खोज करने पर यह बात आसानी से जानी जा सकती ह ै िक िजस ÿकार, मुिÖलम 

राÕůीयता(साÌÿदाियकता का एक प±) कì धारा मिुÖलम नवोÂथान से फूटी ह,ै उसी ÿकार िहÆद ू

राÕůीयता(साÌÿदाियकता का दसूरा प±) कì धारा िहÆद ूनवोÂथान से िनःसतृ हòई िजसके आरंिभक 

łप Öवामी िववेकानदं के धािमªक आÆदोलन तथा बंिकम बाब ूएवं और डी. एल.राय के उपÆयासŌ 

और नाटकŌ म¤ मौजूद थ।े’’82 

कुछ ऐसी ही बात महाÂमा गांधी भी 1939 म¤ कह रह े थे -“ उÆनीसवé सदी के नवजागरण ने 

जनजीवन के भेदŌ को दरू करने कì बजाय उÆह¤ बढ़ावा िदया। लोगŌ म¤ मौजूद एकता को इसने 

कमज़ोर िकया। भारतीय होन े कì बजाय िहदं ू और अिधक िहÆद,ू  मुसलमान और अिधक 

मुसलमान.” 

 ऊपर उĦतृ िटÈपिणयाँ दो िवĬानŌ कì सÌयक् ŀिĶ के उÂकृĶ उदाहरण ह§।  ये िवचार बहòत हद तक 

दोनŌ िवĬानŌ कì भारतीयता सÌबÆधी अवधारणा के पåरचायक ह§। यहाँ भारतीयता के ÿĳ पर 

दोनŌ िवĬानŌ के िवचारŌ म¤ साÌयता झलक रही ह।ै भारतीय होने के िलए िहÆद-ूमुिÖलम कोई शतª 

नहé ह,ै ना यह कभी रहा ह,ै िदनकर कì ŀिĶ परÌपरा को अपŃत होन ेसे बचाने कì कोिशश करती 

                                                           
81 रामधारी िसंह िदनकर, सÖंकृित के चार अÅयाय, उदयाचल ÿकाशन, सÖंकरण 1966, भिूमका 
के पवूª  
82 रामधारी िसंह िदनकर, सÖंकृित के चार अÅयाय, उदयाचल ÿकाशन, सÖंकरण 2009 पķृ सं 
709 
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ह,ै परंपरा के संकुचन के बजाय उसके िवÖतार म¤ िदनकर कì आÖथा ह।ै जैसा िक उÆहŌन ेबĦु, 

खसुरो, कबीर, तुलसी, रवéþनाथ टैगोर, गांधी के िवचारŌ को आÂमसात करते हòए िकया ह।ै इÆहé 

िवचारकŌ कì ŀिĶ का िनचोड़ उनकì साÖंकृितक चेतना के मलू म¤ ह।ै 

सÖंकृित के ÿĳŌ से जी चरुान ेकì एक परंपरा सी िवĬानŌ के बीच रही ह,ै उन  ÿĳ  से 

ख़ास तौर पर जहाँ िहÆद-ूमुिÖलम कì उपिÖथित हो, ऐसी िÖथित जब िचंतन और राजनीित के Öतर 

पर उÂपÆन होती ह ैतो वही ÿĳ ÿेत बनकर समाज के िच° म¤ गहरे बैठ जाते ह§ और सामािजक 

Óयवहार सिÆनपात के ल±ण िदखाने लगता ह।ै इन ÿĳŌ पर िवचार के िलए यह और भी ज़łरी हो 

जाता ह ैिक िकसी भी तरह कì मनोगत समÖया(िवचारधाराÂमक आúह) से मĉु होते हòए िनरप±े 

मÐूयांकन िकया जाए, िजसे एडवडª सईद से³यलुर आलोचना का नाम देते ह§।  िदनकर कì 

िववेचन ŀिĶ िकसी भी तरह के दरुाúह से मĉु ह ै ;संभवतः किव Ńदय उÆह¤ िकसी भी तरह के 

िवचारधाराÂमक आúह से  रोकता रहा हो। 

यह बात सही ह ैिक भारतीयता कì अिÖमता औपिनवेिशक िÖथित के दबाव म¤ गढ़ी गई 

ह,ै यह बात िकसी भी दशे के िलए उतनी ही सही है िजतनी भारत के िलए। इस भारतीयता के 

आधार के िलए िजस साÖंकृितक आधार कì आवÔयकता होती है वह अतीत म¤ हमारे यहाँ मौजदू 

रही ह,ै लेिकन उस अतीत को ही पवूªजŌ के पतन का łपक मान लेना ²ान कì औपिनवेिशक 

धारा के प± म¤ खड़ा होना ह,ै इसका दरूगामी पåरणाम यह हòआ िक भारत के आधिुनक बिुĦजीवी 

कì चेतना म¤ एक दरार पैदा हो गई। परंपरा से जीवंत सÌबÆध के टूटने कì िचंताजनक पåरिणितयŌ 

को हमारे मनीिषयŌ ने महससू िकया था, िजनम¤ शािमल ह§-टैगोर, गांधी, हजारी ÿसाद िĬवेदी। 

रवéþनाथ टैगोर ने तो इस Óयथा को मािमªक िबंब म¤ Óयĉ िकया ह ै“ उस काल के िवचार ®ोत, 

भाव ®ोत और ÿाण ®ोत कì आिद गंगा सखू गई ह।ैबस, उस नदी कì तलहटी म¤ जहाँ  -तहा ँपानी 
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Łक गया ह।ै वह िकसी बहती हòई आिदम धारा स ेपåरपĶु नहé। उसका िकतना पानी परुाना और 

िकतना पानी आधिुनक लोकाचार कì ŀिĶ से संिचत ह ै,कहना किठन ह।ै”83 

रवéþनाथ टैगोर कì यह िटÈपणी अपने आप म¤ भारतीय िचंतन कì वतªमान धारा के ऊपर िटÈपणी 

ह ैऔर िचंतन के फाँक को भी दशाªती ह।ै िदनकर यही बात रिÔमरथी कì भिूमका म¤ िलख रह ेथे। 

ऐसे समय म¤ िचंतन को परंपरा से जोड़ना िहदंी जाित के िलए भी एक उपलिÊध ह।ै ÅयातÓय ह ैिक 

रवीÆþनाथ का ÿभाव िजन िजन लेखकŌ पर रहा ह,ै उनम¤ शािमल ह§- हजारी ÿसाद िĬवेदी,िदनकर 

आिद। इन लेखकŌ के यहाँ एक सामाÆय बात यह भी देखन ेको िमलता ह ैिक, इÆहŌने अपने लेखन 

को परंपरा से जोड़ा ह।ै पिĲम के िवचारŌ के ÿित िववेचनाÂमक łख अपनाया ह।ै हजारीÿसाद 

िĬवेदी और िदनकर दोनŌ धमª और िव²ान को एक सýू म¤ िपरोना चाहते थे। िदनकर िलखते ह§ “ 

एक हाथ म¤ धमª का कमल और दसूरे म¤ िव²ान कì मशाल, यही वह कÐपना ह ैिजसे  चåरताथª 

करके भारत अपने Åयेय म¤ सफल हो सकता”84 

             िदनकर िजस युग म¤ िलख रह े थे, वह यगु अिÖमता के िनमाªण का भी यगु था। 

साÖंकृितक िवरासत पर नए िसरे से िवचार कì जłरत थी। हमारे यहाँ कािलदास, अĵघोष, बĦु, 

सरहपा, कबीर, मीरा, तुलसी कì एक सदुीघª परंपरा रही ह।ै औपिनवेिशक िÖथितयाँ सबसे पहले 

परंपरा को ही िमटाने कì कोिशश करती ह ैतािक अतीत  को िमटाया जा सके। उसको िवÖमिृत से 

बचाने का काम करते ह§ -लेखक , , इितहासकार आिद। यह काम रवीÆþनाथ टैगोर न ेजहा ँअपने 

Öतर पर िकया, वहé िदनकर ने अपने Öतर पर। दोनŌ लखेकŌ के यहाँ िविभÆन अिÖमताओ ं कì 

परंपरा का सÌमान ह।ै  इस सÖंकृित को िबखरते देख, िदनकर इितहास के मÐूयांकन कì ओर 

लौटते ह§, इितहास के उन िबंदओु ंपर Łकते ह§ जहाँ से इस सामािसक सÖंकृित कì धारा फूटती ह।ै 
                                                           
83 पłुषो°म अúवाल, सÖंकृित वचªÖव और ÿितरोध, राजकमल ÿकाशन, सÖंकरण 2008, पķृ सं 
41 
84 रामधारी िसंह िदनकर, सÖंकृित के चार अÅयाय, उदयाचल ÿकाशन, संकरण 1966, पķृ स-ं
731 
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भारतीय सािहÂय म¤ उनकì ´याित का आधार उनका किव łप ह,ै परंत ु वे इितहासकार भी 

अÓवल दज¥ के ह§ ;इितहास और किवता को पास लाने का भी कायª उÆहŌने इस कृित के माÅयम स े

िकया ह।ै इस पÖुतक म¤ िटÈपणी के łप म¤ मौजूद किवताएँ इस बात को ÿमािणत करती ह§। किवता 

को भाव ÿधान िवधा माना जाता ह ैऔर गī को िवचार ÿधान ;इस कृित म¤ दोनŌ का सामंजÖय 

ह।ै उनके रचना संसार म¤ आपको िमथक भी िमल¤गे और सÂय के ÿित आÖथा भी। िदनकर जीवन 

भर सािहÂय म¤ सिुवधाजनक तटÖथता का िवरोध करते रह,े लेिकन खदु िदनकर कì िÖथित िहदंी 

सािहÂयेितहास म¤ करीब करीब हािशए पर खड़े किव कì ह।ै   

उनकì साÖंकृितक चेतना पर नेहł का भी ÿभाव ह,ै यहा ंतक िक िवचारŌ म¤ भी साÌय 

िदखता ह ै । जैसे इÖलामी अÂयाचारŌ के संदभª म¤ िदनकर कì िटÈपणी –“ िजस मसुलमान के 

कारण इÖलाम भारत म¤ बदनाम हòआ, वह ईरानी कम, तुकª  या हóण अिधक था और अरबी तथा 

ईरानी सÖंकृित कì उदारता उसम¤ नहé थी।”85 िदनकर के ये िवचार िडÖकवरी ऑफ इिंडया म¤  

नेहŁ कì िहÆद-ूमुिÖलम åरÔतŌ को लेकर अपनाई गई ŀिĶ से मेल खाती ह।ै इसम¤ नेहŁ ने ‘इÖलामी 

हमला’ पद को गलत बताते हòए िलखा ह ै िक वाÖतव म¤ भारत पर अफ़ग़ानŌ का, तुकŎ का, 

मंगोलŌ का हमला हòआ। िदनकर न ेसामािजक सौहादª को अपनी साÖंकृितक चेतना के क¤ þ म¤ 

रखा ह।ै इसी पÖुतक म¤ िदनकर ने अकबर इलाहाबादी, चकबÖत, जोश मलीहाबादी आिद के 

लेखन को सामने लाकर यह िदखाने का ÿयास िकया ह ै िक िकस तरह से मुसलमानŌ के भीतर 

राÕůीयता कूट कूट कर भरी हòई थी। उÆहŌने राÕůीयता के िलए िकसी भी तरह कì शतª का खंडन 

िकया ह।ै 

नामवर िसंह ने कहा ह ै िक िदनकर अपने यगु के सयूª थे। सचमुच वे सयूª थे, ³यŌिक वे 

लगभग चालीस साल तक रचनाशील रह,े वो भी िबना िकसी आंदोलन से अपने आपको जोड़ते 

                                                           
85 रामधारी िसंह िदनकर, सÖंकृित के चार अÅयाय, उदयाचल ÿकाशन, सÖंकरण 1966, पķृ सं 
714 
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हòए। आधिुनक सािहÂय म¤ ऐसा बहòत कम दखेने को िमलता ह ैिक रचनाकार िवचारधारा से मĉु 

हो;परंत ु िदनकर थे। ‘ÿणभंग से लेकर परशरुाम कì ÿती±ा’ तक िदनकर के काÓय म¤ राÕůीय 

चेतना मौजदू रही ह।ै िदनकर ने अपने समय के दबाव को अपन ेसमकालीन रचनाकारŌ से कहé 

अिधक महससू िकया था; यह भी एक वजह ह ैिक िदनकर इितहास के ±ेý म¤ भी ÿवेश करते ह§। 

वे अपने समय के बहòत बड़े राजनीितक किव भी थे। उÆहŌने गांधी पे िजतनी किवताएँ िलखी 

ह§।उÆहŌने गांधी पे िजतनी किवताएँ िलखी ह§, वह अपन ेआप म¤ एक सकंलन ह।ै िदनकर को गांधी 

से काफì उÌमीद¤ थé, उÆहŌने बाप ूशीषªक से एक अलग काÓय सकंलन ही बाप ूके िलए िलखा था।  

िदनकर के काÓय और गī प± को सामन े रखने पर एक खास तरह का अंतिवªरोध भी 

िदखाई पड़ता ह।ै काÓय के ±ेý म¤ उनकì चेतना राÕůीयता से यĉु ह,ै वहé गī के ±ेý म¤ वे भारत 

कì समĦृ परंपरा के िवÖतारक Ûयादा नजर आते ह§। ÓयविÖथत िचंतन के धरातल पर वे रवéþनाथ 

टैगोर, गांधी कì परंपरा के नजदीक खड़े िदखाई दतेे ह§ तो किव के łप म¤ वे एक भावकु राÕůÿेमी 

रचनाकार नजर आते ह§। अपन ेकिव कमª तथा मानवीय कमª का बोध उनम¤ िकसी भी रचनाकार से 

अिधक था। शायद इसिलए गांधी, अरिवंद, मा³सª से लेकर छायावाद तथा नई किवता पर उÆहŌने 

ख़बू िलखा ह।ै भारतीय ŀिĶ के नवोÆमेष कì चाहत रखने वाल े िदनकर ने अपनी साÖंकृितक 

चेतना को आयाितत िवचारधारा से बचाए रखा था। 

िदनकर कì काÓयकृितयŌ म¤ भी देश कì साÖंकृितक चेतना कì Óयंजना हòई ह।ै उÆहŌने 

पौरािणक आ´यानŌ और िमथकìय चåरýŌ के माÅयम से अपनी जातीय िवशषेताओ ं को 

िवÖतारपवूªक उĤािटत करन ेकì चĶेा कì ह।ै रिÔमरथी और कुŁ±ेý नामक ÿबंध काÓयŌ को इस 

ŀिĶ से महÂवपणूª माना जा सकता ह।ै इन ÿबंध कृितयŌ म¤ अतीत कì Óया´या वतªमान संदभª म¤ कì 

गई ह।ै राÕůीय किवताओ ंके बीच िदनकर कì ये कृितयाँ शाĵत महÂव कì ह§। 
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             डॉ.छोटेलाल दीि±त िलखते ह§  -“ िदनकर ने कुŁ±ेý, रिÔमरथी और उवªशी नामक ÿबंध 

कृितयŌ म¤ परुाव°ृŌ के माÅयम से सामियक और शाĵत समÖयाओ ं कì जीवंत Óया´या कì 

ह।ैÖवगª-दहन, परशरुाम कì ÿती±ा, ÖवÈन और सÂय, अमतृ और मंथन शीषªक किवताओ ं म¤ 

अनके परुावतृŌ, आī-िबÌबŌ के माÅयम से  से वतªमान जीवन मÐूयŌ तथा नानािवध समÖयाओ ं

का िवĴेषण िकया गया ह।ै”86 

िदनकर परंपरा के िवĴेषण म¤ समÖयाओ ंको भी ढंूढ िनकाल लेते ह§, िफर बात चाह ेिहदं ू-

मुिÖलम के बीच कì समÖया हो या कोई और सामािजक िवभेद।  जातीय एकता का ÿĳ उनके 

िलए महÂवपणूª ह ैबाक़ì ÿĳŌ से भी ऊपर ह ैजातीय एकता। िदनकर ने अपने काÓय के माÅयम से 

राÕůीय एकता कì िवराट चेĶा कì ह।ै जैसे उनकì किवता कì ये पंिĉयाँ देिखए - 

     खंिडत ह ैयह मही शैली, सåरता से, सागर से   

     पर जब भी दो हाथ िनकल िमलते आ दीपांतर से।         

     तब खाई को पाट शÆूय म¤ महामोद मचता ह,ै 

     दो ĬीपŌ के बीच सेतु यह भारत रचता ह।ै”87  )नमन कłँ म§(  

जनता को जगाने का काम िदनकर ने हरेक यगु म¤ िकया ह,ै इस जगाने के øम म¤ उÆहŌने 

अिभÓयिĉ के माÅयम को भी बदला ह;ैयह बात सÖंकृित के चार अÅयाय पर भी लाग ूहोती ह।ै 

िदनकर राजनीित को करीब से जानने वाले किव थे;यही वजह ह ैिक वे बहòत हद तक राजनीितक 

किव भी ह§। 

                                                           
86 छोटेलाल दीि±त, िदनकर का रचना संसार, अिभलाषा ÿकाशन, सÖंकरण 1978, पķृ सं 64 
87 http://bharatdiscovery.org/india/नमन_कłँ_म§ 
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िदनकर सÖंकृित के ÿĳ पर सबसे Ûयादा कलम चलाने वाले किव थे। उदाहरण के िलए उÆहŌने 

हमारी साÖंकृितक एकता, राÕůभाषा और राÕůीय एकता, धमª, निैतकता और  िव²ान, सÖंकृित के 

चार अÅयाय जैसी पÖुतक¤  उनकì सŀुढ़ साÖंकृितक िचंतन का ही पåरणाम ह।ै 

िदनकर भिवÕय के ÿित हमेशा आÖथावान रह े ह§। उÆहŌने कहé भी मानवीय मूÐयŌ को 

आघात नहé पहòचँाया। हर समÖया का समाधान वे भारतीय ŀिĶकोण से दतेे रह ेचाह ेवह समÖया 

राÕůीय हो या ÿेम हो। भारतीय सÖंकृित के गहन िचंतन का उदा° Öवłप हम¤ िदनकर कì रचनाओ ं

म¤ िमलता ह।ै रेणकुा म¤ किव मानव के साÖंकृितक पतन को देख ±Êुध होता ह।ै वह िवषमताओ ं,

िवþूपताओ ं को दखेना नहé चाहता। आधिुनक साÖंकृितक जीवन म¤ आयी इन िवþूपताओ ं को 

किव सपª के माÅयम से ÿकट करता ह।ै  

           गूंज रही सÖंकृित मंडप म¤, भीषण मिणयŌ कì फूफकार¤  

            गढ़ते ही भाई जाते ह§, भाई के वध िहत तलवार¤ ।”88 

किव के िलए यहाँ भी िचंतन का िवषय साÖंकृितक एकता ह।ै अंत तक उनके िवमशª कì धरुी 

भारतीय समाज कì बेहतरी रही ह।ै िमथक, लोकाचार, िकवदंंितयŌ का इÖतेमाल िदनकर न ेअपनी 

रचना म¤ ख़बू िकया ह।ै यहा ँ तक िक िववाह सÖंथा, नौकरी Óयवसाय का भी िजø उनकì 

किवताओ ंम¤ ह।ै इससे सÌबिÆधत कुछ किवताएँ þĶÓय ह§  -  

                “यह तो िनहत शरत पर चढ़ आखेटक पद पाना ह”ै 89 

इस तरह कì अनेक अिभÓयिĉयाँ हम उनकì रचनाओ ंम¤ पाते ह§। दशे-ÿेम, भाईचारा, भिवÕय के 

ÿित ŀढ़ आÖथा, आशा और उÐलास ये िवशेषताएं उनकì होती ह§ जो नया समाज रचने का 

संकÐप लतेे ह§;िनÖसÆदेह िदनकर नए समाज कì बिुनयाद रखना चाहते ह§, जो सभी ÿकार कì 
                                                           
88 रामधारी िसंह िदनकर, रेणुका(कÖमै देवाय), ®ी अजÆता ÿेस िलिमटेड, सÖंकरण 1954   
89 रामधारी िसंह िदनकर, रिÔमरथी, ®ी अजÆता ÿेस िलिमटेड, सÖंकरण 1952, चतुथª सगª 
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संकìणªताओ ंस ेऊपर हो तथा जहा ँमनÕुय माý के ÿित िवĵास हो, साÖंकृितक ÿतीकŌ के ÿित 

सÌमान हो, परंपरा से जुड़ाव हो। 
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उपसंहार  

संकट के दौर म¤ मनÕुय िववेक से कम, भावना से अिधक सोचता ह ैऔर यिद उस भावना 

म¤ िववेक  हो तो इितहास कì ÿामािणकता बरकरार रहती ह।ै िदनकर िजस दौर के ह§ वह दौर संकट 

भरा दौर ह ैसÖंकृित को अपन ेिहसाब से łप दनेे का दौर ह,ै भारत ऐसा देश है जहाँ अÌबेडकर 

और गांधी एक साथ हòए ह§, दोनŌ अपनी िजÌमेदाåरयŌ म¤ सफल, उÂकृĶ ÓयिĉÂव के धनी। पर 

िवचारकŌ कì Łिच उनके आपसी मतभेदŌ म¤ ºयादा एवं समाज के िलए िकये गए सामिूहक ÿयासŌ 

म¤ कम रही है ;. गांधी जी कì छिव को िफर से गढ़ा जा रहा ह,ै शायद हम सबके सं²ान म¤ उन बातŌ 

के िलए जगह नहé ह ैजो िवराट पŁुष कì छिव को धिूमल करे, पर अĀìकì देशŌ म¤ गांधी को िफर 

से नई पीढ़ी के िवĵिवīालयी छाýŌ Ĭारा मÐूयांिकत िकया जा रहा ह,ै हर नई पीढ़ी इितहास म¤ 

अपनी जगह ढँूढन ेका ÿयास करती ह,ै अपनी भिूमका को रेखांिकत करने का ÿयास करती ह।ै 

ऐसा ही एक आÆदोलन “गांधी मÖट फॉल डाउन” नारे से चला।  िदनकर संÖथागत तौर पर 

सÖंकृित के संर±क या उģाता नहé ह§, उनका उĥÔेय परंपरा को गलत हाथŌ म¤ जाने से बचाना ह।ै 

इितहास म¤ कई ऐसे ÿसंग ह§ जब सÖंकृित का दŁुपयोग िकया गया ह।ै स°ा केवल सÖंथाओ ंतक 

ही सीिमत नहé ह,ै मानिसक संरचना भी स°ा का िहÖसा होती ह,ै उसकì पड़ताल भी िदनकर न े

बखबूी कì ह।ै िदनकर ने भारतीय सÖंकृित म¤ मौजूद सामािसकता जैसी अवधारणा पर काफì 

िवचार िकया ह ै और इस िवचार ÿिøया म¤ उÆहŌने यह िदखाने का ÿयास िकया ह ै िक हमारी 

सामािसकता चार बड़ी øांितयŌ के बाद भी यथावत रही ह।ै ÿितरोध कì साÖंकृितक परंपरा कì 

तरफ भी िदनकर ने Åयान िदलाने का ÿयास िकया  ह,ै िजसका इÖतेमाल गांधी ने िāिटश 

उपिनवेशवाद के अÂयाचारŌ का िवरोध करन ेके øम म¤ िकया था। 

    साÖंकृितक उपादानŌ का ऐितहािसक िववेचन और उसके बनन ेकì ÿिøया का इतने वहृद ्

पैमाने पर चचाª करना आम बात नहé होती। िदनकर न ेऐसा िकया ह ैयह ÿयास अपन ेआप म¤ 
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सराहनीय ह।ै साÖंकृितक पहल ू इितहास से तकरीबन उपेि±त ही रह े ह§,गंगा-जमनुी सÖंकृित 

इÂयािद शÊदŌ से हम भारतीय सÖंकृित को स²ंािपत करते रह ेह§  परÆतु उनका िववेचन काफì कम 

देखने को िमलता ह,ै यह भी कहा जा सकता ह ै िक संÖकृित के ÿĳŌ से मुंह चरुाकर ही उसकì 

उÂसवधिमªता को  बचाये रखने का ÿयास िकया ह।ै उपभोĉावादी और तीĄ गित से हो रहे 

िवमþुीकरण (केवल मþुा के  संदभª म¤ ही नहé अिपतु ²ान,गैजेट, सामािजक मÐूय इÂयािद)के दौर 

म¤ सÖंकृित का ±ेý भी सरुि±त नहé ह।ै सÖंकृित का इÖतेमाल चेतना तथा सोच कì एकłपता के 

िलए भी हो रहा ह;ैसÖंकृित का समाज पर िवधायी ÿभाव होता ह,ै िदनकर ने सÖंकृित कì 

िनणªयकारी भिूमका पर Óयापक चचाª कì ह।ै   आज जहाँ िव²ापन, मीिडया, िसनेमा के माÅयम स े

हम¤ एक नई पहचान ÿदान करने कì कोिशश कì जा रही ह ै और  हम उस पहचान को  

ÿसÆनतापवूªक अपना भी रह ेह§ अतः यह और भी आवÔयक ह ैिक हम अपनी सÖंकृित को जान¤ 

उसके उपादानŌ को समझ¤। 

    िदनकर ने भारतीय सÖंकृित को एक ÿिøया के łप म¤ समझने  पर जोर िदया ह,ै इस 

ÿिøया को हम सÖंकृित का िवकासवाद मान सकते ह§, यह िवकासवाद आम लोगŌ कì दैिनक 

अंतःिøयाओ ं व संपणूª जीवन पĦित के अतंगªत िवकिसत मÐूयŌ के आधार पर िनिमªत हòई ह।ै 

परंपरा कì अिवि¸छÆनता के ÿित िदनकर के यहाँ अपार ®Åदा ह,ै साÖंकृितक िवमशª कì िचंतन 

धारा म¤ देशगत वैिभÆÆय भी दखेन ेको िमलता ह,ै पिĲम कì जो साÖंकृितक िवमशª कì धारा ह ै

वहां अथōÂपादन  कì ÿिøया पर ºयादा बल िदया जाता ह,ै वहé दि±ण एिशयाई साÖंकृितक 

िवमशª के क¤ þ म¤ उ°र उपिनवेशवाद सÌबÆधी िचंतन तथा िहÆद-ूमुिÖलम संबंधŌ कì पनुपªड़ताल 

कì केÆþीयता ह।ै आमतौर पर इन ÿĳŌ पर पुनिवªचार करन ेवालŌ म¤ सािहÂय के बाहर के लोग भी 

शािमल रह े ह§, वहé पिĲम म¤ इन ÿĳŌ पर पनुिवªचार करने वालŌ म¤ सािहिÂयक आलोचक ने 

इसकì िचÆतना को आगे बढ़ाने का काम िकया ह।ै भारतीय संदभª म¤  सािहिÂयक चौहĥी के भीतर 

रहते हòए इन मĥुŌ पर िवचार करने वालŌ म¤ िदनकर ,िनमªल वमाª, अ²ेय शािमल रह ेह§। िनमªल वमाª 
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और िदनकर कì साÖंकृितक ŀिĶ म¤ काफì अतंर ह,ै िनमªल वमाª सËयता के उतन ेबड़े ही िचÆतक 

ह§ िजतने बड़े िदनकर, परंतु िनमªल वमाª सËयता के ÿित ºयादा आÖथवादी Łख से िवचार करते ह§ 

फलÖवłप उÆह¤ भारतीय सËयता व परंपरा म¤ कोई खामी िदखाई नही पड़ती। वहé िदनकर आÖथा 

के साथ आलोचनाÂमक ÿिøया को जोड़ते हòए सËयता और सÖंकृित के ÿĳŌ पर पनुिवªचार करते 

ह§ और सÖंकृित को िनदōष नहé ठहराते ह§। ÓयवÖथा म¤ एक ÿकार का ÖथाियÂव िवकास के मागª 

पर अúसर होन े के िलए अपåरहायª होता ह,ै इस अभाव के िबना सामािजक और साÖंकृितक 

जीवन म¤ िवषमता उÂपÆन होती ह,ै भारतीय संदभª म¤ िहÆद ूमुिÖलम सÌबÆध हमेशा से सामािजक 

अिÖथरता के कारण रह ेह§, इन पåरिÖथितयŌ से बाहर आन ेम¤ राजनीित हमारी कोई मदद नहé कर 

सकता ह,ै ऐसा सÖंकृित के ÿĳŌ पर पनुिवªचार, अतीत कì पनुÓयाª´या और सािहिÂयक 

गितशीलता कì वजह स ेही संभव हो सकता ह।ै इस िलहाज़ से भी िदनकर कì इस कृित को देखने 

कì आवÔयकता ह।ै िदनकर न ेउन आधारभतू मÐूयŌ को को खोजन ेका ÿयास िकया ह,ै िजनसे 

यह िनणªय लेन ेम¤ आसानी हो िक वांिछत िदशाएं कौन सी ह§; अिभमÐूयŌ का उ¸चावच øम कैस े

िनधाªåरत हो, इस िदशा म¤ आगे बढ़ने के िलए  िदनकर सÖंकृित का ऐितहािसक िवĴेषण ÿÖतुत 

करते ह§। िदनकर के यहाँ  सÖंकृित के ÿĳ पर जो आÖथा िदखलाई पड़ती ह,ै वह एक िकÖम कì 

उदा°ता से  भी अिभÿेåरत ह,ै िदनकर अपन ेÖथापनाओ ंको लकेर भी काफì सहज  िदखालाई 

पड़ते ह§, अपनी कमी को वे भिूमका म¤ Öवीकारते हòए िलखते ह§ िक मेरी कई Öथापनाएं गलत भी 

हो सकती ह§।  

   हम यह जानते ह ै िक सÖंकृित का ÿĳ मु́ यतः एक मÅयवगêय ÿĳ ह,ै मÅयवगª को हम 

केवल एक आिथªक सामािजक इकाई नहé मान सकते ह§, मÅयवगª भले ही राजनीितक 

ÿितिनिधÂव से गायब ह;ैपरÆतु इस वगª ने संÖकृित को अपने ढंग से ÿभािवत िकया ह,ै िदनकर न े

यह कृित भी उसी मÅयवगª को Åयान म¤ रखते हòए िलखी ह।ै िदनकर िलखते ह§ िक-म§ने जो इस 

काम म¤ हाथ डाला वह इस कारण नहé िक म§ इितहास कì सेवा करना चाहता था, बिÐक इसिलए 
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िक Öवतंýता के बाद से इस देश म¤ सÖंकृित के नारे बड़े जोर से लागए जा रह े ह§, िकÆतु 

जनसाधारण के सामन ेऐसी सामúी का ÿायः अभाव रहा ह ैिजससे वह यह समझ सके िक भारत 

कì सÖंकृित ³या ह ैकैसे कैसे वह बढती आई ह ैऔर आगे वह कौन सा łप ले सकती ह।ै 

 ÖवतÆýतोपरांत देश कई समÖयाओ ं म¤ उलझा रहा, सÖंकृित के ÿĳ िवचार के क¤ þ से लगभग 

गायब ही रह,े ÿगित का अथª केवल आिथªक िवकास या आिथªक िवकास कì एक िदशा मान 

िलया गया, इसका दरूगामी ÿभाव यह हòआ िक परंपरा को सहजेने के बजाय  उसे आधार बनाकर 

अलगाववाद का बीज बोया गया। सÖंकृित व परंपरा का राजनीितकरण धड़Ðले से हòआ, हमारे 

सÖंकार को सéचन ेवाले िचंतन ľोत;सÖंकृित कì भिूमका को उपेि±त रखा गया। िदनकर ने यह 

िदखाने का ÿयास िकया ह ैिक भारतीय समाज ÓयवÖथा ने असहमित, िवरोध कì परंपरा को ÿ®य 

देकर अपनी िवसंगितयŌ को दरू करने का उÐलेखनीय ÿयास िकया ह ैतथा इन माÅयमŌ से भारतीय 

सÖंकृित कì िनरंतरता बरकरार  रही ह।ै आज िवĵ म¤ जातीय सवª®ेķता के नाम पर खबू खनू 

खराबे हो रह ेह§, जड़Ō कì खोज एक बिुनयादी मĥुा ह,ै इसके पीछे जातीय ÖमिृतयŌ का आúह ह ै

और नए इितहासबोध कì मागं ह।ै    जातीय Öमिृत िकसी भी समाज के आधारभतू ढाँचे के िनमाªण 

म¤ मददगार सािबत होती ह,ै इन ÖमिृतयŌ के िनमाªण म¤ आÂमछिव और ÿद° छिव दोनŌ का योग 

होता ह,ै िदनकर इन छिवयŌ कì सही सही तÖवीर उकेरने कì कोिशश करते ह§ और जड़Ō कì 

तलाश को िदशा Ăम से बचान ेकì कोिशश करते ह§। 

आज इितहास ŀिĶ के िनमाªण म¤ िकताबŌ से ºयादा मीिडया, िसनमेा, धािमªक सÖंथाओ ं

कì भिूमका  ह ैऔर ये माÅयम िनणªयकारी ÿभाव डालन ेम¤ असरदार ह§। इन माÅयमŌ कì भिूमका 

को इस बात से समझा जा सकता ह ैिक िकसी आंतकवादी घटना के वØत अगर कोई अिहसंा कì 

बात कर दे तो ये माÅयम उसकì छिव आतंकवादी समथªक कì बना सकते ह§।1914 से लेकर 

1990 के बीच िवĵ म¤ कई बड़े नरसंहार हòए ह§, कई िवĬानŌ ने इसे अितरेकŌ का यगु माना ह,ै 
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िजबगिनयवे ā¤िजसकì न े1914 से लेकर 1990  के बीच बड़े नरसंहारŌ का िहसाब लगाया ह,ै 

उनके मतुािबक़ इनम¤ 18 करोड़ 70 लाख  लोग मारे गए ह§, इन जनसंहारŌ के मलू म¤ आपसी 

िवĬषे, एक दसूरे के ÿित असिहÕणतुा तथा संवादहीनता स ेउपजी िÖथितयां ह§। 

  कोई भी समाज अपनी परंपरा व सÖंकृित को परूी तरह नहé जीता अिपत ुउसके तÂवŌ का 

इÖतेमाल करता ह,ै उन तÂवŌ पर िवĂम का जाल ना फैले इसिलए ऐितहािसक ŀिĶ से उसकì 

Óया´या कì जाती ह,ै िदनकर ने यह काम बखबूी िकया ह।ै आज राÕůीयता पर खबू बहस चल रही 

ह,ै वामपंथी खेमे म¤ इस मĥु ेको लेकर उदासीनता देखने को िमलती ह,ै  राÕůवाद जैसे ÿĳŌ को 

आप बेजा ÿĳ नहé मान सकते ह§ खासकर इस पीढ़ी के सामन ेतो ये ÿĳ बहòत मायन ेरखते ह§। 

िदनकर राÕůीयता के ÿĳ को भावना का ÿĳ मानते ह§ और उनके वहां वह िटकाऊ इसिलए भी ह ै

िक ³यŌिक वह ²ान को अपनी ŀिĶ से ओझल नहé करते ह§, िदनकर राÕůीयता कì उÂपि° को  

भारत कì सांÖकृितक कुि± से जोड़ते  ह§। िदनकर काÓय के ±ेý म¤ तो शĦु किवता कì खोज पर 

िनकलते ह§ परÆतु सÖंकृित के ÿĳ पर वे सामािसक संÖकृित कì राह पर चलते ह§। िदनकर के 

साÖंकृितक िवमशª कì क¤ þीय िवशेषता भारतीय संÖकृित के उदारवादी सामंजÖयवादी अथª के 

िवÖतार म¤ ह।ै इस देश म¤ सÖंकृित को सÖंकार देने वाली कई परÌपराएं रही ह§ िजसका नेतÂृव 

महाÂमा बĦु से लेकर गांधी तक ने िकया ह।ै लेिकन इन सÖंकारŌ का ÿबंधाÂमक िववरण जनता के 

सामने ÿÖतुत करने वाला कोई नहé रहा ह,ै िदनकर ने यह कायª िकया ह ैऔर िहदंी कì चौहĥी को 

िवÖताåरत भी िकया ह।ै 

  िदनकर का मानना ह ै िक वतªमान भारत का जÆम अúंेज़Ō के आने के बाद होता ह,ै वे 

िलखते ह§  िक – जब अंúेज़ भारत म¤ आय,े भारत का बहòत बरुा हाल था, भारतवासी अपन े

इितहास को भलू चकेु थे, वे बाहर का तो ³या अपने दशे का भगूोल भी ठीक से नहé जानते थे। 

वैयिĉकता का िवष जो भारत म¤ बहòत िदनŌ से चला आ रहा था, इस काल म¤ आकर और भी बढ़ 
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गया था, समाज और दशे के ÿित भी हमारा कोई क°ªÓय ह,ै इस बात को लोग िबलकुल भलू चकेु 

थे।  जो वé शताÊदी का20  इितहास रहा ह ैवह िवकिसत देशŌ के मॉडल के अनकुरण का रहा है , 

यह मॉडल आिथªक िवकास कì ŀिĶ से ÿेåरत था, इस महÂवाका±ंा को बढ़ावा िदया, यरूोप के 

आिथªक िवशेष²Ō ने सझुाव िदया िक परंपरा और सÖंकृित िवकास के मागª म¤ अवरोधक ह§ 

इसिलए उसे बदलना आवÔयक समझा गया। साÖंथािनक ढांचे और जीवन मÐूयŌ दोनŌ म¤ 

पåरवतªन करन े कì आवÔयकता को अिनवायª बताया गया, इसन े भयानक िवषमता को बढ़ावा 

िदया इस िवषमता का सबसे ºयादा दÕुÿभाव गाँवŌ पर पड़ा, इस ÿिøया न ेपारंपåरक सÖंकृित को 

ध³का पहòचँाया और एक नये सÖंकृित कì ÿिøया को आगे बढ़ाया – आज िजसे हम 

टे³नोकÐचर, दावोसकÐचर नाम से जानते ह§ वह इसी धरुीहीनता से पैदा हòई सÖंकृित ह।ै मानवेतर 

सÖंकृित न े इस ÿिøया को Öवीकृित ÿदान करने का ÿयास िकया, मानवेतर संÖकृित से मेरा 

आशय मीिडया, िसनमेा, इÆटरनटे से ह;ैिपयरे बोिदªए ने इसे कÐचरल इÆटरमीिडअरीज़ कहा ह।ै 

पिĲमी साÖंकृितक िवमशª और भारतीय साÖंकृितक िवमशª म¤ पयाªĮ अतंर ह,ै कनाडा म¤ 

साÖंकृितक िवमशª के क¤ þ म¤ राÕůवाद, बहòसाÖंकृितकता, ÿौīोिगकì तथा मीिडया का समाज पर 

पड़ने वाला ÿभाव इÂयािद ÿĳ क¤ þ म¤ ह§ वहé Āांस म¤ इसके क¤ þ म¤ अमेåरकì सÖंकृित तथा 

उपभोĉावादी  संÖकृित का समाज पर पड़ने वाल ेÿभाव के ÿĳ इसके िचÆतन म¤ शािमल ह§;वहé 

अमेåरका म¤ इसके क¤ þ म¤ लोकिÿय सÖंकृित तथा ®ोता एवं दशªकŌ के साथ उसके अंतस«बंधŌ के 

ÿĳ शािमल ह§। भारतीय संदभª म¤ अगर दखे¤ तो हम पाते ह§ िक उ°र उपिनवेशवाद कì शŁुआत के 

बाद धमªिनरपे±ता, मÅयवगª कì भिूमका और सबसे महÂवपणूª िहÆद ू मिुÖलम संबंधŌ कì 

पनुपªड़ताल को इसम¤ शािमल िकया जाता  ह।ै1950 के बाद िवĵ पटल पर मÅयवगª का उभार 

होता ह ैऔर वो अपनी भिूमका को इितहास म¤ ढँूढन¤ का ÿयास करते ह§ इसी øम म¤ वे अपनी 

भिूमका को इितहास म¤ नगÁय पाते ह§, इसी वगª के कुछ िचÆतक िजनम¤ सवōपåर ह§ रेमंड 

िविलयÌस, सÖंकृित के ÿĳŌ पर पनुिवªचार आरÌभ करते ह§ और इसी øम म¤ इसको वैधता िमलती 
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ह ै और 1964 म¤ बिम«घम स¤टर फॉर कंटेÌपररी कÐचरल Öटडीज कì Öथापना कì जाती ह ै इस 

सÖंथान ने सÖंकृित के ÿĳŌ को खासकर मÅयवगª कì भिूमका को इितहास म¤ खोजने के ÿयास के 

øम म¤ पाया िक सÖंकृित हमे परंपरा से ÿाĮ नहé होती अिपत ुइसका उÂपादन होता ह,ै सÖंकृत 

अथōÂपादन और िवचारŌ कì एक ÿिøया का पåरणाम ह ैना िक परंपरा से ÿाĮ मÐूय। इस परूी 

ÿिøया पर स°ा का िनयंýण होता ह ैऔर उ¸च वगª अथª कì परूी ÿिøया को ÿभािवत करता 

ह;ैयह भी कहा गया िक संÖकृित के सभी łपŌ का सीधा सÌबÆध सÖंथा, बाजार, तथा िनयामक 

िनकायŌ से ह।ै    

िवमशª कì इस धारा के अंतगªत िकसी भी साÖंकृितक ÿतीक कì पूरी ÿिøया तथा उसकì 

वैधता का आलोचनाÂमक Óया´या ÿÖतुत करने का ÿयास िकया जाता ह,ै साÖंकृितक िवमशª के 

अंतगªत सिकª ट ऑफ़ कÐचर कì महÂवपणूª भिूमका ह;ैइसके अंगŌ म¤ िनłपण, अिÖमता, उÂपादन, 

उपभोĉा, तथा िनयमन शािमल ह§। साÖंकृितक िवमशª का Åयेय आिधपÂय कì संरचना को 

समझना तथा उसम¤ बदलाव लान ेकì कोिशश करना ह,ै 20वé शताÊदी के छठव¤ दशक  म¤ काफì 

सं́ या म¤ आलाचकŌ के एक वगª न ेखासकर åरचडª होगाटª, िविलयÌस ने सÖंकृित के राजनैितक 

तथा सĦैांितक महÂव को सामािजक जीवन से संपĉृ करते हòए  पाया  िक साÖंकृितक पाठ हम¤ 

सामािजक अंतŀªिĶ ÿदान करती ह ैजो पारंपåरक सामािजक िव²ान से गायब था, िविलयÌस इसे 

Öů³चर ऑफ़ फìिलµंस कहते ह§। रेमंड िविलयÌस का समय नई समी±ा से हटकर नैितकतावादी 

आलोचना कì ओर मड़ुने का भी समय ह ैिजसके ÿवतªन का ®ेय  एफ. आर. लीिवस को जाता 

ह,ै इसके अितåरĉ उन पर मा³सª का भी गहरा ÿभाव रहा ह।ै िविलयÌस के ÿिसĦ कथन  

culture is ordinary ने सÖंकृित सÌबÆधी समूचे िचंतन ÿणाली को ÿभािवत िकया ह।ै जहां टी. 

एस. इिलयट संÖकृित के सबंध म¤ ऊंच नीच का भेद ÿÖतुत करते ह§ वहé िविलयÌस सÖंकृित कì 

लोकतांिýक ÿिøया  पर जोर देते ह§, इिलयट िलखते ह§ िक – 

(https://www.culturematters.org.uk/index.php/culture/theory/item/2310-
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culture-is-ordinary-the-politics-and-letters-of-raymond-williams, 2016) a 

kind of secular priesthood was needed to protect and promote culture, 

ultimately only a kind of cultural elite can preserve and maintain the culture 

necessary for a civilized society to exist.90 सÖंकृित के संवधªन और संर±ण के िलए 

एक धमª िनरपे± परुोिहत कì आवÔयकता पड़ती ह ैतथा साÖंकृितक łप से समĦृ उ¸च वगª ही 

उस सÖंकृित का संर±ण कर सकती ह,ै जो िकसी सËय समाज कì धारणीयता के िलए आवÔयक 

ह।ै  साÖंकृितक िवमशª िविभÆन िसĦांतŌ से अंतŀªिĶ ÿाĮ करती ह ैिजससे िवमशª कì Óयापकता का 

पता चलता ह,ैजैसे –संर±णवाद, उ°र संरचनावाद, उ°रआधिुनकता, नारीवाद, सांÖकृितक 

भौितकवाद, आिधपÂय कì अवधारणा तथा िमशेल फूको एवं उनकì अवधारणा स°ा तथा ²ान। 

मानवीय इितहास ही सËयता का इितहास ह ै परÆतु पारंपåरक इितहास लेखन केवल 

राजनीितक घटनाøम एवं उसके ÊयोरŌ तक ही सीिमत रहा ह,ै सËयता के ÿĳŌ से अलग करके 

हम िकसी देश के इितहास को नहé दखे सकते ह§, िवĵ म¤ कुछेक देश ने ऐसा करने का ÿयास 

ज़łर िकया ह ैजैसे जमªनी न।े सËयता को पåरभािषत करने के øम म¤ जो तßव सबसे ऊपर आता है 

वह ह ैधमª। िवĵ कì कई सËयताएं अपने को धमª के साथ जोड़ती आई ह§, कई िचंतकŌ ने भारतीय 

सËयता को भी िहÆद ूधमª के साथ ही जोड़ कर देखा ह,ै परÆतु  यह धारणा जÐद ही खंिडत हो गई 

और िचंतन पनुः गंगा-जमनुी तहजीब पर केिÆþत हो गई। िहÆद ूसÖंकृित म¤ धमª और राजनीित को 

अलग अलग रखा गया ह,ै इÖलाम म¤ तो अÐलाह को ही राजा माना जाता ह,ै चीन और जापान म¤ 

राजा भगवान कì कोिट म¤ पåरगिणत होता ह।ै िदनकर न ेयह रेखांिकत करन ेका ÿयास िकया ह ैिक 

िवचारŌ कì एकता जाित कì सबसे बड़ी एकता होती ह,ै इस एकता का िवचार उÆह¤ राÕůीयता म¤ 

िदखलाई पड़ती ह ैऔर इस एकता के जो आधार रह ेह§ वह भारतीय दशªन, सािहÂय और िमथकŌ 

म¤ मौजूद रह ेह§, इसिलए िदनकर ने उन िमथकŌ का भी इÖतेमाल िकया ह ैिजनसे हमारी एकता पĶु 
                                                           
90 https://www.culturematters.org.uk/index.php/culture/theory/item/2310-culture-is-ordinary-the-
politics-and-letters-of-raymond-williams 
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होती हो। िदनकर हम¤ आगाह करते ह§ िक िचंतन और राजनीित जब सÖंकृित के ÿĳŌ से मुंह चरुाने 

लगती ह ैतो वे ÿĳ ÿेत बनकर समाज के िच° म¤ बैठ जाते ह§ और सामािजक Óयवहार सिÆनपात 

के ल±ण िदखाने लगता ह।ै  

वतªमान सामािजक िव±ोभ, िहसंा, अलगाव और वैमनÖय का वातावरण िसफª  राºय तंý कì 

िवफलता तथा राजनीितक दलŌ कì असफलता भर को ही सिूचत नही करता अिपतु इसका 

सÌबÆध िपछली शताÊदी म¤ अिजªत औपिनवेिशक मÐूयबोध कì सीमाओ ंऔर समÖयाओ ंसे भी 

ह।ै इस उपिनवेशवाद ने  तÂकालीन राºय तंý को केवल और केवल सामाÆय जनता के बीच वैध 

बनान ेका काम िकया ह।ै िदनकर कì परूी कì परूी कोिशश परंपरा को अपŃत होने से बचाने कì ह,ै 

िदनकर आÖथवादी लेखक रह ेह§ इसिलए भी िदनकर के िलए यह िचंता का िवषय था िक भारतीय  

समाज अपने अंश के साथ िकस तरह का Óयवहार करता ह ै³या यह परंपरा सÌमत ह ैया परंपरा के 

ÿितकूल। आज हमारी समझ के बीच मीिडया, सोशल साईट तथा िसनेमा खड़ा ह ैइसिलए यह 

और भी ज़łरी ह ैिक सÖंकृित के सही ÖवŁप कì समझ लोगŌ के बीच पहòचं,े उसके ÿितमान का 

िनधाªरण हो, सÖंकृित को बाजारवाद के भरोसे नही छोड़ा जा सकता ह ैअगर ऐसा होता ह ैतो 

सÖंकृित केवल उÂपाद बनकर रह जाएगी और हम सÖंकृित के उपभोĉा। 

  आज के दौर म¤ िवचारधारा का महÂव नहé ह,ै उसका Öथान स°ा ने ले िलया ह ैवैसे तो 

िवचारधारा का Åयेय ही स°ा पाना रहा ह ैपरÆतु स°ा ने िवचारधारा को बेदखल कर िदया ह,ै 

िवचारधारा का अतं तो सोिवयत संघ के िवघटन के उपराÆत ही हो गया था, आज लड़ाई सËयता 

और सÖंकृित के उपकरणŌ से लड़ी जा रही ह।ै सËयता और सÖंकृित के ±ेý म¤ आप िजतने मजबतू 

हŌगे आपकì वैिĵक भिूमक भी उतनी ही मजबतू होगी,1992 के बाद से िवĵ म¤ सब कुछ बदला 

ह,ै 10 िदसÌबर 1992 को सोिवयत संघ का िवघटन हòआ था, इसके साथ ही लेिनन कì मिूतª को 

तोड़कर हटा िदया गया और उस Öथल पर रिशयन संघ का झंडा फहराया गया, ऐसा केवल लेिनन 
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से घणृा या उसके ÿित पवूाªúह कì वजह से नहé िकया गया था अिपत ुइसके पीछे उन साÖंकृितक 

तÂवŌ कì अिभÓयिĉ को लÌबे समय तक रोके जाने कì वजह से उपजी िÖथितयां थी। मूितªयाँ 

अमतूª नहé होती ह§, वह भिवÕय से संवाद भी Öथािपत करती ह ैऔर यह सÆदेश दतेी है िक -This 

is what I want you to remember about my generation.”  

उ°र शीत यĦु के बाद सांÖकृितक ÿतीकŌ का महÂव और भी बढ़ा ह।ै 1992 के बाद कì वैिĵक 

राजनीित भी बदली ह,ै वैिĵक राजनीित  एक साथ बहòňवुीय भी ह ैऔर बहòसËयतायĉु भी, अब 

हम¤ िवचारधारा िकसी देश से अलग नहé करती ह ैअिपत ुजो चीज़ हम¤ अलग करती ह ैवह ह-ै

साÖंकृितक तßव, देश कì राजनीित जहाँ आज जाित कì राजनीित कì ओर बढ़ रही है वहé वैिĵक 

राजनीित सËयताओ ंकì राजनीित कì ओर बढ़ रही ह।ै 

अनके सÖंकृितयŌ का सहअिÖतÂव और बहòसाÖंकृितकता भारतीय पåरŀÔय कì िविशĶ 

पहचान ह,ै इस पहचान को बनाय ेरखते हòए  िदनकर सÖंकृित के िविवध łपŌ को अलग अलग 

खानŌ  म¤ बांटने कì जगह उÆह¤ जोड़ने, उनकì एकता के अंतःसýू तलाशन े और उनके 

बिुĦवादीकरण के ÿित सचेत िदखाई देते ह§। िदनकर का यगु सामािजक, साÖंकृितक और 

राजनीितक पåरवतªनŌ का यगु ह।ै इस दौर के रचनाकारŌ के सािहÂय और राजनीित के साथ ही 

सामािजक और सांÖकृितक सरोकार भी बड़े ÖपĶ थे। सभी िमलकर सामािजक िवषमताओ ंऔर 

धािमªक Łिढ़वाद के िवŁĦ संघषª करते हòए उदारवादी और समतामलूक समाज तथा धमªिनरप±े 

राÕůीयता का प± मजबतू करना चाहते थ।े वे सामािजक और साÖंकृितक आधिुनकता लाना 

चाहते थे। िदनकर इस यगु के इन सरोकारŌ से  परूी गंभीरता स े जड़ुते ह§ और अपन े वैचाåरक 

साÖंकृितक लेखन के माÅयम से उसकì अिभÓयिĉ म¤ सफल भी होते ह§। उनके वैचाåरक 

साÖंकृितक लेखन का धरातल िवकिसत राÕůीय और मानवीय चेतना ह।ै उÆहŌने संÖकृित के 
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अÅययन के माÅयम से ना केवल परेू देश कì एकता ÿितपािदत करने का, बिÐक उसके ÿसĮु 

आÂमिवĵास और Öवाधीन िचंतन को जागतृ करने का उÐलखेनीय कायª िकया ह।ै 

  िदनकर हमारी िवरासत व परंपरा को िवÖमिृत के दंश से बचाने का ÿयास करते ह§, आज 

पूंजीवाद न े तीसरी दिुनया को साÖंकृितक łप से कंगाल बनान े का कायª िकया ह,ै मीिडया 

ÿितķानŌ न े अÿÂय± łप से यवुाओ ं को अपन े िवचारŌ के ÿसार का माÅयम बनाया ह,ै इसम¤ 

उसका साथ िसनेमा भी दे रहा ह।ै िवकासशील देशŌ म¤ परंपरा कì एक ÿगितशील भिूमका होती ह,ै 

इसिलए भी परंपरा के ÿĳŌ पर पनुिवªचार आवÔयक  ह ै खासकर दि±ण एिशयाई संदभª म¤। 1980 

के बाद इस दशे न े दोबारा से नई करवट लेनी शłु कì, धमªिनरप±ेता, परंपरा, िवकास और 

आधिुनकता के मĥुŌ पर दोबारा से बहस कì शŁुआत हòई;नेहŁयगुीन रोमािनयत अब िनÖतेज हो 

चली थी, राºय ÿायोिजत िवकास कì नीितयŌ ने वगª कì भिूमका को नज़रअंदाज करने का ÿयास 

िकया था, पूंजीवाद और सÖंकृित के गठजोड़ से अिÖमता पर आधाåरत राजनीित का उभार हो रहा 

था, लेिकन िदनकर इन ÿĳŌ पर 1956 म¤ ही िवचार कर रह ेथे , आज जब संÖकृित, परंपरा का 

दŁुपयोग हो रहा ह ै तो ऐसे वØत म¤ िदनकर कì इस कृित का महÂव और भी बढ़ जाता ह।ै 

आधिुनकìकरण तथा िवकास कì इस अंधी दौर म¤ परंपरा व सÖंकृित के ÿĳŌ से मुंह नहé चरुाया 

जा सकता, अगर इसी तरह इन ÿĳŌ से हम मुंह मोड़ते रह ेतो हमारे सामािजक जीवन म¤ एक ÿकार 

कì अिÖथरता,आिथªक िवषमता तथा अÆय िवभेदकारी शिĉयŌ का ÿभाव बढ़ेगा और  इससे जो 

बोध िनिमªत होगा वह देश को पतन के मागª पर ल ेजाने वाला होगा। 

  िदनकर कì यह कृित कई मायनŌ म¤ महÂवपणूª ह,ै सÖंकृित के ÿĳŌ से जी चरुाने कì परंपरा  

िवĬानŌ के बीच मौजूद रही ह,ैउन ÿĳŌ से ख़ास तौर पर जहाँ िहÆद-ूमुिÖलम कì उपिÖथित हो, ऐसी 

िÖथित जब िचंतन और राजनीित के Öतर पर उÂपÆन होती ह ैतो वही ÿĳ ÿेत बनकर समाज के 

िच° म¤ गहरे बैठ जाते ह§ और सामािजक Óयवहार सिÆनपात के ल±ण िदखाने लगता ह।ै िदनकर 
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इन ÿĳŌ से जझूते ह§ यह खदु म¤ एक उपलिÊध ह,ै दसूरी महÂवपणूª बात िदनकर सÖंकृित कì इस 

याýा का ÿबंधाÂमक Êयौरा ÿÖतुत करते ह§। िदनकर का ÓयिĉÂव एवं कृितÂव समकालीन 

पåरिÖथितयŌ से ÿभािवत ह,ै िदनकर न े िजस वĉ  सािहिÂयक जगत म¤ ÿवेश िकया वह दौर 

राÕůीय एवं अतंराªÕůीय दोनŌ ÖतरŌ पर कोलाहल का दौर था। िĬतीय िवĵ  यĦु  कì भिूमका का 

िनमाªण हो रहा था,इटली म¤ मुसोिलनी और जमªनी म¤ िहटलर भयंकर िवनाश के साधन जुटा रहा 

था;दसूरी ओर भारत म¤ Öवाधीनता ÿािĮ के िनिम° अúंेजŌ के िवłĦ तीĄ गित से असंतोष बढ़ 

रहा था। इन पåरिÖथितयŌ ने िदनकर के रचनाकमª म¤ ÿेरक का काम िकया। दसूरी ओर Öवतंýता के 

उपराÆत िहÆद ूमिुÖलम संघषª तथा धािमªक राÕůवाद ने इनको वैचाåरक Öतर पर झकझोड़ा िजसकì 

अिभÓयिĉ सÖंकृित के चार अÅयाय के łप म¤ हòई। िदनकर का कृितÂव औपिनवेिशक शासन के 

साÖंकृितक ÿभावŌ से मĉु करने का उपøम ह।ै राÕůीय सािहÂय कì चचाª जब जब होगी िदनकर 

उस सािहÂय के  ÿितिनिध लेखक रह¤गे, राÕůीय सािहÂय राÕůीय चåरý कì भी जननी होती ह,ै जैस े

हमारे यहाँ राम,अमेåरका म¤ अमेåरकन काऊबॉय आिद। िदनकर राÕůीय चåरý को गढ़ने वाले 

रचनाकार ह§, इस चåरý को सÖंकृित के भीतर जाकर गढ़ने का ÿयास यŌ तो आचायª श³ुल, 

आचायª हजारी ÿसाद िĬवेदी ÿभतृ िवĬानŌ ने भी िकया ह ैपरÆतु िदनकर ने िजस Óयापक Öतर पर 

यह करन े का ÿयास िकया ह ै वह उĉ लेखकŌ के यहाँ नहé िमलता ह।ै परेू िवĵ सािहÂय म¤ 

संभवतः िदनकर ही ऐसे किव ह§ जो राÕů िनमाªण कì ÿिøया म¤ दो ÖतरŌ पर संघषª करते ह§ एक 

लेखकìय कमª के Öतर पर दसूरे लोकतांिýक ÿिøया का अंग बनकर। 

िदनकर कì साÖंकृितक चेतना कì बात कर¤ तो िदनकर ने समूचे भारतीय इितहास म¤ 

समावेशीकरण और एकìकरण कì लगातार चलने वाली ÿिøया पर बल िदया ह।ै दो िवĵ यĦु के 

उपरातं उपजे वैमनÖय तथा समुदायŌ के राजनीितकरण के बाद हम देखते ह§ िक 1950 के बाद कì 

लेखनी म¤ िकस तरह हािदªक åरÔतŌ पर Åयान देना शłु िकया जाता ह ै और सामािजक तथा 

साÖंकृितक िमलन कì ÿिøया को उजागर िकया जाता ह;ैउसी कड़ी का यह महÂवपणूª पड़ाव ह ै–
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सÖंकृित के चार अÅयाय। िदनकर कì साÖंकृितक ŀिĶ के मलू म¤ ®म का मÐूय ह,ै परंपरा कì 

अनवरतता के ÿित िवĵाश व आÖथा ह।ै िजस सामाÆय सÖंकृित कì बात रेमंड िविलयÌस करते 

ह§, सÖंकृित के उसी ÖवŁप कì तरफ िदनकर का भी Åयान ह।ै दरअसल सामािजक बदलाव केवल 

बहस और िवĴेषण का ही िवषय नहé होता, भावनाओ ंकì भी उसम¤ महÂवपणूª भिूमका होती ह,ै 

वो भावना िदनकर के यहाँ मौजूद ह।ै िदनकर कì सांÖकृितक चेतना म¤ वे सभी तßव शािमल ह§, 

िजन तÂवŌ का इÖतेमाल उपिनवेशवाद के िवरोध म¤ िकया गया ÿितरोध, राÕůवाद, अतीत का 

अवलोकन, साÖंकृितक ÿतीकŌ कì पनुÓयाª´या, िदनकर कì रचना म¤ यह सब हम¤ िमलता ह।ै 

िदनकर यह मानते ह§ िक भारत कì एकता िकसी एक राजनीितक ÿणाली के बजाय साÖंकृितक 

ÿतीकŌ और आÅयािÂमक मÐूयŌ के Óयापक ÿसार पर िनभªर रही ह।ै िदनकर ने िजस दौर म¤ यह 

पÖुतक िलखी ह,ै वह दशे के पनुिनªमाªण का, देश को िफर से भारतीयता के सýू म¤ िपरोने का तथा 

अÐपसं́ यकŌ को िवĵाश िदलाते हòए उÆह¤ भारत म¤ सÌमान और आदर देने का दौर था। 

लोकतांिýक राजनीित म¤ सामिूहकता और जड़ुाव और िबखराव और िवभाजन एक साथ चलने 

वाली ÿिøया ह,ै लेिकन बिुĦजीिवयŌ के बीच एक पåरपाटी सी रही ह ैिक िवभाजन तथा िवभेद 

पर ºयादा बल दनेा और जुड़ाव और संघटन वाले प±Ō कì उप±ेा करना। िदनकर कì साÖंकृितक 

चेतना म¤ इस तरह का कोई Ĭधै देखने को नहé िमलता ह,ै उनकì ŀिĶ म¤ मनÕुय को मनÕुय से जोड़ने 

वाले तÂवŌ का ºयादा महÂव ह,ै बाकì चीज़¤ गौण ह§। 

  साÖंकृितक िवमशª और सÖंकृित के चार अÅयाय कì बात कर¤ तो हम दखेते ह§ िक 

साÖंकृितक िवमशª कì कई धाराएं ह§। पिĲमी संदभª म¤ इसम¤ देशगत वैिभÆय देखने को िमलता ह,ै 

उदाहरण के िलए कनाडा म¤ यह िवमशª राÕůवाद, ÿौīोिगकì तथा मीिडया का समाज पर पड़न े

वाले ÿभाव पर केिÆþत ह।ै अमेåरका म¤ इसके क¤ þ म¤ लोकिÿय सÖंकृित और ®ोता तथा दशªकŌ के 

साथ उसके सÌबÆध व अंतिवªरोधŌ पर आधाåरत ह।ै भारतीय संदभª म¤ अगर साÖंकृितक िवमशª कì 

बात कì जाए तो यह िवमशª संघषª के चार िबÆदओु ंपर केिÆþत ह ै-जाित, भाषा, धमª तथा वगª। 
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िदनकर न े वगª कì अवधारणा को छोड़कर सारे िबÆदओु ं पर िवचार िकया ह।ै िदनकर मलूतः 

आÖथावादी लेखक रह ेह§ यही वजह ह ैिक उÆहŌने संÖकृित के ÿĳŌ पर सàूमúाही ŀिĶ से िवचार 

िकया ह।ै दि±ण एिशयाई संदभª म¤ साÖंकृितक िवमशª के मलू म¤ धमª का महÂवपणूª Öथान रहा ह,ै 

इÖलाम  इन ÿĳŌ के क¤ þ म¤ रहा ह,ै बात चाह ेिहÆद-ूमुिÖलम संघषª कì हो या िसंहली बौĦŌ और 

मुिÖलमŌ के संघषª कì हो इÖलाम इसके क¤ þ म¤ रहा ह।ै िदनकर इÖलाम कì िवकास याýा और 

संघषŎ कì पीिठका को बखबूी रेखांिकत करते ह§ और हलाहल और अमतृ कì धारा तक जा 

पहòचँते ह§। 

  सÖंकृित का राजनीितकरण अनेक समÖयाओ ंको जÆम देता ह,ै यह ÿिøया हम और वे 

कì दरूी बढ़ाती ह।ै Öवाभािवक सहभािगता म¤ िवसंगितयां उÂपÆन होती ह§ और अपसÖंकृितयŌ के 

उदय के कारण कई सौ वषŎ के पडोसी कुछ वषŎ म¤ ही बेगाने हो जाते ह§। अिववेकì इितहास ŀिĶ, 

िवकृत जातीय भावना, झठूी धमाªÆधता कई हज़ार वषª परुाने संतुलन को गड़बड़ा देती ह,ै इसी तरह 

कì अपसÖंकृित का िवकास िहÆदÖुतान कì सÖंकृित के आÂमपहचान को लेकर हòई, फलÖवłप 

इसे िहÆद ूसÖंकृित का पयाªय मान िलया गया। िदनकर इस िवĂम को तोड़ते ह§ और सािबत करते ह§ 

िक भारतीय संÖकृित का आधार वेदाÆत ह;ैवेदाÆत िहÆद ू दशªन का शÊद ज़łर ह,ै लेिकन वह 

िहÆदÂुव नहé ह।ै 

  सÖंकृित के ÿĳŌ से जी चरुान ेकì कोिशश एक खतरनाक ल±ण ह,ै जो िकसी भी दशे कì 

बौिĦक िवपÆनता का भी सचूक ह।ै िदनकर, िनमªल वमाª तथा अ²ेय जैसे लखेक इस कमी को 

भरने का ÿयास करते ह§। आज के दौर म¤ और खासकर समसामियक संवाद म¤ सÖंकृित और 

परंपरा के ÿĳŌ कì अव²ा संभव नहé ह।ै इस िलहाज़ से दखेा जाए तो िदनकर संÖकृित के ÿĳŌ पर 

िवचार करने वाल ेÿितिनिध लखेकŌ म¤ से ह§। सÖंकृित के ÿित िदनकर कì जो अवधारणा ह ै वह 

सÖंकृित के ÿगितशील łप कì र±ा का ह।ै जीवन के हरेक ±ेý म¤ सÖंकृित का समावेश ह,ै भारत 
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का जो łप ह;ै उसकì अपनी जो पहचान ह,ै उसका जो वेग ह ै उसम¤ राÕůवाद, धमª का सहज 

ÿवेश ह,ै अतः इन मĥुŌ पर बार बार िवचार होना चािहए।   
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