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प्रस्तावना  

 ह िंदी नवजागरण और स्त्री च िंतन की भारतीय परिंपरा के अध्ययन  ेतु तमाम अकादहमक शोध 

से लेकर स्वतिंत्र पसु्तकें  चलखी जा  ुकी  ैं लेहकन म ादेवी के य ााँ  नव-जागतृ स्त्री- ेतना तथा उसका 

जो सिं घर्ष हदखाई पड़ता  ै, चजसका प्रमाण ‘श्ृिंखला की कहड़यााँ ’  ै, को उपचेित छोड़ हदया जाता  ै। 

म ादेवी वमाष को प्रायः र स्यवादी और आधुहनक मीरा जैसे सम्बोधन से उनकी गररमा को सीहमत कर 

हदया जाता  ै। हवद्वानोिं ने म ादेवी की कहवता में र स्य क ा  ै उसे उनके गद्य से समझा जाए तो 

उनका मलू भाव अचधक स्पष्ट  ोगा। नवजागरण कालीन पररस्थिहतयोिं में म ादेवी वमाष के स्त्री-जीवन 

और सिं घर्ष का अध्ययन करना चजसके आधार पर तत्कालीन स्त्री-च िंतन की धारा का मूल्ािंकन करना 

मेरे शोध का उदे्दश्य  ोगा। म ादेवी के हनबिं ध नारी च िंतन के पाश्चात्य दृहष्टकोण से प्रभाहवत न  ोकर, 

उनके अपन ेहनजी अनुभवोिं और सिं घर्ों का प्रमाण  ै। म ादेवी का अपना जीवन-सिं घर्ष भी वास्तव में 

नारी च िंतन की परिंपरा में मील का पत्थर  ै। प्रसाद, पन्त, हनराला और म ादेवी वमाष छायावाद के 

प्रहतहनचध कहवयोिं में  ैं। इसके अचधकािंश हनबिं ध 30 के दशक में प्रचसद्ध ‘ ााँ द’ पहत्रका के सम्पादकीय 

लेख के रूप में प्रकाचशत हुए तथा बाद में सन ्1942 में य  सारे हनबिं ध एक स्वतिंत्र हनबिं ध सिं ग्र  के 

रूप में “श्ृिंखला की कहड़यााँ ” के नाम से प्रकाचशत हुए । छायावादी सभी र नाकारोिं न ेपद्य और गद्य 

दोनोिं में चलखा हकन्तु  मारा ध्यान मखु्यतः पद्य अथवा काव्य की रर  ी जाता  ै । अध्ययन-अध्यापन 

के चलए भी सामान्यतः कहवतारिं का उपयोग हकया जाता  ै । छायावाद के सम्बन्ध में य  लगभग 

प्र चलत मान्यता  ै हक इस युग के र नाकार कल्पना लोक में  ी हव रण करते  ैं चजसका सबस े

ज्यादा आरोप म ादेवी वमाष पर लगाया जाता  ै। शोध के साथ-साथ ह िंदी आलो कोिं ने भी म ादेवी 

वमाष की कहवता में सिं घर्ष की म क को अनुभव न ी िं हकया। ह न्दी नवजागरण के सिं दभष में इसी स्त्री 

 ेतना को टटोलना सती प्रथा हनर्धे, हवधवा हववा , स्त्री चशिा जैस ेतमाम कदम इस बात की रर 

सिं केत करत े ैं हक भारतीय नवजागरण के उस दौर में नवजागरण के नायकोिं को स्त्री की दयनीय 
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स्थिहतयोिं को लेकर तमाम च िंताएिं  थी। इन्ी िं सब च िंतारिं के बरअक्स म ादेवी वमाष की कृहत ‘श्ृिंखला 

की कहड़यााँ ’ का अध्ययन स्त्री-च िंतन के आईने से देखना मेरा शोध-कायष का लक्ष्य  ोगा। 

म ादेवी वमाष ह िंदी साह त्य में नारी च िंतन परिंपरा की उद्घोहर्कारिं में  ै । स्त्री च िंतन-परिंपरा 

में उन्ें उपचेित रखकर उस पर हव ार करना अनुच त  ोगा। प्रस्ततु शोध न केवल स्त्री च िंतन परम्परा 

के क्रम में म ादेवी वमाष के साह त्य हवशेर्कर ‘श्ृिंखला की कहड़यााँ ’ के सन्दभष में उनका मूल्ािंकन 

करेगा बस्थि स्त्री च िंतन-परम्परा का हवकास ह िंदी नवजागरणकालीन पररस्थिहतयोिं में कैसे हुआ य  

भी देखना  ोगा क्ोिंहक साह त्य और समाज का अन्योन्यचश्त सिं बिं ध तो  ोता  ी  ै। प्रस्ततु शोध स े

स्त्री च िंतन-परिंपरा के भारतीय इहत ास को समझने में स ायता हमलगेी। आज उत्तराधहुनक समय 

हवमशों का समय माना जाता  ै। ऐसे में य  शोध कायष भारतीय इहत ास और समाज तथा उसकी 

च िंतन-परिंपरा को समझने में प्रासिं हगक और उपयोगी चसद्ध  ोगा । ऐहत ाचसक तथ्ोिं के अभाव में 

कोई भी   ाष अपने उच त गिं तव्य तक न ी िं पहुिं  पाती  ै अतः प्रस्तुत शोध से प्राप्त तथ् उत्तर 

आधुहनक युग में वतषमान स्त्री हवमशष की ब स को एक साथषक हदशा देने का प्रयास करेगा।  

प्रस्तुत लघ ुशोध-प्रबिं ध ह िंदी नवजागरण और स्त्री च िंतन : ‘श्ृिंखला की कहड़यााँ ’ के सन्दभष में 

को मैंन ेतीन अध्यायोिं में हवभाचजत हकया  ै। प ला अध्याय ‘नवजागरण और ह िंदी नवजागरण’  ै। 

इस अध्याय में नवजागरण और ह िंदी नवजागरण की अवधारणा और उसके स्वरूप को समझाते हुए 

उनके बी  सिं बिं धोिं को रेखािंहकत हकया गया  ै। साथ  ी साथ ह िंदी नवजागरण के प्रहत म ादेवी वमाष 

के दृहष्टकोण का भी उल्लखे हकया गया  ै ।  

दसूरा अध्याय ‘नवजागरणकालीन स्त्री च िंतन परिंपरा’  ै। प्रस्ततु अध्याय में नवजागरण के 

पररपेक्ष्य में स्त्री च िंतन परिंपरा हवशरे्कर भारत में और ह िंदी नवजागरणकाल की स्त्री च िंतन परिंपरा पर 

बात की गयी  ै।   
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तीसरा अध्याय ‘शिंखला की कहड़यााँ  में स्त्री-च िंतन’  ै। इस अध्याय में शिंखला की कहड़यााँ  और 

स्त्री-च िंतन पर बात करत ेहुए स्त्री-च िंतन परिंपरा को समझन ेका प्रयास हकया गया  ै। 

प्रस्तुत लघ ुशोध-प्रबिं ध में ‘श्ृिंखला की कहड़यााँ ’ का आलो नात्मक हवश्लेर्ण करत ेहुए ह िंदी 

साह त्य के स्त्री-च िंतन और उसके म त्व को रेखािंहकत हकया जाएगा। साथ  ी ऐहत ाचसक शोध-पद्धहत 

का भी प्रयोग हकया जाएगा क्ोिंहक प्रस्ततु लघ ुशोध-प्रबिं ध में भारतीय नारी च िंतन परम्परा को ह िंदी 

नवजागरण स ेजोड़कर देखा गया  ै।  

प्रस्तुत लघु शोध के सिं योजन में बहुत से लोगोिं का साथ हमला। सबसे प ले मैं अपने माता-

हपता के साथ  ा ा जी और अपनी  ार ब नोिं की ऋणी हाँ। चजनका सकारात्मक स योग जीवन के 

प्रत्यके पड़ाव में मझु ेहमलता र ा। उच्च चशिा मेरे हपता का सपना था। अतः मेरे य ााँ  तक पहुाँ ना 

मुझस ेअचधक उनका पररश्म  ै। मेरे शोध हनदेशक डॉ. एम. श्याम राव के प्रहत मैं  ाहदषक कृतज्ञता 

व्यक्त करती हाँ, चजनके मागषदशषन और स योग के हबना य  शोध असिं भव था। शोध-कायष के दौरान 

जब-जब मैं हनराश हुई, इन्ोिंने असीम धैयषपूवषक अपना हवश्वास मझु पर बनाते हुए मेरा मनोबल बढ़ाया 

और हनरिंतर उत्साह त हकया। प्रस्तुत हवर्य पर लघ ुशोध-प्रबिं ध  ेत ुअनुमहत प्रदान करन े के चलए 

हवभागाध्यि प्रो. सस्थच्चदानिंद  तुवेदी एविं  शोध परामशषदाता प्रो. गजेन्द्र पाठक के प्रहत मैं आभार व्यक्त 

करती हाँ। चजनके सझुावपूणष स योग से इस लघ ुशोध-प्रबिं ध की हनरिंतरता बनी र ी। इस लघ ुशोध 

को लघु शोध-प्रबिं ध का रूप देने में मरेे हमत्रोिं का हवशेर् स योग र ा- सरेुन्द्र, कुमुद रिंजन, लोकेन्द्र, 

एकता, आरती और पिंकज इन सब के प्रहत मेरा हवशेर् आभार।  

- सुप्रभा म तो  
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दृमिकोण  
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प्रथि-अध्याय 

                      नवजागरण और म ंदी नवजागरण  

 

म ंदी साम त्य  ी न ी ंअमपतु मवश्व-साम त्य िें भी नवजागरण एक ि त्वपूणभ घटना  ै अतः बहुत 

चभचभत भी  ै और आज भी नवजागरण केभित ब सें मनरंतर जारी  ैं। इसी क्रि िें भारत के 

पररप्रेक्ष्य िें भी नवजागरण संबंधी मवभभन्न व्याख्याएं प्रस्तुत की गयी  ैं। वस्तुतः साम त्य िें सिय 

और संदभभ  िेशा नई व्याख्या प्रस्तुत करता  ै। य  बात  ि नवजागरण के सन्दभभ िें भी क  

सकत े ैं। प्रस्ततु अध्याय िें  ि नवजागरण पर अब तक हुई चचाभओ ंके आधार पर नवजागरण 

और मवशेषकर म ंदी नवजागरण के संदभभ िें मवचार-मविशभ मकया जाएगा। 

1.1  नवजागरण : स्वरूप और अवधारणा   

वतभिान सदैव िानव के नते्ो ंके सिक्ष र ता  ी  ै, साथ  ी साथ व  भमवष्य की 

भी प्रतीक्षा करता र ता  ै परन्तु जब उसे अतीत की ओर झााँकना पड़ता  ै तब उसे एक  मवशेष  

आश्रय की आवश्यकता पड़ती  ै, उसी आश्रय का नाि इमत ास  ै। 

“रािर  के मनिाभण और मवकास िें सािान्य ऐमत ाभसक परम्पराएं ि त्वपूणभ  ोती  ैं, 

य  मनमवभवाद  ै। इसीभिए रािर  के सिकािीन पररदृश्य का मववेचन करते हुए पुराने इमत ास 

को छोड़ा न ी ंजा सकता, न पुराने इमत ास का मववेचन सिकािीन पररदृश्य की  िारी सिझ 

से पूरी तर  िुक्त र  सकता  ै।”1 नवजागरण या पुनजाभगरण एक ऐसी  ी सासृं्कमतक अवस्था 

                                                           
1 शिाभ, डॉ. रािमविास शिाभ, भारतीय नवजागरण और यूरोप, म ंदी िाध्यि कायाभन्वयन मनदेशािय, मदल्ली मवश्वमवद्यािय, मदल्ली 

1996, पृष्ठ संख्या -2   
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 ै जो बहुत स े देशो ं के इमत ास िें घमटत  ोती र ी  ै। भभन्न-भभन्न देशो ंिें नवजागरण की 

अवधारणा का मवकास मवभभन्न ऐमत ाभसक पररस्थस्थमतयो,ं कािो,ं मवभभन्न क्षेत्ो ंऔर मवभभन्न रूपो ं

िें हुआ  ै। भारत के इमत ास िें उन्नीसवी ंशताब्दी का दौर ऐसा था, भजसिें भारतीय सिाज 

गुिािी स ेजकड़ी िानभसकता के मवरुद्ध कई संघषों तथा संसृ्कमतयो ंके टकराव से गुजर र ा 

था। पररणाितः नवीन वैचाररक चेतना न ेदेश की सषुमुि को तोड़कर उस ेनई सू्फमतभ प्रदान की, 

भजसे ‘नवजागरण’ के नाि से अभभम त मकया जाने िगा। म ंदी िें ‘नवजागरण’ की संकल्पना 

प्रस्तुत करन ेका श्रेय डॉ. रािमविास शिाभ ( 1977, ि ावीर प्रसाद मिवेदी और म ंदी नवजागरण 

नािक पसु्तक) को जाता  ै। बाद िें 1984 ई. िें  उन्ोनंे “भारतेंद ु ररशं्चद्र और म ंदी नवजागरण 

की सिस्याएं” नािक एक और पुस्तक की रचना की। इन दोनो ंगं्रथो ंिें उन्ोनंे नवजागरण की 

धारणा को स्पि मकया। रािमविास शिाभ न े‘नवजागरण’ पद-बंध की नवीनता तो स्वीकार की 

मकन्तु धारणा के स्तर पर वे उसिें कोई नवीनता स्वीकार न ी ंकरते।  अमपत ुवे उसका तात्पयभ 

‘रेनसेा’ से िते े ैं। इस प्रकार म ंदी साम त्य िें नवजागरण शब्द का प्रयोग सािान्यतः रेनसेा 

(Renaissance) के पयाभय के रूप िें मकया जाता  ै। रेनसेा यरूोप के िध्ययुग और आधुमनक 

युग के बीच की संक्रांमत की अवस्था का द्योतक  ै। शास्थब्दक अथभ िें जाएाँ  तो जागरण का अथभ 

 ै- जागृत  ोना, नीदं स ेजागना, सषुिु जनिानस िें नवचेतना, स्वतन्त्र भचंतन, ऐसी चेतना जो 

प िे कभी न आई  ो। नवजागरण शब्द; जागरण  शब्द िें नव मवशेषण िगकर बना  ै, 

भजसका अथभ मकसी युग िें मवचार तथा व्यव ार के स्तर पर  ोन ेवािी नवीन चेतना या जागमृत 

से  ै। ‘नव’ शब्द का अथभ– नया, नतून, जीणभ का उल्टा  ै और ‘जागरण’ शब्द ‘जाग’ृ धात ुस े

मनमिभत  ै भजसका अथभ जागना, जागा हुआ  ोना, जागृत अवस्था या जागत ेर ने की चेतना 

आमद  ै। “िाक्षभणक अथभ िें ‘जागरण’ व  अवस्था  ै भजसिें मकसी जामत, देश, सिाज आमद 
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को अपनी वास्तमवक पररस्थस्थमतयो ंऔर उनके कारणो ंका ज्ञान  ो जाता  ै और व  उन्नमत और 

रक्षा के भिए सचेि  ो जाता  ै।” 2                                                              

इस प्रकार सिग्रता िें देखें तो य  स्पि  ोता  ै  मक नवजागरण िनुष्य की चैतन्य 

अवस्था का व  प्रतीक  ै भजसिें िानव-जीवन तत्कािीन सिाज, युग और पररस्थस्थमतयो ंिें 

जकड़ी हुई िानभसक रूमियो ंसे स्वतंत्  ोकर मवचार-जगत की सिस्त गमतमवभधयो ंिें नवचेतना 

और नवजीवन शमक्त का सं्पदन करती  ै। 

 

म ंदी िें इस चेतना के भिए पुनजाभगरण, नवजागरण, पुनरुत्थान, धिभ-सधुार 

आंदोिन आमद शब्दो ंका प्रचिन र ा  ै। इन्ें सिान अथभ िें देख ेजाने की कुछ गिमतयााँ  भी 

की गई  ै, मकन्त ुइनिें पयाभि भदे  ै तथा इनके वचैाररक पररप्रेक्ष्य भी अिग-अिग  ैं;  डॉ. 

अिरनाथ के शब्दो ंिें “इस युग िें नए-नए अन्वषेण और आमवष्कार हुए, धिभ और दशभन का 

नया संस्करण मकया गया, किा और मवज्ञान की नयी साधना का सिारंभ हुआ, राजनीमतक और 

सिाज-व्यवस्था िें नयी सासृं्कमतक चेतना का प्रसार हुआ।”3 सिग्रता िें क ें तो एक नए यूरोप 

का जन्म हुआ। वस्तुतः िानवीय सभ्यता और संसृ्कमत के मवकास को मवभभन्न चरणो ंिें रेखांमकत 

मकया जाना चाम ए। भारत-भूमि के संदभभ िें एक चरण उन्नीसवी ंशताब्दी के उत्तराधभ िें आए 

सािाभजक-सांसृ्कमतक बदिाव के रूप िें द्रिव्य  ै। आधुमनक संदभभ िें देखें तो अंगे्रजी शब्द 

रेनेसा (Renaissance) के पयाभय को  ी नवजागरण िाना जाता  ै। य  शब्द यूरोप के िध्य 

युग और आधमुनक युग के बीच की अवस्था का वाचक  ै।  इस युग िें पभश्चिी यूरोप िध्य-

युगीनता के बंधनो ंस ेिुक्त  ोकर व्यमक्तत्व-चेतना मवकभसत करने िग गया था, इसी िें व्यमक्त-

                                                           
2 बि, डॉ िीरा रानी, रािर ीय नवजागरण और म ंदी पत्काररता, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 1994, पृष्ठ संख्या - 18 

3 डॉ. अिरनाथ, म ंदी आिोचना और पाररभामषक शब्दाविी, राजकिि प्रकाशन, नई मदल्ली, 2015, पृष्ठ संख्या -397 
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स्वतंत्ता की प्रमतष्ठा हुई । इसका प्रथि उन्मेष इटिी िें देखने को मििता  ै। इसी संदभभ िें 

डॉ. रािमविास शिाभ क ते  ैं मक- “सोि वी ंसदी िें इटिी के िोगो ं ने नए युग को िा 

ररनास्थस्वता(पुनजभन्म) क ना शुरु मकया। अठार वी ंसदी िें फ्ांस के मविानो ंने उस ेरेनेसा क ा। 

व ााँ  से य  शब्द अंगे्रजी िें आया। इटिी के िोगो ंने संसृ्कमत के पनुजभन्म की बात इसभिए 

सोची थी मक तीसरी, चौथी, पााँचवी ंसमदयो ंिें जिभन  ििावरो ंने उनकी प्राचीन रोिन सभ्यता 

का नाश कर मदया था। अब व  सभ्यता िानो नए भसरे स ेजन्म ि ेर ी थी। इसभिए पनुजभन्म 

की बात उनके िन िें आई।”4 संभवतः इटिी की भांमत भारत ने भी नई सभ्यता के युग, 

सांसृ्कमतक पररवतभन के यगु  को पुनजभन्म व पुनजाभगरण क ा। पुनरुत्थान शब्द का प्रयोग भी 

रेनेसा के पयाभय रूप िें  ै; परन्तु य  शब्द अंगे्रजी के ररवाईवभिज्म(Revivalism) के भिए 

रूि  ो गया  ै। ररवाईवभिज्म का अथभ  ै अतीत की मकसी प्रवमृत्त, मवचार, िलू्य, परंपरा को 

पुन: स्थामपत करना। उन्नीसवी ंशताब्दी के जागरण के दौरान कई मवचारको ंन ेमवशेषत: आयभ 

सिाज न ेवदेो ंकी ओर िौटन ेका िागभ प्रशस्त मकया। उनकी दृमि िें वैमदक जीवन-पद्धमत और 

मवचार-दशभन स े ी वतभिान सिस्याओ ंस ेिुमक्त पाई जा सकती  ै। इसका अथभ य  हुआ मक 

भारत दसूरी बार जाग र ा  ै। पुनरुत्थान िें अतीत के मकसी आदशभ को स ज स्वीकारते हुए 

उस पर सुधार प्रवृमत्त को अपनाने की बात की जा र ी  ै। रािधारी भसं  ‘मदनकर’ इसे ‘नव-

िानवतावाद’ के आंदोिन की संज्ञा देते हुए क ते  ैं –“पुनरुत्थान से िेरा तात्पयभ उस वैचाररक 

आंदोिन से  ै जो भारत यरूोप के संपकभ  के साथ हुआ था और जो कदाभचत ्आज भी चि र ा 

 ै। य  आंदोिन भारत िें नई िानवता के जन्म का आंदोिन  ै एवि् उसके प्रवा  के साथ 

केवि यरूोपीय मवचार  ी भारत िें न ी ंआ र े  ैं बस्थि इस देश के बहुत से प्राचीन मवचार भी 

नवीनता प्राि कर र े  ैं। पौराभणक  कथाओ ंपर इस आंदोिन ने नई आभा मबखेरी  ै और 

                                                           
4 शिाभ, डॉ. रािमविास, भारतीय नवजागरण और यूरोप, म ंदी िाध्यि कायाभन्वयन मनदेशािय, 1996,पृष्ठ संख्या -192 
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इसके आिोक िें  िारे इमत ास की अनेक घटनाएाँ  एवं नायक नई ज्योमत से जगिगान ेिग े

 ैं।”5 

इस कथन िें परुातनता के पुनरुत्थान की ओर संकेत मकया गया  ै िमेकन परुातन 

िूल्यो ंकी पनुस्थाभपना आधमुनकता के पररप्रेक्ष्य िें  ी  ोनी चाम ए। भारत िें उपमनवेश काि िें 

कुछ इसी तर  का नया पररवतभन आया। म ंदी के्षत् िें य  उन्नीसवी ंसदी के भारतेंद-ुयुग के 

रचनाकारो,ं पत्कारो ंके रूप िें हुए सांसृ्कमतक उत्पादन को म ंदी नवजागरण के नाि स ेजाना 

जाता  ै। म ंदी िें नवजागरण का प्रसार करन ेवािे साम त्यकार अभधक थे। राहुि साकृंत्यायन 

ने अपनी पुस्तक ‘म ंदी काव्य-धारा’ िें सवभप्रथि नवजागरण शब्द का प्रयोग करत ेहुए म ंदी 

साम त्य के आधुमनक युग को नवजागरण युग 1944 ई. िें क ा था। “नवजागरण की बात 

करने वािे एक और आिोचक हुए- प्रकाशचंद गुि। उनकी पुस्तक ‘साम त्य-धारा’ िें एक 

मनबंध  ै- ‘म ंदी-कमवता िें नवजागरण’ इसिें प्रकाशचंद गुि िानत े ैं मक अंगे्रजी राज के कारण 

भारत िें रािर ीय चेतना का उदय हुआ और रािर ीय जागरण का भी।”6 चूाँ मक उस सिय भारत 

िें अंगे्रजो ंका औपनमेवभशक  शासन स्थामपत  ो गया था इस कारण भारत िें नवजागरण अंगे्रजी-

राज के संपकभ  की देन  ै या टकरा ट की ? या दोनो ंकी मििी-जुिी देन  ै; य  नवजागरण का 

एक ि त्वपूणभ प्रश्न  ै, भजसकी मवस्तारपूवभक व्याख्या आगे की जाएगी। 

 

1.2 भारतीय नवजागरण : 

                                                           
5 भसं , रािधारी ‘मदनकर’, ‘पंत, प्रसाद और िैथिीशरण गुि’ , पृष्ठ संख्या - 49  

6 पाणे्डय, िैनेजर, रािमविास शिाभ और म ंदी नवजागरण, सिकािीन भारतीय साम त्य िई -जून 2013, पृष्ठ संख्या -28  
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भारतीय इमत ास का आधुमनक काि 19वी ंशताब्दी से प्रारंभ  ोता  ै। इस सिय 

भारतीय भशक्षा, किा, भचंतन, धामिभक, सािाभजक, राजनीमतक आमद सभी के्षत्ो ं िें हुए 

आंदोिनो ं एवं मवद्रो  िें मकसी न मकसी रूप िें नवजागरण के िूल्य मवद्यिान थे। इस प्रकार 

उस सिय भारत िें हुए मवशािकाय सांसृ्कमतक पररवतभन को भारतीय नवजागरण क ा जा 

सकता  ै। जब भी पररस्थस्थमतयो ं पररवतभन आता  ै, उसका कोई-न-कोई खास कारण भजस े

प्रेरक-तत्व भी क  सकत े ैं व  जरूर  ोता  ै। इसभिए समदयो ंस ेिान्यता य  भी चिी आ 

र ी  ै मक भारतीय नवजागरण का िूि कारण- अंगे्रजो ंकी पराधीनता स ेिमुक्त का पररणाि  ै; 

जो परंपरागत और आधमुनक मवचारधाराओ ंके अन्तिभन्द्व स ेउत्पन्न भारतीय जनता की रािर ीय 

आत्म प चान का संघषभ था।  

1.2.1 भारतीय नवजागरण की अवधारणा एवं पृष्ठभमूि : 

मकसी भी देश िें सभी क्षते्ो ंिें, प्रान्तो ंिें नवजागरण एक साथ घमटत  ो, य  

जरूरी न ी ं ोता। प्रायः ऐसा संभव भी न ी ं ो पाता। यूरोप िें हुए रेनसेा की तर  भारत िें 

भी नवजागरण की ि र तब चिी, जब भारत पर अंगे्रजो ंका आभधपत्य  ो गया था। भारतीय 

नवजागरण, यूरोपीय सभ्यता और अंगे्रजो ं के घात-प्रमतघात से  ी उत्पन्न न ी ंहुआ। केवि 

यूरोपीय मवचार और संसृ्कमत  ी भारत न ी ंआए आ र े थे बस्थि इस देश के बहुत-से प्राचीन 

मवचार भी नवीनता प्राि कर र े थे। इस कड़ी िें  ि देख सकत े ैं मक 19वी ंशताब्दी के 

उत्तराधभ िें मववेकानंद को अिेररका िें और रवीिनाथ ठाकुर को मटेनटेन तथा परेू पभश्चिी जगत 

िें जो िोकमप्रयता व प्रभसमद्ध मििी;ं उसका िूि कारण उपमनषदो ंकी व ी भचंतनधारा थी जो 

धामिभक रूमियो ंसे जनिानस को िुक्त करने िें स ायक थी। मकसी भी देश की जागमृत और 

मवकास िें इसके ऐमत ाभसक और भौगोभिक पररप्रके्ष्य की अ ि भूमिका र ती  ै। भारत के 

साथ भी कुछ ऐसा  ी र ा। य  भौगोभिक पररप्रेक्ष्य से मवमवधतापूणभ  ै। फिस्वरूप मवभभन्न 
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भाषाओ,ं संसृ्कमतयो,ं मवचारो ंआमद के सिन्वय से नवचेतना प्राचीन काि से  ी आती-जाती 

र ी  ैं। इसी संदभभ िें रािधारी भसं  मदनकर ने ‘संसृ्कमत के चार अध्याय’ िें भिखा  ै मक- 

“भारतीय संसृ्कमत िें चार बड़ी क्रांमतयााँ  हुई  ैं और  िारी संसृ्कमत का इमत ास उन्ी ंचार 

क्रांमतयो ंका इमत ास  ै। प िी क्रांमत तब हुई जब आयभ भारत वषभ िें आए। ...........दसूरी 

क्रांमत तब हुई, जब ि ावीर और गौति बदु्ध ने इस स्थामपत धिभ या संसृ्कमत के मवरुद्ध मवद्रो  

मकया।...........तीसरी क्रांमत उस सिय हुई जब इस्लाि मवजेताओ ंके धिभ के रूप िें भारत 

पहुाँचा और इस देश िें म ंदतु्व के साथ उसका संपकभ  हुआ और चौथी क्रांमत  िारे अपने सिय 

िें हुई। जब भारत िें यरूोप का आगिन हुआ तथा उसके संपकभ  िें आकर म ंदतु्व एवि् इस्लाि 

दोनो ंने नवजीवन का अनभुव मकया।”7  ािााँ मक भारतीय नवजागरण को देखने का सबका 

अपना-अपना नज़ररया  ै। कोई इस ेयूरोप की एक ि त्वपूणभ देन िानता  ै तो कोई इस ेस्वाधीन 

चेतना का फि, कोई आधमुनकता के दौर का पररणाि िानता  ै तो कोई भशभक्षत सिाज-ज्ञान। 

जबमक ‘नािवर भसं ’ भारतीय नवजागरण के अस्थस्तत्व को  ी अस्वीकार करते  ैं। 19वी ंशताब्दी 

के भारतीय नवजागरण को ‘रेनेसा’ क ने िें उन्ें कमठनाई  ोने िगी। उनका िानना था मक - 

“इस युग के भारतीय मवचारको ंऔर साम त्यकारो ंके प्रेरणा-स्त्रोत यरूोप के पंद्र वी ंशताब्दी के 

साम त्यकार या भचन्तक न थे।”8 तो मफर इस े‘रेनसेा’ कैसे क ा जाएाँ  ? इस प्रकार वे भारतीय 

नवजागरण को यूरोप के ‘रेनेसा-काि’ की अपके्षा यूरोप के ‘एनिाइिेंट-ऐज’ अथवा ‘ज्ञानोदय-

काि’ के ज्यादा मनकट पाते  ैं। उनका िानना  ै मक भारत के नवजागरण कािीन साम त्यकारो ं

तथा मवचारको ंपर ‘कांट’, ‘जान सु्टअटभ मिि’ तथा ‘ बभटभ स्पेंसर’ का प्रभाव मदखता  ै। यरूोप 

के ‘ज्ञानोदय-काि’ के प्रमत स्वयं बंमकिचंद्र की स ानभुूमत भी रूसो और प्रधूो ंके साथ मदखाई 

देती  ै। “किोबेश य ी स्थस्थमत बंगाि िें राििो न राय, ईश्वरचंद्र  मवद्यासागर, देरोभजयो आमद 

                                                           
7 भसं , रािधारी ‘मदनकर’, संसृ्कमत के चार अध्याय, िोकभारती प्रकाशन, इि ाबाद, 2011, पृष्ठ संख्या -8  

8 भसं , नािवर, म ंदी नवजागरण की सिस्याएाँ  
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की मदखती  ै और म ंदी िें ि ावीरप्रसाद मिवेदी तथा रािचंद्र शुक्ल की भी।”9 अतः इस काि 

को ‘रेनसेा’ के सिकक्ष कैसे सिझा जाएाँ  ? भारत का नवजागरण काि तो यूरोप के ज्ञानोदय-

काि  के तुल्य बैठता  ै, र ी बात रेनेसा की तो उसकी तुिना  ि 15वी ंशताब्दी से कर सकते 

 ैं, भजसे डॉ. रािमविास शिाभ ने ‘िोक-जागरण’ क  कर न केवि संबोभधत मकया बस्थि इस 

िंिात्मक सिस्या का सिाधान भी प्रस्ततु मकया। मफर भी भारतीय नवजागरण की चचाभ के क्रि 

िें यूरोपीय रेनेसा का भज़क्र इतना हुआ  ै मक ्ृमत-पटि से उसे एकदि से मिटा देना िसु्थककि 

 ै। संभवतः अब तक भी य  सावभभौि स्वीकृमत प्राि न ी ंकर सका  ै।  

यूरोप की भामंत भारत िें ‘अंधकार-युग’ कभी न ी ंथा। य ााँ  मवकास की प्रमक्रया 

व इसके अवशेष प ि ेस े ी मवद्यिान थे, बस उसकी गमत नवीन वैचाररक धारा के रूप िें 

तीव्रता से प्रवाम त  ोन ेिगी थी। शायद इसी कारण इसे भारत िें नवजागरण की संज्ञा दी गई 

जबमक यरूोप न ेदीघभ काि के अंधकार-युग और सािंती िध्यकाि स ेछुटकारा पाया था, अतः 

इसे यूरोप िें रेनेसा क ा गया। यूरोपीय रेनेसा की सबसे बड़ी उपिस्थि र ी- औद्योमगक क्रांमत; 

भजसके स ारे व  व्यापाररक नीमत बनात ेहुए अपन ेरािर  का मवकास और मवस्तार कर र ा था। 

भजसस ेभारत भी अछूता न र ा। चूाँ मक इस बात का भज़क्र प ि ेभी  ो चुका  ै मक यरूोप की 

भांमत य ााँ  अंधकार युग जसैा कोई युग न ी ंथा; य ााँ  ज्ञान की सतत प्रमक्रया समदयो ंसे चिी 

आ र ी थी – भसद्ध, बौद्ध, नाथ, जैन स ेिेकर अिीर खुसरो, मवद्यापमत, कबीर, जायसी, तुिसी, 

नािदेव, नानक, रैदास, आण्डाि, अक्का ि ादेवी तथा िीराबाई आमद के योगदानो ंको देखें तो 

य  बात स्पि  ो जाती  ै। इस संदभभ िें रािमविास शिाभ का कथन  ै –“भारत िें य  

तथाकभथत ‘िध्यकाि’ (िगभग तीसरी से सोि वी ंशताब्दी) का दौर ज्ञान-मवज्ञान और मवदेश 

व्यापार सम त उद्योग व्यापार की भारी उन्नमत का युग था।  यूरोप और रोिन ज्ञान-मवज्ञान और 

                                                           
9 व ी   
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साम त्य किाओ ंका पुनरुद्धार  ोता  ै।”10  बौद्ध, जनै, नाथ, भसद्ध और उसके बाद मवभभन्न 

भारतीय भाषाओ ंके िाध्यि से सांसृ्कमतक आंदोिन चिा; भजसे भमक्त आंदोिन के नाि स े

जाना जाता  ै। धीरे-धीरे जन-भाषाओ ंके प्रयोग को िेकर रचनाकार सजग  ो र े थे, तामक 

जनता तक अपन ेमवचारो ंको संप्रेमषत कर सकें । इस प्रकार भारतीय नवजागरण एक नयी सू्फमतभ 

के साथ जागृमत का मवस्तार कर र ा था। इसी मवशषेता के संदभभ िें डॉ. रािमविास शिाभ न े

भिखा  ै- “भारतेंद ुयुग उत्तर भारत िें जनजागरण का प िा या प्रारस्थिक दौर न ी ं ै; व  

जनजागरण की परुानी परम्परा का खास दौर  ै। जनजागरण की शुरुआत तब  ोती  ै जब बोि-

चाि की भाषाओ ंिें साम त्य रचा जाने िगता  ै।”11 वस्तुतः भाषा; मवकास की व  कसौटी  ै 

भजस पर भारतीय नवजागरण की व्यापकता और ग राई जााँची जा सकती  ै। तिुसी, कबीर, 

जायसी सभी भमक्तकािीन कमवयो ंका साम त्य भी जनवाणी िें  ी  ै। ध्यान देने योग्य बात य  

 ै मक य ेिोग सिाज के  ाभशए पर थे, इन्ोनंे जो भी सािाभजक एवं िोकम त कायभ मकए व  

मवशेष वगभ तक  ी सीमित न र ा बस्थि इससे सिूचा सिाज जागतृ हुआ। इस तर  जन-भाषा 

की ओर जागरूकता जनता िें भमक्तकाि स ेप्रारि  ोते हुए आग ेभी बना र ा भजसका पररणाि 

मवभभन्न सिाज-सधुारको ंके िारा चिाये गये आंदोिनो ंव िखेनी िें प्रखर रूप िें नज़र आता 

 ै। अंगे्रजो ंको जन-भाषा की शमक्त का अनुिान भी न ी ंथा, वरना साम्राज्य स्थामपत करन ेकी 

नीमत से केवि उस सिय भारत की संसृ्कमत िें समदयो ंस ेचिी आ र ी संपन्न एवं सिदृ्ध भाषा 

संसृ्कत और उसिें रभचत गं्रथो ंकी ओर  ी अपना ध्यान न सीमित रखते। इसी प्रसंग िें प्रो. 

गजेि पाठक न ेभिखा  ै “भमक्त आंदोिन की ि ान परम्परा स ेअनभभज्ञ अंगे्रज बुमद्धजीवी वगभ 

भारत की िोकभाषाओ ंकी शमक्त से बख़ेबर था। भारतीय साम त्य के नाि पर उन्ें काभिदास 

                                                           
10 शिाभ, डॉ. रािमविास, भारतीय नवजागरण और यूरोप, म ंदी िाध्यि कायाभन्वय मनदेशािय, मदल्ली मवश्वमवद्यािय, मदल्ली 

1996, पृष्ठ संख्या -211 

11 शिाभ, डॉ. रािमविास, भारतेंद ु ररशं्चद्र और म ंदी नवजागरण की सिस्याएाँ , राजकिि प्रकाशन, नई मदल्ली, 2014, पृष्ठ संख्या 

-13 
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के अमतररक्त शायद  ी कुछ पता  ो। काश, ऐसा  ो पाता मक कबीर, तुिसी, र ीि, जायसी 

और िीरा की कमवता की जानकारी सर मवभियि जोन्स को  ोती। शके्सपीयर और वडसभवथभ 

पर इतराते मफरन ेवाि ेअंगे्रज भारतीय साम त्य की चवन्नी स ेभी पररभचत हुए  ोते तो भारत िें 

मटेनमटश साम्राज्यवाद की आत्म-िुग्धता का ऐसा रूप देखने िें न ी ंआया  ोता।”12  साम त्य िें 

जैसे-जैस ेजन-भाषाओ ंका प्रभाव बिता जा र ा था, वैसे-वसै ेसाम त्य िें मवभशिता भी बिती 

जा र ी थी। रचनाकार अब एक तर  से सिाज का नतेृत्व कर र े थे तथा प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष्य रूप 

से राजनीमतक और सािाभजक आंदोिन भी खड़े करन ेिें सफि  ो पा र े थे। इस प्रकार अपनी 

आवाज़ को साम्राज्यवादी ताकतो ंकी भाषा और शोषण के दबाव िें दबते हुए देख जन-भाषाओ ं

के स्वत्व की रक्षा का प्रश्न स्वाभभिान का प्रश्न बन कर उभरने िगा। भारतीय नवजागरण ज ााँ  

िोकजागरण की मवकासात्मक प्रमक्रया  ै, व ी ंय  उपमनवेशवादी दौर की उपज भी  ै; इसे 

नकारा न ी ंजा सकता। भारतीय नवजागरण िें देश के आभथभक, राजनीमतक, सािाभजक और 

धामिभक के्षत् िें नवीन भचंतन का आरि हुआ। य  नवीन भचंतन  िारी अपनी पररस्थस्थमतयो ंसे 

जन्मा, य  पभश्चिी अथवा अंगे्रजो ंकी देन न था; ऐसा िानने वािो ंका भी एक वगभ इस देश िें 

 ै। पर य  भी सत्य  ै मक अंगे्रजो ंकी पराधीनता की छत्छाया िें भारत की रािर ीयता मवकभसत 

हुई। भिे  ी अंगे्रज अपने स्वाथभ  ेतु आधमुनक संसाधनो ं जसैे- प्रसे, रेि, भशक्षा के भिए 

मवश्वमवद्यािय आमद की स्थापना करते र ें परन्त ुइसस ेभारतीय जनता को उनके िारा अपन े

ऊपर  ो र ें अत्याचार, शोषण, िूट आमद को प चानने की शमक्त और इसका मवरोध करन ेके 

भिए एक तर  से नई ऊजाभ मिि र ी थी। इस प्रकार य  स्पि  ोता  ै मक भारतीय नवजागरण 

अंगे्रजो ंकी देन िात् न  ोत ेहुए दो मवभभन्न संसृ्कमतयो,ं मवचारो ंकी टकरा ट से उत्पन्न रचनात्मक 

ऊजाभ का  पररणाि  ै। वीरभारत तिवार के अनुसार “भारतीय नवजागरण की खाभसयत यरूोपीय 

                                                           
12 पाठक, गजेि, म ंदी नवजागरण, मवश्वमवद्यािय प्रकाशन, वाराणसी, 2005, पृष्ठ संख्या -92 
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संपकभ  से  ाभसि आधमुनक ज्ञान-मवज्ञान को आत्मसात करके भारतीय सभ्यता और संसृ्कमत के 

िुआमफक एक आधमुनक सिाज बनाने की आत्ममनभभर कोभशशो ंिें थी।”13  

भारत िें नवजागरण का आरि बंगाि स ेिाना जाता  ै। इसका कारण भी क ी-ं

न-क ी ंअंगे्रजो ंका आगिन  ी र ा क्ोमंक इनका प्रशासन भारत िें सवभप्रथि बंगाि प्रांत स े

 ी शुरु हुआ। तद्दोपरांत अिग-अिग प्रान्तो ंिें नवजागरण की शुरुआत अिग-अिग सिय, 

अिग-अिग स्वरो ंएवि् अिग-अिग भाषाओ ंके रूप िें हुई। भारतीय नवजागरण के मवकास 

िें प्रादेभशक भभन्नता को रेखांमकत करते हुए डॉ. नािवर भसं  भिखते  ैं – “स्वत्व संघषभ िें 

उन्नीसवी ं शताब्दी के नवजागरण का सबसे मनणाभयक कदि भाषा के क्षेत् िें उठा।”14 

साम्राज्यवादी षडं्यत्ो ंके मवरुद्ध देशी भाषाएाँ  अपनी रक्षा और मवकास के भिए मवदेशी भाषा से 

िड़ र ी थी।ं क ने का तात्पयभ य   ै मक इस काि िें मवभभन्न भाषाओ ंिें हुए िखेन-कायभ 

राजनीमतक-सािाभजक आंदोिन देश एवं प्रांत िें व्याि मपछड़ेपन तथा पराधीनता को दरू करने 

का प्रयास कर र े थे। तत्कािीन सिाज एवं देश िें मवभभन्न प्रकार की सािाभजक कुरीमतयााँ , 

अंधमवश्वास, बहु-मववा , मवधवा-मववा  मनषधे, सती-प्रथा जैस ेधामिभक रूमियााँ  िौजूद थी।ं इन 

सब के प्रमत जनता को जागृत करन ेतथा मनजात पान ेका सशक्त िाध्यि भारतीय भाषाएाँ  जो 

नवजागरण की सबसे िूल्यवान देन गद्य और पत्काररता र ी।ं ि ाकाव्य के स्थान पर सिकािीन 

मवषय पर उपन्यास, नाटक, मनबंध आमद भिखे जाने िगे। बंगाि िें राजा राििो न राय, 

बंमकिचि, केशवचि सने, मववेकानंद और ि ारािर  िें ज्योमतबा फुिे, मतिक, गुजरात िें 

दयानंद सरस्वती, म ंदी प्रदेश िें भारतेंद ुऔर तमिि िें सुटेनह्मण्यि भारती के अमतररक्त केरि िें 

नारायण गुरु आमद ने अपने-अपने तरीके से सुधार आंदोिन चिाए। भजसके भिए राजा राििो न 

                                                           
13 तिवार, वीरभारत, रस्साकशी, सारांश प्रकाशन, मदल्ली, 2012, पृष्ठ संख्या -30 

14 भसं , नािवर, म ंदी नवजागरण की सिस्याएाँ , पृष्ठ संख्या -6, www.hindisamay.com 
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राय न ेउपमनषदो ंका स ारा िेत ेहुए टेनह्म सिाज की स्थापना की तथा आधुमनकीकरण की नीवं 

डािी। सती प्रथा को बंद करने िें उनकी िखु्य भमूिका थी,ं व ी ंमववेकानंद न ेअिैत वेदातं, 

दयानंद सरस्वती न ेवेद आमद के मवचारो ंपर चित ेहुए धामिभक भदे-भाव, ऊाँ च-नीच, सािाभजक 

रूमियो,ं बाह्यडम्बर, अंधमवश्वास का घोर मवरोध मकया। भजसिें तत्कािीन सिाज की ज्विंत 

सिस्याओ,ं अंगे्रजो ंके िारा मकए गए शासन और शोषण दोनो ंका ि त्वपूणभ योगदान र ा। 

बंगाि को उन्नीसवी ंशताब्दी के िध्य िें ईश्वरचंद्र मवद्यासागर मिि गए और उत्तराधभ िें बंमकिचंद 

तथा रवीदं्रनाथ। व ी ंि ारािर  िें िराठी राजा के ज़िाने से  ी राजकाज की भाषा थी, दसूरे 

1840 ई. तक िराठी िाध्यि स ेभशक्षा देने वािे बहुत स ेसू्कि खुि गए थ।े आगे चिकर 

िराठी को ि ात्मा ज्योमतबा फुिे, रानाडे और िोकिान्य मतिक जैसे गद्यकार मििे। व ी ं

यूरोपीय रेनसेा िें इटिी िें दातंे, इंग्लैंड िें शेक्सपीयर, मिल्टन आमद का योगदान र ा। य ााँ  

सवाि उठता  ै मक क्ा भारतीय नवजागरण यूरोप के रेनेसा का नकि या उसस ेप्ररेरत रूप  ै 

? क्ा भारतीय नवजागरण की अपनी कोई अस्थ्ता न ी ं ै ? क्ोमंक भजस तर  यूरोप के रेनसेा 

के अग्रदतू साम त्यकार व सिाज-सुधारक र े, ठीक य ी स्थस्थमत भारतीय नवजागरण की भी 

र ी। इस क्रि िें यूरोपीय रेनेसा और भारतीय नवजागरण के िध्य अंतर को सिझ िनेा भी 

आवश्यक  ो जाता  ै, भजसकी मवस्तारपूवभक व्याख्या आगे की जाएगी। 

 

1.2.2 भारतीय नवजागरण एवं यरूोपीय रेनसेा िें मवभभन्नता : 

यूरोपीय रेनेसा और भारतीय नवजागरण दोनो ं ी अपने-अपने देश के सािाभजक,  

सांसृ्कमतक, आभथभक, राजनीमतक मवकास, उन्नमत और पररवतभन को प्रमतमनभधत्व करत े ै। भारत 
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और यूरोप का इमत ास, पररवेश और भी कई सन्दभों से अिग र ा  ै, परन्तु दोनो ंकी िूि 

चेतना अंशतः एक सिान र ी पर पूणभतः न ी।ं  

 यूरोपीय रेनसेा ज ााँ  प्राचीन रोि तथा यूनान की सांसृ्कमतक उपिस्थियो ं की खोज करके 

सािाभजक और धामिभक जीवन िें चचभ एवं पोप के वचभस्व को ख़त्म करने और िानवता की 

तिाश से  ोता  ै, व ी ंभारतीय नवजागरण िें यूरोपीय रेनसेा की तर  कोई भी मवद्रो ी चेतना 

धिभ, किा, दशभन आमद के क्षेत् िें न ी ं मदखाई देती  ै। य ााँ  मवद्रो ी चेतना के साथ-साथ 

क्रांमतकारी रूप राजनीमत साम त्य और सिाज िें मदखाई देता  ै। दोनो ं ी स्थानो ंपर इस प्रमक्रया 

के फिस्वरूप आधमुनकता का उदय हुआ और सािंती काि का अस्त हुआ। बावजदू इसके 

यूरोप िें ज ााँ  िानव को कें द्र िें रखकर ज्ञान, स्वतंत् भचंतन, मववेक, तकभ शमक्त, मवकास को 

ि त्व मदया गया, व ी ंभारत िें रािर ीय म तो ंको सवोपरर रखकर रािर  को धरुी िानकर नवजागरण 

की पररभध तैयार की गई। डॉ.िीरा बि के अनसुार “व  रािर ीय प िे  ै िानवतावादी बाद िें। 

य ााँ  व्यमक्त िें ‘भारतीयता’ तथा ‘रािर ीयता’ की गौरव, गररिा और रािर ीय ि त्वकांक्षाओ ं को 

 ी जागृत कर उनका प्रमतरोपण करन ेका प्रयास मकया।”15 यूरोप के रेनेसा का कािखंड 1300 

से 1600 तक का  ै। भारत िें इसके करीब पााँच सौ वषों अथाभत ्1800 से 1947 तक या 

क ें आज तक य  प्रमक्रया चि र ी  ै। 

 दोनो ंओर प्रेस, िुद्रण, पत्काररता जसै ेसशक्त जनिाध्यिो ंिारा जनभाषाओ ंिें पुस्तको,ं पत्-

पमत्का एवं ज्ञानात्मक अनवुामदत एवं िौभिक सािग्री के प्रकाशन स ेएक अभतूपूणभ जनजागमृत 

का सम्प्रेषण हुआ। मफर भी भारतीय नवजागरण; यरूोपीय रेनसेा से इस बात िें भी भभन्न  ै मक 

यूरोप उस सिय मकसी देश व सत्ता के अधीन न ी ंथा। य  पभश्चि यरूोप के स्वतंत् राज्यो ंिें 

स्वाभामवक पररस्थस्थमतयो ं िें मवकभसत हुआ था जबमक भारत अंगे्रज़ो ं का गुिाि था। य  

                                                           
15 बि, डॉ. िीरा, रािर ीय नवजागरण और म ंदी पत्काररता, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 1994, पृष्ठ संख्या -36 
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साम्राज्यवाद से जूझत,े संघषभ करते हुए उसके फिस्वरूप अस्वाभामवक पररस्थस्थमतयो ंिें मवकभसत 

हुआ। 

 भारत का नवजागरण भारत और भारतीयता के दायरे तक  ी सीमित र ा  ै जबमक यरूोपीय 

रेनेसा सिूचे मवश्व िें छा गया। य  यूरोप की भांमत सावभभौि न ी ं ै। इस मवभभन्नता को स्पि 

करते हुए डॉ. प्रदीप सक्सनेा क ते  ैं “एक ओर यरूोपीय पुनजाभगरण िें मवश्व बाज़ार िें मवभभन्न 

रास्तो ंको जग  बनाते देखते  ैं। डच, पुतभगािी, फ्ांसीसी और अंगे्रज ! दसूरी ओर भारत मवश्व 

बाज़ार िें अपनी जग  इस तर  न ी ंबनता  ै। य ााँ  पनुजाभगरण अनुभव मकया जाता  ै – भाषा 

और साम त्य िें।”16 

 मवज्ञान और धिभ ज ााँ  यूरोप िें आिने-सािन ेखड़े थे व ी,ं भारत िें पररस्थस्थमतयां मबिुि 

मवपरीत थी।ं य ााँ  धिभ और आध्याभत्मक भावना को  ी संगमठत, नवजागतृ, उदात्त रूप देने का 

प्रयास मकया गया। य ााँ  धिभ का मवरोध न ी; धिभ की पुनव्याभख्या  ै। जबमक यूरोपीय रेनसेा 

संगमठत चचभ, ईसाई धिभ से िुमक्त पाने की तीव्र उतं्कठा भिए हुए था। भारतीय नवजागरण के 

अग्रदतू यूरोप िें हुए रेनसेा के अग्रदतूो ंकी भांमत अभधकांशतः भशभक्षत, धनी, संभ्ांत पररवार स े

जुड़े हुए न ी ंथ ेबस्थि भारत िें य  प्रमक्रया आि जनता िारा प्रमतपामदत  ोती  ै। 

बावजदू इस सिानता और मवभभन्नता के य  बात तो स्पि  ै मक यूरोपीय रेनसेा  नव 

आदशभ, बोध-युक्त सावभभौि  ै तो भारतीय नवजागरण िानवी आदशभ के साथ रािर ीयता से 

जूझता, कतभव्यमनष्ठ जो भारतीय परंपरा, संसृ्कमत और आधुमनक पाश्चात्य बोध का सिन्वय करता 

हुआ भी भारतीय अस्थ्ता को सिटेे हुए  ै। 

 

                                                           
16 सक्सेना, डॉ. प्रदीप, 1857 और भारतीय नवजागरण, आधार प्रकाशन, पंचकूिा, 1996, पृष्ठ संख्या -107 
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1.3 म ंदी नवजागरण की अवधारणा और पृष्ठभूमि : 

भारतीय नवजागरण साम्राज्यवाद तथा सािंतवाद स ेछुटकारा पान ेके साथ रािरवादी बन 

गया। य  पररवतभन बंगाि, ि ारािर  स ेआरंभ  ोकर अंततः म ंदी प्रदेश िें हुआ। ज ााँ  सधुारवाद 

के रूप िें बंगाि, ि ारािर  िें कई पररवतभन हुए, व ी ंरािरवाद के रूप िें म ंदी प्रदेश िें पररवतभन 

स्वरूप जागमृत आई। इस संदभभ िें डॉ. रािमविास शिाभ ने अपनी पसु्तक ‘ि ावीर प्रसाद मिवदेी 

और म ंदी नवजागरण’ िें इसकी सैद्धांमतकी दी  ै। म ंदी नवजागरण को उन्ोनं े‘म ंदी जामत’ 

का जागरण क ा  ै। य ााँ  जामत की अवधारणा िें जामत शब्द का प्रयोग नस्ल या मबरादरी के 

भिए न  ोकर कौि के अथभ िें हुआ  ै। ‘मनरािा की साम त्य साधना’ मितीय खंड िें इस ेस्पि 

करत ेहुए रािमविास जी न ेभिखा  ै- “भारत िें अनके भाषाएाँ  बोिी जाती  ैं। इन भाषाओ ंके 

अपने-अपने प्रदेश  ैं। इन प्रदेशो ंिें र ने वािे िोगो ंको ‘जामत’ की संज्ञा दी जाती  ै। वणभ-

व्यवस्था वािी जामत-पााँ त से इस ‘जामत’ का अथभ मबिुि भभन्न  ै। मकसी भाषा को बोिन े

वािी, ईकाई का नाि ‘जामत’  ै।”17 अगर म ंदी जामत की बात करें तो इसकी शुरुआत िोक-

भाषाओ ंके उदय के साथ भमक्तकाि से  ी गमठत  ोने िगी थी। य  क्षेत् आज भी राजनीमतक 

रूप से मवभक्त  ै, इसका क्षते्  उत्तर प्रदेश, उत्तरांचि, िध्यप्रदेश, छत्तीसगि, मब ार, झारखण्ड, 

मदल्ली, राजस्थान,  ररयाणा, म िाचि तक मवस्ततृ  ै। इस प्रकार से भारत बहुजातीय रािर  

बनकर उभरा, भजसिें बांग्ला, िराठी, तमिि आमद जामत की तर  म ंदी को भी एक जामत िाना 

जाने िगा। डॉ. शिाभ न ेरेखांमकत मकया  ै मक नवजागरण की पृष्ठभमूि भमक्त आंदोिन के रूप 

िें िोकजागरण था। िोकभाषा के उदय के साथ सािंतवाद और टेनाह्मणवाद का मवरोध कमवयो ं

ने मकया। इसी मवकास को आगे व  1857ई. की क्रांमत के रूप िें म ंदी नवजागरण को देखत े

 ैं। भजसिें साम्राज्यवाद और पूं जीवाद की मवरोधी चेतना के साथ नए ज्ञान का प्रसार हुआ। 

                                                           
17 शिाभ, रािमविास, मनरािा की साम त्य साधना (खंड-2), पृष्ठ संख्या -69 
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म ंदी और म ंदी के बा र भी ऐस ेअनेक व्यमक्त  ैं जो य  िानते  ैं मक भारत िें आधमुनकता 

और प्रगमत का आगिन अंगे्रजी राज के साथ हुआ। ठीक इसके मवपरीत रािमविास शिाभ 

भारतीय सिाज और संसृ्कमत के मवकास िें अंगे्रजी राज की कोई साथभक भमूिका न ी ंिानत े

 ैं। चूमकं 1857 ई. स्वाधीनता-संग्राि का कें द्र िुख्यतः म ंदी प्रदेश  ी र ा था। व  आितौर 

पर भारतीय जनता और खासतौर पर म ंदी जामत के साम्राज्यवाद-मवरोध की उदात्त अभभव्यमक्त 

था। संभवतः उन्ोनंे 1857 की क्रांमत को म ंदी नवजागरण की प िी िंभजि िाना  ै। इस 

प्रकार म ंदी नवजागरण की अवधारणा, उसकी ऐमत ाभसक मवकास प्रमक्रया, उसके स्वरूप, 

उसकी मवशषेताओ ंऔर भारत के अन्य क्षेत्ो ं के नवजागरणो ंसे उसकी स्वतंत् प चान का 

सुव्यवस्थस्थत तथा मवस्ततृ मववेचन रािमविास शिाभ अपनी पुस्तक ‘ि ावीर प्रसाद मिवदेी और 

म ंदी नवजागरण’ (1977) पुस्तक िें, म ंदी नवजागरण के स्वरूप के बारे िें भिखा  ै। इसिें 

प िा वाक् य   ै मक “म ंदी प्रदेश िें नवजागरण 1857 ई. के स्वाधीनता संग्राि से शुरु  ोता 

 ै।”18 इस कथन से स्पि  ोता  ै मक म ंदी नवजागरण का आरंभ 1857 के ि ामवद्रो  स े ोता 

 ै। इससे य  िान्यता भी साफ़  ै मक म ंदी नवजागरण अंगे्रजी राज के कारण न ी ंबस्थि उसके 

मवरुद्ध मवकभसत हुआ  ै। डॉ. शिाभ की अवधारणा िें नवजागरण के स्थान पर म ंदी नवजागरण 

की अभधकता  ै, भजस कारण अन्य भारतीय जागरण का मववेचन पीछे छूट जाता  ै, जबमक 

इनका आपसी संबंध  ै। शायद य ी वज़  र ी  ोगी मक अक्सर अधे्यताओ ंिारा म ंदी नवजागरण 

पर जामत मवशषे, धामिभकता का आरोप िगाकर तथाकभथत ‘म न्द ूनवजागरण’ के नाि स ेजाना 

जाता आ र ा  ै,पर वास्तमवकता कुछ और  ी  ै। म ंदी नवजागरण ‘म न्द ूनवजागरण’ न ी ं ै; 

 ााँ  इसिें म ंदी भाषा, म ंदी-साम त्य की बात मनम त  ै जो मक एक प ि ूिात्  ै इसस ेइस े

संपूणभता िें न ी ंसिझा जा सकता क्ोमंक म ंदी नवजागरण का िुख्य स्वर रािरयीता  ै भजसिें 

                                                           
18 शिाभ, डॉ. रािमविास, ि ावीर प्रसाद मिवेदी और म ंदी नवजागरण, राजकिि प्रकाशन, नई मदल्ली, पृष्ठ संख्या -9 (भूमिका)  
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भारतीय सिभाव की भावना की झिक मििती  ै। इस कथन की पुमि भारतेंद ुजो मक म ंदी 

नवजागरण के अग्रदतू िान ेजात े ैं, उनके  बभिया वािे भाषण से कर सकत े ै। ज ााँ  उन्ोनं े

अपनी भचंता जाम र की मक ‘भारतवषभ की उन्नमत कैस े ो सकती  ै ?’ न मक म ंदी प्रदेश भजसे 

उन्ोनंे म ंदी जामत क ा उसकी उन्नमत कैसे  ो सकती  ै ? उन्ोनंे क ा “जो म न्दसु्तान िें र े, 

चा े मकसी रंग मकसी जामत का क्ो ंन  ो, व  म न्द।ू म न्द ूकी स ायता करो। बंगािी, िराठा, 

पंजाबी, िदरासी, वैमदक, जैन, टेनाह्मण, िुसििान सब एक का  ाथ एक पकड़ो।”19  य ााँ  

म न्द ूकी स ायता करो िें सभी को एक दसूरे की स ायता करन ेका भाव मनम त  ै मबना मकसी 

भेद भाव के म ंदसु्तान रािर  के भिए .. ...पर इसका अथभ िोग मवशेष जामत से जोड़ िेत े ैं 

पररणाितः म न्द-ूिुस्थस्लि मववाद उत्पन्न  ोने िगता  ै। इस प्रकार परस्पर मवरोधी तथ्ो ं के 

कारण कोई वास्तमवक तस्वीर उभर न ी ंपाती ंऔर य  आज भी मववाद का मवषय बना हुआ 

 ै। ब र ाि भजस तर  म ंदी प्रदेश भारत देश का एक अभभन्न अंग  ै उस ेअिग न ी ंमकया 

जा सकता ठीक उसी तर  म ंदी नवजागरण भी भारतीय नवजागरण का एक मवभशि अंग  ै। 

 र प्रदेश दसूरे प्रदेश से भाषा, संसृ्कमत य ााँ  तक मक नवजागरण की  दृमि से भी भभन्न र ा  ै। 

इस कड़ी िें म ंदी नवजागरण बंगिा और िराठी नवजागरण से भभन्न र ा  ै। इन दोनो ंप्रान्तो ं

के नवजागरण िें साम त्यकारो ंके साथ-साथ, भचंतको ंऔर सिाज-सधुारको ंका भी ि त्वपूणभ 

योगदान र ा, व ी ंम ंदी नवजागरण िें साम त्यकारो ंकी बहुतायत र ी। ये सभी साम त्यकार 

साम त्य की शमक्त से भिी-भांमत पररभचत थे इसभिए नवजागरण के भिए सबसे आवश्यक तत्व 

‘संवादधमिभता को प चाना  ी न ी ं बस्थि उस ेअिि भी मकए। य  कायभ मबना प्रेस और 

सिाचार पत्ो ंके संभव भी न ी ंथा। रािमविास जी न ेनवजागरण का सारा श्रेय जातीय-चेतना 

को मदया  ै जबमक इमत ास प्रिाभणत  ै मक नवजागरण को प्रसाररत करने िें ि त्वपूणभ भूमिका 

                                                           
19  ररश्चि, भारतेंद,ु भारतवषभ की उन्नमत कैसे  ो सकती  ै ?, आिोचना (पमत्का) अंक- जनवरी-िाचभ 2001, पृष्ठ संख्या -15  
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नई तकनीक की र ी- सिाचार-पत्, छापखेान ेयातायात व्यवस्था आमद। य  तकनीक भमक्त-

आंदोिन िें न ी ंथी वरना व  िोक-जागरण आधुमनकता को जोड़ने वािा सामबत  ोता। य ााँ  

क ना आवश्यक न  ोगा मक मकस तर  नवजागरणरुपी आधमुनकता का सिावेश म ंदी प्रदेश िें 

 ोने िगा। सिाज के शोषण और दयनीय अवस्था का कारण केवि औपमनवभेशक शासन  ी 

न ी ंथा। भारतीय रुमिग्रस्त िानभसकता, कुरीमतयााँ  भी कारणीभतू थी।ं धामिभक व सािाभजक 

किभकांड, बाि-मववा , मवधवा-मववा  मनषधे, सती-प्रथा आमद सिस्याएाँ  सिूचे देश िें व्याि 

थी ंजो देश के सवाांगीण मवकास व उन्नमत िें अवरोध उत्पन्न कर र ी थी।ं इसभिए साम त्यकार 

अपनी रचनाओ ंिें जनक्रांमत तथा शोषण का मवरोध के साथ-साथ सिाज िें व्याि मवकृमतयो ंसे 

िुमक्त का स्वर भरने िगे। इस तर  19वी ंशताब्दी का म ंदी नवजागरण कई तर  के दबावो,ं 

उसके ऐमत ाभसक स्थस्थमत िें  ो र े बदिावो ंतथा औपमनवभेशक दौर की मक्रया-प्रमतमक्रया के 

फिस्वरूप उपजता  ै। जब बात म ंदी नवजागरण की  ो तब म ंदी साम त्य से इतर जा कर 

कुछ मवशषे क ा भी न ी ं जा सकता।  ां, म ंदी नवजागरण िें भी म ंदी जातीय संबंभधत 

सािाभजक, राजनीमतक, सासृं्कमतक पररवतभन हुए पर िूि आधार साम त्य और साम त्यकार का 

र ा। आगे म ंदी नवजागरण की व्याख्या  म ंदी साम त्य के पररदृश्य िें की जाएगी तामक म ंदी 

नवजागरण की प्रवृमत्तयो ंको ठीक से सिझा जा सकें ।  

 

1.3.1 म ंदी नवजागरण :  म ंदी साम त्य के संदभभ िें  

 

नवजागरण की अभभव्यमक्त तत्कािीन साम त्य िें दृमिगोचर  ोना, य  स्वाभामवक सी 

बात थी ंक्ोमंक संवेदनशीि व्यमक्त  ोने के नात ेअपने आस-पास िें  ो र े पररवतभनो ंको िेखक 
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व कमव  ी शब्दबद्ध करते जात े ैं। बंगाि तथा ि ारािर  नवजागरण िें िेखन-कायभ बड़े जोर-

शोर स ेसफिता पा र ा था। व ी ंम ंदी प्रदेश जो मक इन दोनो ंप्रान्तो ंिें खासकर बंगाि के्षत् 

के अभधक मनकट आता  ै, इस पर भी साम त्य-िेखन कायभ का प्रभाव धीरे-धीरे पड़ने िगा। 

य ााँ  गौर करन ेकी बात  ै- ‘धीरे-धीरे’। ज ााँ  बंगाि करीबन सौ साि प िे  ी जागृत  ोकर 

मनरंतर प्रगमत की ओर उन्मुख र ा, व ी ंम ंदी प्रांत बंगाि के इतने मनकट  ोने के बावजूद भी 

मपछड़ा और सषुिु अवस्था िें पड़ा र ा। कारण था- म ंदी प्रदेश िें शेष प्रांतो ंकी तर  िातृभाषा 

के प्रमत स्वाभभिान के बोध का अभाव तथा राजनीमतक समक्रयता की किी। चंूमक म ंदी 

नवजागरण के अग्रदतू ‘भारतेंद’ु जो बंगाि नवजागरण स े अत्यभधक प्रभामवत थे, उनका 

व्यमक्तगत संपकभ  बंगाि नवजागरण के ईश्वरचंद्र मवद्यासागर, केशवचि सने, बंमकिचंद्र आमद स े

था। म ंदी-क्षेत् िें पत्-पमत्का मनकािन ेकी प्रेरणा भी बंगाि से  ी मििी थी। वस्तुतः म ंदी 

नवजागरण की शुरुआत भी एक तर  स ेपत्-पमत्काओ ंके िाध्यि स ेअन्य नवजागरणो ंकी 

भांमत  ी हुई। इतना  ी न ी ंसाम भत्यक मवधाएं जैसे- उपन्यास, नाटक, मनबंध, आमद भी प्राि 

हुए। साम त्य के क्षेत् िें गद्य का आरंभ और मवकास इस युग की सबसे बड़ी देन  ै। न केवि 

गद्य िें बस्थि पद्य िें भी नवीन मवषयो ंके सिावेश के साथ-साथ भशल्प िें भी नवीनता का 

आरंभ हुआ। ज ााँ  काव्य की भाषा िें प्रचभित टेनज भाषा का प्रयोग की बहुिता थी, अब उसे 

भारतेंद ुने सरि,स ज और स्वाभामवक बना मदया था। फितः खड़ी बोिी म ंदी का प्रयोग अब 

तीव्रता के साथ  ोन ेिगा। इस प्रसंग िें भारतेंद ुका कथन  ै –“म ंदी अब नयी चाि िें ढिी, 

सन ्1873”20। इस प्रकार म ंदी नवजागरण के दरम्यान म ंदी भाषा की प्रमतष्ठा हुई मवशेष रूप 

से गद्य साम त्य जो उन्नीसवी ंसदी के पूवभ बहुत  द तक अमवकभसत था, व  सुधार आंदोिनो ं

के सामन्नध्य िें (बंगाि एवं ि ारािर  नवजागरण) मवकभसत हुआ। म ंदी साम त्य िें नवजागरण 

                                                           
20 (पुनरुध्रतु) शिाभ, रािमविास, भारतेंद ु ररशं्चद्र और म ंदी नवजागरण की सिस्याएाँ , राजकिि प्रकाशन, 2014, पृष्ठ संख्या – 

19 
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की झिक स्पितः मदखायी देने िगती  ै। गद्य िें मवभभन्न मवधाओ ंके साथ-साथ रचना-मवषय 

िें भी मवमवधता का सिावशे  ोन ेिगा था जसैे- नाटक, उपन्यास, मनबंध आमद िें अकाि और 

टैक्सो ंका वणभन, बेरोजगारी, अभशक्षा, बाि-मववा , अनिेि-मववा , भुखिरी, मवधवा-मववा  

आमद सािाभजक मवषयो ं के साथ-साथ राजनीमत मवषय। उनकी रचना प्रवमृत्तयााँ  एक ओर 

भमक्तकाि और दसूरी ओर रीमतकाि से अनबुध्द  ै, तो दसूरी ओर उनिें सिकािीन पररवेश के 

प्रमत जागरूकता का भी आभाव न ी ं  ै। इन सब िें केवि िात् भारतेंद ुका  ी योगदान न 

र ा। इनके अमतररक्त बािकृष्णभट्ट, प्रताप नारायण मिश्र, ि ावीर प्रसाद मिवेदी, प्रेिचंद, 

मनरािा, सुभद्राकुिारी चौ ान आमद सभी रचनाकारो ंन ेम ंदी जामत को  ी न ी ंवरन् पूरे रािर  को 

जागृत करने के भिए अपनी-अपनी किि चिायी। बंगािी, िराठी, अंगे्रजी साम त्य से भी  

भिी-भांमत पररभचत  ोत ेहुए भारतेंद,ु ि ावीर प्रसाद मिवेदी, आचायभ रािचंद्र शुक्ल, प्रेिचंद 

जैसे मविानो ंने उन भाषाओ ंसे म ंदी िें अनेक अनुवाद मकए। भजससे एक वृ त ्संख्या िें िोग 

जागरूक  ो सके। सिाज िें व्याि भजतनी भी कुरीमतयााँ , धामिभक व सािाभजक रूमियााँ  थी,ं व  

प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष दोनो ं ी रूपो ंस ेभस्त्रयो ंऔर बच्ो ंपर  ी मवशेषकर प्र ार करती थी।ं य  

चेतना म ंदी के्षत् िें भी ि सूस की जाने िगी थी मक सिाज व देश के सवाांगीण मवकास िें 

स्त्री-शोषण एवं भशक्षा एक बहुत बड़ी बाधा  ै और इन सबसे िुक्त कराये मबना सम्पूणभ मवकास 

संभव न ी ं ै। भारतेंद ुने इसके सिाधान के भिए पत्-पमत्काओ ंकी जरूरत सिझी। उन्ोनं े

भस्त्रयो ंके भिए अिग से पत्-पमत्का मनकिने की योजना बनायी और बाि-बोधनी जसैी स्त्री-

मवषयक पमत्का मनकािने का कायभ मकया। सािंती सिाज िें भस्त्रयो ंको अभधकार ीन करके उन्ें 

भशक्षा और संसृ्कमत से वंभचत मकया गया था। इस व्यवस्था िें भस्त्रयो ंकी स्थस्थमत के संदभभ िें 

रािमविास शिाभ क त े ैं “सािंती सिाज िें व्यभभचार और सदाचार के दो मवभाग कर मदए 

जात े ैं। व्याभभचार के भिए वशे्याएाँ  और रखिै  ोती  ैं, सदाचार के भिए एक और अनेक 
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मववाम त गृ िस्थियााँ । दोनो ं ी स्थस्थमत िें नारी पराधीन  ोती  ै, वेश्या कि, गृ ििी अभधक। 

ऐस ेसिाज का व्यमक्त जब गण-सिाज िें भस्त्रयो ंको स्वाधीन देखता  ै तो उस ेस ज  ी सदाचार 

से अभधक व्याभभचार मदखाई देता  ै।”21 भस्त्रयो ंके मपछड़ेपन और मनरक्षरता स ेआधा सिाज  ी 

मपछड़ा हुआ और मनरक्षर र ता  ै। इसीभिए परेू सिाज के मवकास के भिए भारतीय भस्त्रयो ंकी 

भशक्षा और सिानता का दावा करते थे, मकन्तु एक सीिा के त त। भारतेन्द ुबभिया वािे भाषण 

‘भारतवषभ की उन्नमत कैसे  ो सकती  ै? िें क त े ैं मक “िड़मकयो ंको भी पिाइए, मकन्तु उस 

चाि से न ी ंजसैे आजकि पिाई जाती  ै, भजसस ेउपकार के बरुाई  ोती  ो ऐसी चाि स े

उनको भशक्षा दीभजए मक व  आपका और कुिधिभ सीखे, पमत की भमक्त करें और िड़को ंको 

स ज िें भशक्षा दें।”22 

                इस व्याख्यान िें भारतेन्द ुकी स्त्री मवषयक मवचारधारा की सीिा को स्पि रूप 

से देख सकत े ैं क्ोमंक भशक्षा का अथभ केवि पमत सवेा, धिभ रक्षा और अपन ेिड़को ंको पिान े

तक सीमित न ी ंर ता बस्थि अपनी अस्थ्ता और अपने अभधकार को प्राि करना भी  ै। िमेकन 

भारतने्द ु यगुीन सिाज िें केवि स्त्री को भशक्षा देन ेकी बात करना  ी अपने-आप िें बड़ा 

क्रांमतकारी कदि था। इस ेझुठिाया भी न ी ंजा सकता। इस प्रकार समदयो ंतक मवदेशी शासन 

की दासता झेिन ेके बाद भशक्षा प्रामि स ेभस्त्रयााँ   ी न ी ंबस्थि देश भी जागृत  ोना शरुू मकया। 

धीरे-धीरे साम त्य, पत्-पमत्काओ ंिें भस्त्रयो ंकी भी भागीदारी बि-चिकर  ोन ेिगी। इस काि 

की पमत्काओ ंिें भस्त्रयो ंिारा ि त्वपूणभ िखे भिखे गए। भस्त्रयााँ  केवि क ामनयााँ , कमवताएाँ , िात् 

न भिखती थी,ं सिाज की प्रत्येक गमतमवभध िें भी समक्रय भागीदारी मनभाती थी ं- बंग िम िा, 

कुसुि कुिारी, रािेश्वरी देवी ने रु, सुभद्राकुिारी चौ ान, ि ादेवी विाभ आमद अनमगनत िम िाएं 

                                                           
21 शिाभ, रािमविास, ि ावीर प्रसाद मिवेदी, और म ंदी नवजागरण, राजकिि प्रकाशन, 2015, पृष्ठ संख्या -171 

22 भसं , नािवर(सं.), आिोचना (पमत्का), अंक- जनवरी-िाचभ, 2001  
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 ैं, भजनके िखेो ंिें क्रांमतकारी, सुिझा, पररवतभनकारी दृमिकोण सिाज को चुनौती देता मदखाई 

देता  ै।  

 

1.3.2 म ंदी नवजागरण के संदभभ िें ि ादेवी विाभ की दृमि  

म ंदी नवजागरण का साम त्य के क्षेत् िें मकतना और मकस तर  प्रभाव पड़ा इससे  ि 

भिी-भांमत अवगत  ो गए  ैं। भारतेंद ुयुग स ेिेकर छायावाद-प्रगमतवाद; नवजागरण की कमड़यााँ  

 ैं िेमकन इन सभी युगो ंकी अिग-अिग अंतमवभरोधी स्थस्थमतयााँ   ैं। िूि रूप स ेसाम्राज्यवाद और 

सािंतवाद मवरोधी चेतना जागृत करने िें नवजागरण की भूमिका को स्वीकार मकया जाता  ै। 

िेमकन ि ादेवी विाभ के दृमिकोण से देखने पर नवजागरण के िदेु्द  ाभशय ेके िोगो ंको साथ 

िेकर चि सके या न चि सके, य  सवाि उठ खड़ा  ोता  ै।  

नवजागरण  ो या म ंदी नवजागरण दोनो ंिें धिभ, संसृ्कमत, सिाज आमद को सधुारन े

की बात उठी। इन सबके भिए जो िाध्यि चुना गया व  भशक्षा, पत्काररता, कुरीमतयो ंका 

उन्मूिन आमद था। इन सिस्त प्रयासो ंिें स्त्री या अन्य  ाभशये के िोगो ंिें अस्थ्ता के साथ 

जीने की इच्छा की चेतना को जगाने का कायभ पुरुषो ंिारा  ी संपन्न  ोता  ै। उसने भस्त्रयो ंके 

भिए प्रचभित बहुत-सी रूमियो ंऔर कुरीमतयो ंको चुनौती दी।ं य  म ंदी नवजागरण का एक 

सशक्त पक्ष  ै, िमेकन इसकी सीिा भी  ै। व  य  मक भजस दृमि स ेस्त्री-प्रश्नो ंपर मवचार मकया 

गया, व  पुरुष दृमि थी,ं भजसिें पुरुष अपने भिए आधुमनक सिाज िें कैसी आधमुनक स्त्री 

चा ता  ै? इस संदभभ िें ि ादेवी विाभ  ‘सिसािमयक सिस्या’ मनबंध िें भिखती  ैं – “मपछि े

जागरण युग न ेअपने पूवभवती युग स ेजो जीव पाया था, उसस ेतो िानवी के स्थान िें, सौदंयभ 
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का ध्वस्त आमवष्कार मवभाग क ना उभचत  ोगा”23 इस प्रकार स्त्री की साम भत्यक स्थस्थमत 

सािाभजक स्थस्थमत से भभन्न न थी। तत्कािीन सिाज िें भस्त्रयो ंिें व्याि पदाभ प्रथा, बाि मववा , 

अभशक्षा, मवधवा मववा  मनषेध, सती प्रथा का चिन, बिेेि मववा  आमद कुरीमतयो ं का 

नवजागरण के प्रसंग िें भज़क्र करत ेहुए य  भी ध्यान िें रखना चाम ए मक य  सब स्वतः सू्फतभ 

न ी ंहुआ। इसका िजबूत आधार सिाज िें व्याि था। इस सन्दभभ िें ि ादेवी विाभ ‘शंखिा 

की कमड़यााँ ’ िें ‘अपनी बात’ िें भिखती  ैं मक “सिस्या का सिाधान सिस्या के ज्ञान पर मनभभर 

 ै और य  ज्ञान ज्ञाता की अपेक्षा रखता  ै। अतः अभधकार के इचु्छक व्यमक्त को अभधकारी भी 

 ोना चाम ए।”24 

इस तर   ि देख सकत े ैं मक ि ादेवी विाभ म ंदी नवजागरण के अंतगभत व्याि 

तिाि उन ब सो ंको िुख्यधारा की पररभध से बा र िाकर  ाभशए पर कें मद्रत करती  ैं। म ंदी 

नवजागरण के संदभभ िें भारतेंद ुसे िेकर रािमविास शिाभ तक सभी मविानो ंिें रािर , रािर ीयता 

और रािर ीय भाषा के प्रश्न को कें द्रीय रूप मदया। ि ादेवी ने भी इस पर मवचार मकया पर रािर  

की सेवा िें र न ेवािे प्रत्येक नागररक की स्थस्थमत उनकी नजर के कें द्र िें  ै। कैसा रािर  और 

कैसी रािर ीयता भजस रािर ीयता का भाव म ंदी नवजागरण का कें द्रीय स्वर बनकर उभरा उस पर 

ि ादेवी प्रश्नभचन् िगाती हुई नजर आती  ैं। ज ााँ  रािर  के एक नागररक का दसूरे नागररक स े

पररचय  ी ना  ो, एक रािर , पररवार और सिाज िें र ते हुए स्त्री परुुष की स्थस्थमत िें भक्षमतज 

िात् संबंध र ता  ै जो मदखन ेिें तो एक सा िगता  ै पर वास्तमवक रूप िें जिीन आसिान 

के अंतर को सिेटे र ता  ै। ऐस ेिें स्त्री की रािर  की सिझ और पुरुष की रािर  के सिक्ष एक 

जैसी कदामप न ी ं ो पाएगी और ऐस ेिें रािर ीयता पद-बंध की साथभकता कैसे पणूभ  ो पाएगी? 

                                                           
23 विाभ, ि ादेवी, साम त्यकार की आस्था तथा अन्य मनबंध, िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, 1970, पृष्ठ संख्या – 172 

24 विाभ, ि ादेवी, शंखिा की कमड़यााँ , िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, 2015, पृष्ठ संख्या – 09 
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वस्तुतः ि ादेवी स्त्री को नागररक-अभधकार की बात स ेपररभचत कराती हुई ‘शंखिा 

की कमड़यााँ ’ मनबंध भिखती  ैं। यमद म ंदी नवजागरण और उसके बाद भी स्त्री संबंधी उन तिाि 

िुद्दो ंपर ग न मववेचन  ोता और सािाभजक अवस्था िें गंभीर पररवतभन  ोता तो शायद ि ादेवी 

को। ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ भिखने की जरूरत  ी न  ोती। 

इस प्रकार म ंदी नवजागरण के पररपेक्ष्य िें ि ादेवी सिग्रता िें मवचार व्यक्त करते 

हुए क ती  ैं मक “साधारणत: जीवन की व्यमिगत चेतना के पश्चात  ी सिमिगत रािर ीय चेतना 

का उदय  ोना चाम ए। परंतु साधन और सिय के अभाव िें  ि इस चेतना का आह्वान केवि 

असमुवधाओ ंके भौमतक धराति पर  ी कर सके; इसी से शतास्थब्दयो ंसे मनजीवप्राय जनसिू  

समक्रय चतेना िेकर पूणभ रूप से अब तक न जाग सका।”25 

म ंदी नवजागरण के दौरान उत्पन्न रािर ीय चेतना का एक मवशषे राजनीमतक िक्ष्य 

था। व  सािंतवाद और साम्राज्यवाद स े िुमक्त चा ता था। भजस पर नवजागरण कािीन 

साम त्यकारो ंका मवशेष ध्यान र ा, पर ि ादेवी न ेअपनी िखेनी िें व्यमक्त के अस्थस्तत्व को 

मवशेषकर ‘स्त्री के नागररकत्व’ को प्राथमिकता दी, तदपुरांत रािर  की प चान को। भजससे मक 

भजस ‘रािर ीयता’ की बात नवजागरण के त त बार-बार की जाती  ै उसकी साथभकता पूणभ  ो 

सके वस्तुतः इसका मवस्तारपूवभक मववेचन आगे के अध्यायो ंिें मकया जाएगा। 

कुि मििाकर क  सकते  ैं मक म ंदी नवजागरण अनके अंतमवभरोधो ंऔर मवसंगमतयो ंस े

भरा हुआ  ै। भजसिें रािरवाद, सािाभजक-सधुार, स्त्री दृमि, देशोन्नमत आमद से संबंभधत मवचार 

शामिि  ैं। इन मवचारधाराओ ंिें तब से िकेर आज तक संघषभ चि र ा  ै। सभी प्रकार के 

शोषण तथा मवषिता से िनुष्य और रािर  को िुक्त करना  ी साम त्य, राजनीमत और धिभ का 

                                                           
25 विाभ, ि ादेवी, साम त्य की आस्था तथा अन्य मनबंध, िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, 1970, पृष्ठ संख्या- 168 
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िक्ष्य  ोना चाम ए। जब य  िक्ष्य पूरा  ोगा संभवतः तभी नवजागरण की प्रमक्रया पूरी  ो 

पाएगी। 
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मितीय-अध्याय 

नवजागरणकािीन स्त्री भचंतन परंपरा 

  

मकसी भी सभ्यता िें स्त्री आज ज ााँ  पहंुची  ै उसके पीछे उसके सतत संघषभ की 

एक िंबी परंपरा  ै। आज 21वी ंसदी िें ऐसा कोई कायभक्षेत् न ी ं  ै ज ााँ  भस्त्रयो ंन ेअपनी 

उपस्थस्थमत दजभ न ी ंकी  ो चा े व  अन्तररक्ष की यात्ा  ो या कोई सनै्य क्षेत् अथवा अन्य कोई 

ऐसा कायभक्षेत् भजस ेसमदयो ंसे पुरुषो ंके भिए  ी अभधकृत सिझा जाता था। मकन्तु य  सब 

इतना स ज न ी ंथा भजतना आज  ि देख पा र ें  ैं। आज मवश्व स्तर पर यमद स्थस्थमतयााँ  कुछ 

अनकूुि  ो पायी  ैं तो इसके पीछे िम िाओ ंका शतास्थब्दयो ंपुराना संघषभ  ै और य  संघषभ 

आज भी जारी  ै। जो ििूतः 19वी ंशताब्दी के उत्तराद्धभ िें संगमठत हुआ। 19वी ंशताब्दी िें 

भस्त्रयो ंने पुरुषो ंके साथ सिानता और सिान अवसर की िााँ ग करना आरि कर मदया था। 

1857 िें संयुक्त राज्य अिेररका िें िम िाओ ंऔर पुरुषो ंके सिान वतेन की िााँ ग को िेकर 

 ड़ताि हुई थी। य  मदन बाद िें अंतराभिर ीय िम िा मदवस के रूप िनाया जाने िगा। य ी व  

दौर था जब यूरोप और एभशया के मवभभन्न देशो ंिें भी य  आंदोिन संगमठत हुआ। भारत िें भी 

19वी ंशताब्दी नवजागरण और सिाज-सधुार का काि था। राजा राििो न राय, स्वािी दयानंद 

सरस्वती, एनी बेसेंट आमद भारतीय नवजागरण और सिाज-सुधार आंदोिन के ि त्वपूणभ नाि 

 ैं। इसी क्रि िें िम िाओ ंकी स्थस्थमतयो ंिें सुधार के भिए भी संघषभ शुरू हुआ। जो आगे चिकर 

एक िुकम्मि स्त्री भचंतन परंपरा का रूप िेता  ै। प्रस्ततु अध्याय िें  ि नवजागरण के पररप्रेक्ष्य 

िें भारतीय स्त्री-िमुक्त आंदोिन और स्त्री-भचंतन परंपरा पर मवस्तार से मवचार-मविशभ मकया 

जाएगा। 



( 29 ) 
 

 

 

  म ंदी साम त्य की परंपरा के मवकासक्रि िें 'नवजागरण' ि त्वपूणभ स्थि  ै भजसन ेसाम त्य को 

उसके सािाभजक, राजनमैतक दामयत्वो ंसे जोड़ा। य  नवजागरण दसूरी भाषाओ ंऔर अनशुासनो ं

की परंपराओ ंस ेअछूता हुआ  ो और स्वतंत् रूप से म ंदी िें मवकभसत हुआ  ो ऐसा न ी ंक ा 

जा सकता। म ंदी नवजागरण के सिय का सिाज बहुत उथि-पथुि व वैचाररक आंभधयो ंका 

सिाज  ै इसभिए िगभग सभी भाषाओ ंन ेअपने-अपने साम त्य को तत्कािीन िदु्दो ंकी ब सो ं

से भर मदया और सधुार आंदोिनो ंने िूि सािग्री बन ि ती भूमिका मनभाई। इस क्रि िें 

साम त्य सुधारवादी आंदोिनो ंके साथ चिता हुआ अिग-अिग क्षेत्ो ंिें अिग-अिग सिय िें 

नवजागरण को िेकर पहंुचा। म ंदी नवजागरण अपने से प िे के नवजागरणो ंजैसे बंगिा, 

िराठी, िियािि आमद स ेप्रभामवत िाना जा सकता  ै, एक धड़ा इस ेअपनी परंपरा का स ज 

मवकास भी िानता  ै। 

 

उपयुभक्त ब सो ंको सािने रखकर म ंदी नवजागरण और स्त्री भचंतन की परंपरा के भजस 

सिीकरण को सिझने का प्रयास करत े ैं अपन ेस्वरूप िें एक रेखीय न ी ं  ै। नवजागरण 

कािीन स्त्री भचंतन परंपरा मकन्ी ंभाषाई खानो ंिें मवभक्त  ोकर मवकभसत न ी ंहुई थी। उसका 

उदे्दश्य सिस्त स्त्री जामत का सुधार था इसभिए मकसी भाषाई आंदोिन के सिानांतर स्त्री भचंतन 

को सिझते हुए दसूरी भाषा की साम त्य संपदाओ ंकी यात्ा करना और स ी अथों िें भाषाओ ं

की िूि सािग्री के संक्रिण के पदभचन्ो ंको टटोिते हुए  ी उसकी मकसी परंपरा को प्राि मकया 

जा सकता  ै। म ंदी नवजागरण की स्त्री भचंतन परंपरा को सिझते हुए ऐस े ी दसूरी भाषाओ ं
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और अनुशासनो ंकी छानबीन करते हुए स्त्री भचंतन परंपरा और क्रिश: उसकी पृष्ठभूमि की 

पड़ताि की जाएगी। 

 

 

2.1 नवजागरणकािीन स्त्री भचंतन की भारतीय पृष्ठभमूि 

 

म ंदी का नवजागरण भमवष्य िें मवकभसत अस्थ्तागत मविशों की जिीन  ै। इसभिए 

व  उबड़-खाबड़, असिान और पथरीिी भी  ै। इस सुधारवादी सिय िें प ि े- प ि स्त्री के 

उत्थान के स्वर सनुाई पड़े थे। व  प िी बार अपन ेअभधकारो ंकी िांग को िकेर घर के बा र 

मनकिी थी ं 'स्त्री संघषभ का इमत ास' िें राधा कुिार क ती  ैं- "19 वी ंसदी को भस्त्रयो ंकी 

शताब्दी क ना बे तर  ोगा क्ोमंक इस सदी िें सारी दमुनया िें उनकी अच्छाई - बरुाई, प्रकृमतक 

क्षिताएं एवं उवभरा गरिा-गरि ब स का मवषय थे। यूरोप िें फ्ासंीसी क्रांमत के दौरान और 

उसके बाद भी स्त्री जागरूकता का मवस्तार  ोना शुरू हुआ और शताब्दी के अंत तक इंग्लैंड, 

फ्ांस तथा जिभनी के बमुद्धजीमवयो ंने नारीवादी मवचारो ंको अभभव्यमक्त दी। 19 वी सदी के िध्य 

तक रूसी सधुारको ं के भिए 'िम िा प्रश्न' एक कें द्रीय िुद्दा बन गया था जबमक भारत िें- 

खासतौर स े बंगाि और ि ारािर  िें सिाज सधुारको ंने भस्त्रयो ंिें फैिी बरुाइयो ंपर आवाज 

उठाना शुरू मकया।"26  य  म ंदी नवजागरण की जिीन  ै और य ी ंभस्त्रयो ंने अपनी अस्थ्ता 

को प चाना था। व  परंपरा, भजसिें बौद्ध भभक्षभुणयो ंकी थरेी गाथाएं, संत कवमयमत्यााँ  िीराबाई 

आमद स ेिेकर ‘सीिंतनी उपदेश’ की अज्ञात म ंद ूऔरत स े ोते हुए ि ादेवी विाभ तक पहंुची 

थी, इसी जिीन से बिवती हुई थी।  ािांमक उस सिय भस्त्रयां सािाभजक व राजनैमतक मक्रयाओ ं

                                                           
26 कुिार, राधा, स्त्री संघषभ का इमत ास, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 2005, पृष्ठ संख्या-23 
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िें बि-चिकर म स्सा िे र ी थी, सभाओ ंका संबोधन कर र ी थी मकंतु साम त्यक किभ उतनी 

िात्ा िें संरभक्षत न ी ं ो सका । जो भी मिि ेउन्ें अन्य भाषाओ ंकी वैचाररक पृष्ठभमूि स े

जोड़कर सिझन ेका प्रयास मकया जाएगा। 

                  िराठी की पंमडता रिाबाई पुनजाभगरणकािीन सिय की स्त्री भचंतन का प्रिखु 

चे रा बनी और भजसन ेआगे चिकर म ंदी नवजागरण के भीतर के स्त्री स्वर को नई मदशा दी। 

रिाबाई की पुस्तक 'स्त्री परुुष तुिना' (1882) स्त्री मविशभ का आधार सा बनत ेहुए दोनो ंके 

सिान  ोन ेकी परैवी करती  ै और सिस्त स्त्री सिदुाय से उसे सिझने और स्वीकार करने की 

आशा करती  ैं। ताराबाई ने िराठी के साथ अंगे्रजी और संसृ्कत का अध्ययन भी मकया था। 

इसभिए वे म ंदी नवजागरण की परंपरा से बहुत दरू की न ी ंजान पड़ती। उनका संवाद म ंदी 

िनीमषयो ंस ेभी था इसभिए उनका भचंतन म ंदी नवजागरण के स्त्री भचंतन की पूवभ-पीमठका का 

 ै भजसस ेव  सदैव अनुप्राभणत  ोती आई  ै। ताराबाई न ेभिंग भेद के आधार पर स्त्री पुरुष के 

अभधकारो ंिें फकभ  करने और दो रे िापदंड बरतने के भखिाफ आवाज उठाई वे क ती  ैं – 

"तुिने अपन े ाथो ंिें सब धन-दौित रखकर नारी को कोठी िें दासी बनाकर धौस जिाकर 

दमुनया स ेदरू रखा। उस पर अभधकार जिाया... नारी को मवद्याप्रामि के अभधकार से वंभचत कर 

मदया। उसके आने-जान ेपर रोक िगा दी। व  ज ााँ  भी जाती व ी ंउस ेउसके  ी सिान अज्ञानी 

भस्त्रयां  ी मििती थी।ं मफर दमुनयादारी की सिझ क ााँ  से सीखती व ?"27 इस रूप िें ताराबाई 

स्त्री के आभथभक, सािाभजक, शैक्षभणक दायरो ं के संकुचन को प्रकाश िें िा र ी  ै जो आग े

चिकर मवकभसत रूप िें स्त्री मविशभ का िूि आधार बना। ि ादेवी विाभ के स्त्री भचंतन के कें द्र 

िें जो आभथभक पराधीनता व्याि  ै उसके बीज य ााँ  ताराबाई िें देख ेजा सकत े ैं। इसी सिय 

1882 िें अज्ञात म ंद ूऔरत की 'सीिंतनी उपदेश' कृमत प्राि  ोती  ै जो मक म ंदी नवजागरण 

                                                           
27  भशंदे, ताराबाई, स्त्री पुरुष तुिना, संवाद प्रकाशन, पृष्ठ संख्या.25 
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के स्त्री स्वर का अ ि मबंद ु ै। इस कृमत िें पुरुषो ंिारा स्त्री सत्ता को दोयि दज ेका बना देन ेके 

संदभभ िें सटीक मवश्लेषण एवं प्रश्न मिित े ैं। वे क ती  ै- “उससे जुिभ की गदभ उड़ - उड़कर 

 िारे ऊपर पड़ती  ै। जैस ेकोई िकान बहुत देर तक गदभ पड़ने से दब जाता  ै उसी िामफक 

 िारी  ाित  ै।  ि मनकिन ेकी ताकत न ी ंरखती  ैं। जैस ेगन्ने का रस मनकाि िेन ेस े

भछिका र  जाता  ै, वैसे  ी  िारी  ाित  ै।”28 

य ााँ  व  अज्ञात म ंद ूऔरत तत्कािीन सिाज िें भस्त्रयो ंकी दीन दशा को प चान 

र ी  ै और इसभिए व  जग  भचभन्त कर र ी  ै ज ााँ  स ेभस्त्रयो ंको आग ेबिना  ै। य  जो 

गौरवियी इमत ास की बातें की जाती  ैं व  इमत ास भस्त्रयो ंका न ी ं ै। व ेव ााँ  से बेदखि कर 

दी गई  ै। इसभिए उन्ें अपनी अस्थ्ता प चानकर नवमनिाभण करना  ोगा य  बात पंमडता 

रिाबाई अपनी कृमत 'स्त्री धिभ नीमत' िें करती  ैं। साथ  ी 'म ंद ूस्त्री का जीवन' िें पररवार और 

सिाज नािक संस्था के भीतर स्त्री की स्थस्थमत का मवश्लेषण हुआ  ै। सन् 1870 िें उदूभ िें नज़ीर 

अ िद की ‘मिरात-उि-उरुस’ (गृम णी दपभण) स्त्री भचंतन की दृमि से ि त्वपूणभ पुस्तक र ी 

भजसिें स्त्री के इल्म  ाभसि करो की पैरवी के साथ-साथ तिाि िुदे्द उठाए गए  ैं। सािाभजक 

एवं राजनीमतक धराति पर देखें तो य  सिय भस्त्रयो ंके संगठन, आंदोिनो ंआमद िें समक्रयता 

मदखाने का था। 1917 िें एनी बेसेंट, डोरोथी भजनराज दास, िािती पटवधभन, अम्मुस्वािीनाथन 

श्रीिती दादाभाई, श्रीिती अंबजुम्माि का मििकर 'मविेन्स इंमडयन एसोभसएशन' की स्थापना; 

'बंग िम िा सिाज', 'अघोरी कामिनी सेवा समिमत', ि ारािर  िें 'सतारा अििोन्नमत सभा', 

बेंगिुरु िें 'िम िा सेवा सिाज', बनारस िें 'भारत िम िा पररषद', इिा ाबाद िें 'प्रयाग 

िम िा समिमत' आमद न ेस्त्री को भचंतन के कें द्र िें िाया। 1931 िें सरोभजनी नायडू का अभखि 

                                                           
28 (सं) डॉ. धिभवीर, सीिंतनी उपदेश, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 2008, पृष्ठ संख्या- 41 



( 33 ) 
 

भारतीय िम िा सम्मेिन की अध्यक्ष बनना भी नवजागरण कािीन 'स्त्री-चेतना ' को दशाभता 

 ै। 

                 म ंदी नवजागरण बहुत कुछ बंगाि के नवजागरण स ेप्रभामवत  ै। इसभिए 

उसकी स्त्री भचंतन परंपरा एक-दसूरे से जुड़ती  ै। बंगािी साम त्य िें मनरुपिा देवी और अनुपिा 

देवी नािक उपन्यास िभेखकाओ ंका भज़क्र आता  ै जो साक्षरता क्लब की सदस्य भी थी।ं (वेस्ट 

बंगाि मडभस्टरक्ट गजेटीयर पररभशि ए-पी- 733) इसके साथ  ी स्वणभकुिारी देवी और सरिा 

देवी घोषाि ि त्वपूणभ रूप स ेरेखांमकत  ोती  ैं। स्वणभकुिारी देवी टैगोर की चौथी पुत्ी थी। 

18 वषभ की अवस्था िें उपन्यास 'दीप मनिाभण' प्रकाभशत हुआ, 1877 िें 'भारती' के संपादक 

िंडि की सदस्यता ग्र ण की और 1884 िें प्रधान संपादक बनी।ं पाठ्य पुस्तकें  िघु क ामनया,ं 

नाटको ंसिेत 25 मकताबें भिखी कुछ उपन्यासो ंका अनुवाद भी मकया। इन्ोनं े‘िम िा टेनह्म 

सिाज’ की स्थापना कर स्त्री सुधार के बहुत से कायभ मकए। मवधवाओ,ं अनाथो ंको आश्रय प्रदान 

करत ेहुए िेिो ंिें  स्तभशल्प प्रदशभन कर औरत की आभथभक दशा सुधारन ेका कायभ मकया। य  

सािाभजक मक्रयाकिाप साम त्य के भिए कच्ा िाि बन ेमफर सािाभजक मवद्रो ो ंको आग ेिे 

जाने का कारक भी। अन्य संदभों की तर  य ां भी बागं्ला साम त्य के नवजागरण न े म ंदी 

नवजागरण की स्त्री चेतना को उद्दीि करने िें स ायता की। सरिा देवी पनुरुत्थान वादी स्त्री 

भचंतक थी।ं म ंदी नवजागरण िें स्त्री भचंता का जो प्रारंभभक स्वरूप था व  भी अपने स्वरूप िें 

सुधारवादी व पुनरुत्थानवादी था। इस परंपरा िें इनको जोड़कर सिझा जा सकता  ै। पूरी 

परंपरा के साथ म ंदी िें नवजागरण के स्त्री भचंतन िें दो ि त्वपूणभ स्वर जुड़ते  ैं- प िा भमगनी 

मनवेमदता और दसूरा भीकाजी रुस्ति जी कािा। भमगनी मनवेमदता स्वािी मववेकानंद की भशष्या 

थी भजनका जोर म ंदी भाषा के प्रचार-प्रसार पर था। इन्ोनंे स्वदेशी के प्रचार-प्रसार के साथ 

'रािर ीय म त' के बारे िें गांव-गांव घूिकर प्रचार-प्रसार मकया। याद र े य  'रािर ीय म त की 
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भचंता' म ंदी नवजागरण की रीि  ै। प्रभसद्ध इमत ासकार िनिो न कौर भिखते  ैं- “ऐसा मदखाई 

पड़ता  ै मक मवद्रो  न ेजनाना पर अपनी पकड़ िजबतू कर िी  ै तथा पदे िें र ने वािी म ंद ू

भस्त्रयााँ  अपने पमतयो ंतथा पतु्ो ंपर अपने प्रभाव का व्यापक प्रयोग करती  ैं...िुझ ेबताया गया 

 ै मक बंगाि िें छोटी से छोटी उम्र य ा ंतक मक अपनी िाताओ ंके पास जनाना िें  ी र न े

वािे बच्ो ंको भी राज-मवद्रो  का पाठ पिाया जाता  ै तथा उन्ें नने् सन्याभसयो ंकी वेशभूषा 

िें घर-घर जाकर अंगे्रजो ं के प्रमत घृणा फैिान े को प्रेररत मकया जाता  ै।” य  थी म ंदी 

नवजागरण की स्त्री भचंतन दृमि। िैडि भीकाजी कािा इस परंपरा िें बहुत अभधक ि त्वपूणभ 

कड़ी  ैं। क ा जाता  ै मक म ंदी साम त्य के सजभको ंिें ऐसा बड़ा चे रा जो सीध ेतौर पर 

स्वाधीनता के आंदोिनो ंिें भिि  ो कोई न ी ं  ै मकंतु भीकाजी कािा इसका अपवाद  ैं। 

भीकाजी कािा म ंदी नवजागरण की परंपरा िें एक ऐसी सशक्त िम िा  ै जो साम त्य और 

भाषा की ब सो ंस ेनजदीक र ते हुए सािाभजक क्षते् िें क्रांमतकारी भूमिका मनभाती  ैं। व  

सशस्त्र संघषभ करके आजादी िेन ेके पक्ष िें थी। 1907 िें उन्ोनंे इंटरनेशनि सोशभिस्ट कांगे्रस 

िें भाग िेकर रािर ीय ध्वज फ राया था। 1909 िें एक गुट स ेजुड़कर ‘वंदे िातरि ्पमत्का’ 

का संपादन मकया, भजसके अंतगभत िोगो ंको भशभक्षत करना, युद्ध के भिए तैयार करना तथा 

पुनमनभिाभण करने की बात की गई थी। ऐसी चचाभओ ंिें भीकाजी के सस्थम्मभित  ोने स ेस्त्री चेतना 

के स्वर को सिझा जा सकता  ै। 'तिवार' पमत्का के अपन ेिखे िें भी क ती  ैं- “िैं आप 

सभी देशभक्तो ंस ेअपीि करती हं मक आप ज्यादा से ज्यादा सिय तक पभश्चि िें र कर सभी 

प्रकार का भौमतक प्रभशक्षण प्राि करें व  मदन दरू न ी ंजब आपको स्वराज तथा स्वदेश की 

खामतर  िारी प्यारी भारत-भूमि से अंगे्रजो ंको खदेड़ने के भिए अंगे्रजो ंपर गोिी चिाने का 

आह्वान मकया जाएगा”29 । एक स्त्री के सशस्त्र क्रांमतकारी बनन ेकी यात्ा को भीकाजी  सिझती 

                                                           
29 पुनरुधृत (कुिार, राधा, स्त्री संघषभ का इमत ास, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 2005, पृष्ठ संख्या – 104 ) 
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 ैं- “आप िोगो ंिें से कुछ का क ना  ै मक एक स्त्री के नात े िुझ े म ंसा का मवरोध करना 

चाम ए। तीन वषभ पूवभ िुझे म ंसा की बात करते हुए भी पीड़ा  ोती थी... परंत ुउदारवादीयो ंकी 

संवेदन ीनता, धोखेबाजी तथा िक्कारी को देखते हुए व  भावना सिाि  ो गई।”30 िैडि कािा 

का भचंतन बहुत  ी व्यापक था। वे रािर  और अंतराभिरवाद की नब्जज़ को प चानती थी। जब 

उन्ोनंे क ा था मक- “दमुनया िेरा देश  ै तथा  र इंसान िेरा संबंधी परंतु मवश्व िें अंतराभिरवाद 

की स्थापना स ेपूवभ िैं रािर ो ंको तरजी  दूंगी।” तब वे देशो ंके आपसी संबंधो ंिें स्वाथभ और 

साम्राज्यवादी भिप्सा की ब ूको प चान र ी थी।ं वे म ंद-ूिुस्थस्लि-भसक्ो ंके देशवासी के रूप 

िें भाईचारे को भी रेखामंकत करती थी। 

      भीकाजी का म ंदी को देखन,े सिझने और अपनाने का बहुत उन्नत दृमिकोण  ै। व  

‘भारतीय क्रांमत’ को ‘म ंदी क्रांमत’ के रूप िें पररभामषत करती थी और स्वतंत् भारत की भाषा 

के तौर पर म ंदी को देखती थी।ं म ंदी नवजागरण और स्त्री भचंतन परंपरा को सिझने के भिए 

भीकाजी कािा ि त्वपूणभ व्यमक्तत्व  ैं। 

 

2.2 म ंदी साम त्य और नवजागरण कािीन स्त्री भचंतन परंपरा- 

 म ंदी साम त्य िें नवजागरण का आरि भारतेंद ु ररशं्चद्र स ेिाना जाता  ै। राजा राििो न राय 

न ेभारतीय नवजागरण सम्बन्धी भजन मवचारो ंको अभभव्यमक्त दी थी म ंदी िें उन मवचारो ंको 

िाने का काि भारतेंद ुन ेमकया ऐसा िाना जाता  ै। मपछि ेअध्याय िें  िने म ंदी नवजागरण 

पर मवस्तार स ेचचाभ की  ै अतः व ी चचाभ य ााँ  दो राना ठीक न ी ंय ााँ  वस्ततुः म ंदी साम त्य 

िें उपिि नवजागरणकािीन स्त्री भचंतन परम्परा को सिझन ेका मकया जाएगा। 

                                                           
30 पुनरुधृत (कुिार, राधा, स्त्री संघषभ का इमत ास, वाणी प्रकाशन, नई मदल्ली, 2005, पृष्ठ संख्या - 107  
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 वास्तव िें भजस प्रकार मवश्व के तिाि स्त्री आंदोिनो ंकी शुरुआत पुरुषो ंन ेकी उसी प्रकार 

म ंदी िें भी स्त्री भचंतन का आरि परुुषो ंस ेहुआ। भारतेंद ु ररशं्चद्र न े1874 िें भस्त्रयो ंकी भशक्षा 

के भिए ‘बािाबोभधनी’ नाि की पमत्का मनकािी जो संभवतः भस्त्रयो ंको सिमपभत म ंदी की 

प िी पमत्का  ै। इस पमत्का का उदे्दश्य भस्त्रयो ंको भशभक्षत करना था। भारतेंद ुकी इस पमत्का 

स ेम ंदी िें स्त्री भचंतन का आरि  ोता  ै। स्त्री चेतना के मवकास िें इस पमत्का का अमव्रणीय 

योगदान  ै इस पमत्का िें केवि स्त्री सम्बन्धी िखे, मवचार आमद छपते थे। भारतेंद ुस्त्री भशक्षा 

के पक्षधर थे। 1873 िें ‘कमववचन सधुा’ िें प्रकाभशत ‘स्त्री भशक्षा’ नािक िेख िें भारतेंद ु

क ते  ैं मक पभश्चिोत्तर देशो ंकी कभी उन्नमत न ी ं ोगी यमद व ााँ  की स्त्री भशभक्षत न ी ं ोगी। 

वस्तुतः भारतेंद ुन ेस्त्री भशक्षा की दृमि स े ी ‘बािाबोभधनी’ का संपादन भी मकया, मकन्तु वास्तव 

िें व  भशक्षा पुरुष वचभस्ववादी भशक्षा थी। भारतेंद ुयुग का स्त्री-स्वातंत्र्य वास्तव िें पुरुष-वचभस्व 

के घरेे िें  ी था। भस्त्रयो ंको िेकर भारतेंद ुकी भशक्षा नीमत कैसी थी इसकी ओर संकेत  ि 

मपछि ेअध्याय िें  ी मकया गया  ै मक व  अपना ‘देश और कुि-धिभ सीखें’ वास्तव िें 

बािाबोभधनी के प्रथि पृष्ठ  िें एक मनवेदन छपता  ै मक, “िैं जो कुछ कहाँगी तुम्हारे म त की 

कहाँगी”31 और अंत िें य  आशा भी प्रकट की जाती  ै मक “सभी भस्त्रयााँ  पि भिखकर  पुरुषो ं

की स भामगनी  ो जाएाँ ”32 वास्तव िें भारतेंद ुका स्त्री-भचन्तन एक अिग  ी धारा का स्त्री भचंतन 

था। व ेभस्त्रयो ंको परंपरागत रूमियो ंसे िुक्त तो करना चा ते  ैं मकन्त ुपुरुष वचभस्व के दायरे से 

ब ार न ी ंरखना चा त े ैं। स्त्री को भशभक्षत तो करना चा त े ैं मकन्त ुकेवि इतना मक व  

अपन ेपमत का स योग कर सके और उनकी स भामगनी बन सके। वस्ततुः भारतेंद ुकी स्त्री-दृमि 

भस्त्रयो ंको दोयि दज ेकी नागररकता की वकाित करता  ै। भारतेंद ुका य  दृमिकोण  ी बाद 

                                                           
31 बािबोभधनी,संपादक-भारतेंद ु ररशं्चद्रएसंकिन-संपादनः वसुधा डािमिया, संजीव कुिार, राजकिि प्रकाशन, दररयागंज, नई मदल्ली, 

2014, पृष्ठ-31 

32 व ी, पृष्ठ -32 
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के साम त्यकारो ंन ेअपनाया िसिन बािकृष्ण भट्ट और प्रतापनारायण मिश्र न ेभी अपन ेमनबंधो ं

िें स्त्री-िुमक्त की य  सीिा मनधाभरण करत ेमदखाई देंगे। 19वी ंसदी िें चूाँ मक परेू मवश्व िें स्त्री 

आन्दोिन बहुत समक्रयता से चि र ा था अतः म ंदी साम त्य िें भी उसका प्रभाव पड़ा। म ंदी 

साम त्यकारो ंने भी स्त्री-जागरण िें बि-चिकर म स्सा भिया मकन्तु अपनी पुरुषवादी िानभसकता 

से ब ार न ी ंमनकि पाए। “भस्त्रयााँ  मकसभिये  ैं-  िारे शास्त्रो ंके अनुसार िदभ को सुख पहुाँचना 

इनका िुख्य काि  ै”33 बािकृष्ण भट्ट ‘भस्त्रयााँ ’ शीषभक मनबंध का ये प िा  ी वाक्  ै। 

प्रतापनारायण मिश्र के य ााँ  देखने को मििता  ै -“अरबी िें नार क ते  ैं अमि को, मवशेषत: 

नरक की अमि को और तत् संबंधी शब्ज द  ै नारी। जसैे म ंदसुतान से म ंदसु् तानी बनता  ै वैसे  ी 

नार स ेनारी  ोता  ै, भजसका भावाथभ य   ै मक ि ादखु रूपी नकभ  का रूप गृ स् थी की सारी 

भचंता, सारे ज ान का पचड़ा केवि स् त्ी  ी के कारण ढोना पड़ता  ै। फारसी िें ज़न (स् त्ी) 

क त े ैं िारन ेवाि ेको-रा ज़न, नक़बज़न इत् यामद। भिा अ‍ ट िारन ेवाि ेका संसगभ रख के 

कौन सखुी र ा  ै। एक फारस के कमव फिाभते  ैं, 'अगर नेक बूदे सरंजािे जन, िजन नाि न 

जन नािें जन', अथाभत ्भस्त्रयो ं(स् त्ी संबंध) का फि अा छा  ोता तो इनका नाि िन न  ोता (िा 

िारय)। अंगे्रजी िें वीम् येन (स् त्ी) Woman शब्ज द िें यमद एक ई (E अक्षर) और बिा दे तो 

Woe (वो) शब्ज द का अथभ  ै शोक और म् येन (Man) क त े ैं िनु‍ य को। भजसका भावाथभ 

हुवा मक िनुष्य के शोक का रूप। धन् य! द‍ु टा कटुभामषणी कुरूपा भस्त्रयो ं की कथा जान े

दीभजए।”34 

इन उदा रणो ंस े ि भारतेंद ुयुगीन साम त्यकारो ंकी स्त्री-भचंतन दृमि का अंदाज़ा िगा 

सकत े ैं। वास्तव िें िैनजेर पाणे्डय न ेठीक  ी भिखा  ै - “स्त्री की स्वाधीनता का सवाि म ंदी 

                                                           
33 http://www.hindisamay.com/content/2730/1/बािकृष्ण-भट्ट-मनबंध-भस्त्रयााँ .cspx 

34 http://www.hindisamay.com/content/4093/1/प्रतापनारायण-मिश्र-मनबंध-स्त्री.cspx  
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नवजागरण का िखु्य सवाि कभी न ी ंबन पाया। व   िेशा  ाभशए पर  ी र ा। आरि िें 

भस्त्रयो ंकी पराधीनता और उनकी दारुण स्थस्थमतयो ंके बारे िें जो भचंता थी, व  भी बाद िें कि 

 ो गयी।”35 इस युग िें स्त्री-भशक्षा के नाि पर बहुत से उपन्यास भी भिख ेगय े– ‘भाग्यवती’, 

‘देवरानी जेठानी की क ानी’, ‘वािा भशक्षक’ आमद मकन्त ुिूितः य  उपदेशात्मक उपन्यास थ े

भजनिें भस्त्रयो ंके भिए केवि उपदेश मदए हुए थ।े वस्तुतः स्त्री-भशक्षा के प्रारूप और पाठ्यक्रि 

के मवचार स ेइन सब की राय एक  ी थी। स्त्री के भिए आदशभ भशक्षा व ी  ै जो उसे कुशि 

गृम णी, सिमपभता पत्नी और कतभव्य परायण िााँ  बनाये। उस सिय के म न्दी उपन्यास य ी 

वकाित करते  ैं। ‘देवरानी जेठानी की क ानी’(1870) और ‘भाग्यवती’(1879) इसके सशक्त 

उदा रण  ै। इन दोनो ंउपन्यासो ंका िखेन उदे्दश्यपूणभ तरीके स े मकया गया था। इन दोनो ं

उपन्यासो ंके केि िें स्त्री भशक्षा  ै। य  दोनो ंउपन्यास एक कुशि गमृ णी बनन ेके सभी गुणो ं

को आधार बना कर भिख ेगय े ैं। श्रद्धाराि फुल्लौरी ‘भाग्यवती’ की भमूिका िें भिखते  ैं- 

“बहुत मदनो ंस ेइच्छा थी मक कोई ऐसी पोथी म न्दी भाषा िें भिखूाँ  मक भजसके पिने स ेभारतखंड 

की भस्त्रयो ंको गृ स्थ धिभ की भशक्षा प्राि  ो, क्ोमंक यद्यमप कई भस्त्रयााँ  कुछ पिी भिखी तो 

 ोती  ैं, परन्त ुसदा अपन े ी घर िें बैठे र न ेके कारण उनको देश-मवदेश की बोि-चाि और 

अन्य िोगो ंसे बात-व्यव ार की पूरी बमुद्ध न ी ं ोती…और कई मवद्या से  ीन  ोने के कारण 

सारी आय ुचक्की और चरखा घुिाने िें सिाि कर िेती  ैं।”36  वास्तव िें य  पंमक्तयााँ  फुल्लौरी 

के अंतिांद की ओर भी संकेत करती  ैं। एक तरफ तो व  चा ते  ैं भस्त्रयााँ  पिे-भिखें, घर स े

बा र मनकिें, देश-मवदेश के बारे िें जाने मकन्तु दसूरी तरफ वे उन्ें गृ स्थ धिभ की भशक्षा तक 

सीमित रखना चा त े ैं। पूरे भारतेंद ुयुग िें स्त्री के राजनीमतक, सािाभजक अभधकार की बात 

भ्ािक तरीके से मििती  ै। व ेसब चा त े ैं मक भस्त्रयााँ  पिे-भिखे आग ेबिें मकन्तु पुरुष-सत्ता 

                                                           
35 पाणे्डय, डॉ. िैनेजर, अनभै सााँचा, पूवोदय, मदल्ली, 2002, पृष्ठ संख्या-180-181 

36 िधुरेश (सं.), भाग्यवती, यश पस्थिकेशन्स, मदल्ली, संस्करण- 2012, भूमिका से  
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पर कोई आंच न आये। व ेउसे पररवार नािक संस्था से मनरंतर जोड़े रखना चा ते  ैं, उसस े

इतर स्त्री का अस्थस्तत्व उन्ें स्वीकार न ी ं ै।  

        मिवेदी युग िें स्थस्थमतयां कुछ बदिी  ैं। ि ावीर प्रसाद मिवेदी स्वयं स्त्री-भशक्षा 

के प्रबि पक्षधर थे। व ेस्त्री-पुरुष की सिानता िें मवश्वास रखते थे। उन्ोनं ेसन ्1914 िें स्त्री 

भशक्षा के सिथभन िें एक िखे भिखा था, भजसका शीषभक था ‘स्त्री-भशक्षा के मवरोधी कुतकों का 

खंडन’ इस िेख िें वे उस सिय उन तिाि िोगो ंऔर मवचारो ंका खंडन करते  ैं जो स्त्री-भशक्षा 

के मवरोध करते  ैं। मिवेदी जी न ेउस सिय के पिे-भिखे ‘सभुशभक्षत’ िोगो ंको भी फटकारा  ै 

जो स्त्री-भशक्षा के मवरोध िें कुतकभ  देते  ैं। मिवदेी जी का य  िखे वस्ततुः उस सिय की पत्-

पमत्काओ ंिें छप ेस्त्री-भशक्षा मवरोधी िखेो ंका जवाब था। मिवेदी जी भिखते  ैं -‘‘िान िीभजए 

मक परुाने ज़िान ेिें भारत की एक भी स्त्री पिी भिखी न थी। न स ी। उस सिय भस्त्रयो ंको 

पिाने की ज़रूरत न सिझी गई  ोगी। पर अब तो  ै। अतएव पिाना चाम ए।  िन ेसैंकड़ो ं

पुराने मनयिो,ं आदेशो ंऔर प्रणाभियो ंको तोड़ मदया  ै या न ी?ं तो, चभिए, भस्त्रयो ंको अपि 

रखने की इस परुानी चाि को भी तोड़ दें।”37 इस उद्धरण िें मिवेदी जी पर नवजागरण का 

प्रभाव स्पि झिकता  ै। व ेस्त्री-भशक्षा के भिए तिाि रूमियो ंको तोड़ने के भिए तैयार  ैं। 

मिवेदी जी िराठी के स्त्री भचंतन से भी बहुत प्रभामवत थे। उन्ोनंे ताराबाई, रिाबाई, झााँसी की 

रानी ििीबाई और पंमडता गोदावरी बाई की साधना और संघषों को अपन ेिखेो ंिें प्रस्तुत 

मकया  ै। ‘सरस्वती’ के संपादक के रूप िें उन्ोनं े‘गुजरामतयो ंिें भस्त्रयााँ ’, ‘जापान िें भस्त्रयााँ ’, 

‘जापान िें स्त्री भशक्षा’, ‘स्त्री और संगीत’, ‘भस्त्रयो ंका सािाभजक जीवन’ आमद कई िेख भिखे। 

िैनेजर पाणे्डय भिखते  ैं – “मिवेदी जी के सिाज संबंधी भचंतन के प्रते्यक पक्ष का एक 
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अंतराभिर ीय संदभभ  ोता था। उनके स्त्री संबंधी भचंतन और िेखन िें भी य  संदभभ िौजूद  ै।”38 

मिवेदी युगीन अन्य साम त्यकारो ंिें मकशोरीिाि गोस्वािी न ेकुछ सािाभजक उपन्यास भिखे  ैं 

भजनिें ‘िवंगिता वा आदशभवािा’, ‘पुनजभन्म या सौमतयादा ’, ‘अंगूठी का नगीना’ आमद 

शामिि  ैं। भजनिें िखेक न ेपारंपररक दृमि  ी अपनाई  ै। अंगूठी का नगीना िें सनातन म न्द ू

आदशों का  ी बखान  ै। पनुजभन्म व सौमतयाद  िें तो पमत की इच्छा िानकर सौत को स्वीकारन े

की उसकी उदारता िें  ी स्त्री को पनुजभन्म देखा और बताया गया  ै। स्पि  ै मक मकशोरीिाि 

गोस्वािी की स्त्री-चेतना भी भारतेंद ुयुग के उपन्यासकारो ंकी भााँ मत पारंपररक  ी  ै। वैस ेदेखा 

जाए तो मिवेदी जी भी परुूष िानभसकता स ेआग ेन ी ं मनकि पाए  ैं। ‘जापान की भस्त्रयााँ ’ 

नािक िखे िें उन्ोनं ेभिखा था -‘‘आजकि तो जापन िें स्त्री-भशक्षा न ेबहुत  ी ज़ोर पकड़ा 

 ै। बौद्ध धिभ के प्रचार के प िे भस्त्रयो ंकी जो स्थस्थमत व ााँ  थी उससे भी उनकी आजकि की 

स्थस्थमत ऊाँ ची  ो गई  ै। जापामनयो ंका अब य  ख़्याि  ै मक भजसकी स्त्री भशभक्षत न ी ंउस े

पूरा-पूरा सुख कदामप न ी ंमिि सकता; उसका जीवन आनंद स ेन ी ंव्यतीत  ो सकता; उसे 

गृ स्थाश्रि का िज़ा  रमगज़ न ी ंप्राि  ो सकता। व ााँ  के राजा न ेक़ाननू जारी कर मदया  ै मक 

सात वषभ की उम्र  ोन ेपर िड़मकयो ंको िदरसे भजेना  ी चाम ए। न भजेने से िााँ -बाप को 

दण्ड मदया जाता  ै।’’39 इस उद्धरण िें  ि देखे तो मिवदेी जी एक तरफ तो मकतन ेप्रगमतशीि 

सिाज का उदा रण दे र े  ैं जो स्त्री भशक्षा को इतना ि त्वपूणभ सिझता  ै मक उसके भिए 

कानून जारी कर देता  ै, व ी ंदसूरी तरफ वे ‘भजसकी स्त्री’ पदबंध का उपयोग करते  ैं। अथाभत ्

वे स्त्री को परुुष आभश्रत  ी िानत े ैं। उनके अनसुार भस्त्रयो ंका कोई स्वतंत् अस्थस्तत्व न ी ं ै। 

जबमक स्त्री-िमुक्त आंदोिन का अंमति उदे्दश्य स्त्री के स्वतंत् सत्ता की बात करता  ै। स्पि  ै मक 
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मिवेदी जी भी अपन ेपुरुष िन स ेबा र न ी ंमनकि पाते  ैं। मकन्त ुइस बात स ेइनकार न ी ं

मकया जा सकता मक भारतेंद ुन ेस्त्री-भशक्षा की जो सीिाएं तय की थी ि ावीर प्रसाद मिवेदी उस े

तोड़ने का भरसक प्रयास करते  ैं जो छायावाद िें और मवकास पाता  ै। इसी दौरान सन् 1882 

िें म ंदी िें ‘सीिंतनी उपदेश’ नाि स ेएक कृमत प्रकाभशत  ोती  ै भजसकी िेभखका एक अज्ञात 

औरत  ै। य  कृमत अपन ेसिय के स्त्री भचंतन के सवािो ंको बहुत प्रखर रूप िें सािन ेरखती 

 ै। साथ  ी भस्त्रयो ंकी िामिभक स्थस्थमतयो ंको भी बहुत स्पि रूप िें सािने िती  ै। िूि रूप स े

म ंदी िें स्त्री-भचंतन का य  प िा िुकम्मि दस्तावजे  ै। इसी वषभ िराठी िें भी ‘स्त्री-पुरुष 

तुिना’ का प्रकाशन  ोता  ै। भजसकी िभेखका ताराबाई भशंदे  ै। इसी वषभ एक और कृमत 

‘बनप्रसतू’ नाि से बागं्ला िें प्रकाभशत हुई जो अपन ेनाि स ेिकेर कथ् और रचनादृमि तक 

स्त्री स्वाधीनता  और आिोचनात्मक चेतना का प्रिाण  ै। इस क्रि िें म ंदी भारतीय स्त्री-भचंतन 

परम्परा से जुड़त ेहुए स्त्री-स्वाधीनता के आंदोिन को और िजबतू करती  ै। इसकी चचाभ पूवभ 

िें मवस्तार से की जा चुकी  ै अतः य ााँ  दो राव उभचत न  ोगा। 

‘सीिंतनी उपदेश’ के सन्दभभ िें ये मवचारणीय बात  ै मक कैसे म ंदी िें स्त्री भचंतन 

की इतनी ि त्वपूणभ कृमत 100 वषभ से भी अभधक सिय तक म ंदी सिाज स ेगायब र ी। इस े

खोजने और प्रकाभशत करने का काि 1988 िें डॉ. धिभवीर न ेमकया। ‘सीिंतनी उपदेश’ िें  

िेभखका न ेम न्द ूसिाज की कुप्रथाओ ंका बहुत तकभ पणूभ ढंग स ेमवरोध मकया  ै। इस तर  का 

स्वर न भारतेंद ुयुग िें मििता  ै और न मिवदेी युग िें। ‘सीिंतनी उपदेश’ के बाद म ंदी िें 

भारतीय भस्त्रयो ंकी दशा के बारे िें ि ादेवी ने भिखा  ै। जब से छायावाद की सािाभजक और 

राजनीमतक व्याख्याएाँ  की जान ेिगी, व  अन्य मविशों की तर  स्त्री भचंतन की परंपरा को भी 

सिझन ेके उवभर स्थि की भांमत देखा जान ेिगा। इस युग के साम त्य का किवेर बहुत कुछ 

वैयमक्तक एवं िानभसक अनुभूमतयो ंस ेमनमिभत हुआ ।इसभिए इस युग के चेतन और अवचेतन 
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दोनो ं ी स्तरो ंपर स्त्री चेतना की परख को सिझत ेहुए इस परंपरा के मवकास की बारीक परतो ं

को सिझा जा सकता  ै। रीमतकािीन स्त्री जो पुरुष िखेन िें ि ज भोग्या के रूप िें प्रस्तुत की 

जा र ी थी, य ााँ  नवीन सािाभजक संदभों िें पररभामषत  ोन ेिगी। स्त्री िेभखकाएं साम त्य जगत 

िें प्रत्यक्ष पैठ करन ेके क्रि िें आयी ंऔर उस इमत ास परंपरा िें ज ा ंस ेउनका मनवाभसन  ो 

चुका था, अपनी सुदृि उपस्थस्थमत दजभ कराई। उन्ोनं ेस्त्री जामत के िुद्दो ंको भजतनी स्पिता स े

सिझा और उसस ेअभधक दृिता के साथ उनकी प्रस्तुमत की। स्त्री िेभखकाओ ंके अमतररक्त अन्य 

िेखन िें भी स्त्री साम त्य के कें द्र िें आ गई। कुछ आिोचक तो इस युग के िेखन की स्त्री 

कें मद्रकता को देखत ेहुए इस े‘सजनी सखी संप्रदाय’ क न ेिगे। छायावादी युग िें स्त्री भचंतन 

का सबस ेमवकभसत एवं व्यवस्थस्थत रूप ि ादेवी विाभ के साम त्य िें मििता  ै। ि ादेवी विाभ 

स्वयं स्त्री  ोते हुए, स्त्री भचंतन पर रचना किभ कर र ी थी ंय  म ंदी साम त्य के ‘स्त्री के अस्थ्तागत 

मविशभ’ के भिए बहुत ि त्वपूणभ सामबत हुआ। स्त्री भचंतन की दृमि से ि ादेवी विाभ का गद्य 

मवभशि रूप से ि त्वपूणभ  ै। ‘शंखिा की कमड़यां’ तो वैभश्वक पररदृश्य िें स्त्री िेखन का दस्तावेज 

 ै जो सीिोन द बोउवार और जिभन गे्रयर के िखेन के सिकक्ष  ै। काव्य िें ि ादेवी की स्त्री 

चेतना सिझने की जिीन अिग  ै और एक िंबे अरसे तक इस भभन्नता को सिझे मबना उस े

र स्यवादी शब्दाविीयो ंभर से  ी पररभामषत मकया जाता र ा। आचायभ नंददिुारे वाजपेयी ने 

इस संदभभ िें क ा  ै– “ि ादेवी की कमवता चा े भजस िोक िें मवचरण करती  ो और चा े 

भजस मप्रयति के पीछे पड़ी  ो, उसकी ऊपरी रूपरेखा चा े जसैी भी  ो- उसिें नवीन मवषि 

पररस्थस्थमतयो ंकी प्रमतमक्रया काव्य के करुण संवदेनो ंके रूप िें मदखाई देती  ै”40 ।ि ादेवी के 

                                                           

40 वाजपेयी, आचायभ नंददिुारे, म ंदी साम त्य बीसवी ंशताब्दी, िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, 2007, पृष्ठ- मवज्ञमि 
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काव्य िें र स्य के पदे के पीछे दमुनया और उस दमुनया की पीड़ा को सिझन ेऔर ि सूस करन े

की आवश्यकता  ै। व  पीड़ा सीध ेतौर पर स्त्री जामत की पीड़ा स ेजुड़ती  ै जब वे क ती  ैं–    

“िेरी िघुता पर आती भजस 

मदव्य-िोक की व्रीड़ा 

उसके प्राणो ंसे पछूो 

वे पाि सकें गे पीड़ा?”41 

 

ि ादेवी ‘मदव्य िोक’ की ‘मदव्यता’ को प चानती  ैं भजसन ेसतत शोषण की िंबी परंपरा िें 

स्त्री की दमुनया की पररभध को न्यनूति कर मदया  ै और अब उसकी तथाकभथत िघुता पर 

अट्ट ास कर र ा  ै। स्त्री पर सौदंयभ का सारा बोझ डािकर घर के बा र के सभी सािाभजक, 

राजनमैतक, अभधकारो ंव दखिो ंसे वंभचत कर मदया गया। आधुमनक सिाज िें जब स्त्री को 

थोड़ी बहुत सहभियत मििी भी  ै व  इसी सौदंयभ बोझ के नवीन संस्करण जो सीधे बाज़ारवाद 

से जुड़ा  ै, के चिते मतिाजंभित हुई जा र ी  ै। ि ादेवी क ती  ैं – 

“ िने कारागार बसाया 

बड़ेी  थकमड़यो ंके ग न े

 िने अब  ंस- ंसकर प न े

कािी फााँसी की डोरी को 

 िन ेतो जयिाि बनाया।”42 

                                                           
41 https://www.hindi-kavita.com/HindiNeeharMahadeviVerma.php  

42 आजकि (पमत्का), िाचभ, 2007, विाभ, ि ादेवी, आज खरीदेंगे ज्वािा िें, पृष्ठ संख्या - 80  

https://www.hindi-kavita.com/HindiNeeharMahadeviVerma.php
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य ााँ  ि ादेवी अपनी स्त्री जामत की भी जवाबदे ी तय कर र ी  ैं। व ेअपनी स्थस्थमत को प चानकर 

भमवष्य के िागभ भचभन्त करती  ैं। जब वे क ती  ैं मक ‘पंथ  ोने दो अपररभचत, प्राण र ने दो 

अकेिा’ तो वे अपने मवद्रो  को मदग्भ्रमित न िानते हुए सा स, एकमनष्ठता और किभठता स े

स्वतःसू्फतभ स्थामपत कर र ी  ोती  ैं। कमवता भजस पर बार-बार र स्यात्मकता और भावुक 

अस्पिता के िुिम्मे चिाए जाते र े व  मकतनी मनभीक और सशक्त थी इस उदा रण िें देखा 

जा सकता  ै – 

“वंमदनी जननी! तझुे  ि िुक्त कर देंग े

शंखिाएं ताप के उर से गिेंगी 

भभमत्तया ंय  िौ  की रज मििेंगी।”43 

 

सुभद्रा कुिारी चौ ान सािाभजक और राजनीमतक आंदोिनो ंस ेसीधे तौर पर जड़ुी थी 

इसभिए उनका साम त्य इन क्षेत्ो ंसे संबद्ध प्रश्नो,ं अनभुव खण्डो,ं मवचार शंखिाओ ंसे भरा था। 

रािर ीय जागरण उनका िक्ष्य था और स्वयं उसकी प्रमतभागी  ोने के कारण वे स्त्री भागीदारी की 

ि त्ता को सिझती थी। सधुा अरोड़ा इनकी क ामनयो ंकी मवशेषता बताते हुए भिखती  ैं –   

“सुभद्रा के जीवन के बारे िें जानने के बाद  ि उनकी क ामनया ं

पिें तो स्पि  ो जाता  ै मक सुभद्रा जी न ेअपने जिे जीवन, अपने पररवेश, 

                                                           
43 विाभ, ि ादेवी, यािा, िोकभारती प्रकाशन, इिा बाद, 2010, पृष्ठ संख्या - 118  
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अपन ेइदभ-मगदभ के चररत्ो ंको ज्यो ंका त्यो ंमकरदारो ंिें ढाि मदया  ै इसभिए 

उनकी क ामनयो ंिें ना बनावट  ै ना बनुावट।”44 

स्त्री  ोने की परंपरा िें शतास्थब्दयो ंबाद उसके अनुभव खंडो ंका नवीन क्षेत्ो ंसे जुड़ना सवभथा 

नवीन और क्रांमतकारी बात थी। स्त्री जामत की प्रमतमनभध  ोते हुए वे उनकी सािाभजक व रािर ीय 

जीवन िें भमूिका सिझत ेहुए नई जिीन बना र ी थी उनके किो ंऔर शोषण को सिझ र ी 

थी। अपन ेपत् िें जब वे क ती  ैं – 

 “मवश्वास, इतनी कोििता और इतना प्रेि शायद इसभिए भर मदया 

 ै मक व  पग-पग पर ठुकराई जावे। भजस देवता के चरणो ंपर  ि अपना 

सवभस्व चिाकर केवि उसकी कृपा दृमि की भभखाररन बनती  ै, व ी  िारी 

तरफ आंखें उठाकर देखने िें अपना अपिान सिझता  ै।”45 

तब वे स्त्री के पारंपररक आदशों को मनरथभक बता कर ध्वस्त करती नजर आती  ैं। कोिि, 

स ज, मवश्वास िेने वािी, त्यागियी, देवी तलु्य स्त्री भजसे अक्सर पुरुष आदशभ रूप िें देखते  ैं, 

सुभद्रा उससे अिग झांसी की रानी को स्त्री आदशभ के रूप िें स्थामपत करती  ैं। ‘खबू िड़ी 

िदाभनी व  तो झांसी वािी रानी थी’ अकेिी पंमक्त सभुद्रा का पररचय देने के भिए पयाभि  ै। 

'िदाभनी' शब्द पर ब स एक अिग संदभभ  ै भजस ेयगु की सीिा के रूप िें देखा जा सकता  ै। 

सुभद्रा कुिारी चौ ान छायावाद की प्रिुख स्त्री भचंतको ंिें स ेथी व  म ंदी की शुरुआती 

स्त्री मविशभकार के रूप िें प्रिुखता स ेस्थामपत  ै। उनके बारे िें  िा प्रकाश ने क ा  ै – 

                                                           
44 कथादेश, साम त्य संसृ्कमत और किा का सिग्र िाभसक, अकू्टबर 2004, संपादक  ररनारायण, िेख- एक मवद्रोम णी कवमयत्ी के 

सािाभजक सरोकारो ंका पुनपाभठ, सुधा अरोड़ा, पृष्ठ- 53 

45 10 /09/1931, पमत को भिखे पत् से, pustak.org : भारतीय साम त्य संग्र  भारतीय साम त्य का अमितीय संकिन 

http://pustak.org/
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 “सुभद्रा कुिारी चौ ान को सािाभजक जीवन िें भस्त्रयो ंको संगमठत करन े

िें ि त्वपूणभ भमूिका थी व  स्त्री स्वतंत्ता की  िेशा वकाित करती थी साथ  ी 

रािरवादी नतेृत्व की  भी तारीफ करती थी।”46 

 

जयशंकर प्रसाद इस युग की स्त्री चेतना को सिझन े का प्रिुख मबंद ु  ैं। भजन्ोनं े

‘ध्रवस्वामिनी’ जैसा नामयका प्रधान नाटक भिखा और स्त्री के व्यमक्तत्व की तिाि संभावनाओ ं

को जीमवत मकया भजन्ें प्राय: स्त्रीत्व के ढांचे िें ढािने के क्रि िें सिाज एक िंबे अरस ेसे दमित 

करता आ र ा  ै। ‘आंसू’ जैसी कृमत भी सिाज िारा बनाए गए पुरुष की ‘इिजे’ को तोड़कर 

रख देती  ै। एक नायक को रोत ेहुए प्रस्तुत करना व  भी एक स्त्री के भिए य  प्रसाद का 

तत्कािीन सिय िें दसु्सा स  ी था। इसी के सिानातंर प्रेिचंद भी अपन ेकथा साम त्य िें भिख 

र े  ैं मक ‘जब पुरुष िें स्त्री के गुण आ जात े ैं तो व  ि ात्मा बन जाता  ै’ तो व  भी उस 

पक्ष को सिझ र े थे, भजस ेजयशंकर प्रसाद जब आंसू िें क त े ैं मक- 

 

“िेरी अनामिका संमगनी 

 सुं दर कठोर कोिित े

  ि दोनो ंर े सखा  ी 

जीवन पथ चित े– चिते”47 

(आंस)ू 

                                                           
46 प्रकाश, अिका, नारी चेतना के आयाि पृष्ठ संख्या -5 

47 (सं) चौधरी, भसं , डॉ. िाि, प्रसाद रचनाविी -1, भारत प्रकाशन, मदल्ली, 2012, पृष्ठ संख्या – 56 
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सबस ेप ि ेतो वे स्त्री को सखा रूप िें स्थामपत करके उस ेदेवी या कुिटा के अमतवादी मवचार 

स ेइतर िनुष्य, साथी रूप िें रख स्त्री-पुरुष की सिानता की स्थापना कर र े  ैं। ज ा ंस्त्री 

‘पैभसव’ फॉिभ िें न आकर स्वतंत् सत्ता के रूप िें स्थामपत  ै इसके अिावा एक ि त्वपूणभ मबंद ु

मक सिाज िें स्त्री पुरुष को िेकर कोिि-कठोर, कोिि-दृि की जो ‘बाइनरी’ मनमिभत की जाती 

 ै, उस ेप्रसाद तोड़ कर रख देत े ैं। मनभश्चत  ी य  स्त्री भचंतन का उत्कषभ  ी था। कािायनी िें 

भी ‘तुि भूि गए पुरुषत्व िो  िें कुछ सत्ता  ै नारी की’ िें पुरुषवादी सत्ता के िारा स्त्री की 

ददुभशा मकए जान ेके कारण तीव्र मतरस्कार मदखता  ै। 

 

इन सब स ेइतर प्रसाद की िेखनी कई जग  चूकी भी  ै। भजसका कारण उनके युग 

की सीिा और स्वयं एक पुरुष  ोना  ै, जो मपतृसत्तात्मक सिाज िें पिा-बिा  ै। ऐसी स्थस्थमतया ं

अभधकतर अचेतन स्तर पर घटी  ैं िसिन उनका स्त्री के ह्रदय पक्ष (श्रद्धा) को उसके बमुद्ध पक्ष 

(इड़ा) से अभधक ि त्ता देना, बुमद्ध को सम्मान की दृमि से न देखना। प्रसाद य ााँ  स्त्री के भिए 

त्याग की िूमतभ और भावुक आमद पारंपररक रूि प्रमतिानो ंका प्रयोग करत ेमदखाई देत े ैं। दखु-

अस ायता, मनबभिता स ेस्त्री पक्ष को जोड़ना आमद उनकी पारंपररक िानभसकता को मदखता  ै। 

 

सूयभकांत मत्पाठी मनरािा का साम त्य स्त्री भचंतन की दृमि से बहुत ि त्वपूणभ  ै। जब 

भिखत े ैं मक -                                  “एक क्षण के बाद व  कााँ पी सुघर 

ढुिक िाथे से मगरे सीकर  

िीन  ोते किभ िें मफर ज्यो ंक ा  

िैं तोड़ती पत्थर।”48 

                                                           
48 http://kavitakosh.org/kk/तोड़ती_पत्थर_/_सूयभकांत_मत्पाठी_%22मनरािा%22  
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य ााँ  वे स्त्री के परंपरागत सौदंयभ के प्रमतिानो ंको छोड़ नवीन प्रमतिान ‘श्रि के सौदंयभ’ को 

स्थामपत कर र े  ैं। वे इस तथ् को सिझत े  ैं मक स्त्री का रूप-सौदंयभ अपनी संरचना िें 

िध्यकािीन एवं सािंती  ै। आधमुनक युग िें जब स्त्री ि िो ंसे मनकिकर बा र की दमुनया िें 

कदि रखेगी तब उस ेनवीन सौदंयभ-बोध की आवश्यकता  ोगी, मनरािा न ेउस सौदंयभ-बोध को 

आधुमनकता की उस नीवं पर रचा जो सिता, स्वतंत्ता और आत्ममनभभरता से बनी  ै। ध्यान र े 

मक कमव स्त्री जामत की वगभ संरचना को भी सिझ र ा  ै, और अभभजात्य स्त्री की अपेक्षा आि 

िजदरून को अपनी नामयका के रूप िें देख र ा  ै। 

 

‘सरोज ्ृमत’ िें भी मनरािा अपनी पुत्ी की िृत्य ुपर जो मविाप करत े ैं व  परंपरागत 

सांसृ्कमतक पृष्ठभूमि को चुनौती देन ेवािा  ै। सिाज िें ज ा ंपुत्ी और मपता के बीच ‘िैंमगक 

अस जता’ के चित ेअंतरंग घमनष्ठता के भिए िना ी र ती  ै, व ी ंमनरािा ‘सरोज ्ृमत’ िें 

य  क कर मक– ‘पषु्प सजे तेरी स्वयं रची’, संबंधो ंकी नई व्याख्या करत ेमदखाई देत े ैं। इस 

तर  व  स्त्री पर िदी उस िैंमगकता का भार, अवश्य थोड़ा कि करत े ैं। ‘पंचवटी प्रसंग’ िें 

भी मनरािा की उन्नत स्त्री दृमि के दशभन  ोते  ैं। जब वे शूपभनखा को एक राक्षसी के परंपरागत 

नकारात्मक अथों िें प्रस्तुत करन ेके स्थान पर नवीन दृमिकोण अपनात े ैं। इस प्रश्न पर  जारी 

प्रसाद मिवेदी भिखत े ैं -“शूपभनखा शायद एकदि नए ढंग से प्रस्तुत की गई  ै मकसी मवभत्स 

राक्षसी के रूप िें न ी।ं”49 इसी कृमत िें व  औरत की स्वतंत्ता की पैरवी करत ेहुए राि के 

िुं   स ेप्रेि की नई व्याख्या करवात े ैं ज ा ंस्त्री की स्वतंत्ता अमनवायभ क त े ैं-  

“छोटे स ेघर की िघ ुसीिा िें  

बंध े ैं क्षदु्र भाव य  सच  ै मप्रय े

                                                           
49 मिवेदी,  जारी प्रसाद, म ंदी साम त्य उद्भव और मवकास, राजकिि प्रकाशन, 1987, पृष्ठ संख्या -270 
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प्रेि का पयोमनभध तो उिड़ता  ै  

सदा  ी मन:सीि भू पर।” 

    (मनरािा) 

इन सब के बाद भी कुछ जग  मनरािा मपतृसत्तात्मक  ो जात े ैं। कई जग ो ंपर वे ‘पौरुष’ को 

भजस ेशमक्त, बाहुबि, म ंसा से जोड़कर देखा जाता  ै उस ेमबना मकसी प्रमतरोध के अपनी कृमत 

िें आने देत े ैं। ‘जू ी की किी’ का व  प्रभसद्ध मबंब-  

“मनदभय उस नायक न े

मनपट मनठुराई की  

मक  झोकंो ंकी झामड़यो ंस े 

सुं दर सुकुिार दे  सारी झकझोर डािा,  

िसि मदए गोरे कपोि गोि;  

चौकं पड़ी युवती - 

चमकत भचतवन मनज चारो ंओर फेर,  

 ेर प्यारे को सेज-पास,  

नम्रिुख  ाँसी भखिी”50 

पौरुष के प्रदशभन और स्त्री के मनरी  सिपभण के अिावा कुछ न ी ं ै। िनोवैज्ञामनक सत्य  ै मक 

‘स्त्री म ंसक, बाहुबिी पुरुष की ओर आकमषभत  ोती  ै’ और भजस ेपुरुषो ंिारा  ी रचा गया  ै; 

मनरािा उसस ेसंक्रमित जान पड़त े ैं। अनके िु ावरो ं(जैस-े औरत की जामनब िैदान छोड़कर 

भागना आमद) के साथ स्त्री के सौदंयभ को गोरे रंग से व उसका मवपरीत कुरूपता को काि ेरंग 

स ेजोड़त े ैं, जो उनके अवचेतन िन की स्त्री चेतना को दशाभता  ैं। 

                                                           
50 (सं) शरद, ओकंार, मनरािा गं्रथाविी-1, प्रकाशन क्रें द्र, िखनऊ, 1973 
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सुमित्ानंदन पंत छायावाद के प्रिुख कमव  ैं मकंत ुस्त्री चेतना का, उनके य ा ंव  स्वर 

न ी ंमििता जो ि ादेवी, प्रसाद, मनरािा के साम त्य िें मििता  ै। उनका साम त्य बहुत कुछ 

यथाथभ की पथरीिी जिीन के ऊपर ब ती  वा की रूिामनयत को छूता  ै इसभिए य  स्त्री 

भचंतन बामकयो ंसे कुछ अिग मदखाता  ै ।उनका य  क ना  ै मक- 

“छोड़ द्रिुो ंकी िृद ुछाया  

तोड़ प्रकृमत से भी िाया  

बाि!े तेरे बाि-जाि िें  

कैस ेउिझा दूं िोचन ? 

भूि अभी से इस जग को !”51 

उनकी य ी सोच उसी िध्यकािीन दृमि को दशाभती  ै ज ा ंस्त्री को साधना के िागभ से भटकाने 

वािी कतभव्य मविुख िाना जाता था इसी तर  वे प्रतीको ंको मबना कोई पररवतभन मकए सीध े

कमवता िें उतार देत े ैं। जो अपन ेआप िें कतई आधुमनक न ी ं ै सीता, अम ल्या को पारंपररक 

संदभभ िें प्रस्तुत करना िेखक को उन पात्ो ंके शोषण और पीड़ा को िूखभ सिथभक सामबत करता 

 ै। 

पंत न ेज ा ंआधुमनक नवीन चेतना वािी स्त्री की बात की  ै व  कोििता एवं सौम्यता 

की वज  से उतनी प्रभावी न ी ंमदख पाती  ै। उदा रण - 

“िेरे सपनो ंकी स्त्री 

कि रूप धरेगी 

व  युग - आत्मा, 

                                                           
51 http://kavitakosh.org/kk/छोड़_द्रिुो_ंकी_िृद_ुछाया_/_सुमित्ानंदन_पंत  
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िैं युग की स्वर - काया हाँ”52 

इस तर  प्रेि के रूिानी काव्य िें स्त्री की सौम्य और भावात्मक छमव प्रस्तुत हुई  ै। क ी-ंक ी ं

उनकी दैवीय छमव भी भचमत्त हुई  ै। 

  

इस प्रकार स्पि  ै मक 19 वी ंशताब्दी िें जो स्त्री संघषभ मवश्व के अन्य देशो ंिें शरुू हुआ 

था उस संघषभ िें भारत न ेभी अपनी भमूिका मनभायी। भारत िें केरि, ि ारािर  और बंगाि स े

संघषभ शुरू  ोता  ै ज ााँ  केरि िें िम िाएं ‘संबंधि्’ जसैी िम िा मवरोधी परंपरा के मवरुद्ध 

आवाज उठती  ैं। व ी ंबंगाि और िगभग उत्तर भारत िें िम िाओ ंपर  ोने वािी कू्रर व 

म ंसात्मक ‘सती प्रथा’ का मवरोध बंगाि से राजा राििो न रॉय िारा शुरू  ोता  ै। ि ारािर  िें 

ज्योमतबा फूिे और सामवत्ी बाई फूिे स्त्री भशक्षा के भिए संघषभ शुरु करते  ैं। म ंदी पट्टी िें इस 

तर  का संघषभ उतनी िजबतूी स ेन ी ंनज़र आता। ‘अज्ञात म न्द ूऔरत’ की एक आवाज उठती 

भी  ै तो उसे दबा मदया जाता  ै। संभव इस तर  की एक न ी ंकई और आवाजें उठी  ोगंी 

भजसे सीिंतनी उपदेश की भांमत गायब कर दी गयी और अब तक उसके अवशषे न मिि े ो।ं 

ब र ाि जो भी  ो इस बात से इसका अंदाज़ा िगाया जा सकता  ै मक उस दौर िें पुरुष सत्ता 

मकतनी िजबूती से कायि थी। भारतेंद ुके िेखन से भी य ी पता िगता  ै। 

               स्त्री भचंतन की जो धारा नवजागरण काि िें भारत िें िौजदू  ै और मवशषेकर 

म ंदी िें उसकी अपनी सीिाएाँ   ै मकन्तु मफर भी उनके ि त्व को नकारा न ी ंजा सकता। 

भारतेंद-ुकाि िें भस्त्रयो ंकी स्थस्थमत कैसी थी ये  ि ‘सीिंतनी उपदेश’ िें देख आये  ैं। भारतेंद ु

के िेखन से य  कुछ भशभथि हुई  ोगी भजसका मवकास मिवदेी युग िें हुआ और मफर छायावाद, 

प्रगमतवाद आते-आते म ंदी क्षेत् िें भी स्त्री संघषभ न े जोर पकड़ भिया। छायावाद िें सबस े

                                                           
52 कुिार, मविि, सुमित्ानंदन पंत रचना संचयन, साम त्य अकादेिी, नई मदल्ली, पृष्ठ संख्या - 83  
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ि त्वपूणभ काि ि ादेवी न ेमकया। उन्ोनं ेस्त्री संघषभ को अपन ेिखेन िें िाया और कई सवाि 

खड़े मकए। चूाँ मक व  स्वयं भी स्त्री थी ंअतः उनके िेखन िें भोग्य स्थस्थमतया ंभी आयी  ैं। 

छायावाद के अन्य कमवयो ंिें जसैा मक प ि े भज़क्र हुआ  ै परुुष िानभसकता  ावी  ै मकन्त ु

उन्ोनंे भी स्त्री संघषभ को िज़बतू करन ेिें अपनी भूमिका अदा की  ै। संभवतः य  नवजागरण 

का  ी प्रभाव था। स्वतंत्ता आंदोिन स ेिम िाओ ंको जोड़न ेका काि ि ात्मा गांधी ने मकया। 

वास्तव िें ि ात्मा गााँधी मटेनटेन के िम िा आंदोिन से बहुत प्रभामवत थ।े अतः दभक्षण अफ्ीका 

और बाद िें भारत िें भी गांधी ने िम िाओ ंको आंदोिन का म स्सा बनाया। भारत िें िम िा 

िताभधकार को िेकर अिग स ेकोई आंदोिन न ी ंहुआ इसका िूि कारण र ा मक गांधी जी 

न ेइस ेस्वतंत्ता आंदोिन का  ी म स्सा बना मदया।  ािांमक परुुष  ोने के कारण गांधी िें भी 

एक िंि मदखता  ै मकन्तु मफर भी उन्ोनंे िम िाओ ंकी स्थस्थमत िें सधुार के भिए कई तर  की 

रूमियो ंपर प्रश्न मकया। वास्तव िें गांधी भस्त्रयो ंके सवाि पर मकसी तर  के सिझौत ेके पक्ष िें 

न ी ंथे। इन्ी ंसब के प्रभाव से प्रेिचंद के य ााँ  भी ‘धमनया’ के रूप िें एक िज़बतू स्त्री खड़ी 

मििती  ै।  

इस रूप िें नवजागरणकािीन स्त्री भचंतन परंपरा के मवकास को भारत और मवशेषकर 

म ंदी साम त्य के पररप्रेक्ष्य िें सिझा जा सकता  ै।  
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ततृीय अध्याय 

शंखिा की कमड़यााँ  िें स्त्री-भचंतन 

 

 

3.1  ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ मनबंधों का मववेचन: स्त्री भचंतन की  

एक भूमिका 
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 तृतीय अध्याय 

शंखिा की कमड़यााँ  िें स्त्री-भचंतन 

 र रचना अपने पररवेशगत तात्काभिक प्रभावों का पररणाि  ोती  ै। िेमकन 

इसका य  अथभ न ी ं  ोता  ै मक व  वतभिान का प्रमतमबम्ब िात्  ी र  जाए। वतभिान 

को बे द बारीकी के साथ प्रभामवत करने वािी संवेदना और मवचारात्मकता के अंतसूभत् 

अतीत िें क ी ं िौजूद र ते  ैं  जो कभी सांसृ्कमतक मवरासत का रूप िेकर प्रत्यक्ष  ोते 

 ैं  तो कभी प्रमतमक्रया स्वरूप वैचाररक क्रांमत के रूप िें उभर के आते  ैं। भारतीय 

स्त्री मविशभ क्रांमत का पररणाि  ै। आधुमनक सिय का प्रारि नवजागरण की पृिभूमि 

िें हुआ  ै। म न्दी नवजागरण िें जो स्त्री अस्थ्ता की प चान के मविशभ से शुरू  ोता 

 ै, भजसका एक प्रमतिान ि ादेवी विाभ के साम त्य िें मििता  ै। इस स्त्री अस्थ्ता 

का जो मविशभ  ै व  तत्कािीन पररस्थस्थमतयों की सीिा िें र ते हुए भी ‘शंखिा की 

कमड़यां’ िें एक बड़े किेवर िें िौजूद  ै। स्त्री मविशभ की वैचाररक क्रां मत  जो आज 

21 वी ं शताब्दी िें म न्दी साम त्य िें वतभिान  ै उसका नवजागरणकािीन निूना 

ि ादेवी विाभ की कृमत ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ िें मववेभचत  ै।  

जब स्त्री चेतना का आज इक्कीसवी ं शताब्दी िें एक आंदोिन का रूप िे चुकी 

 ै, इससे पूवभ बीसवी ं शताब्दी के पूवाभधभ िें ि ा देवी विाभ का स्त्री भचंतन भारतीय 

साम त्य के भिए  ी न ी ं इस सिाज के सुधारवादी पुरोधा की तर   ै। य  स्त्री चेतना 

‘शंखिा की कमड़यााँ ’ के अमतररक्त उनके गद्य साम त्य िें भी देखी जा सकती  ै। 

उनके रेखाभचत् और सं्रण िें नारी चेतना की एक पारंपररक संसृ्कमत मििती   ै। 

उनके सम्पूणभ साम त्य िें इस स्त्री चेतना का आज के सन्दभभ िें जीवंत मवश्लेषण 
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मििता  ै। इसी कारण, स्त्री मविशभ के संदभभ िें उनकी गद्य रचनाओं का िूल्यांकन 

आवश्यक  ो जाता  ै। ‘भारतीय संसृ्कमत और नारी’ िें उन्ोंने भारतीय परम्परा की 

नारी की सािाभजक-स्थस्थमत को स्त्री-जागृमत का एक वैचाररक आयाि मदया  ै। इस 

स्थस्थमत की व्याख्या, प्राचीन स्त्री के िाध्यि से कर व  स्त्री-आत्ममवश्वास का शंखनाद 

करती  ैं। पुरुष प्रधान सिाज िें स्त्री की सािाभजक स्थस्थमत का  ी न ी ं व  स्त्री और 

पुरुष दोनों की सूि िानभसक स्थस्थमतयों की व्याख्या करती  ैं। ि ादेवी ‘िछिा’ 

क ानी िें एक जग  भिखती  ैं  मक “एक पुरुष के प्रमत अन्याय की कल्पना से  ी 

सारा पुरुष-सिाज उस स्त्री से प्रमतशोध िेने को उतारू  ो जाता  ै और एक स्त्री के 

साथ कू्ररति अन्याय का प्रिाण पाकर भी सब भस्त्रयााँ  उसके अकारण दंड को अभधक 

भारी बनाए मबना न ी ं र ती। इस तर  पग-पग पर पुरुष से स ायता की याचना न 

करने वािी स्त्री की स्थस्थमत कुछ मवभचत् सी  ै। व  भजतनी  ी पहंुच के बा र  ोती 

 ै, पुरुष उतना  ी झुं झिाता  ै और प्रायः य  झुं झिा ट मिथ्ा अभभयोगों के रूप 

िें पररवमतभत  ो जाती  ै।”53 इससे ि ादेवी विाभ का स्त्री चेतना के प्रमत सिमपभत 

व्यमक्तत्व पता चिता  ै। उनकी स्त्री चेतना को र स्यवाद, दुखवाद, भावुकता की 

कवमयत्ी बोि कर इस पुरुषवादी सिाज ने उनकी स्त्री चेतना को नजरंदाज  ी मकया 

 ै। िेमकन म ंदी साम त्य का िूल्यांकन करते हुए य  याद रखना  ोगा मक ि ादेवी 

आधुमनक युग की सृजनशीि चेतना  ैं । उन्ोंने  आधुमनक स्त्री पर मवचार करते हुए 

भिखा  ै मक भारतीय नारी को पुरुष के सिकक्ष सािथ्भवान  ोना  ोगा । ‘आधुमनक 

नारी: उसकी स्थस्थमत पर एक दृमि’ िें व  भिखती  ैं  मक “एक ओर परंपरागत संस्कार 

ने उसके हृदय िें य  भाव भर मदया  ै मक पुरुष मवचार , बुमद्ध और शमक्त िें उससे 

                                                           
53 https:// feminisminindia.com/2017/03/05/mahadevi -varma-essay-hindi/ 
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शे्रष्ठ  ै और दूसरी ओर उसके भीतर की नारी प्रवृमत्त भी उसे स्थस्थर न ी ं र ने देती।”54 

ि ादेवी स्त्री को शरीर तक सीमित न ी ं रखती  ैं  व  उसे सािाभजक और जैमवक रूप 

से एक व्यमक्त  ोने पर बि देती  ैं  ठीक य ी बात नाभसरा शिाभ भी क ती  ैं , 

मक “अमनयंमत्त वासना का प्रदशभन स्त्री के प्रमत कू्रर वं्यग  ी न ी ं जीवन के प्रमत 

मवश्वासघात भी  ै।”55 स्त्री इस पृथ्वी की जननी  ै और व  इस टेनम्हाण्ड िें उतनी 

 ी प्रासंमगक  ै भजतना मक सृमि को रचने वािी कोई शमक्त।  

 ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ भारत िें स्त्री-भचंतन की उस प्रमक्रया की पररणमत  ै जो 

नवजागरण नाि से सािाभजक-संसृ्कमत के रूप िें भारतीय इमत ास िें अंमकत  ै। 

य  आरंभ िें भारतीय नारी चेतना के इमत ास से जुड़ता  ै। ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ 

पर बात म न्दी नवजागरण के संदभभ िें की जा र ी  ै। इसभिए य  ध्यान रखना 

आवश्यक  ै मक भारतीय नवजागरण के शुरूआती दौर िें जब सिाज िें स्त्री की 

स्थस्थमत का प्रश्न ि त्वपूणभ था। उस सिय स्त्री की स्वाधीनता का प्रश्न उतना ि त्वपूणभ  

न ी ं था भजतना की स्त्री के जीने का अभधकार ि त्वपूणभ था। सती-प्रथा, मवधवाओं 

की दयनीय स्थस्थमत, स्त्री अभशक्षा और स्त्री को भसफभ  पुरुष की भोग्या के रूप िें देखने 

जैसी िान्यताएाँ  और ररवाज थे। नवजागरण के प्रणेताओं िारा इनका मवरोध, सैद्धां मतक 

रूप से स्त्री मविशभ का प्रथि चरण था। भारत िें इस सिय भस्त्रयों िारा अभधकार 

िांगने की क्रांमत न ी ं हुई थी, बस्थि स्थस्थमत के िूल्यांकन और मववेचन का सिय था।   

                                                           
54 विाभ ,  ि ा देवी ,  शंृ्रखिा की कमड़यााँ ,  तृतीय सं . िोकभारती -2001, पृष्ठ संख्या -  13 
55 शिाभ ,  ना भसरा ,  आधा आबादी और इिा ाबाद - म ंदी  अनुशीिन, जून-2004, पृष्ठ संख्या - 42 
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भारत िें स्त्री-भचंतन पर बात करते हुए  ि प्रायः पभश्चि की ओर देखते  ैं। 

70 के दशक िें पभश्चि की ओर से आए नारी आंदोिन की ओर  िारी दृमि मटकी 

हुई र ती  ै। मकन्तु उससे बहुत प िे ि ादेवी के य ााँ   िें स्त्री-भचंतन का संघषभ 

मदखाई पड़ता  ै, भजसका प्रिाण  िें ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ िें मििता  ै। िेमकन य  

भचंतन स्त्री अस्थ्ता की सत्तर के दशक के स्त्री-भचंतन से अिग  ै। सत्तर के दशक 

िें जब यूरोपीय स्त्रीयााँ  अपने  अभधकारों के िड़ती  ैं , संघषभ करती  ैं  तब ि ादेवी स्त्री 

के िूल्यों को रेखां मकत कर र ी  ोती  ैं। ि ादेवी स्त्री-जामत की उन खूमबयों को 

बताती  ैं  भजन्ें पुरुष सिाज स्त्री की किजोरी सिझता  ै। ‘युद्ध और नारी’ नािक 

मनबंध िें व  स्त्री की उन क्षिताओं पर दृमिपात करती  ैं  जो प्राकृमतक रूप से केवि 

भस्त्रयों को  ी मििे  ैं। उनका भचंतन दाशभमनक तौर पर स्त्री के उन संवेदनशीि पक्षों 

को रेखां मकत करता  ै भजन पक्षों को इस पुरुष सिाज ने स्त्री के किजोर पक्ष के रूप 

िें देखा था। इसिें संकभित अभधकांश मनबंध सन् 1930 के दशक िें प्रभसद्ध पमत्का 

‘चााँ द’ के सम्पादकीय िेख के रूप िें प्रकाभशत हुए थे। बाद िें सन् 1942 िें य  

सारे मनबंध एक स्वतंत् मनबंध संग्र  के रूप िें ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ के नाि से सुधी 

पाठकों के सािने उपस्थस्थत हुए। तब तक नारीवाद आंदोिन को प्रेररत और प्रभामवत 

करने वािी मवश्व प्रभसद्ध ‘भसिोन-द-बोउआर’ की पुस्तक ‘द सेकेण्ड सेक्स’ अस्थस्तत्व 

िें न ी ं आई थी। व  1949 ई. िें फ्ें च भाषा िें छपी और अंगे्रजी िें 1953 ई. िें 

उसका अनुवाद हुआ। इस पररप्रेक्ष्य िें ि ादेवी विाभ की प्रगमतशीिता स्त्री-भचंतन के 

रूप िें प्रकट हुई भजसे उनके मनबंध संग्र  ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ िें स ज रूप िें 

अनुभूत मकया जा सकता  ै। ि ादेवी स्त्री-अस्थ्ता की तत्कािीन संदभों िें एक ग न 

भचंतक थी ं। भजसका प्रिाण उनका सम्पूणभ साम त्य भी  ै। ऐसे िें आश्चयभ   ोता  ै 
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जब  ि देखते  ैं  मक म ंदी आिोचना जगत ि ादेवी विाभ  की इस अमत ि त्वपूणभ 

कृमत से िम्बे सिय तक अनभभज्ञ र ा साथ  ी उनकी कमवताओं पर भी र स्यवाद 

की िु र िगाकर एक गिी हुई टोकरी िें डाि देता  ै।  

उनकी मविता का प्रिाण उनके मनबंध ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ रूप िें आज  िारे 

सािने वतभिान  ैं। य  ग्यार  मनबंधों का संकिन, उस सिय की स्त्री संबंधी तिाि 

सिस्याओं और स्त्री से जुड़े तिाि दाशभमनक पक्षों को प्रस्तुत करता  ै। इस रूप िें 

उन्ोंने तत्कािीन स्त्री-सिस्या– अभशक्षा, अंधमवश्वास जैसी तिाि कुरीमतयों और 

ि त्वपूणभ कानूनों की भूमिका से स्त्री का साक्षात्कार कराया  ै। इसिें संकभित मनबंधों 

का मवषय स्त्री-भचंतन की दृमि से अपने-आप िें इतना गंभीर  ै, भजसे भारतीय स्त्री 

मविशभ के रूप िें भी देखा जा सकता  ै। व  स्त्री प्रश्नों एवं सिस्याओं को मकसी एक 

सिस्या तक सीमित न ी ं रखती  ैं , उसका व्यापक फ़िक  ै भजसिें व  तत्कािीन 

सिस्याओं की प्रमतमक्रया स्वरूप भस्त्रयों की आवाज को वैचाररक पृष्ठभूमि प्रदान करती 

 ैं। 

 

3.1 ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ मनबंधों का मववेचन: स्त्री भचंतन की एक भूमिका  

भारतीय स्त्री मविशभ पर काफी वाद-मववाद और संवाद  ो र े  ैं। इन सब 

मववादों िें न ी ं उिझते हुए य  सिझना आवश्यक  ै मक स्त्री मविशभ भारतीय भस्त्रयों 

िारा य ााँ  की भचंतनधारा की उपज  ै। भारत िें स्त्री भचंतन थेरी गाथाओं से िेकर 

अंडाि और िीरा से  ोता हुआ ि देवी विाभ और बाद िें िैते्यी पुष्पा तक आता  ै। 

िैते्यी पुष्पा के शब्दों िें स्त्री मविशभ को देखें तो इस प्रकार  ै - “स्त्री मविशभ’ पुरुष के 

प्रमतरोध या प्रमतशोध का मविशभ न ी ं  ै। य  पुरुष िें एक स योगी की भूमिका की 
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तिाश का मविशभ  ै। धिभ और परंपरा ने स्त्री को किजोर बनाया  ै और य  धिभ 

और परंपरा पुरुष प्रधान सिाज ने उस पर थोपी  ै।”56 य ी  ै भारतीय परंपरा का 

स्त्री भचंतन जो मबना प्रमतशोध के स्त्री अभधकारों और उन्ें सिझने की बात करता  ै। 

ि ादेवी विाभ का स्त्री भचंतन य ी  ै व  अपने मनबंधों िें उन तिाि प्रश्नों को उठाती 

 ैं  भजन्ें इस पुरुष सिाज को सिझना  ै।  

  ‘ िारी शंखिा की कमड़यााँ ’ शीषभक मनबंध िें ि ादेवी विाभ  ने भस्त्रयों को सिाज िें 

अपना स्थान मनधाभ ररत करते हुए उन्ें एक तरफ प्रगमतशीि बनने की िंत्णा देती  ैं  

तो दूसरी तरफ व  संघषभ की तरफ बिते हुए पुरुषों से कंधे से कंधा मििा कर चिने 

की बात करती  ैं। िेमकन ि ादेवी का य  संदेश एक ओर तो भस्त्रयों िें उत्सा  भर 

देता  ै िेमकन क्ा वास्तव िें कंधे से कंधा मििाकर चिने की भारत िें स्त्री पृष्ठभूमि 

बन पायी  ै इस पर भी मवचार करती  ैं। व  सबसे प िे भस्त्रयों को पराधीनता  रूपी 

अपनी शंखिा की कमड़यों को तोड़ने की बात से अवगत कराती  ैं। ि ादेवी स्त्री-

संघषभ को कें द्र िें रखते हुए तथा अन्य भस्त्रयों के भिए संदेश मनमिभत करते हुए भिखती 

 ैं  मक– “अपने कतभव्य की गुरुता भिी-भां मत हृदयंगि कर यमद  ि अपना िक्ष्य 

स्थस्थर कर सकें  तो  िारी िौ -शंखिा  िारी गररिा से गिकर िोि बन सकती  ैं , 

इसिें संदे  न ी ं।”57 य ााँ  भजस गररिा की बात ि ादेवी कर र ी ं  ैं  व  भारतीय 

स्त्री की शमक्त और क्षिताओं की तरफ इशारा कर र ी  ै। व  स्त्री की पराधीनता के 

संघषभ को दृि मनश्चय से जीतने की बात करती  ैं।  

                                                           
56 िैत्ेयी पुष्पा, www.patrika.com/special-news/i-tried-to-shape-the-woman-with-her-whole-

personality-1706765/ 

57 विाभ, ि ादेवी, शंखिा की कमड़यााँ , िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, पृष्ठ संख्या - 26  
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         आज के सिय िें सिाज तथा सािाभजक दोनों व्यमक्त सापेक्ष शब्द बन गए 

 ैं। िनुष्य के व्यापक मवकास एवं सुरक्षा के भिए सिाज का आमवभाभव हुआ  ै तथा 

सिाज के मवकास तथा व्यमक्त के भिए अभधकार एवं सुमवधाएं मनधाभररत की गयी 

िेमकन स्त्री को इन अभधकारों एवं सु मवधाओं से वंभचत रखा जाता र ा  ै। भजसे 

ि ादेवी अपने इस मनबंध के िाध्यि से सिस्त भस्त्रयों को नागररकत्व-बोध कराती 

 ैं। नागररक  ोने कारण स्त्री को भी राजनीमतक और सािाभजक दोनों क्षेत्ों िें अभधकारों 

की आवश्यकता सदा से र ी  ै मकन्तु कई भस्त्रयााँ  अब भी इससे अनभभज्ञ  ैं , य ी 

भारतीय भस्त्रयों की पराधीनता का सूचक और उनकी अमवकभसत स्थस्थमतयों का 

अवरोधक  ै। इसी संदभभ िें ि ादेवी इस मनबंध िें भिखती  ैं  –“राजनीमतक 

अभधकारों से भी प िे उसे ऐसी सािाभजक व्यवस्था की आवश्यकता  ै भजससे उसके 

जीवन िें कुछ स्वाविम्बन, कुछ आत्म-मवश्वास आ सके। उसकी दुबभिताएाँ  अनेक  ैं  

और सांसाररक संघषभ घोरतर।”58 स्त्री-पुरुष वैषम्य के प्रमत ि ादेवी जी ने आवाज़ 

उठाती  ैं  और प्रत्यक्ष रूप से आग्र  करती  ैं  मक स्त्री को पुरुष के सिकक्ष सभी 

अभधकार प्राि  ोने  चाम ए।  

इस कृमत की दूसरे मनबंध ‘युद्ध और नारी’ के अंतगभत िेभखका ने य  आक्रोश 

व्यक्त मकया  ै मक – “पुरुष का जीवन संघषभ से आरंभ  ोता  ै और स्त्री का 

आत्मसिपभण से।”59  

इसके पीछे कौन सी सत्ताएाँ  काि करती  ैं , उसका भी मवश्लेषण करती  ैं। पुरुष 

सिाज ने कैसे युद्ध और म ंसा के िारा दुमनया पर आभधपत्य जिा रखा  ै जबमक स्त्री 

                                                           
58 विाभ, ि ादेवी, शंखिा की कमड़यााँ , िोकभारती प्रकाशन, इिा ाबाद, पृष्ठ संख्या -24  

59 व ी, पृष्ठ संख्या -27  
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ने म ंसा के िागभ को न अपनाकर उसके स्थान पर करुणा और ििता से इस सृमि के 

मवकास िें ि त्वपूणभ भू मिका मनभायी  ै। पुरुष  िें एक तर  का युद्ध प्रेि  ोता  ै 

िेमकन स्त्री का कायभ सिपभण िें मनम त र  जाता  ै। युद्ध िें  िेशा िानवाभधकारों 

का  नन  ोता  ै। सबसे अभधक भस्त्रयों के अस्थस्तत्व, व्यमक्तत्व और िानवीय अभधकारों 

का  नन पुरुष सिाज करता आ र ा  ै। दुमनया-भर की मपतृसत्तात्म्क व्यवस्था के 

अंतगभत युद्ध िें स्त्री की दो  ी भूमिकाएं र ी  ैं ; एक तो सैमनक पैदा करने वािी िाता 

की और दूसरी सै मनकों की यौन भूख मिटाने वािी वेश्या की। इसभिए ि ादेवी विाभ  

ने युद्ध को पूरी तर  स्त्री-मवरोधी िानते हुए भिखा  ै मक युद्ध-काि िें स्त्री सम्पूणभ स्त्री 

कभी न ी ं बन सकती। इस प्रकार युद्ध से  िेशा स्त्री का अविूल्यन हुआ  ै और 

उसकी बेकद्री की गई  ै। स्त्री का ि ादेवी ने जो मवश्लेषण मकया व  आज एक 

प्रचभित अवधारणा ‘इको-फेमिमनज़्ि’ की दृमि से मििता  ै।  

ि ादेवी भिखती  ैं  मक स्त्री के त्याग को पुरुष ने सदैव उसकी दुबभिता िाना 

 ै। जबमक स्त्री जगत-जननी र ी  ै। व  सृमि की मनिाभता र ी  ै उसे सृमि का 

सं ारक बनना मप्रय भी न ी ं  ै। इन सब कारणों से स्त्री  की अपनी शमक्त को न ी ं 

प चानने मदया गया। उसे भसफभ  य ी बताया गया मक तुम्हारी मनयमत िें पुरुष की 

सेवा करना  ै। उसे कि स ने का अभ्यास कराया गया और स्त्री ने कर भिया भजसका 

पररणाि उसकी आज की दशा  ै। जो मनजीव प्राणी सी बन गयी  ै। 

‘नारीत्व का अभभशाप’ मनबंध िें िेभखका ने स्त्री की मपतृ-गृ  िें दुदभशा तथा 

पमत-गृ  के शोषण का मदग्दशभन कराते हुए स्त्री को उसकी स्थस्थमत से चेताने का कायभ 

मकया  ै। भारतीय संसृ्कमत का आधार पर एक स्त्री मपतृ-गृ  िें .....भर  ोती  ै, 

पमत-गृ  िें बंमदनी। पमत की िृत्यु के उपरांत उसका कोई अस्थस्तत्व  ी न ी ं र  जाता। 
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ि ादेवी के अनुसार इन तिाि दुखों से स्त्री को िुक्त करने के भिए एक रािर ीय 

आंदोिन की आवश्यकता  ै। भजसे व  इस िाध्यि से सािने रखती ं  ैं  – “इस 

सिय आवश्यकता  ै एक ऐसे देशव्यापी आंदोिन की जो सबको सजग कर दे, उन्ें 

इस मदशा िें प्रयत्नशीिता दे और नारी की वेदना का यथाथभ अनुभव करने के भिए 

उनके हृदय को संवेदनशीि बना दे भजससे िनुष्य जामत के किंक के सिान िगने 

वािे इन अत्याचारों का तु रंत अंत  ो जाए, अन्यथा नारी के भिए नारीत्व अभभशाप 

तो  ै  ी।”60  

‘शंखिा की कमड़यााँ ’ िें ि ादेवी विाभ आधुमनक नारी की स्थस्थमत पर भी मवचार 

करती  ैं , भजसकी मवस्तारपूवभक व्याख्या ‘आधुमनक नारी’ नािक मनबंध िें की गयी 

 ै। उनके अनुसार स्त्री ने अपने असंतोष िें पुरुष से अपने अंतर को  ी अपनी 

दयनीय दशा का िूि सिझा  ै। आधुमनक नारी ने इस प्रमतमक्रया िें अपनी भावुकता 

छोड़ी  ै और गृ -बंधनों को तोड़ा  ै। आधुमनक पभश्चिी नारी स्वतंत्  ै और पुरुष 

आभश्रत न ी ं, पर उसिें भी दुबभिताएाँ   ैं। व  पुरुष को नीचा मदखाने का प्रयास 

करती  ै िेमकन उसे आकमषभत करने के भिए शंगार भी करती  ै। वास्तव िें उसके 

अंदर की भचरन्तन नारी न ी ं बदिी  ै। भारतीय स्त्री की उ ापो  य   ै मक व  पुरुष 

का मवरोध करके अपना अभधकार प्राि करना तो चा ती  ै मकन्तु उसकी नारीत्व की 

भावना उसे रोकती भी  ै। ि ादेवी विाभ  के स्त्री संबंधी मवचारों िें स्त्री-भचंतन का 

मवचार ि त्व रखता  ै। 

                                                           
60 विाभ, ि ादेवी, शंखिा की कमड़यााँ , िोकभारती प्रकाशन, 2015, पृष्ठ संख्या -37  
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                ि ादेवी ‘आधुमनक काि’ िें भस्त्रयों को तीन श्रेभणयों िें रखकर चचाभ  

करती  ैं - 

● राजनीमतक आंदोिनों िें पुरुष की स ायता करने वािी भस्त्रयााँ   

● भशभक्षत एवं आजीमवका  ेतु कायभरत िम िाएाँ  

● भशभक्षत गृ भणयााँ ।  

उनके अनुसार भारतीय स्वाधीनता संग्राि िें स्त्री का योगदान ि त्वपूणभ  ै। आधुमनक 

भारतीय नारी व ी ं से प्रेरणा ग्र ण करती  ै। 

शंखिा की अगिी कड़ी के रूप िें िेभखका ‘घर और बा र’ शीषभक से मनबंध 

भिखती  ैं। भजसिें उन्ोंने बताया  ै मक आज स्त्री घर तक सीमित न ी ं  ै, अस्थ्ता 

बोध के चिते आज अभधक स्वतंत्  ै। आज के पररपेक्ष्य िें स्त्री बा र की दुमनया के 

उत्तरदामयत्व को संभािना चा ती  ै। ि ादेवी विाभ को बनारस िें संसृ्कत पिने से 

िना मकया गया था। य  मवचार उनके संघषभ से मनकि कर आए  ैं। स्त्री की क्षिताएाँ  

सीमित न ी ं  ैं  उसकी क्षिता य   ै जो भी काि इंसान कर सकता  ै व  एक स्त्री 

कर सकती  ै। ि ादेवी घर और बा र के बीच सािंजस्य स्थामपत करना अमनवायभ 

सिझती  ै। य  उनके युग की सीिा  ै मक स्त्री को सक्षि  ोने के भिए प्रिाण देना 

पड़े भजसिें व  घर के साथ बा र का भी काि देखे। पुरुष क्ों न ी ं घर का काि 

देख सकता। उनके अनुसार घर और बा र भी ऐसे क्षेत्  ैं  ज ााँ  भस्त्रयों के स योग 

की आवश्यकता  ै, जैसे- भशक्षा, साम त्य आमद। ज ााँ  एक ओर ि ादेवी भस्त्रयों को 

घर से बा र कदि रखने के भिए प्रेररत करती  ै, स्त्री-अस्थ्ता एवं ि त्व से साक्षात्कार 

कराती  ैं , व ी ं उनके स्त्री-भचंतन की सीिाएाँ  भी देख सकते  ैं  जब व  भिखती  ैं  –

“एक मवशेष अवस्था तक बािक-बाभिकाओं को से्न ियी भशभक्षकाओं का स योग 
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भजतना अभधक मििेगा,  िारे भावी नागररकों का जीवन उतने  ी अभधक सुं दर सााँ चे 

िें ढिेगा।”61 ब र ाि, जब ि ादेवी ‘म ंदू स्त्री का पत्नीत्व’ शीषभक मनबंध भिखती 

 ैं  तब व  नारी को उसकी मनरक्षरता, बंमदनी, स योगी जैसे जीवन और व्यव ाररक 

मवषितापूणभ स्थस्थमत से पररचय करवाती  ैं। इसिें बताया गया  ै मक म न्दू स्त्री का 

पत्नीत्त्व ि त्वपूणभ  िाना जाता  ै। िाता-मपता पुत्ी का मववा  करना अपना परि 

दामयत्त्व िानते  ैं। मववा  के सिय उसे पशु की तर  जााँ चा-परखा जाता  ै। इतना 

 ी न ी ं पुरुष उसे ब्या ने के भिए द ेज भी  िााँ गता  ै। वास्तव िें स्त्री का स्वाविंबन 

 ी इस सिस्या का सिाधान  ै। 

‘जीवन का व्यवसाय’ िें उनके मवचार भावानुकूितापूवभक पुरुष की वासना 

वेदी पर स्त्री-दे  का त्याग एवं सिपभण को व्यक्त करती  ै। उनके अनुसार पुरुष ने 

कभी स्त्री को उभचत सम्मान मदया  ी न ी ं। कभी उसे देवी क कर िूतभ रूप मदया, 

तो कभी नृत्य कराकर िनोमवनोद की वस्तु सिझा एवं कभी पमतता क ा। स्त्री अपनी 

दे  का व्यापार स्वेच्छा से न ी ं करती इस बात की ओर वे सिाज का ध्यान आकमषभत 

करती  ै। पुरुष पमतत से पमतत भी  ो तो भी व  स्त्री के चररत् का न्यायकताभ बन 

जाता  ै। पारंपररक भारतीय सिाज िें स्त्री की मवडंबना एवं दयनीय स्थस्थमत को 

ि ादेवी अतं्यत प्रभावशािी ढंग से प्रस्तुत करती  ैं। 

          ‘स्त्री-के अथभ-स्वातंत्र्य का प्रश्न’ नािक मनबंध, ि ादेवी के स्त्री-भचंतन को 

प्रखर रूप से अभभव्यक्त करता  ै। उनके अनुसार नारी परतंत्ता का िूि कारण अथभ-

स्वातंत्र्य का प्रश्न  ै। स्त्री, अथभ के िाििे िें पत्नी, पुत्ी, िाता सभी रूपों िें 

परिुखापेक्षी  ै। इस तर  ि ादेवी अथभ की मवषिता को  ी स्त्री की दुदभशा का िूि 

                                                           
61 विाभ, ि ादेवी, शंखिा की कमड़यााँ , िोकभारती प्रकाशन, 2015, पृष्ठ संख्या -55  
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कारण िानती  ै। भशक्षा के मवषय पर बात करते हुए उन्ोंने ‘ िारी सिस्याएाँ ’ मनबंध 

भिखा  ै। वे भिखती  ैं  मक भशक्षा का उदे्दश्य जोड़ना  ै िगर  िारे देश िें य ी 

मवभाजन और आपसी-ितभेद का रूप िे र ी  ै। य ााँ  ि ादेवी जी ने अभशभक्षत स्त्री 

की ओर ध्यान आकृि करने का प्रयत्न मकया  ै। य ााँ  इन्ोंने  भस्त्रयों का अपने  ी वगभ 

के अंदर भशभक्षत एवं अभशभक्षत के िध्य उत्पन्न सिस्या को उजागर मकया  ै, जो मक 

स्त्री की मवकासोन्नमत के िागभ िें अवरोधक बनाने का कायभ करती  ै। भशभक्षत भस्त्रयााँ  

िागभदशभक न बनकर िागभ-दशभकों की तिाश िें  ैं। भशक्षा से व्यापक दृमिकोण बनता 

तथा भशभक्षत भस्त्रयों को शोमषत, अभशभक्षत भस्त्रयों का प्रमतमनभध बनना चाम ए। इस 

प्रकार ि ादेवी ने  सिाज िें दोनों वगभ की िम िाओं के भिए भशक्षा को ि त्वपूणभ  

िाना  ै, अभभजात वगभ से आने वािी भस्त्रयों के भिए भी और श्रमिक वगभ से आने 

वािी भस्त्रयों के भिए भी। य ी दृमि ि ादेवी और उनकी कृमत ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ 

को उन सिस्त नवजागरणकािीन स्त्री-भचंतन से अिग करती  ै भजनके मवचार िें 

स्त्री-भशक्षा के प्रमत कुछ सीिाएाँ  थी ं।  

इसी तर  व  मकसी भी पररवतभन के भिए सिाज और व्यमक्त के संबंधों को 

ि त्वपूणभ सिझती  ैं। उन्ोंने ‘सिाज और व्यमक्त’ शीषभक मनबंध िें बताया  ै मक 

व्यमक्त तथा सिाज का संबंध एक दूसरे सापेक्ष क ा जा सकता  ै क्ोंमक एक के 

अभाव िें दूसरे की उपस्थस्थमत संभव न ी ं। इस प्रकार “सिाज की दो आधारभशिाएं 

 ैं , अथभ का मवभाजन और स्त्री पुरुष का संबंध। इनिें से यमद एक की भी स्थस्थमत िें 

मवषिता उत्पन्न  ोने  िगती  ै तो सिाज का संपूणभ प्रासाद म िे मबना न ी ं र  
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सकता।”62 य ां  मफर से ि ादेवी के स्त्री भचंतन का व्याव ाररक पक्ष खुिकर सािने 

आता  ै। 

प्रत्येक कायभ के प्रमतपादन तथा प्रत्येक वस्तु के मनिाभण िें दो आवश्यक अंग– 

तमिषयक मवज्ञान और उस मवज्ञान के मक्रयात्मक प्रयोग को ि त्व देते हुए जीने की 

किा। मवषय से संबंभधत इस कड़ी िें ि ादेवी अंमति मनबंध भिखती  ैं। भजसिें 

उन्ोंने भिखा  ै मक – “जब तक बाह्य तथा आंतररक मवकास एक दूसरे के सापेक्ष 

न ी ं बनते  ि जीना न ी ं जान सकते”63  

इस प्रकार सिग्रता िें मवश्लेषण करने पर  ि पाते  ैं  मक इस कृमत िें स्त्री 

भचंतन का वृ द मवश्लेमषत रूप िौजूद  ै, ज ां ि ादेवी ने िात् स्त्री सिस्या को  ी 

उजागर न ी ं मकया अमपतु सिाधान पर भी मवशेष बि मदया  ै। 

वास्तव िें ‘शंखिा की कमड़यां’ भिखने के तीन उदे्दश्य थे– भस्त्रयों को उनके 

अभधकार मिि सकें  तामक देश और सिाज के प्रमत वे अपनी भूमिका का मनवभ न कर 

सकें  और सिाज को प्रगमत के िागभ पर िे जाने िें अपना सवोतृ्कि योगदान दे सकें । 

जो पररस्थस्थमतयां इस िागभ िें बाधक थी, ि ादेवी उनका उन्मूिन करना चा ती  ैं। 

य  उदे्दश्यों का रेखांकन ि ादेवी के िेखन िें प्रमतमबंमबत  ोता  ै जो स्त्री िुमक्त की 

आकांक्षा को सिाम त मकए हुए  ैं। स्त्री के उन सब प िुओं पर बात करती  ैं  भजन 

कारणों से स्त्री को पराधीन बना मदया गया  ै और इस पराधीनता का व  िुकम्मि 

जवाब देती  ैं।  

                                                           
62 व ी, पृष्ठ- 115 

63 व ी, पृष्ठ संख्या - 129 



( 67 ) 
 

वस्तुतः ‘शंखिा की कमड़यां ’ िें ि ादेवी विाभ  भारतीय स्त्री भचंतन की ऐसी 

स्त्री दृमि का मवकास चा ती  ैं , जो न पुरुष दृमि की अनुगामिनी बने और न पुरुष 

दृमि बनने की कोभशश करें। ि ादेवी ऐसी दृमि का सिथभन करती  ैं  जो स्त्री को 

अपनी अस्थ्ता की प चान कराए तथा मववेक का ऐसा सािंजस्य  ो भजससे हृदय से 

से्न  की वषाभ  करते हुए भी व  मकसी अन्याय को प्रश्रय न देकर उसके प्रमतकार िें 

तत्पर र  सके। जब य  रचना भिखी गई तब से अब तक के सिय िें काफी कुछ 

बदिाव आ चुके  ैं  मफर भी ि ादेवी की ‘शंखिा की कमड़यां’ िें मनम त स्त्री भचंतन 

ि ज ऐमत ाभसक पररपेक्ष्य के  ी ि त्व का दावा न ी ं करती बस्थि य  आज भी 

प्रासंमगक  ै। इसिें भारतीय स्त्री की गुिाि बनाने वािी आभथभक, सािाभजक, 

राजनीमतक और धामिभक प्रमक्रयाओं से मनमिभत जमटि व्यवस्था की कायभ पद्धमत के 

मवभभन्न रूपों का मवश्लेषण  ै, जो आज भी समक्रय  ै। आज य  ‘स्त्री भचंतन’ और 

‘स्त्री मविशभ’ साम त्य, संसृ्कमत और राजनीमत की चपेट िें फिीभूत  ो र ा  ै। इस 

संदभभ िें दूधनाथ भसं  भिखते  ैं– “....िेमकन ि ादेवी ने जब भस्त्रयों की सिस्याओं 

पर सोचना भिखना शुरू मकया तो उन्ें मकसी तर  का प्रिोभन न ी ं था। व  एक 

'जेनुइन' िानभसक स्थस्थमत थी। य  उनका सचेतनपन था जब उन्ोंने ‘शंखिा की 

कमड़यां’ का अनुभव मकया भजन कमड़यों को वे खुद तोड़ सकी थी उनकी मदिी 

ख्वाम श थी मक वे उनकी दूसरी संमगमनयों के भिए भी टूटे। ये सारे आिेख इसी 

नै मतक-िानभसक, कतभव्य-उिेिनों के प्रमतफि  ैं।”64  

ि ादेवी विाभ की ‘शंखिा की कमड़यां’ िें उस्थल्लभखत मनबंधों िें न केवि 

सिाज कें मद्रत दृमि से नारी की ज्विंत सिस्याओं को साम त्य िें रखा गया  ै बस्थि 

                                                           
64 भसं , दधूनाथ, ि ादेवी, राजकिि प्रकाशन, 2011, पृष्ठ 93-94 
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तिाि सिस्याओं के सिाधान भी प्रस्तुत मकए गए  ैं। इस संदभभ िें िैनेजर पां डेय 

अपने िेख ‘शंखिा की कमड़यां : िुमक्त की रा ें ’ िें भिखते  ैं  मक – “म ंदी िें स्त्री-

जीवन की वास्तमवकता और कािनाओं का किात्मक भचत्ण करने वािी िेभखकाएं 

और भी  ैं  तथा स्त्री-स्वाधीनता का आंदोिन चिाने वािी कायभकताभओं की भी कोई 

किी न ी ं  ै िेमकन भारतीय स्त्री-जीवन की जमटि सिस्याओं उसकी दासता की 

दारुण स्थस्थमतयों और उसकी िुमक्त की मदशाओं का िूिगािी दृमि से जैसा मववेचन 

ि ादेवी विाभ  की पुस्तक ‘शंखिा की कमड़यां ’ िें  ै वैसा म ंदी िें अन्यत् क ी ं न ी ं 

 ैं।”65 

वस्तुतः ‘शंखिा की कमड़यां ’ आधुमनक म ंदी साम त्य िें स्त्री मविशभ को प्रारंभ 

करने वािी प िी पुस्तक  ै और प िी िेभखका ि ादेवी विाभ। उनके स्त्री भचंतन 

को भारतीय स्त्री-भचंतन परंपरा िें स्त्री दृमि से प िा प्रयास िाना जा सकता  ै 

 ािां मक 1882 ई. िें नारी जागरण को उभारने वािी ‘सीिंतनी उपदेश’ की भी 

भूमिका स्त्री भचंतन परंपरा िें ‘शंखिा की कमड़यां ’ से कि न ी ं  ै, िेमकन ज ां 

‘सीिंतनी उपदेश’ 19वी ं सदी के शुरुआत िें आए सिाज सुधार के आंदोिन की 

उपज  ै तो व ी ं ‘शंखिा की कमड़यां ’ 19वी ं सदी के अंमति चरण िें नारी जागरण 

की देन  ै। 

‘सीिंतनी उपदेश’ म ंदू सिाज िें स्त्री की गुिािी और यातना के मवभभन्न रूपों 

के व्यापक ज्ञान और अनुभवों के आधार पर भिखी गई मकताब  ै। व ी ं ‘शंखिा की 

कमड़यां’ भारतीय स्त्री सिुदाय की अवायमवक बुमद्धजीमवयों को दशाभती  ै। ज्ञान के 

                                                           
65 िुमक्त की रा ें, पृष्ठ - 123 
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आिोक िें उन तिाि पुरानी संकीणभताओं को, जो िनुष्य के स्वतंत् मवकास िें बाधक 

थी, ि ादेवी ने दूर करने का प्रयास मकया। 

ग्राम्शी के अनुसार सिाज िें बु मद्धजीवी दो प्रकार के  ोते  ैं , पेशेवर 

और  अव्यवसामयक। प्रायः ज्ञान की एकांत साधना करने वािे पेशेवर बुमद्धजीवी  ोते 

 ैं , िेमकन जो मकसी वगभ, सिुदाय और सिाज की भजंदगी की वास्तमवकताओं और 

आकांक्षाओं की व्याख्या करते हुए उस वगभ, सिुदाय और सिाज को इमत ास िें 

अपनी स्थस्थमत सिझने और बदिने के भिए संघषभरत करने की प्रेरणा देते  ैं , व  

अवायमवक बुमद्धजीवी  ोते  ैं। बुमद्धभजयों के कतभव्य की य  पररपाटी पूं जीवाद की 

प्रमतमक्रया स्वरूप दी गयी  ै। ि ादेवी विाभ भजस सिय और सिाज िें थी उसिें 

पूं जीवाद का संकट न ी ं अमपतु साम्राज्यवाद का संकट था। ि ादेवी के भीत र 

साम्राज्यवादी, सािंतवादी और मपतृसत्ता से िड़ने की क्षिता थी और व  िड़ी भी।  
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उपसं ार  

ि ादेवी विाभ कृत ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ को जब िैंन ेपिना शुरू मकया और जब इस 

मवषय को िेकर िघु शोध-प्रबंध की योजना बनी तब िेरे िन िें कई सवाि थे। प िा तो य  

मक स्त्री मविशभ की दृमि स ेइतनी ि त्वपूणभ कृमत कैसे स्त्री भचंतको ंकी दृमि स ेछूट गयी। इस 

कृमत की जो ि त्वपूणभ बात  ै उनिें से प िी तो य  मक म ंदी की स्त्री-भचंतन सम्बन्धी आरंभभक 

दस्तावेजो ंिें से एक  ै। दसूरी ि त्ता इसकी ये  ै मक य  एक भारतीय स्त्री के स्वानुभमूत से 

उपजी कृमत  ै जो मकसी भी तर  के पाश्चात्य प्रभाव से िकु्त  ै। य  बात िैं अन्यथा न ी ंक  

र ी हाँ। वास्तव िें म ंदी िें  ि जब भी स्त्री मविशभ पर बात करते  ैं प्रायः सीिोन-द-बोउआर 

की ‘द सेकंड सेक्स’ स ेबात शुरू करते  ैं और म ंदी साम त्य के स्त्री-मविशभ को उससे प्रेररत 

िानत े ैं। ऐसा इसभिए मक म ंदी आिोचना िें ि ादेवी की इस कृमत पर गंभीरता स ेमवचार 

न ी ंहुआ। वास्तव िें म ंदी साम त्य ि ादेवी विाभ को छायावाद की आधार सं्तभ कवमयत्ी के 

रूप िें जानता  ै तथा छायावाद को  ि कमवता के युग के रूप िें  ी देखत े ैं अतः इस युग 

के गद्य पर भी  िारा ध्यान न ी ंजाता  ै और इसी क्रि ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ पर भी  िारी 

दृमि न ी ंजाती  ै। 

ि ादेवी विाभ की य  कृमत 1942 ई. िें संग्र ीत हुई जबमक इस संग्र  के अभधकांश 

िेख 1930 के दशक िें ‘चााँ द’ पमत्का िें सम्पादकीय के रूप िें प्रकाभशत  ो चुके थे जसैा की 

प ि ेभी भज़क्र मकया जा चुका  ै। ‘द सेकंड सके्स’ 1949 ई. िें भिखी गयी जो पभश्चि के 

स्त्री-वादी साम त्य िें बहुत ि त्वपूणभ कृमतयो ंिें मगनी गयी। भारत िें इसका प्रभाव 70 के 

दशक िें देखन ेको मििता  ै। अतः म ंदी िें स्त्री मविशभ पर बात करत ेहुए शंखिा की कमड़यााँ  

की उपेक्षा वास्तव िें तथ्ो ंका भ्ािक रूप स ेप्रस्तमुतकरण  ै। 
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 वास्तव िें ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ का ि त्व नवजागरण के सिय िें मवकभसत स्त्री-भचंतन 

के क्रि िें  ै। उन्नीसवी ंशताब्दी भजस ेभारत का नवजागरणकाि क ा जाता  ै, इस काि िें 

मवकभसत सिाज-सुधार आंदोिन के क्रि िें भस्त्रयो ंकी स्थस्थमत पर इन सिाज-सधुारको ंका ध्यान 

जाता  ै और इसी सिाज-सुधार आंदोिन के क्रि िें भस्त्रयो ंकी सािाभजक स्थस्थमत सुधारन ेका 

भी एक अघोमषत आंदोिन चिता  ै, भजसका प्रभाव म ंदी िें भी नज़र आता  ै। भारतेंद ु ररशं्चद्र 

और उनके भारतेंद ुिण्डि िारा स्त्री भशक्षा पर बि देत ेहुए बहुत स ेभिख ेजात े ैं। भारतेंद ुकी 

‘बािाबोभधनी’ इस क्रि िें अप्रमति प्रयास  ै। य  स्त्री सधुार सम्बन्धी सािाभजक आंदोिन 

मिवेदी युग िें भी मवकास पाता  ै तथा मिवदेी जी जब म ंदी नवजागरण को िराठी नवजागरण 

से जोड़ते  ैं तब उनके सािने सामवत्ीबाई फूिे, पंमडता रिाबाई तथा ताराबाई भशंदे स्त्री भचंतको ं

के ‘पाठ’ िौजूद थ ेअतः मिवेदी जी के स्त्री-भचंतन पर इन िेभखकाओ ंतथा सिाज-सधुाररकाओ ं

का प्रभाव था। म ंदी िें य  स्त्री-भचंतन का प्रथि चरण था, जब पुरुष सुधारवादी मवचारको ंिें 

स्त्री की सािाभजक-स्थस्थमत िें पररवतभन सम्बन्धी चेतना मवकभसत  ोती  ै। मकन्त ुइस चरण िें 

स्त्री-भचंतन स्त्री िमुक्त के सन्दभभ न ी ंमवकभसत अमपत ुपुरुष-स योमगनी के रूप िें मवकभसत हुआ। 

इस काि िें स्त्री-भशक्षा की चचाभ स्त्री को स्वाविंबी बनाने के भिए न ी ंअमपतु उसे ‘कुि धिभ’ 

भसखाने के भिए थी।  

इस दौरान सन ् 1882 िें ‘सीिंतनी उपदेश’ नािक एक कृमत भिखी गयी भजसकी 

िेभखका अपना नाि जाम र न ी ंकरती तथा ‘एक अज्ञात म न्द ूऔरत’ नाि से भिखती  ैं। य ााँ  

 ि पुरुष सत्ता की सघनता का अंदाज़ा िगा सकते  ैं मक एक स्त्री िेखन कायभ न ी ंकर सकती 

और यमद करती भी  ै तो व  प्रकाभशत न ी ं ो सकती। यरूोप िें भी देखा जाए तो आरि िें 

स्त्री उपन्यासकारो ंको नाि बदिकर भिखना पड़ता था। जने ऑसे्टन इसका प्रबि उदा रण  ै। 
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जेन ऑसे्टन भी अपनी कृमतयााँ  ‘एक औरत’ के नाि स े प्रकाभशत करवाती ं थी। ब र ाि 

‘सीिंतानी उपदेश’ प्रकाभशत तो हुई मकन्तु कािांतर िें व  ििु  ो गयी।  

ि ादेवी की य  कृमत 1942 ई. िें प्रकाभशत हुई तथा य  िेख 30 के आस-पास 

मवचार रूप िें भिख ेजा चुके थ।े ‘शंखिा की कमड़यााँ ’ िें संग्र ीत य  मनबंध नवजागरणकािीन 

स्त्री-भचंतन को एक नया आयाि देती  ैं। अपनी इस कृमत के िाध्यि से ि ादेवी स्त्री प्रश्नो ंकी 

एक नई मदशा तय करती  ै ज ााँ  व  न केवि स्त्री की स्वतंत् अस्थ्ता की बात करती  ैं अमपत ु

उसके अस्थ्ता को स्वतंत् बनाय ेरखन ेके भिए भजन घटको ंकी आवश्यकता  ै उन पर भी 

मवस्तार से चचाभ करती  ैं। इस मनबंध िें वे भस्त्रयो ंकी स्थस्थमत पर क्रमिक रूप िें मवचार करती 

 ैं। सबसे प ि ेमनबंध िें ि ादेवी भस्त्रयो ंको पराधीनता से िुक्त  ोने को क ती  ैं। उनके 

अनसुार पराधीनता रूपी शंखिा की कमड़यो ंको तोड़ना भस्त्रयो ंकी स्त्री अस्थ्ता को बनाये रखन े

की प िी सीिी  ै। ि ादेवी अपने इन मनबंधो ंके िाध्यि से नवजागरण के अंतमवभरोधो ंको 

रेखामंकत करती  ैं। म ंदी के नवजागरणकािीन स्त्री भचंतको ंकी उपिस्थियो ंपर सवाि खड़ा 

करती  ैं। वास्तव िें नवजागरणकाि िें स्त्री-िमुक्त का सवाि िूि सवाि था  ी न ी ंअमपत ु

म न्द ूसिाज की जीणभ-शीणभ स्थस्थमत को सुधारने के भिए सिाज को बदिते हुए एक तर  का 

अनकूुिन था। य ी कारण र ा मक म ंदी सिाज िें स्त्री-चेतना उस िजबूती के साथ न ी ंमििती 

जैसा यरूोपीय स्त्री आंदोिन िें  ि देखते  ैं। इसके साथ  ी आज भी यमद म ंदी सिाज स्त्री को 

उसके स्वतंत् अस्थस्तत्व के साथ न ी ंस्वीकार पाया तो उसका य ी कारण  ै। ि ादेवी विाभ का 

स्त्री-भचंतन नवजागरण-प्रसतू स्त्री-भचंतन न ी ं ै अमपतु स्त्री की मवषि पररस्थस्थमतयो ंसे अनुभतू 

स्त्री-भचंतन  ै। वास्तव िें ि ादेवी के इन पक्षो ंपर म ंदी आिोचको ंका ध्यान न ी ंजाता  ै। 

ब र ाि म ंदी नवजागरण और स्त्री-भचंतन की परंपरा िें जो ि ादेवी की उपेक्षा  ै उस ेतो िैं 
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पूणभतः दरू न ी ंकर सकती िेमकन िरेा य ेमवनम्र मवश्वास  ै मक िेरे इस शोध स ेसंभव  ै म ंदी 

नवजागरण और स्त्री-भचंतन के क्षेत् िें काि करन ेवािे िोग ि ादेवी पर ध्यान देंगे। 
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